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OZET

TASAVVUFTA HAVF VE RECA (KORKU VE UMIT) ANLAYISI

Mehmet Mansur GOK CAN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damsman: Dog. Dr. Hayri Kaplan
Aralik 2012, 110 Sayfa

Havf “korku”, reca ise “Umit” anlamuna gelmektedir. Havf da recéa da, ileride
basa gelecek seylerleilgilidir.

Havf, cehennemdeki cezadan cok cezayi verecek olan Allah’tan korkmaktir.
Reca icin de aynm sey sOz konusudur: Recd, cennetteki nimetlerden ¢ok bu nimetleri
verecek olan Allah’in affindan Gmitvar olmaktir.

Allah korkusu diger korkulardan farklidir: Bir seyden korkan, korktugu seyden
kacar fakat Allah'tan korkan Allah’a sginir. Clnkt Allah’tan baska koruyacak glc
olmadigint bilir. Havf, saygisindan dolay1 Allah’tan ¢ekinen bir kimsenin korkusudur.
Bu korku; pismanliga, mahcubiyete ve utanmaya dayal: bir korkudur.

Havfta da recéda da Allah’a yakin olmak kisiyi istedigi sonuca ulastirir. Allah,
kendisine yakin olan kimseleri sevdigini ve sevdigi kimse kendisinden bir sey isterse
verecegini ve onu koruyacagin vaat etmektedir.

Havf, korku yoluyla ginahtan uzaklastirirken recd, cennete ve oradaki
mikafatlara tesvik ederek gunahtan uzaklastirir. Dolayisiyla havfin da recanin da
gunahtan uzaklastirdigi ve Allah’a yaklastirdigi gortlmektedir. Havf ve reca sahibi,
tevbeyle guinahlardan uzaklasilirken, ibadetlerle de Allah’a yonelir.

Havf ve recd, birbirinin zitt1 degil birbirinin tamamlayicisidir. MUminin havf ve
recasinin, kusun iki kanadi ve terazinin iki kefes gibi birbirine denk olmasi gerekir.
Mdminin dini hayatinin saglikli ve dengeli olmasi, havf ve recasinin dengeli olmasina

baglidir.

Anahtar Kelimeler: Havf, Recd, Zat, Nefs, MUmin.




ABSTRACT

THE CONCEPT OF HAVF ( FEAR) AND RECA (HOPE) IN ISLAMIC
MYSTICISIM

Mehmet Mansur GOK CAN

Master Thesis, Basic | lamic Science Department
Advisor: Assoc. Dr. Hayri Kaplan
December, 2012, 110 Pages

Havf means fear, and reca means hope. They are both about the happenings
which will come on the people. Havf means fear from God who will give the
punishment, more than the fear from the punishment in the hell. We can say the same
for race, too: race gives the hope of having blessings from god who gives these, more
than having blessings in the heaven. The fear of God is different from the other fears.
Those who fear from something escape from these fears, but those who fear from god
take the shelter of God. Because they know that there is no other strength which
savesthem, havf is a fear of the respect to God. This fear is based on regretfulness,
responsibility and bashfulness.

In both havf and race, to be close to god makes the people reach to the results
they wish. God promises to save them and to give what the beloved people want from
him. Havf makes the people be away from the sins, but race makes them be far away
from the sins by promising gifts in the heaven. By this way, havf and race make the
people be far away from the sins and become close to God. The people who have havf
and race take themselves away from the sins and direct themselves to god by vowing.
Havf and race are not the opposite to each other, but the sincere believers havf ard race
are like the wings of the birds and the pans of the scales. The believer's.

Trustworthy and balanced life depands on the balance of havh and race.

Key Words: Fear, Hope, Essence, Soul, Faithful.



ONSOz

Dini hayat icerisinde tasavvufun 6nemli bir yeri vardir. Tasavvuf, 6zel bir
yasantt bicimidir. Bu yasayis bicimi, sbze degil eyleme 6nem veren, disa degil ice
donuk olan bir yasanti bicimidir.

Tasavvufta Allah’a yakin olmak, Allah’a ulasmak 6nemli bir amactir. Bu amaca
ulasmak icin oncelikle kalbin saf ve temiz olmas ve Allah'tan baska birine
baglanmamasi gerekir. “Masiva’ (Allah’in disindaki her sey) ile kalbi alakay1 kesmek
ve boylece Allah’'tan baska bir seyin kalbe hakim olmasini engelleyerek kalbi sadece
Allah’a tahsis etmek ve O'nun tecelli edecegi bir mekan haline sokmak tasavvufta
onemli bir riyazet ilkesidir. Bu sayede nefsin sifli istek ve arzulaninin da onine
gecilmis ve nefse hakimiyette temel adim atilmis olur. Nefsin isteklerini yerine
getirmek, insam nefse esir olmaya mahkim eder. Nefsin eline disen, seytamin eline
dusms olur. Clnkl nefs, seytanin en dnemli silahlarindan birisi olup, insanlar: onun
SUflT istekleriyle tuzaga dustrir. Bu tuzaga dismemek icin nefsin isteklerini yerine
getirmeyip onun istemedigi seyleri yapmak gerekir. Ancak boyle bir riyazetle nefs
egitilerek kontrol atina alinabilir. Nefsin esaretinden kurtularak kalbi Allah’a
hasretmek ve O’ na baglanmak, tasavvufta gercek “hirriyet” olarak kabul edilir.

Butln hastaliklarin temelinde Allah'tan uzak kalmak vardir. Bittn hastaliklarin
tedavis de Allah’a yakin olmakla, Allah’'la olmakla mumkin olur. Hastalik dogru
teshis edilir, tam dogru konulursa, tedavi icin dogru recete verilebilir. Allah’la olan
kimse, O’'nun emir ve yasaklarina riayet eder. Allah’tan uzaklasan kimse ise seytann
etki alamnagirer ve onun vesveseleri ile ginahlara dalarak Allah’aitaatsizlik eder.

Havf ve reca (korku ve Umit) konusunda da Allah’a yakin olmak ve Allah’'la
olmak 6nemlidir. Havf sahibi, yakin oldugu ve daima beraber oldugu Rabbini yakinen
tanidig1 ve O’ nun hakkinda bilgi sahibi (marifet) oldugu icin O’ ndan korkar. Bu korku,
azap endisesinden cok, saygiya dayali bir korkudur. Bu korkuda, mahcup olma ve
utanma endises mevcuttur. Bu sebeple, Rabbinden korkan Rabbine sigimir ve O'na
daha yakin olmaya calisir. Ha8lbuki bir seyden korkan kisinin korktugu seyden
uzaklastig1 gorulUr.

Allah korkusu, goruldigi gibi diger korkulardan (dinyevi) farklidir. Bir seyden
korkan kisi, careyi korktugu seyden kagip uzaklasmada bulurken; Allah’tan korkan kisi
ise careyi Allah’a yaklasmakta ve O’'na siginmakta bulmaktadir. Allah’tan korkmak



sadece bir duygu degil aym zamanda bir eylemdir. Korkmak, yasaklardan uzaklasmayi,
emredilenleri yerine getirmeyi ve Allah’amutlak itaati gerektirir.

Recéda da (umut) aym yontem soz konusudur. Y 6ntem, Allahtan uzaklasmamak
ve daima O’'na yakin olmaktir. Yontem, Allah’a yonelmek, O'na siginmak, O'nun
affina, merhametine glivenmek ve sadece O’ ndan Umitvar olmaktir.

Umit, insanlarin hayatim anlamli kilar. Umit edilen sey, Allah’in aff1, rahmeti
ve lutfudur. Af Umidi, nedametle tdvbe ederek gunahlardan uzaklasmaya ve Allah’a
yaklastiran ibadetlere yonelmeye sevk eder. Umitsizlik ise, karamsarliga, bedbahtliga
veya bos vermislige sirikler. Umitsiz kisinin hayattan bir beklentis olmacig: gibi
ahretten de bir beklentis olmaz. Affedilmeyecesi dustincesinin sirekliligi, akil
sagligina bile zarar verebildigi gibi kisiyi tamamen bos vermislige sevk ederek
“gunahlar terk etmesine gerek kamadigi” dustincesiyle tamamen gunah girdabina
daldirabilir.

Habuki dini naslarda, Allah Tedldmin, kendisine “ortak” kosulmasinin
disindaki bitiin giinahlar: affedecegine vurgu yapilmaktadir. Ancak kéfirlerin Allah’tan
umit kesecegi ifade edilmektedir. Imanla bu diinyadan gocebilen kimselerin giinahlar:
cok olsa da cehennemden cikacaklar: ve cennete girecekleri mijdesi verilmektedir.

Affetmek, Allah'in “gafGr ve rahim” sfatlarinin neticesidir. Allah affedici
(afuv) ve tevbeleri kabul edicidir (tevvab). Goruldigi gibi affedicilik O'nun birgok
sifatinin tecellisidir. Eger affetmeyecek olsayd, ilahliginda bircok sifat tecelli etmemis,
dolayisiyla eksik kalmis olacakti.

SOfiler havf ve reca dengesinin hassasiyetine 6nemle vurgu yapmslardir. Havf
ve recayr terazinin iki kefesine ve kusun iki kanadina benzetmislerdir. Terazinin iki
kefesi aynm hizada olmazsa tarti da dogru olmaz. Kusun iki kanadi da birbirine esit
olmazsa kus dizgin duramaz ve istedigi gibi rahat ugcamaz. Kusun kanatlarindan
birinin biraz kesilmesi kusun dengesini ve ucusunu bozacag: icin kesilmeyen diger
kanadinin artik bir 6nemi ve etkis kalmaz.

Bu calisma, dort bdlimden olusmaktadir.

Birinci bolimde; calismamn konusu, kapsami, amaci ve yontemi Uzerinde
durulmustur.

Ikinci bolimde, havf konusu ele alinmustir. Canlilardaki genel korkuya
deginildikten sonra Allah korkusu, dayandigi sebeplerle agiklanmistir. Havfin
dereceleri, etkileri, sebepleri ve aametleri tetkik edilmis ve havfi kemale ulastiran
etkenler incelenmistir.



Uclincii bélimde, reca konusu ele alinmistir. Recdnin dereceleri, kisimlar ve
sartlar incelenmistir. Umutlandiran Ilahi mesgjlar degerlendirilmistir. Ayrica havf ve
reca dengesinin énemi Uzerinde de durulmustur.

Dordunct bolim sonuctan olusmaktadhr.

Hadiserin tahricinde yarcimlarini esirgemeyen Dog¢. Dr. Bekir Tatli’ya
ictenlikle tesekktr ederim.

Calismaarim esnasinda gosterdigi  fedakérlik ve inceliginden dolay

danmismanim Dog. Dr. Hayri Kaplan’ a sonsuz stikranlarimi sunarim.
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BiRiINCi BOLUM

GIRIS

1.1. Tezin Konusu ve Kapsami

Bu calismanin konusu, tasavvufta havf ve reca (korku ve umut) anlayisidir.
L Ugatlerde sakinmak, ¢ekinmek ve korkmak anlamlarina gelen “havf”, istenmeyen bir
seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin kaybedilmes endises icerisinde olmaktir.
Arapca bir kelime olan “recd” ise, Umitsizligin zitti olup, Umit (umut) anlamindadir;
ayrica bir seyin olmasini beklemek ve istemek anlamlarina da gelmektedir. Umit edilen
sey, Allah’'in affi, rahmeti ve lUtfudur. Korku, gelecekle ilgilidir. Kisi, ancak hosa
gitmeyen bir seyin basina gelmesinden veya sevdigi bir seyi kaybetmekten korkar.
MUminin korkusu ve Umidi, bu dinya hayatiyla ilgili oldugu gibi 6zellikle ahret
hayatiyla da ilgilidir. O bakimdan, dinya hayatindaki korku ve umutlar, ¢alismamizin
konusunu olustururken 6zellikle ahrete ait korku ve umutlar ¢alismamiz kapsaminda
yer almaktadhr.

Korku, sadece insanlara has bir duygu da degildir. Korkunun hayvanlarin
yasantisinda daha etkili bir unsur olarak ortaya c¢iktigi gorulmektedir. Calismamizda,
insanlarin korkulariyla birlikte tim mahlOkatta bulunan genel korkuya da yer
verilmektedir.

Allah korkusunun karsiligi havfullah ve hagyetullah kelimeleri olsa da
tasavvufta havf kelimes Allah korkusu anlaminda kullaniimaktadir. Bu calismada da
havf kelimesi Allah korkusu anlaminda kullamlmaktadir. Allah korkusu ve Allah’tan
umitvéar olmak konumuzun temelini olusturmaktadir. Diger korkular ve umutlar, Allah
korkusunu ve Allah'tan Umitvar olmayir kavrama konusunda yardimci olmasi
bakimindan konumuzda yer almaktadir.

Allah Tedld, hayati1 ve 6limi, kimin daha iyi amel edeceginin denenecegi bir
imtihan olarak yarattigim bildirmistir. Hangi davraniglarin iyi, hangilerinin de koti
oldugunu agiklamis ve peygamberlerini de insanlara 6rnek gostermistir. Kendisine itaat
ederek rizasina uygun davramslar sergileyenleri mukéfatlandiracagini, kendisine itaat
etmeyerek yasakladigi kotl davranslar: sergileyenleri de cezalandiracagin agikca ifade
etmistir. Yapilan zerre kadar iyiligin de kotuligin de karsiliksiz kalmayacagim
bildirmistir. Allah’'tan korkmak, Allah'in kendisini dinyada veya ahrette



cezalandirmasindan korkmaktir. Allah’in cezalandirmasin ve miuké&fatlandirmasinin
sadece ahrete kalmayip bu dinyada da gerceklestiginin érneklerini Kur’an'in birgok
yerinde gérmek mumkundir: Ad, Semud kavimlerinin, Nuh’un kavminin, KarGn'un ve
Firavunun cezalandinimasi; Bedir'de MudUmanlarin  mikéfatlanciriimas: gibi...
Cehennem korkusunun da cennet Umidinin de Allah korkusu ve Allah’'tan Umitvar
olmakla iliskilendirildigi gorilmektedir. Dolayisiyla, cennet Umidi ve cehennem
korkusu da konumuzun kapsam alanindadhr.

Havf, emniyet ve guven keimelerinin zittichr. Bir kimse bir seyden
korktugunda, ayn: zamanda korktugu seyden giivende ve emniyette degil demektir. Bir
hayvandan korkan kisi, kendisini o hayvana karsi givende hissetmez. Cehennemden
korkan kisi de, kendisini cehennem konusunda giivende hissetmez. Havfin (korkunun)
zitt1 olan giiven ve emin olmak kavramlar: da konumuz kapsaminda yer almaktadhr.

Tasavvuf, dinin temel naslan olan Kuran-1 Kerim ve hadiserden
kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan, havf ve reca ile ilgili ayet ve hadislerle birlikte
mutasavviflarin havf ve reca konusundaki sozleri ve yorumlan da konumuz icinde
islenmektedir.

1.2. Tezin Amac

Korku ve umut anlamina gelen havf ve reca kavramlar, istisnasiz biitin insanlar
kapsayan ve gunltk hayatta etkili olan duygulardandir. Kapsam alamnin genisligi ve
etkisinin guct disunuldiginde, havf ve reca kavramlarinin iyi anlasilmas: gerektigi
ortaya cikar. Havf ve reca terimlerinin anlamlarim kaynak lugatlerden tespit ederek ve
mutasavviflarin bu konudaki degerlendirmelerini de gdz 6Onine alarak kavramlarn
dogru anlasiimasini saglamak ¢alismamizin amaglarindandir.

Tasavvufun temellendigi dini naslar: (ayetleri-hadisleri) tetkik ederek, havf ve
recanin buralarda nasil islendiginin tespit edilmesi ve tasavvufun temel kaynaklar
incelenerek, mutasavviflarin havf ve recayr nasil acikladiklarinin da tespit edilmesi bu
calismanin amaclarindandir. Dinl naslardan ve mutasavviflarin agiklamalarindan elde
edilen doneleri degerlendirip yorumlayarak havf ve reca kavramlanmn dogru
anlasiimasini saglamak ¢alismamizin hedeflerindendir.

Gunumuzde bazi kimselerin din egitimini korku ekseni Uzerine oturttuklar:
gorulmektedir. Allah’in cehennemle azap edecegi fikrinin hep One cikartiimasi,
Allah'in affediciliginin ve bagislayiciligimn ikinci plana itilmesi demektir. Boyle bir



davranis dinden sogumaya ve uzaklasmaya yol agcmaktadir. Havfin amaci, Allah’tan
uzaklastirmak degil aksine Allah'a yaklastirmaktir. Allah'tan korkan, O’ndan
uzaklasmadigi gibi O'na daha c¢ok sigimir. Allah korkusu, saygiya, mahcubiyete ve
utanca dayali bir korkudur. Iste konumuzun amaci, havfin bdyle bir anlayis
perspektifiyle islenmesidir.

Cehennem korkusu, gunahtan uzaklasarak Allah’a yonelttigi ve O'na
yaklastirdigi gibi; af ve cennet Umidi de insanlar1 Umitsizlikten kurtararak ibadet ve
taatla Allah’a yonelmeye ve O’'na yaklasmaya tesvik etmektedir. Recanin, bu hayati
getirilerini vurgulayarak insanlarin  Umitsizlikten ~ kurtulmalarina,  gunahtan
uzaklasmalarina ve Allah'a yonelmelerine vesile olmak, bu calismamn temel
amaclarindandir.

Dinin 6dil ve ceza, sevap ve azap gibi kavramlan insanlari tesvik ve sakindirma
baglaminda somutlastirmasi ve Cehennemle korkutuldugu gibi cennetle de
muijdelemes sikga rastlanan bir husustur. Korku umutsuzliuga distrmemeli; Umit de
tamamen korkusuzluga ve yarinindan emin olmaya sevk etmemelidir. Havf ve rec,
mUminde bulunmasi gereken iki 6zelliktir. MUminin saglikli bir dini hayat sirmesi ise
bu iki 6zelligin dengeli olmasina baglidir. Havf ve reca dengesini gozeterek konunun

islenmesi de calismamizin hedeflerindendir.

1.3. Tezin Y O6ntemi

Havf ve raca konusu arastirilirken, éncelikle tasavvufun temellendigi ayetler tespit
edilerek titizlikle yorumlanmaya calisiimast ve tezat teskil eden gorUslere
rastlandiginda, ayetler esas alinarak yanlis anlama ve yorumlarin 6nlne gegilmeye
gayret edilmesi tezin yontemidir.

Tasavvufun temellendigi ikinci dini nas da hadislerdir. Hadis kulliyatimn havf ve
reca ile ilgili bolumleri incelenerek, konu ile ilgili hadislerin temel kaynaklarindan
tespit edilerek dogruluklarinin titizlikle arastirilmast ve oncelikle sahih rivayetlerin
kaynak olarak alinmasi ¢calismanin temel esaslarindandir.

Konumuz, Peygamber efendimizin ashabimn yasantilarindaki Orneklerle ve
onlarin havf ve recaileilgili goruslerine de yer verilerek islenmektedir. Boylece, havf
ve reca anlayisinin, Hz. Peygamber, sahabi ve tabin donemlerindeki uygulanan anlayis

ve yorumlarina da ulasilmis olacaktir.



Oncelikle tasavvufun hicri ilk bes asirda telif edilmis olan temel klasik
kaynaklarinin énde gelenlerin tetkik edilerek mutasavviflarin havf ve reca konusundaki
gorUslerinin orijinlerine ulasmaya gayret edilmistir. Hicri besinci asirdan sonra ve
gunimizde kaleme alinan tasavvufi eserler de incelenerek buralardaki gorls ve
yorumlara da ulasilmaya caligilmistir.

Kur an-1 Kerim'den, hadis kulliyatindan ve tasavvuf kaynaklarindan elde edilen
bilgilerin bilimsel metotlarla sistemli bir sekilde degerlendirilmesi; mutasavviflarin
goruUslerinin ayet ve hadiderle iliskilendirilerek islenmes ve yorumlanmasi; konunun,
gunumuz Tirkgesiyle ve bilimsel metodoloji ile islenerek daha rahat anlasilabilecek

hale getirilmesi calismanin temel yontemlerindendir.



IKINCi BOLUM
HAVF (KORKU)
2.1. Havfin Tanim

Arapca bir kelime olan havf, genellikle “korkmak” anlamindadir. Havf ayrica,
“sakinmak, cekinmek, endise etmek ve bilmek” anlamlarinda da kullaniimaktadir.
Havf, istenmeyen bir seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin kaybedilmes endisesi
icerisinde olmaktir. Havf, emniyet ve giiven kelimelerinin zittichr.*

Eger, beklenen sey hosa gitmeyen bir sey ise ve kalpte de ac meydana
getiriyorsa buna havf denilir.?

Havf, varligi zittinin yoklugu ile meydana gelen bir manaismidir. Kalpte, ahret
isleri ve dinya halleri ile ilgili her tdrlt gliven yok oldugu zaman, bu havf olur. Bu
durumdaki kisi, Allah’in mekrinden de sehvetin cazibesinden de glvende olamaz.
Butln bu durumlarda givenini kaybeden kul, héif (korkan) diye isimlendirilir. Bu Arap
lisaminda yaygin bir kullanim tarzidir. Bir kisi “sundan korkuyorum” dediginde ayn
zamanda “ondan emin degilim” demeyi de kasteder.?

Korku, gelecekle ilgilidir. Clnki kisi ancak hosa gitmeyen bir seyin basina
gelmesinden veya sevdigi birini kaybetmekten korkar. Bu da ancak gelecekte meydana
gelecek bir seydir. Eger bir sey, bulunulan halde meydana geliyorsa korku onunlailgili
degildir.*

Schimmel (6.2003), havf ve recAmn makam veya hal olmasi konusunda
mutasavviflarin ihtilaf ettiklerini, Serréc’in (6. 378/998) havf ve recayr hal olarak kabul
ettigini belirttikten sonra bunlari makam olarak siniflandirmanin daha uygun olacagini,
tasavvufun baslangi¢ safhalarinda ve daha sonraki donemlerinde havfin temel unsur
oldugu gerekgesiyle savunmustur. Schimmel, korku duymanin her Masliman icin sart

oldugunu, Kur'an’'da Allah korkusundan ve yarg gunid korkusundan sk sik

! fbn Manzir, Lisanii'I-Arab, Kahire 1979, I1, 5.1290; ez-Zebidi, Tacu'I-Ar(s, Beyrut 1986, XXII1, s. 288,
299; Cur, Halil, LarQs, Paris 1973, s. 447; Bustani,Abdullah el-Bustan, Beyrut 1992, s. 331; Ahmed €l-
Ayid ve Digerleri, el-Mu’ cemii’ |-Arabiyyiy |-Esast, Alecso 1989, s. 428.

2 Gazali, Muhammed, /hyau UlGmi’d-Din, Beyrut Trs, 1V, s. 142.

% Mekki, Ebu Talib, K{itir'I-Kul b, Kahire 1892, s. 236.

4 Kuseyrl, Abdilkerim b. Hevazin, er-Risaletll' [-Kuseyriyye, Beyrut 1997, s. 125.



bahsedildigini, ilk zahitlerin recadan ¢ok havf tizerinde durduklanm ifade etmis, kabz
ve basti, havf ve reca makamlarina tekabiil eden haller olarak zikretmistir.”

Haller gelip gecici, makamlar ise kalicidir. Allah korkusunun daima mtiminde
bulunmasi gerektigi disunildigiinde, havf ve recamn makam oldugu gorisinde olan

mutasavviflarave bu gorusl tercih eden Schimmel’ e hak vermek gerekir.

2.2.Canhlarda Korku Duygusu

Ligat anlamlarindan da anlasilacag: Uzere havf, genel olarak “korkmak”
anlamindadir. Korku, insan hayatindaki en etkili duygulardan birisidir. Akil olmayan
cocuklar bile zararini gordikleri bir seyden ilk denemelerinden itibaren korkarlar.
Atesin verdigi aciy1 hisseden cocuk, atesten korkar ve bir daha ona yaklagmaktan
sakinir. Insan, kendisine zarar verecegini disiindiigli bir hayvandan veya insandan
korktugu gibi bir takim nesnelerden de korkabilir. Atesten, sudan ve silahtan korkmak
gibi... Tabii afetler, kazalar, hastaliklar ve aleyhine gerceklesecegini dusuindugu bir
takim hédiseler de insanlar1 korkutur. Karanlik, siddetli bir gok guriltist veya bir
patlama insanlart korkuttugu gibi haberi olmadan yapilan kicik bir dokunus veya
sedenis dahi insanlarin korkmasi icin yeterlidir. Olim korkusu, insanlarin pek gogunun
ortak korkusudur. Battin bu korkular, hosa gitmeyen, arzu edilmeyen bir durumun basa
gelmesi endisesindendir.

Sevdigi bir seyi kaybetme endisesi de insanlar1 korkutur. Malini-malking,
bagini-bahgesini kaybetme endises insanlart korkuttugu gibi, sagligim ve gencligini
kaybetme kaygisi da insanlar1 korkutur. Insanlar sevdikleri yakinlarim kaybetmekten
korktuklar1 gibi onlarin basina bir kétilik gelmesinden de korkarlar. “Allah kimseyi
gorduginden geri koymasin” sozi, sahip olunan nimetleri kaybetme korkusunun insan
hayatinda ne denli etkili oldugunu gostermektedir.

Korku, sadece insanlara has bir duygu da degildir. Korkunun hayvanlarin
yasantisinda daha etkili bir unsur olarak ortaya ciktigi gorilmektedir. Etcil hayvanlar,
guclerinin yettigi diger hayvanlan yiyerek hayatlarim devam ettirirler. Disaridan
bakildiginda bu durum her ne kadar ekolojik dengeyi saglayan tabii bir olay gibi
goérunse de parcalanmip yenilen hayvan i¢in durum hi¢ de boyle degildir. Can havliyle

® Schimmel, Annemarie, Tasawufun Boyutlar:, Cev. Ender Giirol, istanbul 1982, s. 117, 118.



kagisinda ve avcimin pengesindeki cirpinislarinda onun  korkusunu  gdzlemlemek
mUmkandar.

Korkunun siddeti, korkulan seyin verecegi zararla orantilidir. Beklenen zarar ne
kadar ise korku da o kadar olacaktir. Bu genel korku, (inanan-inanmayan) buttn
insanlarin hatta bittin mahldkatin ortak korkusudur.

2.3. Havfullah (Allah Korkusu)

Allah korkusunun karsiligi havfullah ve hasyetullah kelimeleri olsa da,
tasavvufta havf kelimesi Allah korkusu anlaminda kullamimaktadir. insanoglunun
dogustan itibaren sahip oldugu genel korku duygusu, Allah korkusunu elde etmesinde
kolaylastirict bir unsurdur. Allah'in yarattigi varliklardan ve bu varliklarin meydana
getirdigi bir takim hadiselerin neticesinden korkan insan, Allah’tan ¢ok daha fazla
korkmali ve O’'nun kendisne hem bu dinyada hem de ahrette yapabileceklerini
dustnerek Urpermelidir. Kuseyri (6. 465/1072), bu tespiti su sozleriyle ifade etmektedir:
Allah'tan korkmak; Allah'in kendisini dinyada veya ahrette cezalandirmasindan
korkmaktir. Allah, “Eger iman etmis kimseler iseniz onlardan korkmayin, benden
korkun.”®diyerek kullarinin kendisinden korkmalarin: farz kilmstir.”

Kuseyri'nin bu ifadesinden de anlasilacag: Uzere; Allah’in cezalandirmasi ve
mikafatlandirmasi sadece ahrete kalmayip bu diinyada da gerceklesecektir. Kur’ an'in
bircok yerinde bunun érneklerini gormek mimkindir. AdSemdd kavimlerinin, Nuh’un
kavminin, Kardn'un ve Firavun’un cezalandiriimasi gibi.

Insanlar en gok deprem, sdl, firting, yangin, asin soguk ve asirn sicak gibi
birtakim tabii afetlerden korkarlar. insanlar, sevdiklerini ve sahip olduklari nimetleri
kaybetmekten de korkarlar. Tabii afetlerin gerceklesmesinde insanlarin da bir miktar
rolinin olmasiyla birlikte, Allah’a inanan insanlar bilirler ki, bu tabii afetler Allah’in
iradesiyle olmaktadir. Bu afetleri devam ettirmek de sona erdirmek de O’ nun elindedir.
O halde, bu afetlerden korkan kisinin aslinda Allah’tan korkmas: gerekmez mi? Allah
korkusunun h&kim oldugu basiret sahibi kimseler, musibeti degil musibeti vereni
gorurler ve musibetten degil Allah’'tan korkarlar. Allah Tedld, dilediginde zarar
verebilecek, dilediginde de zarar1 kaldirabilecek olan yegéane guc¢ sahibinin ancak
kendisi oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Eger Allah sana bir zarar dokundurursa,

® Al-i imran, 3/175.
"Kuseyri, Riséle, s. 125.



onu yine O'ndan baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, O’ nun keremini
geri cevirecek de yoktur. O, hayrimt kullarindan diledigine eristirir. O, bagislayan ve
esirgeyendir” BAllah korkusu, O’ nun zatindan veya verecegi cezadan korkmak seklinde

olur.
2.3.1. Ceza/Cehennem Korkusu

Allah Tedld, hayati ve 6limi kimin daha iyi amel edeceginin denenecegi bir
imtihan olarak yarattigimi bildirmistir.’ Hangi davrarislarnn iyi, hangilerinin de kétii
oldugunu aciklamis ve peygamberini de insanlara 6rnek gostermistir.’® Kendisine itaat
ederek rizasina uygun davranslar sergileyenleri mukafatlandiracagin, kendisine itaat
etmeyerek yasakladigi kotl davranslar: sergileyenleri de cezalandiracagim agikca ifade
etmistir. Yapilanlarin karsiliksiz kalmayacagi, “Kim zerre kadar iyilik yaparsa
karsihgint gorir. Kim de zerre kadar kétulik yaparsa karsihigini gorir.” Mifadesiyle
aciklamustir.

Muhasibi (6. 243/857), mahserdeki sorgunun kapsamini su sozleriyle ifade
etmektedir: Allah, nefsine su yemini ederek onlart mahserde toplayacaktir; “Dunya
hayatinda, kendisine emir ve nehiylerde bulundugum hicbir kulumu, gizli veya agik
yaptigi her isinden sorguya ¢ekmeden birakmayacagim”. Hangi bedenle Allah'in
huzuruna ¢ikacagina dikkat et. Sorgu esnasinda dogru olmalar sartiyla hangi cevaplar
verecegine bak! Cunkid O'nu ancak dogru olanlar dogrular ve ancak yalanci olanlar
yalanlar.*?

Insanlart en gok endiseye sevk eden sey elbette ki akibet diistincesidir. Bu
bakimdan, cehennemde ceza gérme kaygisi, ginahtan uzaklasmada en etkin sebeptir.

Allah’a inanan ve sug islediginde cehennemde azap gorecegini duslinen kimse,
“lahi kameralarin” kapsamu disinda hicbir mekamn olmadigini bilir ve sug islemekten
uzak durur. “Allah her seyi murékabe etmektedir (gozetlemektedir).”"® ayetinde
belirtildigi gibi, her halinin gozetlendigini, karanlik veya 1ssiz kavramlarimn Allah igin

engel teskil etmedigini kavrar. “Insan hicbir soz sdylemez ki, yamnda gozetleyen,

8 Yunus, 10/107.

> Miilk, 67/2.

10 Ahzab, 33/21.

1 7ilzal, 99/7, 8.

12 Muhasibf, Harisb. Esed, er-Riaye, Beyrut Trs. s. 33.
3 Ahzab, 33/52.



yazmaya hazir bir melek bulmasin.”** ayetinde belirtildigi gibi, yazici meleklerin her an

kendisi ile birlikte oldugunu, her davranmsim ve sdzini kaydettiklerini, hesap gint bu
kayitlarin kendisine ilahi ekrandan gosterilecegini ve buna gore karsilik gorecegini de
bilir.

Cehennemden korkmak, Allah’in azabindan korkmak demektir. Bu korku,
gunahtan uzaklasmaya dolayisiyla azaptan kurtulmaya vesile olur. Yahya b. Muaz (0.
258/871), “Insanoglu ne kadar zavallicir! Fakirlikten korktugu kadar cehennemden
korksayd: cennete girebilirdi.”*>diyerek, cehennemden korkulmas gerektigini ifade
etmistir.

Allah, pek cok ayette inkar eden, itaat etmeyen ve yasaklarin isleyen kimseleri
cehennem azabiyla korkutmustur:“ Onlarin Ustlerinde de atlarinda da atesten tabakalar
vardir. iste Allah, kullarint bununla korkutur. Ey kullarrm bana karst gelmekten
sakinin.”*®*Alev alev yanan bir atesle sizi uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz
ceviren kétiiler girer.”*’

Cehennem korkusu, Allah'in zatindan korkmaktan farklicr, fakat Allah
korkusunun kapsami disinda olmayip onun bir tirtdir. Cehennem, Allah’in giicinin
gostergelerinden biridir. Sadece su ayet bile cehennemdeki azabin siddetini géstermeye
yeter: “Suphesiz ayetlerimizi inkér edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin
derileri pisip ac1 duymaz hale geldikce, derilerini bagska derilerle degistirecegiz ki aciy
duysunlar!”*®

Hz. Peygamber, cehennemde en hafif azap gbren kimsenin durumunu su
sozlerle agiklamaktadir: “Cehennemde en hafif azap goren kimse o kimsedir ki,
ayaginmn altina cehennemden cakil tanesi kadar bir ates kondugunda beyni fokur fokur
kaynar.”*°
“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin Allah’tan sakinin ki
kurtulusa eresiniz. Kafirler icin hazirlanmis bulunan atesten sakinin!”®Gazali (6.
505/1111) bu ayeti, “Allah Tedl§, atesi dismanlari i¢in hazirladigim haber vermektedir.

Fakat dostlarini da bu atesle korkutmaktadir.” * diyerek aciklamstir.

¥ Kaf, 50/18.

15 Kuseyri,Risale, s. 126.

16 Ziimer, 39/16.

Y eyl, 92/14, 15, 16.

18 Nisa, 4/56.

9 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu'fi, Sahihu’I-Buharf, I-V11, Beyrut 1410/1990, Rikak,
53.

2 Al-j imran, 3/131, 132.

2 Gazall, Ihya, 1V, s. 147.
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Goruldugt gibi Allah Tedl4, atesi ké&firler icin hazirladigim sdylemekte ve iman
eden kimseleri de bu atesten sakindirmaktadir. Buradan anlasiimaktachr ki; kafirler
atesle cezalandirilacaklardir, ayrica muminlerin giinah isleyip de affedilmeyenleri de
gunahlar 6l¢lsiince cehennem atesiyle cezalandirilacaklardir. Allah, cehennem atesini
kafirlere vacip kilmis, fakat miminin de bu azaptan emin olmamasi gerektigi uyarisin
yapmustir.“Onlar, ne ticaret ne de alis verisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekét vermekten alikoyamadig: insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin
allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.”**ayetinin muhatab: k&firler degil, miimin ve
muttaki kisilerdir. O halde, kiyamet, mahser ve cehennem korkusunun kapsami disinda
kalan kimse yok demektir.

2.3.2. Allah’in Zatindan/M akamindan K orkmak

Ceza, gunahlarin islenmesinde caydirici bir unsur olmasina ragmen kesin ¢ozim
degildir. isteyerek, Allah’tan utanarak ve O’na kars: duyulan derin saygidan dolay:
O'ndan cekinerek gunahlardan uzak durulmasnin bu konuda daha etkili olacag:
sUphesizdir.

Rézi (6. 606/1209), korkuyu iki sebebe dayandirmaktadir: ikab korkusu, azamet
ve celd korkusu. ikab korkusu, giinahkarin duyacagi korkudur. Celdl ve azamet
korkusuna gelince, ister melek, ister nebi olsun, mahlOkatin hicbirinin kalbinden
¢ikmayan korkudur. Zira Cenadb-1 Hakk, bittin mevcudattan mistagnidir, onlara muhtag
degildir. O'nun disinda kalan mevcudat ise O'na muhtagtir. Kisinin O’na muhtag
oldugunu bilmesi, korku ve Urpermeye sebep olmustur. “Allah’in adi amldiginda

muminlerin kalpleri titrer.”?® ayetindeki korku da bu tiirden bir korkudur.?*

Razi’nin, “ikab korkusu, ginahkarlarin duyacagi korkudur.” sozi yanls
anlagilabilir. Bu sOzden; “Gunah islemeyenler cehennemden korkmaz.” anlamu
cikarilabilir. Halbuki peygamberlerin disinda higbir kimse cehenneme girmeme
konusunda emin degildir. Kanaatimize gore, Razi bu sozlyle; Allah’in zatindan
korkmakla, cehennem korkusu mukayese edildiginde, ikincisinin daha az 6nem arz
ettigini kastetmistir. Razi, bir bagka stziinde, cehennem korkusunu, zahir ehlinin veya

mubtedilerin (Allah yoluna yeni girenler); Allah korkusunu ise, gonul ehlinin makam

2 Nur, 24/37.
2 Enfal, 8/2.
24 Y lice, Abdulhakim, Raz" nin Tefsirinde Tasawuf, izmir 1996, s. 239, 240.
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olarak degerlendirmekte ve birinci korkunun yok olabilecegini, fakat ikinci korkunun
sona ermesinin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.?

Allah’in zatindan korkmak, azabindan korkmaktan ¢ok daha tsttindir. Allah’in
zatindan korkmak, O'na yakin olmayr uman kimsenin O'ndan uzak kalmaktan
korkmasidir. Zunnin Misri (6. 245/859), “Ayrilik korkusu karsisinda cehennem
korkusu, denizde bir damla su gibi kalir."®diyerek, bu iki tir korkuyu
degerlendirmektedir.

Allah’a yakin olmak, tasavvufta 6nemli bir hedeftir. O’ ndan uzak kalmak her
sUf igin en buydk korku ve tehlikedir. Allah’a ancak Allah sayesinde yaklasilir, O’ nun
razi oldugu farz ve nafileleri yapmakla yaklasilir. O istemezse bu yakinlasma
gerceklesemez. Hz. Peygamber’'in, “Allah’im, bana seni sevmeyi ve seni seveni
sevmeyi ve beni sana yaklastirecak isleri sevmeyi litfeyle.”*'seklindeki duasinda,
Allah’ayakin olmanin yolu ve 6nemi vurgulanmaktadir.

Vasiti (6. 320/9332), “Buyukler mahrum olmaktan kucukler ise
cezadankorkarlar. Biyuklerin korkusu daha keskindir. Kiside nefse 6zgu kalintilardan
bir kismi bulundugu siirece o kisi tamamiyla teslim ve tevekkdl icinde olsa bile ihsan
makaminda degildir.”®diyerek, Allah korkusunun ihsan makamina ulastirdigin
belirtmektedir. ihsan, her an Allah’la olup, O’'nu gorlyormus gibi kulluk etmektir.
Kulluk, sadece ibadetlerde degil tiim davranislarda sz konusudur.

Allah'in zatindan korkmak, Allah’in makamindan korkmak olarak da ifade
edilmektedir.

“Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotl arzulanindan uzaklastiran igin
sUphesiz cennet yegane barinaktir.” ®ayetinde, Allah’in makam: ifadesi gegmektedir.

Sab(nf (d. 1930), bu ayetteki “Rabbinin makami” ifadesini “Rabbinin huzuru”*°
olarak aciklamstir.

Sabini’ nin  agiklamasindan anlasilacag: Uzere, Rabbin makaminda hesap
vermek Uzere durmaktan korkmak; gunahla Rabbin huzuruna gikmaktan utanmak ve
cekinmek demektir.

Hicazi (6. ?), “Rabbinin makamindan” terimini “Rabbinin azametinden”
seklinde izah etmistir.

%Y {ice, Rz’ nin Tefsirinde Tasawuf, s. 240, 241.

% Ates, Stleyman, /slamTasavwufu, Istanbul 1992, s. 406.

2" Tirmizi, Eb( TsA Muhammed b. Tsa b. Strre, Siinenu’t-Tirmizi, 1-V, Beyrt trs. De' avat, 72.
%8 Serrac, Eb(i Nasr Tasi, Luma, Beyrut 2001, s. 56.

» Nazi’ &, 79/40, 41.

%0 sahinf, Muhammed Ali, Safvetii't Tefasir, Mekke 1976, 111, s. 291.
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Hicazi’ nin agiklamasindan anlasilacag: Uzere, Rabbin azametinden korkmak,
Allah’in zatindan yani kendisinden korkmaktir. Allah’in bizatihi kendisinden korkmak,
Allah’'1in blytklGgind, glctni yakin olarak hissetmenin neticesidir.

Muhésibi, Rabbin makamini, hem Rabbin huzuru hem de Rabbin azameti olarak
ifade etmektedir: “Kardesim, seni ve kendimi yuzlerin 6ne egildigi, sederin kisildigi,
zalimlerin acaltildigi, kibir ve Ustinlik taslayanlarin horlandigi, ©ncekilerle
sonrakilerin zelil bir sekilde @emlerin Rabbine boyun egerek teslim oldugu bir
makamdan sakindirtyorum.”

Allah'in makamindan korkmanin, Allah’in azametinden dolayr Allah'in
zatindan yani bizatihi kendisinden korkmak oldugunu Muhasibi’ nin su ifadelerinde de
gormek mumkundur: “Allah Tedl& mn biyukltgind, heybetini, kudretinin nifuzunu,
zarar ve faydanmin ancak O'ndan geldigini, vaat ettigi odulleri, sakindirdigi cezalan
incelikle kavrarsa, Allah’a kars1 heybet hissi icerisinde olur. O’'nu yuceltir, O'ndan
utanir, sanki O’ nu gérilyormusgasina kulluk eder. iste o zaman kul Rabbinden korkar,
haramlarindan sakinir. Allah’in hoslanmadig: seyleri terk edip, hoslandig: seyleri isler.
Cuinkii Rabbinin hoslanmadig: seyler onu tizer”. =

Cehennem korkusu, her miminde var olan genel korkudur. Allah’in zatindan
korkmak ise, Allah’1 bilen, O’ na yakin olan, O’ nu goriyormus gibi kulluk eden, O’ nun
huzurunda yasaklarini islemekten utanan, O’'ndan c¢ekinen, saygisindan dolay:
yasaklarina yoénelmeyen kisinin korkusudur. Cehennem korkusu da, Allah’in zatindan
korkmak da Allah korkusudur. Fakat birincisi genel, ikincis ise 6zeldir. Asil hedef,
Allah’in zatindan korkmak olmalidir. Bu hedefe ne kadar yaklasilirsa Allah korkusu o
kadar mukemmel olur.

Bu genel ve 0zel korkuyu Gazdll, su sekilde izah etmektedir: “Basiretli
insanlarin korkusu, akibet korkusudur. Allah'tan Celd sifati sebebiyle olan korku,
kendi glinahi sebebiyle olan korkuya nispetle kamildir. Zira Celdl sifat1 sebebiyle olan
korku, asla goniilden ¢gikmaz. Ama giinahtan 6turt olan korku, bazen olur ki gbnilden

”34

cikar. Gunahtan vazgectim, nicin korkayim deyip magrur olur. “Korkan,

cehennemden korkar, cennetten mahrum olmaktan korkar. Arifler ise, Allah’'a karst

3! Hicazi, Muhammed Mahmud, Tefsiru’l-Vadih, Terc. Mehmet Keskin, istanbul Trs. VI, s. 437.
¥ Muhasibi, er-Riaye, s. 33.

* Muhasibi, er-Riaye, s. 445, 446.

% Gazalt, Kimya-y: Saadet, Terc. Salih Ugan, istanbul 1989, s. 577.



13

mahcup olmaktan, O'ndan ve cemalinden ayn kamaktan korkarlar. Bu, ritbe
bakimindan en yiice olanidir.”*

Allah’in zatindan korkmak, ibadetleri cennet Umidi veya cehennem korkusu ile
degil de sirf Allah’in zat1 icin yapmak, Rabia nin (6. 185/801) temel duslincelerinden
biriydi. Allah’a yakin olmak ve O’'nu gdrmek de Rabia mn en dnemli hedefiydi. Onun
fikirlerini su sbzlerinde acikga goérmek mimkundur: Tlahi! Cehennemden korkarak sana
ibadet ettim ise beni cehennemde yak. Cennete tamah ederek ibadet ettimse cennetini
bana haram kil. Y aniz sanave yalnmz senin icin ibadet ettim isebenicemalini gérmekten
mahrum etme.*® Rabia, cennet (imidi veya cehennem korkusu ile ibadet eden kimseyi,
yaptig1 ise karsilik bekleyen bir isciye benzetmistir.>’

Cehennemden korkmakla, cehennem korkusu ile hareket etmek birbirinden
farkhidir. Kemédle ulasmis kimseler de cehennemden korkarlar, fakat ibadetlerini
cehennem korkusu ile degil, Allah'in zatindan korkarak yaparlar. Rabia, atesten
korktuklar: icin ibadet ettiklerini sOyleyen kimselere, “Allah cennet ve cehennemi
yaratmasayd: ibadet etmeyecek miydiniz?’ diye sormus ve kendisine ni¢in ibadet ettigi
soruldugunda “Allah’in zati igin, O emrettigi icin,” demis ve cemalinden mahrum

etmemesi icin Allah’ a dua etmistir.®

2.4. Havfin Dereceleri
2.4.1. Hasyet, Kabz, Heybet ve Takva

Havf kelimesinin disinda, havf gibi, korkmak anlamina gelen birtakim terimler
vardir ki bunlar bazen havf yerine kullanilmis, bazen de havfin mertebeleri-dereceleri
olarak kullaniimustir. Bu terimlerin 6ne cikanlari, hasyet, kabz, heybet ve takvadir.

Bu terimleri acikladiktan sonra sOfilerin diger derecel endirmelerine gegecegiz.

24.1.1. Hagyet

Hasyet kelimesi, “korkmak” ve “bilmek” anlamlarina gelmektedir. Ibn Manzur

* Gazali thya-i UlOmrid-Din, Terc. Ali Arslan, istanbul 1975, X, s. 15, 16.

% Attar, Feridiiddin, Tezkiretil I-Evliya, Haz. Mehmet Zahid Kotku, istanbul 1982, s.234; Cavit Sunar,
Ana Hatlar:yla IslamTasavwufu Tarihi, Ankara 1978, s. 17.

¥ Dogrul, ®mer Riza, Hz. Rabia’tiil Adeviyye, istanbul 1976, 5.168.

% Dogrul, Hz. Rabia'till Adeviyye, s. 191.
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(6. 711/1311), hasyet kelimesinin havf gibi “korkmak” anlaminda kullanildigim
belirterek, aym zamanda “bilmek” anlaminda da kullanildigini ifade etmektedir. ibn
Manzur, “Erkek cocuga gelince, onun ana-babass mimin kimselerdi. Bunun igin
cocugun onlar azginlik ve nankérliige bogmasindan korktuk.” *ayetindeki “korktuk”
seklinde tercime edilen hagyet kelimesinin “bilmek” veya “hos gérmemek”
anlamlarinda kullamildigini, Allah’ in korkmasinin caiz olamayacagini agiklamaktadir.*

“O peygamberler ki! Allah'in gonderdigi emirleri duyururlar, Allah’tan
korkarlar ve O'ndan baska kimseden korkmazlar.”*'ayetinde hasyet kelimesi, hem
Allah’tan hem de insanlardan korkmak anlaminda kullamlmstir. Bu ayette hagyet
kelimesinin havf anlaminda kullanmldigi gorilmektedir.

Her ne kadar havfullah ve hasyetullah kelimeleri “Allah korkusu” anlaminda
kullanilsa da Rézi’ ye gore aralarinda bir fark vardir. Razi bu farki, “Hasyet, korkulan
Kisinin ~ buydkliguinden  dolayi1  olusur, havf ise korkan  kisinin
zayifligindandir.” *“diyerek aciklamaktadhr.

Goruldugu gibi  hasyetullah, Allah't bilerek, tamyarak O'ndan korkmak
anlamina gelmektedir. Allah’in zatindan korkmak demektir ve saygiya dayali bir
korkudur. Havfullah ise, ceza verici olmas itibariyle Allah’'tan korkmay: yani ceza
endises tasiyan bir korkuyu ifade etmektedir. Havfullah, genel manada bir Allah
korkusu, hasyetullah ise 6zel anlamda bir Allah korkusudur.

R&zi’'nin degerlendirmesinin, Mekki'nin (6. 386/996) degerlendirmesine
benzedigi gorilmektedir. Mekki, “Kullari iginden ancak dimler Allah’ tan (geregince)
korkarlar.”*ayetindeki hasyet kelimesini aciklarken; “O, hasyeti ilimde bir makam
kild: ve ilmi onunla gerceklestirdi. Hasyet, havf makaminin bir halidir.”“demistir.

Mekki, burada havfi bir makam olarak ele almis, hasyeti ise 0 makamda
yasanan bir hal olarak degerlendirmistir. Bu durumda havfin daha kapsamli, hasyetin
ise daha 6zel oldugu anlasilmaktadir. Hasyetin tim havf ehline degil, 6zel bir gruba has
oldugu belirtiimektedir. Bu 0zel gruba aimler demek mumkin oldugu gibi, havf

makaminda olan havas ehli demek de mUumkuindUr.

% K ehf, 18/80.

4 {bn Manzur, Lisani’'I-Arab, 11, s. 1169.

41 Ahzab, 33/39.

“ Y (ice, RaZ" nin Tefsirinde Tasawuf, s. 242.
43 Fatir, 35/28.

“ Mekki, Katir I-Kultb, s. 225.
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2.4.1.2. Kabz

Kabz, “tutukluk” anlamina gelmektedir. Kalbe gelen bir sikintt halidir. Btin
hallerde oldugu gibi kabz da vehbidir. Bu hal, havfin bir neticess olup uzun bir
micahededen sonra vuku bulur. Allah korkusunun hékim oldugu bir kimse,
gunahlarindan dolay: hesaba gekilecegi ve ceza gorecegi endisesini tasir. Iste bu endise
onun kalbinde bir daralma ve bir sikinti meydana getirir. Kabzin sebebinin bilinmedigi
zamanlar da olabilir. Bu durumda kulun, haline nza gostermesi ve Allah’a teslim
olmasi gerekir. Kabz, Allah'in ansizin sdikin kabine verdigi bir sikinti halidir.
Sikintiy1 veren Allah oldugu gibi, sikintidan kurtarip rahatlatacak (bast hali) olan da

1454

yine Allah’tir. Bu durum, “Darlik veren de, bolluk veren de Allah’tir.” ™ayetinde acikca
ifade edilmistir.*

2.4.1.3. Heybet

Heybet, sakinmak, ¢ekinmek, korkmak, saygr ve hirmet géstermek anlamlarina
gelmektedir.*’ Allah'in heybetinden, giic ve kudretinin yakin olarak bilinmesinden
dolay1 O'ndan gekinmektir. Bu sakinmada urperti ve kendisini kaybetmek de vardir.
Hz. Peygamber’in bazen vahyin gelis anindaki titremesi boyle bir marifetin belirtisidir.
Heybet hali, korkunun en Ust seviyes oldugu icin bu hal ayni zamanda gaybet halidir.
Hz. Musa nin, Allah’in daga tecellisine dayanamayip bayilmasi da bdyle bir heybet
halinin neticesidir.

Heybet, havf ve kabzin Usttindeki bir haldir. Saygiya dayanan bir korkudur.
Heybet halindeki slik, Allah’a yakindir ve bu yakinligin verdigi heyecanla gaybete
girer (kendinden gecer). Heybet halindeki salik, Hakk'in tecellilerini kalbinde
hisseder.®®

Kabz havftan, bast da recadan Ustte oldugu gibi; heybet kabzdan, Uns de basttan
daha Ustin ve daha mukemmeldir. Heybet gaybeti dogurur. Dolayisiyla, heybet

> Bakara, 2/245.

“ Kuseyrf, Risale, s. 58; Eraydin, Selcuk, Tasavwuf ve Tarikatlar, istanbul 1997, s. 185, 186; Uludag,
Siileyman, Tasawuf Terimleri Sozlligli, istanbul 1991, s. 268, 269.

" Ayid ve Di gerleri, el-Mu’ cemii’ |-Arabiyyir' |I-Esasi,s. 1280.

* Uludag, TasawufTerimleri Soz(igt, s. 219, 220.
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icindekiler gaybet icindedirler. Fakat gaybetlerindeki farkliliga gore heybetleri farklilik
arz eder.”

Heybet halinde korku, havf ve kabz halindeki korkudan daha siddetlidir. Kabz
halinde sdlik, sahv (uyarmik) durumdadir. Heybet halinde ise gaybet halinde olup
kendinden geger. O halde diyebiliriz ki, heybet korkunun en siddetli oldugu bir haldir.

“Korkunun kalbe yerlesmesiyle kalpte sikinti meydana gelmesi ve korku
siddetlendiginde kisinin kendinden gecmesi mumkin maduar?’ denilebilir. Korkunun
sebepleri pek cok ve tesiri de sahislara gore degiskendir. insanlann birtakim olaylar
esnasinda ne denli korktugu ve kendisini kaybettigi maumdur. Allah't yakin
derecesinde tamyan ériflerin, musibeti degil de musibeti vereni gorerek kalplerinin
sikismasi ve O’ nunla olmanin verdigi manevi hazla (tns) kendilerinden gegmeleri yani

heybet hallerinden dolay: gaybete girmeleri tabiidir.
24.1.4. Takva

Takva, havf ve hasyet kelimeleriyle izah edilmis ve denilmistir ki: Takva,
emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan uzaklasmak suretiyle Allah Tedld dan
sakinmak ve korkmaktir.™

Takva, sakinmak ve korkmak anlamlarinda kullamldigi gibi, kisinin kendisini
salih amellerle giinahlardan ve azaptan korumas olarak da ifade edilmistir.>

LUgatlerdeki bu agiklamalardan, takvanin korkmak, sakinmak ve korunmak gibi
anlamlarimin oldugu anlasilmaktadir. Takva, havf kelimesiyle de bire bir agiklanmustir.
Bu durum, havf ile takvanin yakin iligkisini ortaya koymaktadir. Takva, havfin geregini
yapmak anlamim da tasimaktadir. Korkan kisi, korktuguna itaat edecek ve gunahlardan
uzaklasacaktir.

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin. Umulur
ki boylece korunmus olursunuz (takva sahibi olmus olursunuz).”>?ayetinde, takva sahibi
olmanin yolu izah edilmistir. Ayetten anlasilacag: (izere, takva sahibi olmak, ancak
Allah’a ibadet etmekle ve gunlik yasantida O’ nun istedigi gibi davranmakla mimkin
olmaktadir. Bu davranmisin ayni zamanda havfin geregini yerine getirmek oldugu da
asikardir.

49 Kuseyri, Risale, s. 60.

% Ayid ve Digerleri, el-Mu’ cemii’ I-Arabiyyir' |-Esast, s. 1329.
*! fbn Manzdr, Lisani’'|-Arab, VI, s. 4901, 4902.

%2 Bakara, 2/21.



17

Kur'an-1 Kerim'de havf ile takva yan yana ve miuteradif anlamlarda
kullamlmstir. Allah korkusu takva ile ifade edilmistir:“Ey iman edenler! Allah’tan
O'na yarasir sekilde korkun.”**Abdullah b. Mes'ud, Allah’tan O'na yarasir bicimde
korkmay: su sekilde izah etmistir: “O’na & olmayip itaat etmek, nankér olmayip
sikretmek ve O'nu unutmaksizin hep hatirda tutmak.”**ibn Mesud'un bu
aciklamasindan anlagsilacag: Uzere, Allah’tan gergek manada korkmak, sadece kalpte ve
dustncede olan bir korku degil, bu korkunun geregini yerine getirmektir. Allah’'in
istedigi gibi bir kul olmak icin eyleme gecmektir. O'nun yasaklacigr seylere
yanasmayarak gunahlardan uzaklasmak ve emrettigi seyleri yerine getirerek O’ na itaat
etmektir.

“Sizden once kendilerine kitap verilenlere ve size ‘Allah’tan korkun’ diye
emrettik.”>>ayetinde, Allah’tan korkmak bir farz olarak ifade edilmis ve bu vecibenin,
ehli kitabin tamamim da kapsadigi, Allah’ ainanan gegmis milletleri de muhatap aldigi
belirtilmistir.

Y ukarida 6rnek olarak verilen ayetlerde Allah korkusunun, takva kelimesiyle
ifade edildigi gorilmektedir.

Mekki, “Havf gercek takvamn ismidir. Takva, bitin ibadetleri kapsayan bir
manadadir ve Allah Tedld@mn gegmis ve gelecek olan tim insanlara
rahmetidir.” *°demistir.

Allah’tan sakinmak ve ¢ekinmek manasina gelen takvanin gercek isminin havf
oldugunu ifade eden Mekki'nin, havf ile takvayr aymt sey olarak gordigl
anlasiimaktadir. Takvanin bitin ibadetlerde olmasi ise, havf halinin bitin ibadetleri
yaparken kul Uzerinde bulunmasi gerektigini gostermektedir. Butun ibadetleri, hatta
ibadet disindaki diger kulluk islevlerini yerine getirirken de havf halinde olmak
gerekmektedir. Bu havf halinin sebebi, yaptiklarindan dolayr azap godrmekten
kurtulamayacag: endisesi veya yaptiklarint yeterli gdérmeme dusiincesidir. Cenneti
garanti gbrmeyerek yarinindan emin olmama anlayisidir.

Mutsavviflar, havfi derecelendirirken yukarida agiklamalarint yaptigimiz havf,
hasyet, takva, kabz ve heybet terimlerini kullanmuslardir. Mutasavviflarin  havfi
derecelendirmelerinde birbirine yakin degerlendirmeler oldugu gibi baz: farkliliklar da
olabilmektedir. Biz de havfin derecelendirilmesini mutasavviflara gore yapacagiz.

>3 Al-i imran, 3/102.

> Karaman, Hayrettin ve Di gerleri, Kur’ an-: Kerim ve Ac:klamal: Meali, Ankara 1997, s. 62.
> Nis4, 4/ 131.

% Mekki, KGtir 1-Kuldb, s. 225.
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2.4.2. Ebl Ali Dekkak’a Gore Havfin Derecdleri

Havfin derecelerini, havf, hasyet ve heybet olarak belirleyen Ebl Ali Dekkak
(6. 406/1015), her mertebeyi birer ayetle agiklamis ve her bir mertebenin digerinden
Usttin oldugunu ifade etmistir:

Havf: Havf, imamin sartichr “Eger miminseniz benden korkun.”*ayeti bunun
delilidir.

Hasyet: Hasyet, ilmin sartidir. “Allah’tan ancak aimler korkar.”*®ayeti buna
isaret etmektedir.

Heybet: Heybet marifetin sartichr. “Allah sizi kendisinden sakindirir.”*ayeti de
bunun agiklamasidir.®

Goruldugti gibi Ali Dekkadk, “Eger iman etmis kimseler iseniz onlardan
korkmayin, benden korkun.” ayetine dayanarak havfin (Allah’tan korkmanin), imann
sart1 oldugunu ortaya koymustur. Bu disiinceye gore, Allah korkusuna sahip olmayan
bir kimse Allah’a iman etmemis demektir. Allah’a inanmayan bir kimsenin de
Misliiman olmasi dusiinilemez. Ayetin zahiri anlamina bakildiginda da bu sonuca
varmak mumkinddr. Bu durum, Allah’a inanan kimsenin Allah'tan korkmas
gerektigini, Allah’tan korkmanin, Allah’a inanan kimsenin hem goérevi hem de 6zelligi
olmas: gerektigini agikgca ortaya koymaktadir. Allah korkusu her mimin’de mevcut
olmakla birlikte, her mimindeki Allah korkusunun derecesi aym degildir. insanlarin
korku dereces ile iman seviyes dogru orantilidir. Bir kimse Allah'tan ne kadar
korkuyorsaiman da o kadardir.

EbQ Ali Dekkak, hasyeti ilmin sart1 olarak kabul etmis ve bu tezini “Allah’tan
ancak aimler korkar.” ayetiyle agciklamigtir. Dekk&k’in, “Her bir derece digerinden
Ustinddr.” sdzline gore hagyetin havftan daha Ustiin oldugu anlasiimaktadir. Hasyet
sahibi ayni zamanda havf sahibidir, Allah korkusu olan biridir. Fakat Allah korkusu
hususunda artilar1 vardir. Hasyet sahibi, ulastigr ilmi seviyes ile Allah’1 daha yakindan
tamyarak O’ndan korkmaktadir. “Ancak aimlerin kendisinden hakkiyla (gercek
manada) korkacag” ifadesiyle Allah Tedl& min ilim erbabina daha cok deger verdigi
gorulmektedir.

" Al-i imran, 3/175.

%8 Fatir, 35/28.

% Al-i imran, 3/30.

% Kuseyri, Risale, s. 125; Yafif, Ali b. Stileyman, Nesrii' |-Mehasini’l-Galiyye, Beyrut 2000, s. 164.
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Hasyet, ilmin geregi olupbilerek korkmay: gerektirir. Ilim sahibi kisiler tahkiki
bir imanla arastirarak Allah’tan korkarlar. “Ilim kendin bilmektir.” ®litadesine goéreilim,
oncelikle insamn kendisini ve yaraticisim tammayi gerektirir.Hasyet, nasil yaratildigini,
nelere glclnin yetip nelere gliciniin yetmeyecegini, acziyetle idrak ederek kendisine
sayisiz nimetler veren,her seyin gercek sahibiAllah’in nelere ka&dir oldugunu ve
kendisine dinyada da ahrette de neler yapabilecesini bilen kimsenin korkusudur.
Hasyet sahibi, kendisinin her an Allah’a muhtag (fakir) oldugunu hisseden; Allah's,
hicbir kimseye muhta¢ olmayan (gani) fakat her seyin kendisine muhta¢ oldugu
(samed) bir Ilah olarak tamyan kimsedir. Hasyet sahibi, kendisinin ve her seyin yok
olacagim, fakat Allah’in ebedi olarak kalacagim ve mutlak hakim oldugunu idrak
ederek bu deme ve icindeki metaa gonul bag: ile baglanmayan, masiva ile kalbi
baglantisim kesen, fani olam b&ki olana tercih etmeyen, diinyaya da ahrete de degeri
kadar kiymet veren kimsedir.

Dekkak, Allah korkusunun en st derecesinin heybet oldugunu ve heybetin de
marifetin sarti oldugunu “Allah sizi kendisinden sakindirir.” ayetiyle ifade etmis ve bu
ayetinin muhatabinin da marifete ulasacak kisi oldugunu belirtmistir.

Goruldagu gibi heybet, marifetin sarti; heybet sahibi de marifetullaha ulasan
kisidir. Marifet sahibi, fend dan bek& ya ulasan kimsedir. Artik diinya ve diinya metau
onun ne gdzunde ne de kalbindedir. O, kendinden de fani olmus halde Allah’la birlikte
olmanin Unsiyeti ve zevki icerisindedir. Marifet sahibi olan kisiye Allah Tedl& min bu
korkuyu dogrudan “ilm-i ledinle” verdigi, “Allah sizi kendisinden sakindirir.”
ayetinden anlasiimaktadir. Allah’t Hakka'l-yakin olarak tamyan kisidir marifet sahibi.
Cenab'1t Hakk’1 bu kadar yakindan tanmyan kisinin korkusu, diger korku hallerinin ¢ok
Ustiindedir. Heybet en st seviyedeki korkudur.

Allah katinda en degerli ve en yuksek derecedeki muminin, Allah korkusu en
fazla olan mumin oldugu su ayette acikga ortaya konulmustur: “Allah katinda en
degerliniz, O’ ndan en gok korkaninizdir”.%? Allah'in en degerli ve en yiiksek derecedeki
kulu, “Sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve O'nu en iyi taniyaminiz benim.” %diyerek
bu ayetin geregini en iyi sekilde yerine getiren Hz. Peygamberdir. Allah’a ondan daha
yakin olan ve daha iyi tamyan olmadigina gore Hz. Peygamber, heybet makamin
gercek sahibidir denilebilir.

¢! Golpinarl1, Abdiilbaki, Yunus Emre ve Tasawuf, istanbul 1992, s. 374.
® Hucurat, 49/13.
& Buhart, Tman, 13.



20

Hz. Peygamber, ilmini, Hakka l-yakin olarak tamdigi Allah'tan amistir. Bu
ilim, marifetullah sayesinde Allah'tan dogrudan aman ilmi ledindir. Hz.
Peygamber’in korkusu, “Allah sizi kendisinden sakindirir.” &yetinde belirtildigi gibi,
dogrudan Allah’in sakindirmasi seklinde olan bir korkudur. Hz. Peygamber’in
korkusu, herhangi bir diinya metar olmachg: gibi, cennet veya cehennem gibi bir akibet
korkusu da degildir. Cunktu Allah Tedld onun gegmis ve gelecek gunahlarinin
affedildigini bildirmis,®* cennetin en miistesna yerini ve kevseri onun icin hazirladigin
mujdelemistir.® Hz. Peygamber'in korkusu, Allah'in zatindan, azametinden ve
makamindandir. O, Allah’in heybetinden sakinmaktadir. Onun korkusu, kendi akibeti
icin degil, mmetinin akibeti igindir.

2.4.3. Cuneyd Bagdadi ve Kuseyr1’ye Gore Havfin Dereceleri

Cuneyd Bagdadi ve Kuseyri’ nin, havfi derecelendirmeleri; havf, kabz ve heybet
seklinde olmustur.

Kuseyri, kabz'in havf halinden sonra ulasilan bir ha oldugunu belirtmistir.
Havfin, Allah yoluna yeni giren mubtedilerin-miritlerin hali oldugunu; kabzin ise
ariflerin hali oldugunu ifade etmistir. Bu durumda, kabzin havftan sonra oldugu
gorulmektedir. Kuseyri, havfin gelecekleilgili olmasina karsin, kabzin icinde bulunulan
zamanla ilgili bir hal oldugunu da belirtmistir.®® Kuseyri ayrica, “Kabz, havftan Ustte
oldugu gibi, heybet de kabzdan daha Ustin ve daha mikemmeldir. Heybet gaybeti
dogurur. Dolayisiyla, heybet icindekiler gaybet icindedirler. Fakat gaybetlerindeki
farkliliga gore heybetleri farkhlik arz eder.”® demistir.

Cuneyd (6. 297/909), “Allah korkusu (havf), beni sikar (kabz haline sokar),
Allah havf ile beni siktigi (kabz haline soktugu) zaman beni bende yok eder (fena
haline sokar).” ®demistir.

Cuneyd'in degerlendirmesinde goruldugi gibi, havf siddetlenince kabza, kabz
da siddetlenince fenaya ulastirmaktadir. Fena hali de gaybet hali olup heybet halindeki
kimselerin durumu olduguna gore; Cuneyd'in de, “havf, kabz ve heybet” seklinde bir

derecelendirme yaptigini gormek mimkunddir.

® Fetih, 48/1.

® K evser, 108/1.

% Kuseyri, Risale, s. 58.

%7 Kuseyri, Risale, s. 60.

% Kuseyri, Risale, s. 59, 60.
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Kuseyri'nin ve Cineyd'in degerlendirmelerinden anlasilacag: Uzere; havf
siddetlenince kabz haline, kabz hali de siddetlenince heybet haline ulasilmaktadir.
Havf, kabz ve heybet terimleri yukanda agiklandigr icin bunlar tekrar aciklamaya

gerek duymuyoruz.
2.4.4. Serrac’ a Gore Havfin Dereceleri

Serréc, havfi; blydklerin havfi, mitevassitlarin havfi ve avamin havfi olmak
Uzere UclU bir tasnife tabi tutmustur. Bu tasnif aym zamanda havfin derecelerini de
ifade etmektedir. Serréc, bu tasnif ve derecelendirmesini ayetlere dayandirmstir.

Serréc’1in derecelendirmesi buyukten kiiglge dogrudur.
2.4.4.1. Buyuklerin Havfi

Serréc, Allah Tedla su sozu ile havfi imana yakin olarak zikretti demistir: “Eger

"% Serrac, aym zamanda bu ayette

inamyorsaniz onlardan degil benden korkun.
zikredilen korkunun biiytiklerin havfi oldugunu da belirtmistir.”

Serréc, buytklerin havfim bu ayeti referans alarak imanla iliskilendirmistir.
Allah’1 yakin olarak tamyan ve O’na bdylesine kuvvetli bir imanla inanan kisilerin
havfi, en Ust derecedeki havftir. Bu kisilerin korkusu, sadece Allah’in kendisindendir.
Bu korkuya zat korkusu da denilebilir. Bu kimseler, ayette ifade edildigi gibi
imanlarinin geregi olarak sadece Allah’tan korkarlar ve O’ nun disinda da higbir seyden
korkmazlar. Bunlar1 korkusuz olarak tammlamak da mimkunddr. Bu tir havfin, Kisiyi
korkusuzluga ulastirdigi gorilmektedir.

ibn Cellanmin (6. 306/918), “Bana gore havf sahibi, Allah'tan baskasindan
korkmayandir.” ifadesinde de biiyiklerin havfini, korkusuzlarin havfini gérmek
mumkundar. “Havf sahibi, korkak, cekingen ve pisirik olur” seklindeki disincelerin
son derece yanlis oldugunu gortyoruz. Havf sahibi Allah’tan korkar, sakinir ve gekinir;
fakat Allah'in disindaki hicbir varliktan korkmaz. Tabii ki bu durum, her havf sahibi
icin gegerli degildir. Boyle bir havf, her seyden fani olup beka billah’'a ulasan ve
boylece Allah’a yakin olan kimseler icin sbz konusudur. Serréc, boyle bir havf

® Al-i imran, 3/175.
0 Serrac, Luma, s. 55.
" Serrac, Luma, s. 56.
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anlayisina sahip olan kimseleri “buyUkler” olarak issmlendirmis ve onlarin havf
anlayisini en yuksek mertebe olarak degerlendirmistir.

2.4.4.2 M ltevassatlarin Havfi

Serrac’ a gore, “Rabbi’ nin makamindan korkanlar icin iki cennet vardir.” " ayeti,
mitevassitlarin  (ortadakilerin) havfinm belirtmektedir. M itevassitlarin havfi, Allah’tan
uzak kalmaktan ve marifetin berrakliginin bozulmasindan korkmaktir.”®

Allah’'in makamindan korkmak, Allah’in huzurunda durmaktan korkmaktir.
Mahserde Allah’a nasil hesap vereceginden, Allah’in huzuruna hangi yizle
cikacagindan korkmaktir. Bu endiseyi tasiyan Kisi, yasadigi her mekénda da Allah’in
huzurunda oldugunu bilir ve kullugunu bu suurla yaparsa Allah’a daima yakin olur.
Boyle bir pratik anlayis, mahserde hesap vermeyi kolaylastirir. Bu dinyada kendi
muhasebesini yapan kimsenin mahserdeki hesaln kolaylasir.

Serréc, yukarndaki aciklamalarinda mitevassitiarin Allah’tan uzak kalmaktan
korktuklarim ifade etmektedir. Allah, herkese sah damarindan daha yakindir. Fakat
herkes Allah’a yakin degildir. Allah’a yakinliktan kastedilen sey, Allah’tan haberdar
olmak, O'nu daima hissedebilmektir. Kul, ibadetlerinde ve kullugunda bdyle bir
hissiyatla ancak Allah’a yaklasabilir. Allah Tedla da, kendisine yaklasmak Uzere achm
atan, kendisine yonelen kullarina yakin olur. Bu yakinlik O’ nun dostluguna kavusmak
demektir. Allah’in dostluguna nail olan kisi, O’ nun sevgisine, yardimina ve her tirlG
|Gtfuna da kavusmus olur. Refiki’'[-a& ya kavusan kisi, en saglam kulpa (Urvetd'l-
viiska) tutunmus ve en saglam limana siginmis olan kisidir.

SiblT'ye (6. 334/945) havf soruldugunda, “Havf, Allah’in seni sana teslim
etmesinden korkmandir.” “*demistir.

“Seni sana teslim etmesi,” kendisinden uzaklastirmast ve kisiyi yaniz basina
birakmasi demektir. Kurbiyyet, Allah’a yakinlik, firkat ise Allah’tan uzak olmak
demektir. Sibl'nin bahsettigi korku, firkat korkusu, ayrilik korkusudur. Asigin en

blyuk korkusu, mésukundan, sevdiginden ayri kalmaktir.

2 Rahman, 55/46.
3 Serrac, Luma, s. 56.
" Serrac, Luma, s. 56.
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Y ukarida zikredilen “Rabbi’ nin makamindan korkanlar igin iki cennet vardir.”
ayetindeki ‘ Rabbin makamindan korkmayr’ Serréc, Allah’tan uzak kalmaktan korkmak
olarak ifade etmistir. Yani makam korkusu, firkat (ayrilik) korkusudur. Bu durumda,
ayette bahsedilen iki cennetten kastedilen nedir? Firkatten korkan Kisinin istegi, hedefi
kurbiyyetttir yani Allah’a yakin olmak ve O'nunla olmaktir. Kisinin, bu dinyada
Allah’la olmasi kendisi icin bir cennet, ahrette Allah’la olmas: da bir cennettir. Boyle
yorumladigimizda ayetin anlam sudur: Allah’tan korkan kisinin mikéfati, bu dinyada
da 6bur dinyada da Allah’la olmaktir.

2.4.4.3. Avamin Havfi

Serréc, yukanda zikredilen “Onlar, gozlerin ve kalplerin altist olacaklan o
ginden korkarlar.” ayetinde avamin havfina isaret edildigini belirtmistir. Serréc,
onlarin, Allah’'in kizmasindan ve cezalandirmasindan korktuklarini; kulluk ettikleri
varligin heybet ve guctint (azametini) bilmelerinden dolay: kalplerinin sikinti icerisinde
oldugunu soyleleyerek, bu acgiklamalarim Vasit'nin su sozlyle teyit etmistir:
“Bliytikler mahrum olmaktan, kiigtikler ceza gormekten korkarlar.””

Serréc’in sozlerinden, avamin korkusunun akibet korkusu, ceza korkusu oldugu
anlasiimaktadir. “Gozlerin ve kalplerin alt Gst olacag gin”, hesap gunudir. Bu korku,
hesabi verememe korkusu ve neticede cehennemde azap gorecegi korkusudur. Birgok
mutasavvif da havfi, avdmin havfi ve havasin havfi olmak Uzere iki kisimda
incelemistir. Vasiti’ nin yukaridaki sdziinde, byukler ifadesiyle havas, kiiclkler ifadesi

ile de avam kastettigi &sikardir.

2.4.5. Muhasibi’ye Gore Havfin Dereceleri

Muhésibi, havfi, “havfu’l-iman, havfu's selb ve havfu’'l-fevt” olmak Uzere Uclu
bir tasnife tabi tutarak havfin bu ¢ seyde olacagini ifade etmis ve bu hususlart da
kisaca agiklamustir. Havfu'l-igzam dedigi bir havf ¢esidini de bu tasnifin disinda tutmus
ve bu U¢ havf ¢esidinin de Ustiinde oldugunu belirtmistir.

> Serrac, Luma, s. 56.
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2.4.5.1. Havfu’l-iman

Muhésibi, havfin, kesin bir bilgiye ve itikada bagli oldugunu su sozlyle ifade
etmistir: “Havf, ancak kesin bir imandan sonra olur. Kesin olarak bilmedigi bir seyden
korkan bir kimse gordiin mi?”

Muhasibi, havfin kesin bir imandan sonra geldigini yani bdyle bir imanin havfi
meydana getirdigini ifade etmektedir. Allah’in varligina, gucine, kudretine slphe
gobtirmeyecek bir imanla inanan kisi bu gui¢ ve kudretin sahibi Allah’tan korkar. O’ nun
haber verdigi seylere de inamr. Boylece Allah’in gazabindan korkar. Y arin cehennemde
gorulecek olan siddetli azaptan Urperir. Allah’t tanimayan, ona inanmayan Kisi, tabii ki
O'nun Kur'én'da haber verdigi cehenneme de cennete de inanmaz. Dolayisiyla
kendisinde Allah korkusu da cehennem korkusu da olmaz. Cennet imidini de tasimaz.
Allah’ainanmadig: i¢in, O’ nun affindan da imitvar olamaz.

Muhasibi, Iman korkusunun aametinin, “ginahlardan ve isyanlardan
uzaklasmak icin gayret gostermek” oldugunu agiklamis ve bu ttr korkunun moritlerin
korkusu oldugunu belirtmistir.””

Muhasibi’ nin ifade ettigi bu korku, ginahlara devam etmenin yani muicrim
konumuna gelmenin kisiyi Allah'tan uzaklastirarak O'na & duruma getirecegi ve
boylece imanimin asinacagi, zayiflayacagi ve neticede de yok olacagi korkusudur.
Boyle bir iman korkusu, kisiyi gtinahtan ve isyan iceren davranslardan uzak durmaya
tesvik eder. imamn kaybolma korkusu, havfin birinci basamagicir ve miiritlerin
makarm olarak izah edilmistir.

2.4.5.2. Havfu’s-Selb (Sahip Oldugu Seylerin Elinden Ahnmasi Korkusu)

Muhasibi, selb korkusunun aametini, “sakinmak, endiselenmek ve slUpheli
seylerden kaginmak” olarak aciklamis ve bu korkunun @imlerin korkusu oldugunu
soylemistir.”

Havfin ikinci makamu aimlerin korkusudur ki onlar sahip olduklar: 6zelliklerin
ellerinden alinmasindan korkarlar. Alimler, marifet sahibidirler ki bu marifet
sayesinden Allah'1 yakin olarak tanirlar ve gercek manada O’'ndan korkarlar. Sahip

® Muhasibi, Haris b. Esed, Risaleti'|-Mustersidin, Kahire 2000, s. 241, 242.
" Muhasibi, Risaleti’ [-MUstersidin, s. 241, 242.
® Muhasibi, Risaletil [-Mustersidin, s. 241, 242.
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olduklar: en degerli sey olan marifet ellerinden alimirsa bu onlar icin en buyik tehlike
olur. Alimler, marifetlerinin alinmasindan Kkorkarlar. Allah'tan uzak kalmaktan,
firkatten korkarlar. Y akinlerinin kaybolmasindan korkarlar. Mritler, iman korkusu ile
gunahlardan uzaklasirken, a@imlerin birakin ginahlari, ginah oldugu sUpheli olan
seylerden dahi uzaklastiklarint gérmekteyiz. Bu davrans, onlarin havf derecelerinin
usttinl igtiniin sebebini ortaya koymaktadir.

Supheli seylerden dahi uzak kalmak, tasavvufta “verd’ olarak isimlendirilir.
Muhésibi’ nin, verd konusunda en 6énemli mutasavviflardan biri oldugu bilinmektedir.
Serrdc, Muhésibi’nin sUpheli bir yiyecege elini uzattiginda orta parmagindaki bir
damarin atarak kendisini bu yiyecekten uzaklastirdigini bildirmistir. Ayrica Bisr-i
H&f" nin (6. 227/841) bir ziyafette, Muhasibi’ nin bir yiyecege ¢ defa elini uzattigin
fakat bu yiyecege elinin ulasmadigini sdyledikten sonra Muhasibi’yi tamyan birinin
sOyle dedigini aktardigim soylemistir: “Onun eli haram yiyecege ve icinde stphe
bulunan bir seye uzanmaz. Davet sahibi bu adami evine cagirmasa ne olurdu?” "

2.4.5.3. Havfu'l-Fevt (Firsat1 Kacirma Korkusu)

Muhasibi, firsat1 kagirma korkusu anlamina gelen havfu’l-fevt’i, “sirf heybet ve
azamet sahibi Allah’ in rizasini elde etmek icin gayret sarf etmek” olarak agiklamugtir.%

Havfta tclncl makam, Allah’'in rnizasim kaybetme korkusudur. Bu makamda
bulunan kisiler, seyru-ilallah’ta “usul-U asere” olarak ifade edilen on makamin en
yuksegi olan “niza” makamina ulasmis ve boOylece vuslata ermis kimselerdir. Bu
makamin Usttinde baska bir makam yoktur. Bu kimseler, yaptiklar: her iste Allah’in
rizasint gozetirler ve kulluklarini devam ettirirken herhangi bir seyde Allah rizasimn
disina cikmaktan korkarlar. Allah’in rizasina ulasamadiklar: bir sey onlar icin glinah
gibi addedilir.

Muhésibi, havfin bu U¢ ¢esidini derecelendirerek agikladiktan sonra sbzlerine
sOyle devam etmistir: “Havftaki dordincii makam Allah, peygamberlere ve meleklere
tahsis etmistir. O da havfu'l-igzédmdir (tazim korkusudur). Allah Tedl& min kendilerini
himayes atina aldigina inanmalarina ragmen onlarin korkusu Allah’'1 tazim ederek ve

yiicelterek kulluk etmeleri hususundadir.”®*

" Serréc, Luma, s. 43.
8 Muhasibi, Risaletil [-Mustersidin, s. 241, 242.
81 Muhasibi, Risaletil [-Mustersidin, s. 241, 242.
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Havfta dordinci makam peygamberlere ve meleklere tahsis edildigi icin Ucla
tasnifin disinda tutulmustur. Peygamberlerin ve meleklerin ikab korkusu yoktur.
Melekler, cliz-i irade sahibi olmadiklar: icin Allah’a itaatten sapmazlar. Cehennem,
irade ve sorumluluk sahibi olduklart icin cinler ve insanlar icin sdz konusudur.
Peygamberler, dinya hayatinda da Allah’la olduklar: i¢in dinyevi bir akibet endisesi
tasimazlar. Peygamberlerin ahret endiseleri de yoktur. Onlar, cennetin en mustesna
yerlerinin  kendileri icin hazirlandigi ve 6bir dinyada da Allah'la olacaklan
mujdesinden haberdardirlar. Onlarin korkusu, kendilerini boyle seckin bir konuma
getiren Allah’t hak ettigi biyutklikte tazim edememek ve ylceltememektendir. BUtin
peygamberlerde bu tazim korkusunu gérmek mimkindir. Hz. Peygamber’in, ayaklarn
sisene kadar ibadet etmesinde® miusriklerin, “reislik, kadin ve para’ gibi dinyevi
tekliflerini elinin tersiyle iterek® hayati pahasina flay1 kelimetullah icin miicadele
etmesinde, Allah'1 tazim ederek ve ylcelterek kulluk edebilmenin gayretini gormek
mUmkindidr. Veda hutbesinin son kisminda ashabi ile yaptigi diyalogda ve son
sbzlerinde de, 6mriinin son anina kadar tazim korkusunu tasidigini, vazifesini hakkiyla
yapabilmenin gayret ve endisesiyle micadele ettigini anlamak mumkunddr.

Hz. Peygamber, veda hutbesinin son kisminda kendisini dinleyenlere, “Yarin
beni sizden soracaklar, ne diyeceksiniz?’ diye sordugunda, Sahabi-i Kiram sdyle der:

Allah’in elgiligini ifa ettiniz, vazifenizi hakkiyla yerine getirdiniz, bize vasiyet
ve nasihatte bulundunuz, diye sahadet ederiz!

Hz. Peygamber, bunun Uzerine sahadet parmagini kaldirnp cemaatin Gzerinde
gevirerek indirir ve sdyle buyurur:

“Sahit ol yaRab! Sahit ol yaRab! Sahit ol yaRab!

Muhésibi’nin havfin dereceleri olarak verdigi bu hususlari, havfin sebepleri

olarak degerlendirmek de mimkundur.
2.4.6. Avamin ve Havasin Havfi

Mutasavviflar, genel olarak halka “avam” derken, halkin icindeki nitelikli 6zel
kimselere de “havas’ demislerdir. Havasin icindeki tstiin nitelikli kisilere de “Avrif”

8 Buhari, Tehecciid, 6; Mislim, Eb(’I-Huseyn Mislim b. el-Haccac el-Ku seyri en-Nisabiri, Sahihu
Masdlim, I-V, Beyr(t trs. Sifatu’|-munafikin, 79, 80, 81.

8 fbn Hisam, Sretii /bni Hisam-Hz.Muhammed'in Hayat:, istanbul 1995, s. 93.

8 Buharf, Hac, 131; Miislim, Hac, 147.
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veya “havassu’l-havas’ demislerdir. Eger tasavvuf yolunda degillerse @imler dahi
avamdan sayilmuslardir. Tasavvuf, avAmin degil havasin yolu olarak kabul edilmistir.®

Mekki, avamin havfini, “kulun basini, basindaki goz, kulak ve dil gibi azalarin,
karmni, kalbini, elini, ayagim ve ifetini (fercini) haramdan korumas” olarak
aciklamistir. Havasin havfini ise, “yiyecegi mali toplayip biriktirmemesi, baskasina
intikal edecek olan oturacagi binalart ve mallar ¢ogaltmamasi, goclp gidecegi yer
hakkinda kusur ve gaflet halinde olmamas” olarak aciklamstir.®

Mekki, havfi, avdmin havfi ve havasin havfi olmak Uzere ikiye ayirmis ve
avamin havfini, uzuvlarint ve kalbini haramdan uzaklastirmak olarak aciklamus;
havasin havfini da, yiyip igecegi ve miras birakacagi mali biriktirip gogaltmamak, yarin
gidecegi ahret yurdundan da gafil olmayarak oras icin gerekli hazirliklar: yapmak
olarak agiklamistir. Avamin havfimi, “ginahlardan korunmak,” havasn havfini da
“masiva dan uzaklasmak” olarak Ozetlemek mimkinddr. Avamin korkusu cehennem
ve orada gorilecek ceza oldugu icin cehennemdeki azaba sebep olacak olan
gunahlardan uzak durmak avamin yontemidir. Cehennemden ve oradaki cezadan
kurtulmak da avamin hedefidir. Havasin hedefi ise daha blyUktir. Havasin hedefi, bu
dinyada da 6bir dinyada da Allah’la olmaktir. Bu hedefe ulasmak icin Allah'in
disindaki seylerden yani méasiva dan uzaklasmak gerekmektedir. Havas icin masiva dan
fani olmak, bekabillah’a ulasmamn yani Allah’la olmamin yontemidir. Havéas icin
cemalullah ile miUserref olmak, cennetten de cennetteki kosklerden de daha dnemlidir.

Arlsi (6. 1281/1864), “havf, avam icin gecerlidir, havasa 6zgu olan ise
heybettir.”® demistir.

Yukarida yapilan tasniflerde heybeti, havfin en yuksek derecesi olarak
vermistik. Bu durumda gorilmektedir ki havasin havfi, en yiksek seviyede yani heybet
halindeki bir havftir. Avamin havfi ise, daha dusUk derecedeki bir korkuyu

A

icermektedir. ArQsi’ nin sozlerine dayanarak, boyle bir tespit yapmak mimkundur.

8 Uludag, Siileyman, Tasavwuf Terimleri S5ziigi, s. 213.
8 Mekki, KQtir I-Kul (b, s. 226.
8 Arisi, Mustafa, Netaicir'|-Efkaru’I-Kudsiyye, Beyrut 2000, 11, s. 311.
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2.5. Havfin Etkileri
2.5.1. Havf Tyiyi Kétiiden Ayirt Etmeyi Saglar

Eb( Hafs Haddad (6. 265/878), “Havf kalbin lambasdir. lyilik ve kotilik
onunla gortil ir.” ®demistir.

Nasil ki goz karanlikta gormezse, korkuyla bakmayan kalp de iyiyi kétiden
ayirt edemez. Korkuyla, stipheyle dikkatlice bakildiginda kamufle edilmis tehlikeler
fark edilir. Ik bakista glizel ve hos goriinen seylerin, dikkatlice tetkik edildiginde
kotultkleri, cirkinlikleri ve tehlikeleri gordlebilir. Goz, bir seyin dis kismim gordr.
Fakat kalp o seyin gercek halini gordr, i¢ yuzini gorir. Boyle derinligine gbrmeye
basiret denilir. Ancak kalbi aydinlik olanlar, kalbi havf lambasiyla aydinlanmis olanlar
basiret sahibi olabilirler.

Kotllukler, ginahlar daima stislenerek glizel ve hos gosterilerek kisiye sunulur.
Havf lambasinin 1sigindan mahrum olan kisi, ¢cok kere bu adatmacaya kanar. Allanmp
pullanip guzellestirilen gunahlarin cazibesine kapilir. Gunahlar slisleyerek hos
gbstermek seytamn sanatidir. Allah’in huzurundan kovulmasina sebep olan nefs (nefs-i
emare), daha sonra seytamn en bilylk sermayes olmustur. Kendisini, topraktan
yaratilan Adem’'den Ustiin gordiigii icin Allah'in huzurundan kovulan ve lanetlenen
seytan, nefsin en biyldk silahlarindan olan kibir, aldatma ve sislemeyi daima
kullanmigtir. Allah Tedl&ya, “Onlan (gihahlart) sisleyecegim ve (kullarimin) hepsini
azdiracagim.”®derken, taktiginin, giinahlann siislii ve glizel gostererek insanlarn
kandirmak oldugunu en basindan ortaya koymustur.

2.5.2. Havf Gunahtan Uzaklastirir

Insanoglunun korkular: farkl: olmakla birlikte, benzer veya ortak korkular: da
vardir. Olum korkusu, azap korkusu, ortak korkular tirindendir. Sevdigi bir seyi
kaybetme korkusu ve arzu ettigi bir seye ulasamamaendises de ortak korkulardandir.

Insanlar, diinyada bir takim nimetlere ve zevklere sahip olduklar: icin bir tirli
bunlardan vazgegmek istemezler. Gazali'nin ifade ettigi gibi, kendilerine 6ldikten
sonra azap gormeyecekleri bildirilse bile 8ltim, halkin cogunun hosuna gitmez .

8 Kuseyri, Risale, s. 126.
® Hicr, 15/39.
% Gazali, hya, 1V, s. 147.
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Gaz8l1’'nin ifadesinden de anlasilacag: Uzere, dinya nimetleri birgok kimseye
sevimli gelmekte ve bir tarlt bu nimetleri terk etmek istememektedirler. Ahrette azap
gormeyecegi bildirilse bile bircok kisinin 6limden hoslanmayacag: ifade edilmistir.
Tabii ki Gazali'nin sbz konusu ettigi kesim avamdir. Tasavvuf yolundaki havas icin
boyle bir sey sdz konusu olamaz. Cunkl onlar, 6lumin bir son olmayip sonsuz bir
hayata gecis asamasi oldugunu ve sevgiliye vuslatin, bu sonsuz @emdeki en biyuik
muké&fat oldugunu bilirler. Halkin 6lUm korkusunun iki sebebi vardir: Birincis,
dunyada sahip oldugu nimetleri terk edeceginin korkusu; ikincisi de, cehennemde azap
gorecegi korkusudur. Olumle birlikte dinya metaimin da sona erecegi ve bunu
engellemeye de hi¢ kimsenin giclinin yetmeyecegi herkes tarafindan malumdur.
Insanoglunun asil gayreti, ikinci korkusunun yani ahrette azap gorecesi korkusunun
geregini yapmaya yonelik olmalidir. Azaptan korkan kisinin, azap gbrmeye sebep olan
gunahlardan uzaklasmasi, emredilen ibadetleri ve diger gorevleri yerine getirmesi
gerekmektedir.

Hz. Peygamber, “Kim korkarsa yola cikar, kim de yola cikarsa menzile
ulagir.” “*buyurmustur.

Peygamber efendimizin bu sdzinden, havfin sadece bir sz ve bir duygu
olmadigi, aym zamanda bir eylem oldugu anlasilmaktadir. Korkan kisi, korkusunun
geregi olarak eyleme geger. Korktugu seylerden (gunahlardan) uzaklasir ve Allah’a
yonelir. Korkan kisinin cehennem azabindan kurtulmasinin ve cennete girmesinin yani
hedefine ulasmasimin yontemi budur. Yoksa korkuyorum demekle ve hichir sey
yapmadan oturup aglamakla hedefine ulasamaz. Havfin geregi sozle degil ancak
eylemle yerine getirilir. insanlarin pek énem vermedigi kiiciik eylemlerin bile korkulan
azaptan kurtulusta ne kadar etkili oldugunu Hz. Peygamber’in su sbzinde gormek
mimkiindiir: “Y arnm hurmaile de ol sa cehennemden sakinin.” %

Sug, cezaile birlikte amlir. Eger, islenen bir suc varsa, bunun karsiligi olan bir
ceza da vardr. Ister dinf olsun, ister dini olmasin her turlt hukukta durum boyledir.
Ceza, caydirci ozellikte olmazsa pek cok kisinin sug islemekten cekinmeyecegi de
siirekli tecriibe edilen bir vakiadir. Insanlar, cezamin bu diinyada verilmesinden
etkilenmek veya ahrette verilmesinden etkilenmek hususlarinda dini ve sahsi yapilarina
gore farkliliklar gostermektedirler. Ahrete inanmayan kisinin korkusu, sadece dinyada

L Tirmizi, Sifatu’l-K1yame, 18.
%2 Buhart, Zekat, 9; Muslim, Zekét, 68.
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karsilik gorecegi cezadir. Ahrete inanan kisinin korkusu ise, diinyada gorecegi cezadan
daha cok ahrette gorecegi cezadan korkmaktir.

Ebl Hafs, “Havf Allah’in kamgisidir. Kapisindan kacanlar: onunla diuizeltir, yola
getirir.”*diyerek, ceza korkusunun ne derece etkili ve gerekli oldugunu ifade etmistir.
Cehennem ve oradaki azaln hatirlamak, dogru yoldan sapan ve ginahlara dalan
kimseleri, icinde bulunduklar gaflet uykusundan uyandiran en 6nemli faktordir. Bu
korkuyla gafletten uyamp dogru yola giren kimseler, yolun geregi olarak, emredilenleri
yapmaya yonelirler ve yasaklananlardan kaginirlar.

Baz1 kimseler guzellikle yola gelirken, bazi kimseler de zorla, korkuyla yola
gelirler. Bu durum, insan tabiatinda olan bir durumdur.

Allah korkusu, ister akibet (ceza) korkusu seklinde, ister Allah’'in zatindan,
makamindan korkmak seklinde olsun, gunahtan uzaklasmada en caydinc
etkenlerdendir. Gazdli, Allah'in cela sifati sebebiyle olan korkunun, kendi ginah:
sebebiyle olan akibet korkusundan daha kamil oldugunu su aciklamasiyla ortaya
koymustur: “Celal sifat1 sebebiyle olan korku, asla gonilden ¢ikmaz. Ama ginah
sebebiyle olan korku, olur ki bazen gonulden cikar. ‘Gilnahtan vazgectim, nicin
korkayim' deyip magrur olur.”** Gazali, akibet korkusunu, “Cehennemden korkmak ve
cennetten mahrum olmaktan korkmak.” olarak degerlendirirken; celal korkusunu,
“Arifler, Allah’a kars1t mahcup olmaktan, O’'ndan ve cemalinden mahrum kalmaktan
korkarlar.” diyerek agiklamis ve Ariflerin korkusu olan cela korkusunun daha yiiksek
bir riitbe oldugunu ifade etmistir.*®

Gazdi’'nin bu aciklamalarinda goruldigtu gibi, akibet korkusu kalpten
cikabilecek bir korkudur. Bu korku, “Nasil olsa gunahlardan uzaklastim artik
korkmama gerek kalmadi.” distincesiyle, gurura kapilan kisilerin kalbinden cikabilir.
Gazali, Bu dusUnceyi, havf icin 6nemli bir tehlike olarak gérmis ve uyanda
bulunmustur. Celal korkusunun, hi¢ gikmamak Uzere kalbe yerlestigini bildigi icin de
bu korkuyatesvik etmistir.

Kalbine Allah korkusu yerlesen kisi, her an bu korkuyu yureginde tasir ve
geregini yerine getirir. Cineyd Bagdadi, “Havf, her nefes aisveriste, her an azap
gorebilirim diye ihtimal vermektir.”®derken, havf duygusu kalbine yerlesmis bir kimse
icin bu tanimlamay: yapmustir. Havf duygusunu her an kalbinde tasiyan kisi, her nefes

% Gazall, Kimya-y: Saadet, s. 577.

% Gazall, Kimya-y: Saadet, s. 577.

% Gazall, Ihya, 1V, s. 160.

% K ara, Mustafa, Tasawuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1998, s. 110.
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alisinda yani her amnda ginahtan uzak duracak ve yasathgi muddetce bu endiseyi
tasiyarak attigi her adima dikkat edecektir. Bu durumda, havfin gercek bir murékabe ve
muhasebeyi gerektirdigini de gdrmus olmaktayiz. “Allah her seyi gozetler.”% “Allah,
onlarin gizlediklerini de, agiga ¢ikardiklarim dabilir. Cinkt O, kalplerin icindekileri de
bilir.”®ayetlerinde, Allah'in géziinin kapsam alammin disginda herhangi bir yer
olmadig1 ve insanoglunun her amnin takip edilerek kayit atina alindigi agikca ifade
edilmektedir. Bu durumun farkinda olan havf sahibi kimse, Allah’'in gézleri 6nlinde
gunah islemekten ve emirlerine muhalefet etmekten utanir ve ¢ekinir. Hz. Peygamber,
“Hesaba c¢ekilmezden o©nce kendinizi hesaba c¢ekiniz. Blylk hesaba kendinizi
hazirlayiiz.  Cunki dinyada kendisini hesaba c¢eken kimsenin hesan kolay
olur.”®diyerek, her attigi adima dikkat etmenin ve her an, her giin otokritik yaparak
kendi kendisini denetlemenin, mahserde hesalbn vermekten korkan bir kimse icin ne

denli dneme haiz oldugunu ortaya koymustur.
2.5.3. Havf Allah’a Siginmaya Y onlendirir

Genelde kisi korktugu seyden kagar, uzaklasir. insan, kendisine zarar gelecegini
dustindligu insanlardan ve hayvanlardan kagip uzaklasir. Korku aminda hayvanlarin
tepkisinin de farkli olmadigi gorulur. Korkulandan kacis, bilerek ve belli bir plan
dahilinde oldugu gibi gayri ihtiyari bir refleksle de gerceklesebilmektedir. Allah,
“Korkulandan kagilir.” ortak yargisinin tek istisnasidir. Allah’tan korkan kisi O’ ndan
kacmaz aksine O’ na siginir. Cunki siginacag: baska bir liman, gidecegi baska bir kapi
yoktur. Derdinin derman ancak O’ dur.

Eb{’' |-Kasim Hakim, “Bir seyden korkan ondan kacar. Allah’ tan korkan ise ona
kacar.”*®diyerek Allah korkusunun diger korkularin tamamindan farkl: oldugunu ifade
etmistir. EbG Huseyin Nuri’ nin (6. 295/907), “Korkan Rabbi’ nden yine Rabbi’ ne kagan
(siginan) kimsedir.” **'sdzii de Hakim'in sbzilyle értilsmektedir.

Nuri’ nin sdztinde belirtilen “Rabbi’ nden Rabbi’ ne kacar.” ifadesiyle kastedilen
sey, O’ nun azabindan rahmetine siginmaktir. Allah’tan korkan kisinin O’ ndan kagmasi

yani uzaklagsmas: sdz konusu olamaz. Y Ureginde bu korkuyu tasiyan O’ ndan ayrilamaz.

" Ahzab, 33/52.

% Had, 11/5.

® Tirmizt, Sifatu’I-K 1yame, 25; ibn Ebi Seybe, Musannef, ibn Ebi Seybe, Eb( Bekr b. Abdillah b.
Muhammed el-K 0ff, Musannef, I-V11, Riyad 1409. V11, 96.

100 K useyri, Risale, s. 126.

191 vy &fif, Ali b. Stleyman, Nesrii'| Mehasini’l-Galiyye, s. 164.
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Cunki Allah'tan uzaklasmanin kisiyi seytana yaklastirdigini bilir. “Biz ona sah
damarindan daha yakiniz.”** “Nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir.”!® “Nereye
yonelirseniz Allah oradadir.” *™ayetleri, Allah’tan kacilamayacagim net bir sekilde
ifade etmektedir. Goruldugt gibi, Allah korkusu, bu suurdaki kisiyi Allah’tan
uzaklastirmaz aksine O’ na daha gok yaklastirir.

Hz. Peygamber, her konuda oldugu gibi havf konusunda da en biiytk ornektir.
Hz. Peygamber, “Ben, Allah'tan en cok korkammzim.”*®derken, O'ndan kagip
uzaklasmamis aksne Ona daha cok  yaklasmistir. “Senden  sana
siginiyorum.” *®diyerek, Allah'tan korkan kimsenin O'na siginmasi, O'na daha cok
yaklasmasi gerektigini edebi bir Gsluplaifade etmistir.

Azap gorme endisesinden dolayr Allah'tan korkan kimse, O'nun azabin
gerektirecek davranmglardan yani yasakladigi seylerden kagar. Emredilenleri yapmak
suretiyle de Allah’a yaklasmanin yollarin arar. Ancak bdyle bir davranigla Allah’in
bagislamasina ve rahmetine kavusmak mumkin olur. Bu durum kavrandigi zaman
Allah’akagisin, azabindan affina ve rahmetine kagis oldugu anlasilir.

Ebl’'[-Kasim Hakim, bir baska sdziinde, yukandaki stzini teyit ederek sdyle
demistir: “Havf, hasyet ve rehbet olmak Uzere iki cesittir. Rehbet sahibi, korktugu
zaman kagmaya siginir; hasyet sahibi, Rabbine sigimir.”*”

Hakim’in ifadesinde hangi seyden kacilacag: gizli kalmistir. Kanaatimize gore
kacilacak olan sey gunahlardir. Hakim, burada “glnahtan kacmayi” kastetmistir.
Rehbet de hasyet de Allah'tan korkmaktir fakat rehbet sahibinin korkusu, isledigi
gunahlar sebebiyle Allah'tan korkmak oldugu icin gunahlardan kagmaya siginmustir.
Rehbet sahibi, gtinah sahibidir ve Allah korkusu onu giinahlarindan kagmaya sevk eder.
Hasyet sahibi ise, Allah’in azametinden ve makamindan korkan kimsedir. Korkusu,
saygiya dayanan bir korkudur. Allah korkusu onu, herhangi bir kayg: tasimadan ve
herhangi bir beklenti icinde olmadan Allah’a yoneltmekte ve O’ na yaklastirmaktadir.
Hasyet ariflerin, Allah’a yakin olan Allah dostlarimin korkusudur. Rehbet ise

mubtedilerin korkusudur.

102 K af , 50/16.

103 Hadid, 57/4.

104 Bakara, 2/115.

195 Byharf, iman, 13.

1% Mislim, Salat, 222; Tirmizi, De avét, 113; Ebl David, Sileyman b. el-E s’ as es-Sicistani, Stinenu Ebi
David, I-111, Beyrut 1409/1988, Salat, 152.

07 Kugeyrt, Risale, s. 26.
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Havf, korkulandan (Allah'tan) uzaklasmay: degil aksine O'na yaklasmayi
saglar. Allah'tan baskasindan korkan kimseye gelince, Allah bu kimseyi kendisinden
uzaklastirir. Bu konuda Hiseyin b. Mansur'un (Hallac) (6. 309/922) su sbzi cok
manidardir: “Kim Aziz ve Cdlil olan Allah’tan baska bir seyden korkar veya (O’ ndan
baskasini) Umit ederse, Allah ona her seyin kapisini kapatir ve ona korkuyu musallat
eder. Onunla kendisi arasina 70 pere koyar. Bu perdelerin en basiti ‘stiphe’ dir.”*®

Goruldugu gibi, Allah’tan baskasindan korkan yani havf sahibi olmayan kisiyi
neticede Allah, her seyden korkan, her seyden stiphelenen biri haline sokuyor ve ona
her seyin kapisint da kapatiyor. Allah’tan uzaklasan kimse ayni zamanda O'nun
rahmetinden ve yardimindan da uzaklasiyor demektir. Havf, Allah’a siginmaya yani
vudlata vesile olurken, havf sahibi olmamak O’'ndan uzaklasmaya yani firkate sebep

olmaktadhir. Vudatta rahmet, firkatte ise azap oldugu ne kadar &sikardir.

2.5.4. Havf Sikkintilarin Giderilmesine ve Arzu Edilene Ulasmaya Vesile Olur

Dini literatirde, Allah’in sevdigi ve kendisine yakin olan dostlarina verilen ism
veli, cogulu da evliya olarak geger. Allah Ted& min veli kullarim destekleyecegi ve
koruyacag: bilgisi de dini naslarda mevcuttur. Bir kutsi hadiste Allah Tedla soyle
buyurmaktadir: “Kim benim dostuma dismanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim.
Kulum bana ancak farz kildigim seyleri yaparak ve nafile ibadetlere devam ederek
yaklasabilir. Kulum bana yakin olunca, onu severim. Sevince, onun isiten kulagi, géren
gbzu, yariyen ayag: ve tutan eli olurum. Eger benden bir sey isterse, mutlaka veririm.
Bana siginirsa, mutlaka onu korurum.” %

Hadiste, Allah’tan bir sey istendiginde vermes ve siginildiginda korumasi igin
Allah'in o kimseyi sevmes gerektigi, Allah’'in sevmes icin de kendisine yakin
olunmasi gerektigi, kendisine yaklasmak icin de farzlarin yapilmasi ve nafilelere devam
edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Allah Ted& mn sevdigi veli kullarina verdigi
deger hadiste agikca ifade edilmistir. Allah’in veli kullarim koruyup gozetmesi hem bu
diinya hem de 6biir diinya icin sdz konusudur. “Iyi bilin ki, Allah’in velilerine korku
yoktur ve onlar Uiziilmeyeceklerdir.”*'%ayetinde Allah TeAld min veli kullarim iizecek

seylere mani olacag: ve onlar1 koruyacag: ifade edilmektedir. Ayette, Allah sadece

108 K useyrt, Risale, s. 129.
109 Buhari, Rikak, 38.
10y unus, 10/60.
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kendisinden korktuklar: fakat kendisi disindaki seylerden korkmadiklar: igin kendisinin
dostu olan veli kullarinin korkusuz olduklarini da belirtmektedir.

“Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona, icine distligli hal ve darliktan kurtulacak
bir cikis yolu yaratir ve onu hi¢ hesap etmedigi bir yerden rniziklandirir. Kim Allah’a
glivenirse, Allah ona yeter.”''ayetinde, Allah’tan korkan ve Allah’ a giivenen kimsenin
darda birakmayacagi ve rizik sikintisi gekmeyecegi agik bir sekilde izah edilmistir.
Insanoglu, diinya hayatinda gok cetin sinavlardan gegmekte ve hic aklindan gecirmedigi
problemlerle karsilasabil mektedir. Bazen dyle sikintili anlar olur ki, ne mali ne makam
ne de cevres insam distigl durumdan kurtaramaz. Fakat Allah’'in nusret €li bir
kimseye ulasirsa, o kimsenin icinden ¢ikamayacag: bir problem ve elde edemeyecegi
bir nimet olamaz. Allah, onun icin kotulUkleri iyiliklere gevirir, hi¢c beklemedigi bir
anda hi¢ beklemedigi yerlerden nimetlendirir ve onu tahmin bile edemeyecegi bir
konuma getirir.

Sibli'nin su sdzinde, onun havfa bakis agisim gérmek mimkundur: “Korku
bana galip oldugu gun, mutlaka bana bir hikmet kapist acilir yani kalbimde bir ibret
gosterilir.” ™2Sibl" nin bu sdziinde, havfin, kisiyi her hadiseden ibret alacak bir basirete
ve delillerde Allah’t gérme anlayisina kavusturdugu goridlmektedir. Havf sahibinin,
ulastigi basiretle, agyar1 degil, yari goérdigl, musibeti degil, musibeti vereni gordigi
anlasiimaktadhr.

Kur' an-1 Kerim'de, “Kim Allah’'tan korkarsa, Allah onun kétulUklerini orter ve
onun mikafatint artirir.” *2puyrularak, iki tirlii kazamma isaret edilmektedir. Birincisi,
yapilan kotuliklerin verdigi utangtan ve desifre edilmekten kurtulmaktir. Ikincisi,
yapilan iyiliklerin mukéfatinin katlanmasidir. Bilinmelidir ki Mizanda, sevap kefesinin
agir basmasinin ebedi kurtulusa ulastiracag: tartisma gottirmez bir gergektir.

Giinahtan masun olmak, hi¢ kimsenin isi degildir. O halde, herkes bagislanmaya
muhtactir. Seytan’in vesveselerinden ve saptirmasindan kurtulmak da kolay degildir.
Ancak Allah’'la, Allah’in yolunda olunabilir. O’nun yardimi olmadan bu isi basarmak
imkansizdir. 1lahi mesajda, Allah'tan korkan kimseye rahmetinden iki kat verilecegi,
1siginda yiiriinecek bir nur verilecesi ve bagislanacag: bildirilmektedir.***

MUminin uhrevi hayattaki korkusu cehennem, Umidi ise cennet ve Allah’in

cemaliyle muserref olmaktir. Korkusunu giderecek ve imidini gerceklestirecek anahtar

M T8k, 65/2, 3.

12 Gazalf, Kimya-y: Saadet, s. 574.
113 Talak, 65/5.

14 Hadid, 57/28.
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ise Allah korkusudur. Allah'in, havf ehline verdigi soze ve mijdeye bir bakaim: “Iste
size vad edilen cennet! Ki o, Allah’a yonelen, emirlerine ridyet eden, gormedigi halde
Rahman’dan korkan ve Allah’a yonelmis bir kalp ile gelen kimselere mahsustur” .
Kim, Allah’in verdigi bu sdzden daha saglam bir teminat oldugunu distinebilir ki!
Acikca gortulmektedir ki Allah korkusu, sadece dinyevi problemlerden
kurtulup, dinyevi hedeflere ulasmada degil, aym zamanda uhrevi sikintilarin
giderilmesinde ve ebedi saadete ulasmada da en biyik etkendir. Korkulandan emin

olmanin da, umulana nail olmanin da yolu Allah korkusudur.*
2.5.5. Havf Toplumda Given Duygusunun Y erlesmesine Vesile Olur

flk zahitler umuttan cok korku tizerinde durmuslardir. “Korku icinde yasayan
komsusuna glven verir, ¢linkid komsulari onun dalavere cevirmeyecegini, alcaklik
etmeyecegini bilir.” diyecek kadar ileri gitmislerdir.*'’

Allah’tan korkan kimse, sadece aglayan ve titreyen bir kimse degildir. Allah’t
kendine yakin hisseden, O'nu goériyormus gibi kulluk yapan, yasaklarindan sakinip
emirlerini yerine getiren mati bir kimsedir. Guvenilir olmak, Allah korkusunun
neticesidir. Ibadet, insam guizel haslet sahibi yapmalidir. Ahlaken ylce degerlere sahip
olmayan ve davranslarina bu ahlakilik aksetmeyen kimsenin ibadeti amacina
ulasmamis demektir.

“Gergek su ki, Islam ahlaki dinin esasidir. Faraza ser’ hilkimler yani itikadi ve
fikhi hikamler, ahlaki esastan mahrum bulunsalar, ruhsuz bir ceset veya ici bos bir
heykelden baska bir sey olmazlardi. Dindarlik, 6zii olmaksizin dinin sadece sekli
unsurlarina sikica tutunmak degildir. Din, sahsi ihtiyaclari temin icin bir vasita da
degildir. Dindarlik suurlu bir sekilde dini anlamak ve onunla amel etmektir; ibadet
hayat1 ile ictimal hayat arasinda baglanti kurabilmektir. Din, mensuplarini hayatin
gerceklerinden uzaklastirip pasiflestirmez.” 8

Allah'tan korkmak, emirlerini  yerine getirip, yasaklarnindan sakinmak,
samimiyetle O’ na kulluk etmek ve Hz. Peygamber’i bu konuda 6rnek almakla mimkin

olur. Hz. Muhammed, peygamberlikten dnce “emin” lakabin almigti. Dismanlar bile,

15 Kaf, 50/32, 33.

116 Gokcan, Mehmet Mansur, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, Adana 2006, s. 256.

17 Schimmel, Tasavwufun Boyutlar, s. 117.

18 Taftazani, Ebu'l-Vefa, “islam Tasavvufuna Giris,” Cev. Mehmet Demirci, Dokuz Eylil /lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1986, 111, s. 224.
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mallarint ona emanet etmislerdi. Hz. Peygamber, hicret edecegi zaman bu mallarn
sahiplerine vermek izere Hz. Ali’yi vekil tayin etmisti.*

Allah Tedlg, “Ey iman edenler! Allah’tan O’ na yarasir sekilde korkun ve ancak
Muslimanlar olarak can verin.”**buyurmaktacir. Allah'a yarasir sekilde korkmak,
O'nakars1 tam itaati gerektirir. Emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan sakinmak ve
peygamberin gosterdigi gibi O'na ibadet etmek, O’ na yarasir bir sekilde korkmak
demektir. Abdullah b. Mesud'un, bu ayet-i kerime hakkindaki yorumuna bakalim:
“Allah’a yarasir sekilde korkmak, O'na &si olmayip itaat etmek, nankor olmayip
stkretmek ve O'nu unutmaksizin hep hatirda tutmaktir.”*#* Allah’tan O'na yarasir
sekilde korkan kimseden, diger insanlarin canlarina, mallarina ve namuslarina asla bir
zarar gelmez. Onlar, bdyle bir havf anlayisina sahip olan kimseden her konuda emin
olduklar: gibi ihtiya¢ aninda da ondan her tlrlt destegi gorirler. EbG Abdullah b. Cella
(6. 306/918), “Korkan, bitin mahlOkatin kendisinden emin oldugu
kimsedir.”*?’demistir. Bu ifadeye gore havf sahibinden, hayvanlar, bocekler hatta
bitkiler dahi emindir. Onlar, yaratilmis her seye, Yaraticimin bir eseri ve delili olarak
bakarlar ve zarar vermek sOyle dursun, onlarin faydasina olan her fedakérliga da
katlanirlar.

Havf sahibi korkak degildir. Insan olsun, hayvan olsun diger nesnelerden
korkan, c¢ekinen, pisirik birisi degil, aksine digerlerinin kendisinden cekindigi ve
korktugu bir kimsedir. Fudayl b. lyaz (6. 187/802), Allah'tan korkan bir insar, Allah
korkusunun her seye hakim kildigim™®® ifade etmektedir. Havf sahibi, hicbir seyden
cekinmeyen oyle korkusuz bir kisi olur ki baskalart onun yaninda herhangi bir haksizlik
yapmaktan korkarlar. Hz. Omer’i bu baglamda hatirlatmak ve havf ehline ornek
gostermek kaginilmazachir: Omer kadar korkan yok! Omer’ den korkmayan yok!

Abdullah b. Hubeyk (6. ?), butiin mahlUkatin bir vakitte havf sahibinden emin
olduklarim, bir vakitte de korktuklarini belirtmistir. Buradaki emniyet, O’ndan
gelebilecek zararlar konusundadir. O’ ndan korkmalari ise kendilerinin baskalarina zarar
vermeleri hususundadir. Ibn Hubeyk, havf sahibinin korkusuz olusunu su cimlelerle

belirtmistir: “Bir kimse esyadan gaib olursa, esya da ondan gaib olur. Ates, atesin

19 Hamidullah,M uhammed, /slam Peygamberi, Cev. Said Mutlu, istanbul 1972, s. 123.
120 Al-i imran, 3/102

121 K araman ve Di gerleri, Kur’an-: Kerim ve Ag:klamal: Medli, s. 62.

122 K elabazi, Ebu Bekr, Ta'aruf, Beyrut 1993, s, 115.

123 Gazali, Ihya, IX, s. 19.
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hararetini hissedeni yakar. Ates, ates olmus bir kimseyi nasil yakar?'*** Bu ifadelerden
de anlasilacag: gibi havf sahibinin, toplumdaki given ortaminin olusmasindaki rolt
buyuktdr.

Huzur ve emniyet, havf sahiplerinin artmas ile dogru orantilichr. “Kork
Allah'tan korkmayandan.” sozl, Allah’'tan korkmayandan her tarlG  kotulGgin
beklenmesi gerektigini gosteren bir tecribedir. Allah’tan korkandan ise, hichir
kotaligin gelmeyecegi ve emin olunacaginin ifadesidir. Fazilet sahibi, guvenilir,
kendisinden baskalarim diusUnUp gozeten ve karsilik beklemeden baskalarina yardim
eden kimsedir. Akif'in (0. 1936) dizelerinde ifade ettigi gibi, fazilet hiss Allah
korkusundandir ve Allah’tan korkmayan kimsenin ilmi bile kendisini faziletli kilmada
yeterli degildir.*®

Ne irfandir veren ahlaka yukseklik, ne vicdandir,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Y Ureklerden ¢ekilmis farz edilsin havf-1 Y ezdan'in,

Neirfanin kalir tesiri kat'iyyen, ne vicdamn'?®

2.6. Havfin Sebepleri
2.6.1. istenmeyen Bir Seyin Basa Gelmesi veya Sevilen Bir Seyi Kaybetme Endises

Konunun baslangicinda havfin tanimini yaparken havfin, istenmeyen bir seyin
basa gelmesi veya sevilen, arzu edilen bir seyi kaybetme endisesinden kaynaklanan bir
korku oldugunu agiklamistik.

Istenmeyen bir seyin basa gelmesi, hem bu dinya da hem de ahrette
gergeklesebilir. Dunya hayatinda insanlarin karsilastigi 6yle sikintili durumlar vardir ki,
ne mal1 ne makami ne de yakinlar1 kendisini bu sikintili durumlardan kurtaramaz. “ Eger
Allah sana bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan bagka giderecek kimse yoktur.
Eger sana bir hayrr dilerse, O'nun keremini geri  cevirecek kimse de
yoktur.” **"ayetinde, bu durum acikca ifade edilmistir. Allah Tedld min verdigi zaran
O'ndan baskasi ortadan kaldiramayacagi gibi verecegi nimeti engellemeye de hig

kimsenin giicti yetmez. Ahrette istenmeyen ve basa gelmesinden endise duyulan biiyutk

124 K elabazi, Ta’ aruf, s. 115.

125 Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 253.

126 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Diizenleyen Omer Riza Dogrul, istanbul 1986, s. 307.
127y Ginus, 10/107.
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korku, cehennem ve oradaki azap korkusudur. Bu konuda da Allah’'tan baska
siginilacak bir kimse yoktur. “Onlar, ne ticaret ne de alisverisin kendilerini Allah'1
anmaktan, namaz kilmaktan ve zeké vermekten alikoymadigi insanlardir. Onlar,
kalplerin ve gozlerin alak bullak oldugu bir giinden korkarlar.”**®ayetinin muhatab:
kafirler degil, mimin kisilerdir. O halde, kiyamet, mahser ve cehennem korkusu
kapsami disinda kalan hicbir kimse yok demektir.

Sevdigi bir seyi kaybetme korkusu da hem dinya hem de ahret icin gecerlidir.
Bir kisinin sagligi, mali, makam, esi ve ¢ocuklar: diinya metaindan sevdigi seylerdir.
Insanlarin cogu bu nimetleri kaybetme korkusunu tasirlar. Bunun icin de byik
micadelelere girerler. Ahrette kaybetme endisesi tasinan nimet, tabii ki cennet ve
oradaki nimetlerdir. Dunya nimetlerinin, kisa bir sire icin oldugunu, ahret nimetlerinin
ise surekli ve sonsuz oldugunu idrak eden kisilerin ahretteki nimetleri kaybetme
endiseleri ve buna dayanan korkular elbette ki cok daha fazladir. Hem diinyevi hem de
uhrevi nimetleri kaybetme endises ve korkusundan kurtulmanmin caresi Allah’a
siginmak ve sadece O’ ndan korkmaktir. Bu durum Kur’an’ da soyle ifade edilmektedir:
“GoOklerde ve yerde ne varsa O'nundur, din de yalmz O’ nundur. O halde Allah’tan
baskasindan mi1 korkuyorsunuz? Nimet olarak size ulasan ne varsa Allah’tandir. Sonra
size zarar dokundugu zaman da yalmz O’ nayalvanrsiniz.”*#

Hem dinya ve ahret korkularindan kurtulmamn, hem de dinya ve ahret
nimetlerini elde etmenin yolu, sadece Allah'tan korkmak, Allah’a yakin olmak ve
O'nun dostlugunu kazanmaktir: “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina korku yoktur; onlar
UzUlmeyecekler de. Onlar, iman edip de takvaya ermis olanlardir. Dinya hayatinda da
ahrette de onlara mujdeler vardir. Allah’in sbzlerinde asla degisme yoktur. Iste bu,
biytik kurtulusun kendisidir.”**Ayette ifade edildi gi gibi Allah’in dostlugunu kazanan
ariflerin ve velilerin dinyevi ve uhrevi nimetler konusunda korkulan ve endiseleri
yoktur. Onlarin asil korkular1, dinyada da ahrette de firkat korkusudur. Cunki onlar,
dunyave ahret sikintilarimin gergek sebebinin “Allah’tan uzak kalmak” oldugunu teshis
ederek bu hastaliktan ve verdigi sikintilardan kurtulmanin regetesinin de “Allah’a yakin
olmak” oldugunu yakin makaminda tespit etmislerdir. Hastaligin tespiti dogru
yapildiginda, verilecek recetenin de tedaviyi en kisa zamanda gerceklestirecegi
sUphesizdir.

128 Nur, 24/37.
129 Nahl, 16/52, 53.
130y finus, 10/62, 63, 64.
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2.6.2. iman ve Tevhid inancinin Kaybedilmesi Endisesi

Allaha inanan ve islam’a uygun bir hayat siiren kimselerin de Allah'in
azabindan emin olmadiklari, olmamalart gerektigi Uzerinde durulmustu. Allah'in
azabina ugrama korkusunun sebebi, imanda ve tevhid inancinda bir sarsinti olma
ihtimalini goz ardi etmemektendir. Yoksa inanc saglam olan, idam itikach Uzere
hayatim devam ettiren ve hayatim bdylece sona erdiren kimsenin kurtulusa ereceginde
sUphe yoktur. Ama asil mesele, itikatta bir bozulma olup olmayacagidir. Bu bakimdan
iman ve tevhid akidesinin yok olmasi korkusu, azap korkusunun da temelini
olusturmaktadir.

Ebld Muhammed Sehl’in (6. 273/886 veya 283/896) bu konudaki goristine
bakalim: “Siddiklarin  korkusu koti sondandir. Her hareketlerinde ve her
dustincelerinde Allah Tedl& dan uzak kalmaktan korkarlar. Gunahlardan korktugu kadar
hasenatindan da korkmadikca kisinin havfi gercek havf olmaz.”*3*

Seytanin salislara yaklasim metotlar: fakli farklidir. Bazi kimselere sehevi ve
nefse haz veren arzulan cazip gostererek ve gunahlan stsleyerek yaklastigi gibi bazi
kimselere de kibir ve gurur tuzag ile yaklasir. Iman edip de ibadetlere devam eden
kisilere, yaptiklarim yeterli gostererek yaptiklar: ile 6vinmeye ve kibirlenmeye sevk
eder. Bu davranis (kibir), seytam Allah’in huzurundan kovduran davranstir. Seytan,
bazi1 kimseleri de Allah'in affiyla kandirarak tuzaga dusUridr. Kisinin kalbine, glinah
islese de Allah’in affedici oldugu, kadir gecesi gibi kutsal bir gecede veya Arafat, Kabe
veya Mescid-i Nebevi gibi kutsal bir mekanda tbvbe ederse tovbesinin geri
cevrilmeyecegi ve affedilecegi vesvesesini vererek gunahlara devam etmeyi basit
gosterebilir. Goruldugu gibi, kibir ve gurur yapilan iyilikleri bosa gikarmaktadir.
Dolayisiyla yapilan iyilikleri yeterli gbrmemek, yapilan ibadetler ve iyiliklerle
kibirlenmemek gerekmektedir. Allah’in aff1, yardimi ve korumas: olmazsa seytanla bas
edebilmek ve onun tuzaklarindan kurtulmak kolay degildir. Seytandan korunmanin
yolu, Allah’a ihlésla kulluk etmek, her durumda O’ na giivenmek ve O’ na sginmaktir.
» 132

“Eger seytandan gelen kot bir dusince seni durtecek olursa, hemen Allah’a sigin.

“Suiphesiz (ihl&slt) kullarim Uzerinde senin bir hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan

181 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 232.
%2 Fysdilet, 41/36.
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sana uyanlar muistesna.” ***ayetl erinde, seytandan uzak kalmanin bu yontemi acikcaizah

edilmistir.

Onemli olan tevhid akidesi sarsimadan, saglam bir imanla bu dinyadan
ayrilabilmektir. Bu Ozelliklere haiz olan kisi mimin olarak Allah’in huzuruna cikar.
Islam itikacina gore, bu durumdaki muminler, affedilmeyen gunahlar varsa bunlarin
cezasinm gektikten sonra nihayette cennete girerler. Fakat son anda dahi imanlarint ve
tevhid inanclarim seytana caldirirlarsa yaptiklar: bitiin ameller bosa ¢ikar ve cennete
giremezler. Seytan, gunahlarn her ne kadar gizlese, slislese ve cazip hale getirse de
Allah’a taat Gzere olan kisiler giinahi tamirlar ve seytamin tuzaklarina diismeyebilirler.
Fakat bu Kisiler, taat Uzereyken bile seytamn planladigi gurur, kibir, yaptiklarina
guvenmek gibi tuzaklara diisebilirler. insanlarin en gafil olduklar: an, en emin olduklar:
andir. Mutasavviflart en cok korkutan sey, iste boyle bir gaflet amnda imam ¢aldirtma
endisesidir.

Boyle bir endiseyi Zuheyir b. Nuaym el-Bani (6. 3./9. asir) su sozlerle dile
getirmektedir: “Benim blylk Gzintim gunahlarimdan degildir. Ancak ginahlarimdan
daha biiytik korkum, tevhid inancimin gasp edilmesinden ve tevhitsiz 6lmemdendir.” **

Iman gasp eden seytandir. Nefis ve kendisini emin hissetme gafleti, kisileri
seytamn kucagina disurir. Eb0’d Derda (6. 32/652), Allah’a yemin ederek, hi¢ bir
kimsenin bdyle bir tehlikeden emin olamayacag: iddiasim su sekilde ifade etmektedir:
“Olim amnda imamnin alinmayacagindan emin olan hichir kimse yoktur ki, imam
kendisinden gekilip alinmasin.”**

Bu tehlikeyi ¢ok iyi bilen Stufyan-1 Sevri (6. 95/715), 6lim arefesinde telasl ve
endiseli bir halde aglamaya baslamis. Kendisine, “Senin recdda bulunman gerekir,
Allah'in affi senin gunahlarindan daha bulyuktir.” denildiginde, Sifyan-1 Sevri,
“Gunahlarimdan dolayr mi agliyorum eger tevhid Uzere olecegimi bilsem Allah’'in
huzuruna daglar kadar hata ile cikmaya aldirmam.” der. Yerden aldigi kicuk bir seyi
gostererek sozlerine sdyle devam eder: “Gulnahlarim bundan daha dnemsizdir ancak
son anda tevhidin alinmasindan korkarim.” Sifyan-1 Sevri’nin 6lim amndaki halini
anlatan Mekki, onun ne kadar ¢ok korktugunu, nasil bir havf sahibi oldugunu su

ifadesiyle dile getirmektedir: “Korkusunun siddetinden idrar1 kan olarak gelirdi.” *°

38 Hicr, 15/42.

134 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 236.
135 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 236.
136 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 233.
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2.6.3. MUnafik Olma Endises

Inanclarina gore insanlar, mimin, minafik, kafir ve miisrik olmak tizere dort
guruba aynlirlar. Mumin: Allah’a, Hz. Peygamber’e ve Allah'tan Hz. Peygamber'e
gelen vahyin tamamina inanan Kkisidir. Bunlara inanmayan ké&firdir. Gergekte
inanmadhig halde inanmis gibi goriinen minafiktir. Allah’a inanmakla birlikte birtakim
putlar O’ na yaklasmada vesile kilan kimse musriktir. Sahadet kelimesinde ifade bulan
Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman, icmali imandir. Hz. Peygamber’e gelen vahyin
tamamina ve Peygamberden gelen, yalan ihtimali bulunmayan meshur ve mutevatir
hadislerde bildirilenlere de inanmak tafsilT imandir. Tafsili imanda, Allah’a, meleklere,
peygamberlere, kitaplara, ahret giiniine ve hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmay
kapsayan amentiiniin esaslar: da mevcuttur. ™’

Maturidi (6. 333/944), iman, dil ileikrar ve kalp ile tasdik olarak tammlamstir.
Imanla ameli birbirinden ayirmis ve inanan kimselerin miimin oldugunu, inandig1 halde
ibadet yapmayan veya yasaklari isleyen kisilerin de giinahkar oldugunu belirterek iman
sahibi olan glinahkérlarin, gtinahlarimn cezasini cektikten sonra cennete gireceklerini
ifade etmistir.*®

Maturidi’ ninitikédi gorisleri bu minvaldeyken sOfilerin meseleye bakis agisi
daha farkli olmustur. SOfilerin iman konusundaki gorUsleri bilinmeden muinafiklig:
degerlendirmeleri de dogru kavranamaz. Bu bakimdan sifilerin iman anlayisinm biraz
acmayi uygun gordyorum. Shfilerin buydk bir ¢cogunluguna gore iman, dil ile ikrar,
kalp ile tasdik ve amelden mutesekkildir. Yani sifilerin ekserisi ameli de imana dahil
etmislerdir. Hz. Ali yoluyla geldigi bildirilen bir hadiste Hz. Peygamber, “iman, dil ile
ikrar, kalp ile tasdik ve organlarla amel etmektir.”***demistir. Stfilerin goriistinin de bu
hadisle Ortistiigti gorilmektedir. Bazi sifiler, “imamn asli ve koki, kalpteki tasdiki dil
ileikrar etmek, fer'i yani dallan ise, farzlar eda etmektir.” demislerdir. Baz1 sifiler de
imanin “zéhirde ve batinda” oldugunu sdylemislerdir. Batindaki imanin kalpteki tasdik
oldugunu, zahirdeki imann ise farzlarn eda etmek oldugunu ifade etmislerdir. Batindaki
tasdik kalbin tamamini kapsadigi gibi, zahirdeki amel de organlarin tamamim kapsar
demislerdir. Clineyd ve Sehl Tisteri’nin iman degerlendirmeleri su sekilde olmustur:
Tasdik artar fakat eksilmez, eksilmesi imandan ¢ikis anlamina gelir. Imanmin artmasi

37 Aydin, Mehmet, /slam Dini Zimihali, Konya 1981, s. 52-60.
138 Aydin, Mehmet, /slam Dini /imihali, s. 55, 56.
139 Beyhaki, Eb(l Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Suabu’I-iméan, 1-V111, Beyrut 1410, 1, 48.



42

kuvvet ve yakin yoniindendir. Iman eksilmez ama organlarla yapilan ameller artar ve
eksilir. SOfiler, gorUslerini Hz. Peygamberin hadislerine temellendirmisler ve O’ nun
“imam en zayif olan ve imant mikemmel olan” kisileri haber verdigi hadiserinin de
yukaridaki gorUslerine ters olmayip onlarla OrtUstigunt ve gorUslerine kaynaklik
ettigini izah etmislerdir. Hz. Peygamber, dini gorevlierinde eksklik yapanlarn
imanlarim “zayif” diye niteleyerek: “Bu, imamin en zayif olamdir.” *buyurmustur.
Iman en zayif olan Kisi, bir kétiluk gordigii zaman ona zahiri (eli ve dili) ile degil,
sadece batini (kalbi) ile mudahale eden kisidir. SOfiler, goruldigl gibi hadisi
yorumlayarak vermisler ve kalpteki imani, imanin bétimi; organlardaki imam daimanin
zahiri olarak izah etmislerdir. SOfiler, “MUminlerin iman yoninden en mikemmeli,
ahlak yéniinden en giizel olandir.” *'hadisini de su sekilde agiklamslardir: Ahlak hem
batinda (kalpte), hem de zahirde (organlarin amelinde) olur. iman hem zahiri hem de
batini kapsayinca mikemmel olur.** Gorildugti gibi kalpteki ahlakin derecesi,
organlarlaicra edilen amellerde ortaya gtkmaktadir.

Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1271), “Iman kalptedir, uygulama ile olur ve akil
Uzeredir.” diyerek, iman ile ameli birlestirmis ve imam akil ile teyid etmistir. Hact
Bektas-1 Veli, bu degerlendirmesiyle, amelden yoksun olan iman yetersiz bulmus ve
akli, hem inanmada hem de imam kuvvetlendirmede bir zaruret olarak gormustir.
O'nun su sozleri, imam hem kalple hem de amelle birlikte kabul ettigini net bir sekilde
ortaya koymaktadir: “Yanz iken glnahtan uzak durmuyorsan meleklere imanin
nerede? Ey muminler! Kiyamete inanmak, bdyle sizin gibi inanmak degildir. Zira siz,
haram ve helal ne bulursamz yersiniz ve giyersiniz. Iste bu imandan mudir ki siz
inanmis olacaksinz.”**

Imanla dogru orantil1 olmayan birtakim davramslarin minafiklig: isaret ettigini
su ayette acikca gormekteyiz: “(Bazi insanlar) Allah’a ve Peygamber’'e inandik
diyorlar; ondan sonra da iclerinden bir gurup yiz ceviriyor. Bunlar inanmis
degillerdir.”*** Sadece dil ile inandim demek yeterli degildir. Dil ile sdylenilenlerin
kalp ile tasdik edilmesi, ibadetlerin ve her tirlU davranisin iman ispat ve te'yid etmes

gerekir. Gazall, amelsiz mimini bitin hayati fonksiyonlart durmus, sadece nefes alip

Y0 Muslim, iman, 20.

1 Ahmed, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed, Miisned, Cagri Y ayinlari, istanbul 1982.11, 250; Tirmizi,
Radd 11.

192 K elabazi, Ta arruf, Haz. Sileyman Uludag, istanbul 1992, s. 118, 119.

%3 Hac1 Bektas-1 VelT, Makalat, Haz. Ali Y 1lmaz, Mehmet Akkus, Ankara 2007, s. 68; Giizel,
Abdurrahman, Hac: Bektas Veli ve Makalat, Ankara 2002, s. 67, 68.
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veren komadaki Kisiye benzetmis ve “bu durumdaki hastanin hayatinin kiymeti ne ise,
ibadet ve giizel davranislardan yoksun kimsenin imaninin kiymeti de odur”**° demistir.

Bu aciklamalardan da anlasilacagi Uzere tasavvuf ehli, imam amelle
iliskilendirmistir. Dolayisiyla amelsiz, sadece kal pte kalan imanin risk igerdigini ortaya
koymuslardir. Isledikleri bazi amellerle minafik olma konumuna diismekten imtina
ettikleri icin bu konuda hassasiyet gostererek temkinli davranmuslardir. Minafikligin
alametlerinden sayilan davramslarin, organlarla islenen birtakim amelleri kapsadig,
munafikligin alametlerinin haber verildigi hadiste acik¢a ortaya konulmaktadir: “Dort
sey vardir ki bunlar kimde bulunursa, o kimse namaz da kilsa oru¢ da tutsa kendisini
Msliman zannetse de yine halis bir minafiktir. Kendisinde bunlardan birisi varsa onu
terk edinceye kadar nifaktan bir eser tasir. Konustugu zaman yalan soyleyen, soz
verdiginde sozunde durmayan, kendisine guvenildigi zaman ihanette bulunan ve
tartistigr zaman zulimden kisi.” %4

Mekki, bir &8imin mounafikligin alametleri hakkindaki su gorUslerini
aktarmaktadir: Munafikligin alameti, baska insanlar icin hog gbrmedigi seyin aynisin
yapmasi, haksizlik ve zulimden meydana gelen bir seyin hosuna gitmesi ve haktan
adaletten meydana gelen bir seyden hoslanmamasidir. Kendisinde olmayan bir seyle
ovildigt zaman bunun hosuna gitmesi de munafiklik alametidir.Mekki’ nin, Hz.
Peygamber’in ashabina atfen aktardigi su soz, munafiklik tehlikesine karsi sOfilerin
gosterdigi  hassasiyetin ne kadar hakli oldugunu gostermektedir: Resulullah’in
arkadaglar1 soyle derlerdi: “Islediginiz birtakim ginahlar goziniizdeki kildan ince
goruyorsunuz. Habuki biz bunlari Resullullah zamamnda buyik ginahlardan
sayardik.”Hz. Peygamber’in ashabimn miinafiklik konusundaki hassasiyetini  Ibn
Omer’in bir kisi ile yaptig1 diyalogda da agik bir sekilde gormekteyiz: ibn Omer,
Haccac'1 kotlleyen ve arkasindan konusan bir kisiye, “Eger Haccac burada olsa bu
soylediklerini ona karsi sdyler miydin?’ diye sorar. Adam, ‘hayir’ diye cevap
verdiginde Ibn Omer, “Biz bunu Rasulullah zamamnda munafiklik sayardik.”
der.Munafik, kalbi ile davranisi farkli oldugu icin dinin disinda telakki edilmektedir.
fbn Mes'ud, dindar kimselerin bile, dili ile kalbi farkli oldugu takdirde dinden
cikabilecegini su sozleriyle ortaya koymaktadir: Bir kimse dindar olarak evinden gikar
fakat dinsiz olarak evine doner. Biriyle karsilastiginda “ sen soyle sOyle yaptin® der. Bir

145 K araman ve Di gerleri, Kur’ an-: Kerim ve Ac:klamal: Medli, s. 355.
146 Buharf, iman, 24; Miislim, iman, 106.
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baskasiyla karsilastiginda da “ sen ve sen soyle sOyle yaptin” der ve highir seyden geri
kalmaz. Allah bu kimseye kizar. Bilmedigi kimseleri temize cikarir. Bu Kisi
kotulenmeyi hak edeni 6verek bilmedigi kimseleri temize cikarir. Kalbi ile dili farkl
olur. Bu davranis Allah’in hosuna gitmeyen igrenc bir davranistir. Mimin kimseler bile
sabah evden cikarken sahip olduklari imanla aksam eve doneceklerinden emin
degillerdir. Tabian'un ve sifilerin en 6nde gelen simalarindan olan Hasan Basri" nin (0.
110/728) bile nifaktan emin olmadigim su sbzlerinde gormekteyiz: “Eger nifaktan
masum oldugumu bilsem, bu bana UGzerine gunesin dogdugu her seyden daha sevimli
gelirdi.” Bu konuda Mekki’ nin aktardigi su sdz, Hasan Basri’ nin endisel erinde ne kadar

hakl1 oldugunu ortaya koymaktadir: “Nifaktan emin oldugunainanan minafiktir.” 4’

2.6.4. Sorumluluklar: Yerine Getirememe Endises

Hz. Peygamber, “Hepiniz gobansmz ve yonettiklerinizden sorumlusunuz.”
buyurmustur.***Bu sebeple kula diisen gorev, hem kendisi hem de sorumlu oldugu
kimseler icin Allah’in kendisine yukledigi ve vacip kildigi vazifeleri yerine getirmektir.
Hadiste ifade edildigi gibi, herkes yonetici durumundacir. Aile reis, ailenin
yoneticisidir ve ailesinden sorumludur. Kari kocanin birbirine karst sorumluluklar:
oldugu gibi, ¢cocuklarin da anne-babalarina ve birbirlerine kars1 sorumluluklar: vardir.
Toplumda yonetici olanlar da yonetimi altindaki kimselerin her birinden sorumludurlar.
Cenab-1 Hakk, herkese hem kendisinden dolayr hem de sorumlu oldugu kimselerden
dolay: birtakim vazifeler yiuklemistir. Muhasibi, bunun Allah’in kul Uzerindeki hakki
oldugunu ve kulun bu sorumlulugunu yerine getirmesi gerektigini ifade etmistir. Hz.
Omer, bu gorev sorumluluguyla demistir ki: “Allah’in Firat Nehri kiyisinda kaybolan
bir kuzunun hesabini benden sormasindan korkarim.”**

Hz. Omer’'in korkusunun sebebinin kendi sahsi amelleri sebebiyle degil de
yonettigi  yani sorumlu oldugu insanlardan birinin  malina gelebilecek zarar
endisesinden oldugu gordlmektedir. Yoneticilerin sorumlulugu ¢ok oldugu igin
korkularinin da daha ¢ok oldugu gorulmektedir. Hem kendisi icin hem de yonettigi her
birey icin korkacaktir.

Y7 Mekki, Katir' [-Kuldb, s. 234.
148 Buhari, Cuma 10; Muslim, imaret, 20.
9 Muhasibi, er-Riaye, s. 33.
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Eger insan, iliskisi bulunan ve sorumlulugunu tasidigi Kisilerin hak ve hukukunu
koruma konusunda bir korkuya sahip olursa, bu hususta daha dikkatli olur ve
sorumluluklarin titizlikle yerine getirir.

Insanlarin yonettigi kitlelere, aile fertlerine karst sorumlulugu oldugu gibi,
komsularina, cevresine, Ulkesine ve dinine karst da sorumluluklart ve birtakim
vecibeleri vardir. Cenab-1 Hakk, insani yalmiz yaratmamus, belli bir cografya icerisinde
diger insanlarla birlikte yasayan sosya bir varlik olarak yaratmustir. insan, kendi
amellerinden sorumlu oldugu gibi, icinde bulundugu ve iliskisinin bulundugu kimseler
hakkinda Allah’in kendisine yikledigi birtakim vazifeleri de yapmak zorundadhr.

Insanlarin sorumluluklar: sadece insanlarla ilgili degildir. Hayatini strdirdugi
tabiat icerisindeki hayvanlari, bitkileri, bocekleri, dogal kaynaklari, farkina varmadan
rahatlikla teneffus ettigi havayi, velhasil tabiatin icinde bulunan her nesneyi korumakla
mukelleftir. Hacda, ihram yasaklanyla bu vazife hatirlanarak bir prova yapilmaktadir.
Thraml1 iken herhangi bir hayvanin, bocegin 6lduriilmesi, hatta bitkilerin yapraklarinin
koparilmas: dahi yasaktir. islam’in bu sorumluluk bilinciyle hareket edilmis olsa
ekolojik denge bozulur muydu? Osmanli Imparatorlugunda hayvanlari korumak igin
vakiflar kuruldugu, orman iclerinde bile hayvanlara barinaklar yapilarak beslendigi ve
boylece hayvanlarin korundugu bir hakikattir. Abdullah b. Mes ud a evindeki kirlangi¢
yuvaarini bozmasi sdylendiginde, “Kendi ellerimle ¢ocuklarima kabir yapmak, bana bu
kirlangic yuvalarindaki bir yumurtay: kirmaktan daha hos gelir.”**°diyerek karsilik
vermistir.

Sadece insanlarin degil, bitin hayvanlarin ve nebatatin da safligim korumak,
yaratilmig hicbir seye zarar vermemek ve varhgim korumak tasavvufta onemli bir
ilkedir. SOfi, Yaratan’in tecellilerini yaratilmiglarda goren, onlarin Y aratandan geldigini
bilen ve yaratilmis her seye bundan dolay: deger veren bir kimsedir. Insanlar, Abdullah
b. Mes'ud gibi tasavvufi bir anlayisla hareket etselerdi, ekolojik dengenin bozulmasi
sbz konusu bile olmayacakt:. ™

Hem Abdullah b. Mes ud'dahem Hz. Omer'de baska insan ve varliklarin
sorumlulugunun korkusu goriilmektedir. Peygamberlerde, Arif ve Vel gibi havastan
olan buyuk insanlarda bu tir korkunun daha ¢ok one ¢iktigi bilinmektedir. Clnki onlar

sorumluluklarimt tam manasiyla yerine getirememe endise ve korkusunu tasirlar ve

150 Serrac, el-Liima (/slam Tasawufu), Cev. Hasan Kamil Y 1lmaz, istanbul 1996, s. 143.
151 Gkean, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 75.
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buna gore hareket ederler. Dolayisiyla, Allah’in kendilerine yukledigi vecibeleri yerine
getirmenin, Allah’in kendileri Gzerindeki hakki oldugunu bilirler.

2.7. Havfin Alametleri
2.7.1. HUzun ve GoOzyasi

Allah'tan korkan kisinin elbette kalbi titrer, hizinlenir ve gzl yasarr.
“Suphesiz ayetlerimizi inkér edenleri atese atacagiz. Derileri yandikca azaln tatmalar
icin derilerini yenileyecegiz.” ?ayeti bile, tek basina cehennemdeki dehseti anlatmaya
yeter. Bu ayet,dokular yaminca azabi hissetmeyiz gibi bir distinceyi bile akla getirmeyi
engellemektedir. Hz. Peygamber, cehennemde en hafif azap goren kimseyi, “ Ayaginin
atina cehennemden cakil tasi kadar bir ates konuldugunda beyni fokur fokur
kaynar.”**diyerek aciklamistir. Cehennemdeki azabin siddetini ve devamliligin
dustinen kisinin etkilenmesi, hiiziinlenmesi ve aglamas: elbette dogaldir. Havf ehlinin
kalbinin bu durumda olmasi databiidir. MUmin’in hlizni ve gozyasi, ahrette gérmekten
korktugu bu azaptan kaynaklanmaktadir. Y oksa hiiziin ve gézyasinin sebebi dinyevi bir
korku degildir. Ahretle ilgili hizin methedilmis fakat dinya ile ilgili htzin
methedilmemistir.**

“Resdllullah’in genelde sessiz oldugu, daima distinceli ve hizinlt oldugu, az
ve 0z konustugu” tvey oglu Hind b. Eb(O Hale et-Temime' nin onu tasvir eden ifadeleri
icerisinde yer amaktadir. ™ Eger benim bildiklerimi bilseydiniz az guler, ok
aglardimiz.” **hadisine de bakildiginda Hz. Peygamber’in hiizniiniin devamli olmasinin
sebebi anlasilmis olur. O’ nun hiizn uhrevi bir kayginin eseridir. Fakat kaygisi ve buna
dayal1 hiiznu kendisi icin degil Ummeti icindir. Cinkd Allah, onun gecmis ve gelecek
glinahlarim affettigini®®’ bildirmis ve cennetin en miistesna yerlerini onun igin
hazirlamistir.  Sah  Kirméani (6. 3/9. asir), “Korkunun aameti  strekli
hiiztindur.” *2diyerek, havf ehlinin, daima mahzun bir hal Gizere olacagini agiklamistir.

Kirmani'nin sozlerini, Hz. Peygamber'in halinin sirekli hizin hali olmasyla

152 Nisa, 4/56.

153 Buharf, Rikak 51; Miuslim, iman, 363.

154 Kuseyri, Risale, s. 139.

55 Tirmizi, Eb( isa, Semailu’ n-Nebi, Beyrut 2000, 133; ibn Ebi Asim, Eb( Bekir es-Seybani, el-Ahad
ve'|-Mesani, Riyad 1991, 11, 437.

156 Buharf, Kusif, 2; Mslim, Salat, 112.

57 Fetih, 48/2.

158 K useyri, Risale, s. 126.
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iliskilendirdigimizde; O’ nun hizninin Allah korkusunun goriinen alametleri oldugunu
soylemek de mumkaindur.

Kat1 kalpli kimseler aglayamaz ancak ince kalpli ve hassas kimseler aglayabilir.
“Onlar aglayarak yuzustu yere kapanirlar. Bu da onlarin saygisim arttirir.” *°ayetinde,
Gozyas1 dokmenin ve Allah’in 6niinde yere kapanmanin husuyu yani saygiya dayal
olan havfi artiracagi belirtilmistir. Gozyasinin, hem Allah korkusunun neticest hem de
Allah korkusuna ulastiran bir etken oldugu gorul mektedir.

Kuseyrl, “Huzlin, kalbin gaflet vadilerine yayilmasina engel olan bir haldir.
HUzun, sildk ehlinin vasiflarindandir.” demistir. Hizun kalbin gaflete dalarak Hakk ve
hakikatten ayrilmasina ve masivaya damasina engel olmaktadir. SulUk ehlinin
vasiflarindan oldugu ifade edilen hiiziin, mésivaya dalma gafletinden saliki kurtardigi
icin onu en kestirme yoldan Allah’a yaklastirmaktadir. Eger sdlik, zaman zaman
méasivaya dalacak olsa Allah’a ulasmasi daha uzun zaman alacaktir. Masiva gafletine
dalmaktan kurtaran hiizntin Allah’a ulasmadaki en kisa yol oldugunu Ali Dekkak’in su
sbzlinde de acik bir sekilde gbrmekteyiz: “Hulztn sahibi, hiizin sahibi olmayan birinin
senelerce kat edemedigi Allah’a giden yolu bir ayda kat eder.”**°Hiizniin bu etkisini
cok iyi bildikleri icin sifiler daima hiiziinlt olmayi tercih etmislerdir. Hizun denilince
akla ilk gelen sOfi hig stphesiz ki hiiziin ekoltintin en 6nemli temsilcisi olarak gorulen
Hasan Basri’ dir. Hasan Basri, Allah’tan o kadar korkard: ki, sanki 6lume gotirtlUrken
celladin elindeki kimse gibi melil ve mahzun idi, hayatinda guildiigii goriilmemisti.*®*
Esir gibi oturur, atese atilacak kimse gibi konusurdu.*®® Biitiin dinlerde goriilen korku
ve hiiziin Hasan BasiT’ de vardi. Sanki cehennem atesi yalniz onun icin yaratilmisti.**® O
vefat edince Seri Sakati (6. 257/870), “Bugin yeryiiziinden hiiziin gitti.”*** demistir.
Korkunun aldmeti olan sirekli hiizin, yarindan emin olmama endisesini tasiyan Hasan
Basri’de en Ust seviyede gorulmekteydi. Hasan Basri’nin bu hali haleflerine 6rnek
olmustur.

Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), “ Allah korkusundan akan bir damla gézyasin,
bin altin sadaka vermekten daha cok severim.”**diyerek, havf sahibinin gézyasinin
degerini  belirlemistir. Hz. Peygamber, “Sit ciktigi memeye girmedikge, Allah

%9 isra, 17/109.

180 K useyri, Risale, s. 138.
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korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez.”**®diyerek, Allah korkusu sebebiyle
aglamanin onemine dikkat gekmistir.

Gulmek sevincin, gozyas: da Uzintinin eseridir. Uzintinun sebebinin ilaht
olmasi gozyasim 6nemli kilmaktadhr.

Mekki' nin, “Aglamak, dvinmeyi ve kibri artinirsa, boylece biz biliriz ki, bu
kalpte husu (havf) yoktur.” %’sbzii, seytan’in, gbzyasina bile tamah ettigini ve dokiilen
gbzyaslarim  kibir ve qgurura tahvil ederek amelleri nasl bosa c¢ikardigim
gbstermektedir.

Mekki'nin bu ifadesini tersten okuyacak olursak, 6évinmeyi ve kibri ortadan
kaldiran gozyasinin havfin ve huslnun eseri oldugunu gorurtiz. Demek ki gOzyasi
kalpteki pasi sildigi gibi seytamn silahindan olan évinme, kibir, gurur gibi nefsani
duygular: da silip atmaktadir. Bu durum, gézyasinin, kalbin temizlenmesinde ve nefsin
torpllenmesinde ne kadar etkili oldugunu bize gostermektedir.

Allah korkusuyla dokulen gozyasimn kalpteki gurur ve kibri sokip attigi gibi,
tovbe esnasinda dokilen gozyaslarimin da amel defterindeki kara lekeleri silip

temizleyecegi Tahiru’'|-Mevlevi’ nin (6. 1951) su dizelerinde dile getirilmistir:

Nedametle gozden yaslar akitmak
Guinahtan tovbede olur miessir.
Amed defterinde olan karanlik

Gozlerden dokiilen yasla silinir. 1
2.7.2. Kalbin ve Derinin Titremesi

Malik b. Dinér, “Eger biz bu Kur’an't bir daga indirseydik, muhakkak ki onu
Allah korkusundan bas egerek parcalanmis halde goriirdiin.”**ayetini okuduktan sonra
sOyle der: “Size yemin ediyorum ki (Kur’an't okuyan veya dinleyen) bir kul, Allah
korkusundan kalbi parcalanmadikca bu Kur’ an’ ainannms olmaz.” 1"
Malik b. DIn&r’in bu ifadesinden de anlasilacag: Uzere, Kur’an’a muhatap olan

insanin, O’ nun ayetlerini okudugunda veya dinlediginde etkilenmesi gerekir. Allah'in

1% Tirmizi, Eb( Tsa Muhammed b. Tsa, Siinen, Cagr1 Y ayinlari, istanbul 1981, Ziihd, 8; Ahmed b. Hanbel,
Misned, 11, 505.

167 Mekki, KQtii' I-Kul@b, s. 235.
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170 Ep() Nuaym el-isfahant, Hilyetii’ I-Eviiya ve Tabakatu'| -Esfiya, Beyrut 1988, 11, s. 378.



49

sozlerinin, bir kulagindan girip diger kulagindan c¢ikmasi, bir sarki, bir tirkd
dinliyormus gibi veya her hangi birinin sozinu dinliyormus gibi duyarsiz bir tavir
sergilemesi, o kisinin imamnda sorun oldugunu gosterir. Mdmin kisi, Kur’an'in
ayetleriyle karsilastiginda Allah Ted@mn kendisine hitap ettiginin, kendisiyle
konustugunun bilincinde olarak o sozlere kulak verir. Baska seylerle ilgisini keserek
sadece Kur'an't dinler ve ilahi mesaji anlamaya c¢alisir. Kur’an okundugunda Allah
korkusundan kalbi titrer, gozi yasarir ve kalbi daglamir. Kur'an'dan etkilenmeyen
kisinin, tastan daha kati1 yurekli oldugu ve itikaden saglam bir konumda olmadig:
asikardir.

Cehennemde c¢ekilecek azap yarinda her musibetin hafif kalacagini idrak eden
ariflerin kalplerinin titremesi, bazilarinin kendinden gegmesi tabiidir. Allah'in yarattigi
varliklardan ve meydana getirdigi birtakim hadiselerin neticesinden korkan insan,
elbette Allah’tan cok daha fazla korkar ve O’ nun, kendisine hem bu diinyada hem de
ahrette yapabileceklerini distinerek Urperir.

“Muminler, ancak Allah amildigi zaman yurekleri titreyen, kendilerine Allah’in
ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yamz Rablerine dayamp guvenen
kimselerdir.”"*ayetinde, Allah korkusundan kalbin titremesi, imamin geregi olarak
ifade edilmistir. Bu ayete gore, Allah anildiginda her hangi bir soz veya herhangi bir
iIsm duymus gibi kayitsiz kalan, kalbinde bir degisiklik olmayan kisinin imant henliz
ideal olgunluga ulasmis degil demektir. Allah’'t bilen ve O’'na inanan kisi, her seyin
varliginin sebebinin Allah oldugunu ve kendi varligint sirdirmesinin de O'na bagl
oldugunu bilir ve hicbir seyi O'na tercih etmeyip, O'nu her seye tercih eder ve her
seyden cok O’ ndan etkilenir."

Hz. Peygamber, “Allah Tedl& min korkusundan kulun derisi Urperdigi zaman, kuru
agacin yapraklanmin dokuldiigii gibi kendisinden gunahlart dokilir.” *3puyurarak,
derileri titreten Allah korkusunun kisiye kazandiracag: faydaya isaret etmistir. Hz.
Peygamber’in bu sozl, “Rablerinden korkan kimselerin, bu kitabin etkisinden derileri
titrer.” ™ayetinin giizel bir yorumudur.

Allaha inanan ve Allah’'tan korkan kalp, Hakk’a ve Hakikate (Hakla ilgili olan
seyler) karsi duyarli olur. Eger Allah korkusu bir kalbe yerlesirse o kalp Allah'in
azametinden dolay1 hareketlenir, titrer. Allah korkusunun girmedigi kalplerden tabii ki

11 Enfal, 8/2.

172 Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 233-234.
17 Beyhaki, Suabu’l-/man, 1, 491.

174 Z{imer, 39/23.
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boyle bir davranms beklenemez. Kuseyri, “Denilir ki, havf, Rabbin azametinden dolay
kalbin hareketidir. (titremesidir)”*™ soziyle, havfi tammlayarak Allah’in azametinden
titremeyen, Urpermeyen kalpte havfin mevcut olmadigini ortaya koymaktadr.

Kuseyri'nin, kalbin titremesini havfin alameti olarak ele almayip dogrudan
havfin tanimina sokmasi manidardir. Kuseyri, boyle yapmakla, havfin siddetine dikkat
cekerek Kalbi titretmeyen havf, havf sayilmaz demek istemistir.

Serréc, bir sifinin “Allah Tedl& dan korkmarin alameti, korkunun siddetinden
kalplerin titremesidir.” sbzinU aktarirken kalbin titremesini havfin alameti olarak ele
amis ve Kuseyri gibi havfin siddetine dikkat cekerek Allah korkusunun diger
korkulardan farkli bir yonint de ortaya koymustur. Kannad (6. ?) ise havfin farkli bir
aametini su ifadesiyle ortaya koymustur: Havfin alameti, ‘belki ileride’ gibi stzlere
umut baglayarak kisinin kendisini oyalamamasidir.!®Bu stzden anlasilacag: Uzere,
havf sadece korkup titremeyi 6ngérmemektedir. Havf, eyleme gegerek havfin geregini
yerine getirmektir. Havfin geregi de, gevseklik gostermeden, “nasil olsa sonra yaparim”
gibi bahanelerle oyalanmadan, yasaklardan uzaklasip emredilenleri yerine getirerek
Allah’ayaklasmak ve Allah’ a siginmaktir.

2.8. Havfi Kemale Ulastiran Etkenler
2.8.1. ilim

Korku, bilgi ile dogrudan alakalidir. Allah korkusu da, Allah’'t tammmakla dogru
orantilidhr. Bir kisi Allah’1 ne kadar tanirsa O’ ndan o kadar korkar.

Ebd Muhammed Sehl bir séziinde, “ilim, imanin kemalidir, havf da ilmin
kemalidir.” derken bir baska soziinde de, “ilim, imann kazaniimasinin sebebi, havf da
marifetin (Allah hakkindaki bilgi-ilim) kazanlmasinin sebebidir.”*”’demistir.

Sehl, “Iman, ilimile ilim de havf ile kemale erer.” demekle, kdmil iman sahibi
olmak icin ilime ve havfa siddetle ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymustur. Sehl’in
ilimden kasti, Allah’t tammmaya yani marifetullaha ulastiran ilimdir. Béyle bir ilme
ulasmak icin de havfa ihtiyagc vardir. Allah’tan korkmayan ve O'ndan uzak olan kisi
Allah hakkinda derinligine bilgi sahibi olamaz. Ancak Allah’tan korkan ve O’ na yakin
olan kimseler Allah hakkinda saglikli bilgiye (mariretullaha) ulasabilirler. Goruldugl

175 Kuseyri, Risale, s. 128.
176 Serrac, Luma, . 56.
T Mekki, KOt 1-Kultb, s. 225.



51

gibi, havfa dayal1 bir ilim kisiyi Allah’a ulastirmaktadir. Imam kemale erdirecek olan
ilim de iste bu havfla kemale ulasan ilimdir.

Mekki, “Havfin semeresi (kazanci-neticesi), Allah't tanimaktir.”*"®diyerek
Sehl’i teyit etmektedir.

Korku, bilgi ile alakal1 oldugu gibi, bilgi de akillailgilidir. Akl1iyi kullanmakla,
tefekkirle dogru bilgiye ulasilabilir. “Allahtan baska dostlar edinenlerin durumu,
orimeegin durumu gibidir. Oriimeek bir yuva edinir; halbuki: yuvalarin en ¢uriigi
sUphesiz 6riimeek yuvasidir. Keske bilselerdi.”*ayeti nazil oldugunda Kureys'in
cahilleri, “Muhammed’in Rabbi, sinekten, ériimcekten misal veriyor.” diyerek gulUp
alay ediyorlardi.’® Allah Tedld, onlarin bu sbziine “iste biz bu misalleri insanlar icin
getiriyoruz; onlari (o misalleri) ancak bilginler dustiniip anlayabilir.” ***diyerek cevap
vermis ve aklim kullanamayan akilsiz kimselerin bu misalleri anlayamayacagini fakat
aklint kullanan insanlarin bunu ¢ok iyi anlayabilecegini agiklamstir.

Mekki, “Allah, ilmi akildan Gstin kilmis ve akli ilimde bir makam
kilmustir.” *¥2diyerek, aklin ilim elde etmede bir arag oldugunu, bu arac iyi kullanan
kimselerin ilmi elde edebilecegin ifade etmistir. Akli kullanmadan ilim elde
edilemeyecegi malumdur. ilme ve hakikate ulastirmayan aklin da atil oldugu, bos
oldugu ortadadir. Calistirilmayan bir araba (arag) gibi hedefe ulagmast mumkin
degildir.

“Kullar1 icinden ancak aimler Allah’'tan (geregince) korkarlar.”*®ayeti, aklin
kullanarak Allah’'1 yakinen tamyan ilim erbabinin, marifet sahiplerinin ancak Allah’tan
gerektigi gibi korkacagina isaret etmistir. Bu &yette, havf degil hasyet kelimes
kullanilmistir. Hasyet, yakinen bilmeye ve tammaya dayal1 bir korkudur. Burada stz
konusu olan, Allah’in mahiyetini, azametini, gicini ve kudretini yakinen tammaktir.
Bu korku akibet korkusu degil, tazime ve saygiya dayal1 bir korkudur.

Hz. Peygamber, “Iimin fazileti (Ustunllgl), bana amelin faziletinden daha

sevimli gelir. Vera, dininizdeki en hayirli seydir.”*®sdziiyle, ilmin amelden daha tistiin

178 Mekki, Kat'1-KulGb, s. 226.

179 A nkebit, 29/41.

180 K araman ve Di gerleri, Kur’ an-1 Kerim ve Ac:klamal: Meli, s. 400.

181 A nkebiit, 29/43.

182 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 225.

183 Eatir, 35/28.

184 Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr, Miisned,Medine 1994, V11, s. 371; Hakim, EbQ Abdillah
Muhammed b. Abdillah en-Nisablri, el-Mistedrek, Beyrlt 1411/1990, |, s. 170; Elbéani, Sahihu’'[-Camii’s
Sagir, Beyrut 1990, |, S.776.
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oldugunu belirtirken tabii ki amelden yoksun bir ilmi kastetmemistir. ilimle, marifetle
bilerek yapilan ibadetin UstinlGgline vurgu yapmustir.

Alimlere gore havf, halkin hayalinde tasavvur ettigi gibi degildir. Alimlere gore
havf, gercek bir ilmin ve dogru bir musahedenin achdir. Bir kula ilmin hakikati ve
yakinin sidki verildigi zaman havf sahibi olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber, ilmin
hakikati Uzere (ilmin hakikatine vakif halde) bulundugu icin, halkin Allah’tan en ¢ok
korkan: ve Allah’'1 en ¢ok seveni idi. Cuinkii o kurbun nihayetindeydi.’®*Burada halkin
havfi ile havass in havfinin farkli oldugu vurgulanmaktadir. Halkin havfi gercek bir
mUsahede ve gercek bir ilme dayanmayan korkudur. Uzaktan uzaga olan bir korkudur.
Fakat dlimlerin korkusu, ¢cok yakinda oldugunu kesin olarak bildigi bir kimseden adeta
O'nu goruyormuscasina korkudur. Allah’a yakin olmanin nihdyetinde bulunan yani
Allah’a en yakin olan kimse Hz. Peygamberdir. Allah’a yakinlik arttikca korku daha
gercek ve daha siddetli olmaktadir. Bu bakimdan Hz. Peygamberdeki Allah korkusu ve
Allah sevgisi herkesten daha fazladir.

llim, marifete ulastirchigr gibi, marifetullah da gercek ilime ve bilgiye
ulastirmaktadir. Allah’a yakin olarak O’ nu misahede eden ve boylece Allah hakkinda
gercek bilgiye sahip olan kimse beka halindedir. Beka halendeki kisi, bundan sonra
olaylara, hadiselere velhasl her seye bu haliyle bakacak ve Allah ile birlikte hareket
edecektir. Yakin misahedesiyle elde ettigi kesin bilgi ile Allah’in nuruyla hareket
edecektir. Iste Hz. Peygamber'in hali bu haldir. O, marifet ve yakin misahede ile
ilimde nihayete ulasan ve Allah’a en yakin konumda bulunan kisidir. Bir kimse onu ne
kadar 6rnek alirsa, Allah’a o kadar yaklasir ve O’ nun hakkinda o kadar marifet sahibi
olur. Hz. Peygamber’in halka davrams: da bu marifeti ve ilmiyle olmustur. Ilim,
insanlara nasil davraniimas: gerektigini de bilmektir. Alim sadece bilen degil, bildigini
ve hilgisini en guzel sekilde pratige doken kimsedir. Yoksa bilgilerin hapsedildigi
kapal1 bir kitaptan farki olmaz. Bu manada da Hz. Peygamber insanlarin en bilginiydi.
CUnkl insanlara onlarin anlayabilecegi gibi davranmaktayd.

Mekki, Rasulullah’in bu durumunu su sekilde 6zetlemektedir: Hz. Peygamber
bir bedevi ile birlikte oldugunda sanki bir bedevi gibi olur, bir ¢ocukla beraber
oldugunda cocuk gibi, bir kadinla beraber oldugunda onun gibi olurdu. Onlara kendi
ilimleri ile bilgi seviyelerine gore yaklasir ve kendi akillarina gore anlayabilecekleri
gibi hitap ederdi. Bu konuda Yahya b. Muaz'in (6. 258/871) su sOzleri de cok

185 Mekki, KOt 1-Kultb, s. 236.
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manidardir: “Kimseyi yolundan gikarma ve kimseye ilminin disinda (ilmi seviyesinin)
hitap etme. Boyle yaparsan yorulursun. Fakat ona kendi nehrinden, kendi bardagiyla su

Igl r-n 186
2.8.2. Nefs Hakimiyeti

Allah korkusu nefsle micahedenin 6n sartichr. Seytan’in, “atesten yaratildigi
icin, topraktan yaratilan Adem’den daha Ustiin oldugunu” iddia etmesine ve boylece
kibirlenip azmasina ve sonunda lanetlenerek Cenab-1 Hakk’ in huzurundan kovulmasina
sebep olan sey nefsidir.®” Bu durum, nefsin seytan: da yoldan cikaran sey oldugunu,
dolayisiyla nefsin seytandan da biyik disman oldugunu ortaya koymaktadir.

Eb( Omer Dimuski nin (6. 320/932), “Allah’tan korkan kimsenin seytandan gok
nefsinden korkmasi gerektigine”'® dikkat cekmesinin sebebi, seytani da yoldan cikaran
gercek dusmann nefs olmasindandir. Isin plf noktas: nefse hakim olmadachr. Eger
nefse hakim olunursa seytan kisiye siryet edemez ve etkisizlesir. Riyazetle, kotulugl
emreden nefs-i emmare’yi, kendisinden razi olunan nefse, nefsi marziye' ye cevirinceye
kadar mucahede etmek tasavvufta onemlidir.

Stlemi (6. 412/1021), “Nefsi ezip kucultmek tasavvufun adaplarindandir. Kimin
nefsi kendisine serefli goriinirse, dini ona kiicik gorunir. SOftye gerekli olan sey; dnce
nefsine edebi, sonra ahlaki uygulamasidir. Bunlar1 uygulayinca, Allah ona yiice halleri
ihsan eder. Onun yasayis tarzi; guler yuzIUlok, genis yureklilik ve igtenlik
olur.”*®diyerek, 6nce nefsin sufli isteklerini engelleyip ona mani olmak ve daha sonra
daona glizel ahlak: yukleyerek egitmek gerektigini ifade etmistir.

Nefs egitilmez ve kontrol edilemezse, insam sehevi ve siflT hazlarla kandirarak
kotulige ve gunahlara hatta isyan ve inkéara sirikleyebilir. Bu konumdaki nefsin
kotultgl emredecegine Kur'an-1 Kerim' de dikkat gekilmekte ve nefs-i emmare olarak
isimlendirilmektedir.'® Nefs-i emarenin siifli isteklerini 6nlemenin, onun bitmek
tukenmek bilmeyen atraksiyonlarint karsilamanin 6n sartimin Allah korkusu oldugunu
ve Allah korkusunun, nefsin tuzaklarindan kurtularak cennete girebilmenin yolu

oldugunu su ayette gérmekteyiz: “Cennet, Rabbinin makamindan korkan ve nefsini

186 Mekki, Kl [-Kuldb, s. 236.

187 Bakara, 2/34; Hicr, /32-35.

188 K useyri, Risale, s. 126.

189 Sijlemf, Ebu Abdu’r Rahman, Silemi” nin Risaleleri, Cev. Silleyman Ates, Ankara 1981, s. 14-21.
190 v gisuf, 12/53.
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kotil arzulardan uzaklastiranlar icin yegane barinaktir.”**'Bu ayette zikredilen korku,
akibet korkusu olmayip, Allah’in zatindan korkmaktir. Bu korku, O’ na karst duyulan
hirmet ve saygiya daya: bir korkudur. Cenab-1 Hakk’in gozleri 6ninde O’'nun
yasaklarina meyletmekten utanmak ve haya duymak vardir bu korkuda Avyette,
Allah’in makamindan korkan kisinin, nefsin siifli isteklerini engelleyebilecegine vurgu
yapilmaktadir. Kalbine Allah korkusu yerlesmemis bir kimse, nefsine hikmedip yon
veremez. Aksine, nefsin yonetimine girer. Nefs hangi seyi 6ngorir ve hangi seyi
emrederse ona ridyet eder. Zikredilen ayette, “Korku, nefs ve cennet” (clemes
birbirinin netices olarak verilmistir. Bir kisi Allah’tan korkarsa nefsini engelleyebilir.
Cennete de ancak nefsini engelleyen kisi girebilir. Bu ciimleyi tersten okudugumuzda;
cennete girmenin sarttimn nefsin sUfli isteklerini engellemek oldugunu, nefsin sifli
isteklerini engellemenin sartimin da Allah’tan korkmak oldugunu goral Ur.

Hz. Ali'nin, “Kim cenneti 0zllyorsa sehvetleri zihninden silsin, kim de

cehennemden korkuyorsa haramlardan donstin.”*%

sbzil, yukaridaki ayetin aciklamasi
mahiyetindedir. Nefsin sehevi isteklerinin pesine disen kisi cennetten uzaklasir. Nefsin
haz alcig1 gunahlara dalan kisi de cehenneme struklenir.

Hucviri'nin (6. 470/1077), “Nefsani isteklerin gerceklesmesinden baska
cehennemin kapisim acan bir anahtar mevcut degildir. Nefsin arzularinin men
edilmesinden baska cennetin kapsim agacak bir anahtar yoktur. Yapilan isler, Allah
rizasindan baska bir maksat icin yapilirsa nefis azaptan kurtulamaz. Nefsin benliginin

bir simiri yoktur. Nefsin hedefleri de gizlidir.”'*

seklindeki sozleri, yukaridaki ayetin
guzel bir yorumu ve nefs hakkinda agik bir uyaridir.

Seytan, nefs vasitasiyla bir kimseyi kandirir ve ona hékim olur. Dolayisiyla
cennete girmek i¢in buyuk bir micahede gerekir. Bu savastaki disman bellidir: Nefs-
seytan ittifaki. Hz. Peygamber: “Cennetin etrafi arzu edilmeyen seylerle kaplidir.
Cehennemin etrafi da arzu edilen seylerle kaphdir.” ***diyerek bu dismanlar ve bu
tehlikeyi bize haber vermistir. Cennete girmek icin seytan-nefs ittifakim yenmek
gerekmektedir. Seytan-nefs ittifakinin kisiyi cehenneme arzu ve ihtiraslan vasitasiyla
sevk ettigi hadiste &sikardir. Cehennemin etrafi stislenip cazip hale getirilmistir. Ancak
bu adatmacanin ve engellemenin arkasindaki gercegi gorebilen basiret sahipleri bu

tuzaga dismekten kurtulabilirler.

191 Naziat, 79/40, 41.

192 Mekki, Kot | Kultb, s. 236.

19 Hueviri, Kesfu'l-Mahcib, Cev. Sileyman Uludag, Istanbul 1996, s. 77.
194 Buhart, Rikak 28.
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Kalp kalesini ele gecirmek icin nefsle blyik bir savas (micahede)
yapilmaktadir. Bu savasi nefs kazanir ve kaleyi elde ederse insana hékim olur ve onu
kendisine esir eder. Eger kisi, nefsine kars1 galip gelirse onu kendi esiri yaparak
hakimiyeti ve kontrolt altina alir.

Hz. Peygamber, bir savastan sonra: “Kiicik savastan biyik savasa dondiik”**
diyerek, nefsin cephedeki dismanlardan daha buyuk bir disman olduguna isaret
etmistir. Nefsin zaferle kibirlenmesi, gururlanmast s6z konusudur. Nefis eger bu tuzaga
duserse, seytamn prangasina yakalanmis olacaktir. Allah’in yardiminm ve destegini
unutup marifeti kendisinde goérecektir. Bu asamadan sonra seytamin isi kolaydir.
Hakimiyetindeki kimsenin, boyle bir kibirle zafere ulasmasi artik ¢ok zordur.

Kisinin hevasina, yani nefsinin sUflT isteklerine uymast onu Hakk’'tan ve
hakikatten uzaklastirir. Tasavvufta Hakk, Allah'tir. Hakikat ise Hakk’a ait seylerdir.
Nefsin istegi ile Allah’in istegi ters orantilidir. Allah'in istedigini nefs istemez, nefsin
istedigini de Allah istemez. Fakat nefsin istegi ile seytamn istegi dogru orantilidir. Her
ikisinin istegi de ortusur. Dolayisiyla Allah’a yakin olan nefisten ve seytandan uzak
olur. Seytan ve nefse yakin olan da Allah’tan uzaklasir ve seytamn pencesine duser.
Goruldagu gibi, seytamn cekim alamna girmemek icin nefsin elinden kurtulmak
gerekmektedir. Eb0 Yezid (0.234/848), bir kesf aninda, “Ey Rabbim sana nasil
ulasinm?’ diyerek Allah’a nida ettigsinde; Rabbi de ona, “Nefsini birak ve
gel."*%diyerek cevap verir. Goruldugu gibi, Allah’a ulasmanin en kestirme yolu nefs
terk etmektir. Sair bu hakikati dizelerinde su sekilde dile getirmistir.

Ey kapiy: calan,

Nefsini birak, dyle gel.

Bizden felah talep eden,

Sabah-aksam esigimizden ayrilmaz.**’

Seytan, Allah Tedldya, “Senin samimi kullarimn disindakilerin  hepsini,
yeryliziinde giinahlarini siisleyerek azdiracazim.”**®dediginde Allah Tedl3, “Sana tabi

olup da azanlarin disinda benim samimi kullarim Gizerinde senin higbir glicin yoktur.”

195 Aclanf, Ismail b. Muhammed el-Cerrahi, Kesfii'|-Hafa, I-11, Beyrut 1405, |, s. 424, 425.
1% K tibra, Necmiiddin, Tevilat-: Necmiyye, Daru’|-K itiibi’I-M 1sr1yye, No: 7165, Vr. 15a.
197 Bursevt, ismail Hakk1, Ruhu’l-Beyan, istanbul 1330. h. I, s. 356.

1% Hicr, 15/39, 40.
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Sdiyerek cevap vermistir Ayetlerde, Allah Tedl& nin sdyledigi ile seytanin tespitinin
daha dogrusu kabullendigi seyin aym sey oldugu gorilmektedir ki o da; Allah'in
samimi ve kendisine yakin kullarina seytanin tesir edemeyecegi, ancak kandirarak
kendisine yaklastirdigi kimselere tesir edecegidir. Bu ayetlerden ¢ikan sonug; Allah’a
yakin olamin seytandan uzak, seytana yakin olanin da Allah’tan uzak olacagidir. Bu
durumda seytandan ve onun tuzagi olan neftsen kurtulmamn, Allah’a yakin olmaktan
baska yolunun olmadig: ortadadir.

Nefse uymanin Kkisiyi Allah’'tan uzaklastiracagina su ayette de wvurgu
yapiimaktadir: “Ona dedik ki: ey Davud! Seni yeryiizinde halife yaptik. Insanlar
arasinda adaletle hikmet, nefsinin arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan
saptirir.” 2%

Tasavvufta Allah’a bagli olmak, O'nun esiri olmak “hurriyet” olarak ifade
edilir. Allah’in disindaki seylere yani “masiva ya’ baglanmak da “esaret” olarak ifade
edilir.Muallim Naci (6. 1893) siirinde bu ifadeyi su sekilde dile getirmistir:

Dil esirin oldugu giinden beri ézédedir

Masivaya baglanir m: baglanan vicdan sana.

2.8.3. Kalp Hakimiyeti

Allah’ave O'nun bildirdiklerine iman kalbi bir tasdiktir. Allah’1 kalbiyle tasdik
eden kisi, O’'ndan korkmak gerektigine de kalben karar verir. Kalp, hem korkuya karar
verilen yer hem de korkunun yasandigi yerdir. Korkunun geregi olan ameller de
vicudun diger organlanyla gergeklestirilir. Amellerin kalitesi korkunun da kalitesini
gosterir.

Kalbin korkuya karar vermesi ve korkunun kalbe yerlesmesi birtakim amellerle
mUmkin olur. Abdullah b. Mibarek, “Korkuyu, heyecan meydana getirerek kalbe
yerlestiren, icte ve dista murdkabe halinin siirekli olmasidir.”*?demistir. Strekli
murékabe hali, her an Allah’in kendisini takip ettigi ve gérdigunin suurunda olmaktir.
Bu durum Cibril hadisinde ihsan olarak ifade edilmistir: “Ihsan, Allah’1 goriyormus

9 Hicr, 15/42.

20 Sz, 38/26.

20! Eraydin, Selcuk, Tasawuf ve Tarikatlar, s. 30.
202 K useyri, Risale, s. 128.
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gibi kulluk etmendir. Sen O’nu gérmesen de O, seni gorir.”?® Bu hadis, “Allah her
seyi murakabe eder (gozetler)"*ayetini agiklar mahiyettedir. Ayet ve hadisten cikan
sonug sudur: murakabe, Allah’in kulunu gozetleyip takip etmesi, kulun da bu durumun
farkinda olmasidir.

Sihreverdi’nin (6. 632/1234),“Namaz ve iyi davramslar, kalbi nurlandirip
aydinlattigi gibi, aksi davranislar yani dinin emirlerine muhalif sbz ve hareketler, kalpte
siyah bir nokta olusturur ve kabin Uzerine bir diugim baglar. Azalar, kalbin iradesine
gore, onun emriyle hareket ederler. Murékabe ve muhasebeyle kétl disinceler kalpten
kazimp atilir. BOylece dustncelerini ve fiillerini kontrol altina alan kisi azalarina en

"2gh7leri, Hz. Peygamber'in, “Namaz, kisinin kalbindeki

buydk iyiligi yapmis olur.
nurdur, dileyen nurunu arttirsin.”?® “Vicutta bir et parcasi vardir. O iyi olursa biitiin
viicut iyi olur.”®’hadislerinin aciklamas: mahiyetindedir.

Ibrahim Havas (6. 291/904), “Dini hukumlere ridyetkar olmak murakabe halini
dogurur. Murdkabe hali iseicin ve disin (kalp ve organlarin fiillerinin) Allah Teal& nin
rzasi icin olmast neticesini dogurur.”*®diyerek, murakabe sahibi olmanin yontemini ve
neticesini agiklamistir.

Goruldugi gibi, murékabe haline durup dururken ulasmak mimkin degildir.
Murékabe haline ancak tam bir i¢c hesaplasma yapip yasaklananlardan kaginarak,
ibadetlere ve iyi davranslara yonelerek ulasilabilir. Yapilmas: yasaklanan kétl
eylemler, kalbi karartip paslandirir. Yapilmas: emredilen ibadetler ve iyi eylemler ise
kalbi temizleyip parlatir. Bu durumda ibadetler ve iyi davranislar dnem arz etmektedir.
Ibadetten, Allah’a kulluktan ve iyi davramslardan uzak olan bir kimsenin, kalbinin
temiz oldugunu sdylemesi, ancak kendisini adatmasidir. Kalp, ibadetler ve iyi
eylemlerle temizlenir ve bdylece murékabe hali gerceklesir. Murékabe halindeki bir
kimsenin kalbi, uzuvlarini kontrol altina alarak Allah’in rizasina uygun davranslar

sergilemeye sevk eder.

203 Byharf, iman, 36; Mislim, iman, 1.
204 Ahzab, 33/52.
25 Sijhreverdi, Sihabiiddin, Avarif, Terc. Y ahya Pakis, Dilaver Selvi, istanbul 1988, s. 452.

26 Ehl Ya'la, Ahmed b. Ali el-Musenna el-Mevsili, Musned, Dimesk 1404/1984, VI, 330; Kudai, Eb
Abdillah Muhammed b. Selame, Miisnedii’ s-Sihab, 1-11, Beyrut 1407/1986, |, 131, no: 165.

207 Byharf, iman, 37; Mislim, Misakat, 107.
28 K useyri, Risale, 5.191;Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Terc. Sileyman Uludag, Istanbul 1999, s. 288.
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Zunndn Misri, “Murdkabenin alameti; Allah’in tercih ettigini tercih etmek, O’ nun
biyik gordigini buytk gorip, kicik goérdugini kicuk gormektir.”*®diyerek,
kimlerin murakabe halinde oldugunun tespitini yapmistir.*

Allah korkusu herhangi bir kalbe yerlesmeyip 6zellikli bir kalbe yerlesmektedir.
Murakabe halinde olan ve ihsan 6zelligini tasiyan kimselerin kalbine yerlesmektedir.
Ihsan ve murdkabe haline gelmenin de dyle kendi kendine olmacdigi goriilmektedir.
fhsan ve murdkabe haline bir de takva halini eklemek gerekir. Takva sadece
gunahlardan uzak durmayr degil, supheli seylerden de uzaklasma hassasiyetini
gbstermeyi Ongorur.

Bisr-i Hafi, “ Allah korkusu bir malktar (10tuftur), takva sahibinin kalbinden baska
yere yerlesmez.”*diyerek, Allah korkusunun ancak takva sahiplerinin kalbine
yerlesecegini, takva sahibi olmayan kimselerin kalbinde bazen olup bazen de
olmayacagini ifade etmistir. Goruldugu gibi, Allah korkusunun bir kalbe yerlesmesi
icin, o kalbin sahibinin ihsan, murékabe ve takva sahibi olmasi gerekmektedir.

Allah korkusu bir kalbe yerlestikten sonrais kolaylasir. Teyakkuz halindeki kalp,
her tuzag: ve tehlikeyi basiretle fark ederek gereken onlemleri alir. EbQ Hafs, “Havf
kalbin mesalesidir. lyilik ve kotiliik onunla goriilir.”**diyerek, kalbe yerlesen havfin
kalpte karanlik bir nokta kalmayacak sekilde kalbi aydinlatacagim ve kabin hig
zorlanmadan iyi ile kotuyu gorebilecegi ve temyiz edebilecegini, Hakk ve hakikati
perdeleyecek olan nefst duygular da kalpten disariya atacagini belirtmistir. Ibrahim b.
Seyban da(6. 337/948) kalbe yerlesen havfin dinamizmini su sozlerle dile getirmistir:
“Havf bir kalbe yerlestigi zaman o kalpteki sehvet duygularim yakar ve diinya arzusunu
o kalpten disartya gikarr (kovar).”?*

Bu durumun tersi distndldiginde yani Allah korkusu kalbe yerlesip hakimiyet
kuramadig1 zaman, kalpte karanlik bolgeler olusacag: ve kotu duygularin bu karanlik ve
gbzden rak bolgelerde saklanarak kalbe yerlesip giclenecegi ve kabi kotuluklere
yonlendirecegi gorultr. Stileyman Dérani (6. 215/830), “Allah korkusu bir kalbi terk
ederse o kalp harap olur.”?“diyerek, Allah korkusunun terk ettigi kalbin durumunu
haber vermektedir. Harabe, virane yerlerin distk seviyeli kimselerin ugrak yeri olacagi
sUphesizdir. DusUk seviyeli kimselerin en basinda da Seytan ve avenesi olduguna gore,

2 K useyri, Risale, s.191.

219 Gokean, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 190, 191.

2 Kuseyri, Risale, s.127.

22 Kuseyri, Risale, s. 126.

23 v ofif, Nesr (/' |-Mehasini’ |-Galiyye, s. 164; Kuseyri, Risale, s. 128.
24 Kuseyri, Risale, s. 127.
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harabeye donen havfin terk ettigi bu metruk kalp, artik seytan ve avenesinin yerlesip
faaliyet gosterecegi bir mekan haline gelir.

Zunnin Misri, “Korku hali kendilerinden uzaklasmadik¢a insanlar dogru
yoldadirlar. Korku onlardan ayrildigi zaman yoldan saparlar.”?*demistir. Buradaki
“korku hali kendilerinden uzaklasmadik¢a” ifadesi, “korku hali kalplerinden
uzaklasmadik¢a’ demektir. Bu ifadeye gore, Allah korkusunun hakim oldugu kalbin,
sahibini daima dogruya sevk edecegi; Allah korkusunun terk ettigi kalbe ise seytan’in
h&kim olacagi ve onu daima yoldan saptirarak kotlye sevk edecegi acikca
gOrulmektedir.

Arusi, Zunnin Misri’ nin yukaridaki s6zind, “ Dinya bitin ginahlarin, hatalarin
basidir. Allah korkusu bittn iyiliklerin kapisidir.”**®diyerek aciklamistir. Tabii ki
burada “ dinyadan” kastedilen, Allah korkusunu perdeleyen ve kalbe hakim olan diinya
metachr ki bu meta seytanin tuzaklarinda kullandigi ve en gok guvendigi sermayesidir.
Dinya metaitnin perdeleyemedigi Allah korkusu ise kalp Uzerinde hakimiyet kurarak

onu daimaiyiliklere sevk eder.
2.8.4. Takva

Daha Once havf anlaminda kullanilan terimler icerisinde takva kisaca
aciklanmisti. Bu agiklamalarda, Takva, havf ve hasyet kelimeleriyle miteradif olarak
zikredilmis,“emirleri yerine getirmek ve yasaklarindan uzaklasmak suretiyle Allah
Tedlddan sakinmak ve korkmak;?Y’Salih amellerle ginahlardan ve azaptan
korunmak” anlamlarina geldigi ifade edilmisti.*8

Kuseyrl, gercek takvayr su sekilde izah etmistir: “Takva, butlin iyilikleri
kendisinde toplar. Gergek takva, Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir. Takvanin
adi, sirkten sakinmak, sonra kotl ve ginah olan seylerden sakinmak, sonra
sUphelilerden sakinmak, daha sonra da fuzuli ve liizumsuz seylerden sakinmaktir.”

Kuseyri’'nin bu ifadesinde, takvamn ozellikleri ve nasil takva sahibi
olunabilecegi izah edilmistir. Takvada Allah’'tan, dolayisiyla O'nun azabindan

sakinmak sz konusudur. Allah’'in azabindan sakinmak ve kurtulmak da ancak O’ na

215 Kuseyri, Risale, s. 127.

216 ArQist, Mustafa, Netaicir |- Efkari’l-Kudsiyye, 11, s. 313.

27 Ayid ve Digerleri, el-Mu’ cemir' |I-Arabiyyir' |-Esas, s. 1329.
218 fhn Manzdr, Lisanii'|-Arab, V1, s. 4901, 4902.

219 Kuseyri, Risale, s. 105.
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mutlak itaat ve tam bir kullukla mimkan olabilir. MUmin olabilmenin de takva sahibi
olabilmenin de ilk sart1 “sirk” ten sakinmak ve Allah’tan baska “melik” tanimamaktir.
Her seyin sahibi, her seyi yaratandir. Yaratilmis her sey O’ nun mulkiyetindedir. Kisi
sadece gecici bir sire icin bir mulkd tasarrufunda bulundurabilir. Bu konumdaki
Kisilerin, tasarruflarindaki mulkin 6nceden sahibi olmadiklarini idrak ederek daha
sonra da bu milkiyeti ellerinde tutma garantilerinin olmadigim bilmeleri gerekir.
Mevcut olan her sey, varligint devam ettirmede de varlik sebebi olan Allah’a muhtagtir.
flahliginda veya sifatlar: baglanminda O’ nun guig, kudret ve diger 6zelliklerinde siipheye
dusmek veya bu 6zelliklerine baskal arint ortak etmek, O’ na gergek manada inanmamak
demektir. Tabii ki boyle bir kimsenin takva sahibi olmasi da dusinilemez. Takva
sahibi olabilmek icin oncelikle sirkten hatta sirk kokan her seyden uzak durmak
gerekmektedir.

Takva sahibi olmanin ikinci sarti, kétil Uklerden ve glinahlardan uzaklasmaktir.
Insan, kotulikleri isledikce, giinahlara battikca Rabbinden uzaklasir ve seytana
yaklasir. itaat insam Allah’a yaklastirirken isyan ise seytana yaklastirir. Bir kimse
gunahlara ve kotuliklere uzun bir stire devam ederse bunlar kisinin huyu ve karakteri
haline gelir. Aliskanlik haline gelen giinahlari, normal bir davranis ve olagan bir sey
olarak algilayan kisi, zamanla bunlarin ginah oldugunu bile kabullenmez ve terk
etmeyi de dusinmez. Huyun ve karakterin yerlesmesi uzun bir zaman aldig1 gibi, terk
edilmesi de hemen olabilecek bir sey degildir. Kisi, huy ve karakteri haline gelen bu
davranislarin kotli ve zararli oldugunu kabullenmeden terk etmeye yonelmez. Onemli
olan, tamamiyla guinahlara dalip micrim konumuna dismeden 6nce gunahin zararin: ve
kotaligund idrak ederek mumkin oldugu kadar ona yaklasmamaya gayret etmektir.
Saglik icin, hastaliktan korunmanin tedaviden daha 6nemli oldugu gibi; gunaha
yaklasmayarak gtinahtan korunmak da glinahla miicadel ede 6nemlidir.

Takva sahibi olmanin Gglncl sarti, stpheli seylerden sakinmaktir. Fuzuli ve
manasiz (mé-1a yani) seyleri terk etmektir. Tasavvufta buna “verd” denilir ki, bu durum
takvanin en yiksek derecesidir.Hz. EbQ Bekir, “Bir harama disme korkusuyla yetmis
helali terk ettik.”?*°demistir. Hz. Peygamber’in en yakin arkadas: olan Hz. Eb(i Bekir,
aym zamanda onun en guzel ornegidir. Bu davranis, Hz. Eb( Bekir'in nasil kili kirk
yararak hareket ettigini gostermektedir. Yine bu davrams, onun takvasinin derecesini de

acik bir sekilde ortaya koymaktadhr.

220 K useyri, Risale, s. 110.
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Hz. EbG Bekir, bir guin stipheli bir yemek yemis ve bunu fark edince parmagin
agzina sokup, yedigi yemegi cikarmis ve soyle demistir: “Eger bu lokma, camm
cikmadan cikmayacak olsa, yine de zorlardim. Cinki ben, Allah’in ResulUng;
‘Haramla beslenen viicuda yakisan, cehennemdir.’” derken isittim.”?** Hz. Eb( Bekir'in
davranmsinin Hz. Peygamber’in bu hadisinden kaynaklandigi gorilmektedir.

Supheli seyleri dahi terk etmek anlamina gelen “ver&@’, sOfilerin dnemli bir
ozelligidir. SOfilerin takva ve vera konusunda Hz. Peygamber’i, Hz. Eb( Bekir'i ve
O'nun diger guzide ashabim ornek aldigini gormekteyiz: Haris Muhasibi, stpheli bir
yiyecege elini uzattiginda, parmaginin ucunda bir damar atar ve onu uyarirmis.??
Boylece Muhasibi, stpheli seyi yemez ve oradan uzaklasirmis.

Yunus b. Ubeyd (6. 139/756), “Verd, supheli olan her seyi terk etmek ve her an
nefis muhasebesi yapmaktir.”**demistir.

Ebld Hanifenin (6. 150/767), “Verilen borcun getirdigi fayda
faizdir.”?*hadisinden etkilenerek alacakli oldugu kimseye ait olan agacin altinda
oturmadig rivayet edilmistir.??

Supheli her seyi terk etmek ve acaba bu yaptigim iste glinah veya ginaha sebep
olacak bir sey var mi diyerek her an yaptigim muhasebe etmek, ginahin kiyisina bile
yaklasmamak demektir. Glinah sahillerinden uzak kalan kimsenin giinah denizine dalip
bogulmas: dustUnilemez. Fakat gunah sahillerinde dolasan kimsenin, cazibesine
kapildigi bu denize girmesi kuvvetle muhtemeldir.

“Allah  katinda en degerlinizz Ondan en ¢ok  korkanmmzdir
(sakinanimizair).” #ayetinde Allah korkusu, takva kelimesiyle ifade edilmistir. Ayette,
Allah korkusuna sahip olan kimsenin Allah’in yaninda en degerli kimse oldugu
vurgulanmistir. Azametinden ve sayisiz nimetlerinden dolay1r Allah’a saygi gosterip
O’'ndan sakinmanin ve gunahlardan uzaklasip ibadetlere yonelmenin Allah katinda
Kisinin degerini artirdigi gordlmektedir.

Muhasibi, “Allah’in, sahipleri icin cenneti hazirladigr takva, sirk ve sirkten
asagida bulunan, Allah’'in yasakladigi bitiin gunahlardan ve Allah'in farz kildig:

emirleri  yerine getirmemekten sakinmaktir.”soziyle takvayi, “yasaklardan ve

2L TirmiZi, Cuma, 79.

222 Kuseyri, Risale, s. 429.

223 Kuseyri, Risale, s. 111.

2% ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 327.
5 K useyri, Risale, s. 107
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emredilenleri yerine getirmemekten sakinmak” olmak Gzere iki sekilde ifade etmistir.
Muhasibi, “Rabbi’nin makamindan korkan ve nefsini kétl arzulardan uzaklastiran

kimsenin gidecegi yer cennettir.”**’ayetinin akabinde, alim olan yani her seyi bilen

Allah' i, havfin takvadan 6nce oldugunu haber verdigini sdylemistir.?®

Muhasibi yukaridaki ifadesinde, takvay: “yasaklardan uzaklasmak” olarak
zikretmisti. Bu ayette, 6nce havf anlami igeren “Rabbi’ nin makamindan korkan” ifadesi
daha sonra da takva anlamina gelen “kotl arzulardan uzaklasmak” ifades
zikredilmistir. Yani Allah, dnce havfi sonra takvay: zikretmistir. Cenab-1 Hakk’in bu
siralamasina bakarak havfin, takvanin On sarti oldugunu soyleyebiliriz. CUnku
Allah’'tan korkmayan kimsenin, O'nun yasaklarindan uzaklasmasi dUsinilemez.
Takvay: havfin neticesi olarak izah eden Muhasibi, “Takvarin asli Allah’tan korkmak
ve sakinmaktir.” ?diyerek, hem bu tezini desteklemis hem de havf ve takvanin ayn sey
oldugunaisaret etmistir.

Kuseyri, su U¢ seyin kisinin takvasina delil gosterildigini bildirmistir: “Elde
edemedigi seye guzelce tevekkll etmek, elde ettigi seye glizelce nza gostermek ve
gecip giden (elden kagirdigi) seye de glizelce sabir gostermek.”?Bu ifadede belirtilen
g ilke, bir kisinin tava sahibi olup olmadigimin gostergesidir. Dolayisiyla tevekkiil, riza
ve sabir, takva sahibinin 6zelligi olmaktadir. Bir nimete, bir makama ulasamamak takva
sahibini Uzmedigi gibi, bunlar1 elden kagirmak da takva sahibini Uzmez. Kendisinin
gosterdigi caba ve gayrete ragmen butin bu olumsuzluklar cereyan etmisse bunu
tevekkill ve sabirla karsilar. Boyle bir bakis agisi, boyle bir stratgji, takva sahibini
mutsuz edecek veya huzursuz edecek herhangi bir dinya metamn bulunmadigin
ortaya koyar. Takva sahibi elde ettigi nimetin az veya ¢ok olmasina da adirmaz ve
eline gecene riza gosterir. Elde ettigi az olursa UzulUp isyan etmez, ¢cok olursa da
simanp azginhik etmez. Bu tespit bize gosteriyor ki takva sahibi istikrar sahibidir.
Héadiselerin lehinde veya aeyhinde tezahir etmesi onu olumsuz etkilemez. Cunki o,
her hallkarda Allah’t Rab olarak tanir. Nimeti de musibeti de verenin Allah oldugunu
bilir. Nimet verdiginde Allah’1 Rab olarak taniyip da, nimet vermediginde veya musibet

verdiginde O’ nu Rab olarak tanimamanin, iman eksikligi oldugunu bilir.

22 Naziat, 79/40, 41.

28 Muhasibi, er-Riaye, s. 34.
2 Muhasibi, er-Riaye, s. 35.
20 K useyri, Risale, s. 106.
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2.8.5. Akibetten Emin Olmamak

isam dini, mimine bir takim sorumluluklar yiklemistir. Bu sorumluluk
“daglarin” bile tasiyamayacagi kadar blyik bir sorumluluktur. Onde gelen birgok
sahdbi, bu sorumlulugun geregini tam manasiyla yerine getirememe endisesiyle
yarinlarindan emin olmadiklar: igin, ahrette tekrar diriltilmemeyi arzu etmisler ve
dunyadaki sorumsuz varliklar gibi olmay: istemislerdir. Hz. EbQ Bekir, bir kus olarak
yaratilmay:; Hz. Omer, bir kegi olarak yarahlmay:;; EbG Zer, bir agac olarak
yaratilmayi; Talha ve Zubeyir, hi¢ yaratlmams olmay;; Hz. Osman, tekrar
diriltilmemeyi; Hz. Aise, butinuyle unutulmay: istemis; ibn Mesud ise kil olmay: insan
olarak yaratilmaya tercih etmistir. Hz. Peygamber'in en yakiminda bulunan bu
sahédbilerin endiseleri hep aymi seyden kaynaklanmaktadir: Sorumlulugun geregini
yerine getirememe kaygisi, yarindan emin olmamak ve Allah’'in mekrinden emin
olmamak diisiincesi. Hz. Adem’in cennete girdikten sonra bir tek giinah sebebiyle
cennetten cikarildigim bildigimiz halde, buylk ginahlar: islemeye davam ediyoruz ve
Sidretir' 1-M tinteha’ nin yakinindaki en yiiksek dereceye ulasmaktan bahsedebiliyoruz. !

Bu durum bize gosteriyor ki, blylk gtnahlardan, hatta bitiin giinahlardan uzak
olsak bile yarimmzdan emin olamayiz. Omrimiiziin hitamina kadar birtakim
denemelere, imtihanlara tabi tutulacagimiz ve birtakim tuzaklara disebilecegimiz
endisesini tasimaliyiz. Nefsimizin tuzaklarina daima ihtiyatla yaklasmaliyiz. Hz.
Adem’in bile disebildigi tuzag hafizamizda daima canli tutmali ve atalarimizin,
“Sltten agz1 yanan, yogurdu Ufleyerek yer.” s6zinl asla unutmamaliyiz.

Sadece yapilan ibadetler ve iyilikler kisiyi cennete gotirmez. Ancak Allah
dilerse cennete girilebilir. Ayrica, yapilanlarin niteligi de énemlidir. Ihlassiz veya riya
ile yapilan ¢ok isin degeri yoktur.

Sehl Tusteri (6. 283/896), “Havf yasaklardan uzaklastirir, hasyet ve vera ise
zUhttUr (zUhdin eseridir). Havf duygusunun cahile hdkim olmas onu ilme, aime hakim
olmasi onu ziihde, ame! isleyene hakim olmasi onu ihlasa gétiirir. ihlas ancak havfla
ulasilabilecek bir farizadir. Havfa da ancak ziihdle ulasilabilir.” Z?demistir.

Havfin insanlar Uzerindeki etkisi farkli farklidir. Havfin cahil kisiye hékim
olmasi onu ilme goétirmekte, yani ilim sahibi yapmaktadir. Bu ilim, Allah hakkinda

21 Mekki, KOtir' 1-KulGb, s. 228.
232 Mekki, KOtir' 1-KulOb, s. 235.
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bilgi sahibi yapan yani marifetullaha ulastiran ilimdir. Allah't yakin olarak tamyan
marifet sahibi kisi, ariftir, dimdir.

Havf, &@ime h&kim oldugunda onu zihde g6tirmekte ve zihd sahibi
yapmaktadir. Zihd sahibi, mésivaya kalbinde deger vermeyen kisidir. Allah’t her
seyden Usttin goren ve her seyden cok O’ na deger veren kisidir. Bu durumdaki Kisinin
onceligi her zaman icin Hak ve hakikatlerdir.

Havf, ibadet veya muamelat tUrinden bir kullugu icra eden kimseye hakim
oldugunda onu ihl&sa ulastirir. Havf, kisiyi hamazinda, orucunda, zekatinda, haccinda
velhasil tim ibadetlerinde ihl&sli olmaya sevk ettigi gibi tim davraniglarinda da ihléasl
olmaya, Allah nzasindan baska bir seyi hedeflememeye ulastirir. Stphesiz ki Allah
katinda makbul ibadetler, ihlésla ve nzasina uygun olarak yapilan ibadetler ve
davramslardir.

Ihlassiz ibadetlere giivenilemeyecegi ortadadir. Kisinin bitin ibadetlerinde ve
davranislarinda ihlasli oldugunu sdyleyebilmesi de cok zordur. Alimlerden birine, bu
&iflere ne oluyor da her halde korkuyorlar, diye soruldugunda, “Allah Tedl& nin
kendilerini  butin hallerinden sorumlu  tutacagim ve hesaba ¢ekecegini
bilmelerindendir.” **diye cevap verir.

“Sizden biriniz uzun sire cennet ehlinin amelini isler, dyle ki onunla cennet
arasinda bir zir& (50-60 cm.) mesafe kalir. Daha sonra kader yazisi 6ne gecer,
cehennem ehlinin amelini isler ve boylece cehenneme girer.”***hadisi, siifilerin ve pek
¢ok muminin son nefese kadar emin olmamalarina kaynaklik yapmustir.

Abdulvahid b. Zeyd (6. 189/805), “Atese girmeyecegini zanneden havf sahibi
sadik (dogru) olamaz.” derken; Hasan Basri de, “b. yil sonra atesten (cehennemden)
cikan kimse keske ben olsaydim. Oradan (cehennemden) ciktiktan sonra ne zaman
ciktigitma aldirmam.” demistir. Cehennemde bin yil yanmaya razi olacak kadar
yarinindan emin olmayan Hasan Basri’ nin havfi ve hizni, Allah’in sadece yapilanlara
bakmayacagini ve ebedi hayatta bin yilin 6nemi olmadigim bilmesindendir. Hasan
Basri’nin kirk yil gllmedigi,otururken sanki boynu vurulmak Gzere getirilmis bir esir
gibi oturdugu,konusurken, sanki ahreti bizzat gorerek orda musahede ettiklerini haber
verir gibi konustugu,sustugunda da siddetli hizinden dolay: gozlerinde ates yanar
gibiolurdu. Havf, gunahlarin c¢oklugundan dolayr olmaz. Bdyle olsaydi, Hasan

233 Mekki, KOt 1-KulGb, s. 236.
2% Buhari, Bed' (' 1-Halk 6; Mislim, K ader, 1.
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Basri’ den daha fazla korkmamiz gerekirdi. Havf ancak kalp temizliginden ve Allah'
cok tazim etmekten dolay: olur.”®

Kabini masivadan temizleyen kisi orayr Hak ve hakikatlerle (Hakk’a ait
seylerle) doldurmak icin uygun bir zemin haline getirmis demektir. Allah’'in cesitli
tecellileri ancak boyle bir kalple misahede edilebilir. Allah’t cokca tesbih ederek,
zikrederek ytcelten kisi Allah’a yakin kisidir. Havf ve hiiznin en blyik temsilcisi olan
Hasan Basri’nin hizninin sebebi de Allah’a yakin olmasindan ve O’'nu bitin
azametiyle, guciyle, kudretiyle yakinen tammmasindan dolayidir.

Muhasibi, insanlarin Allah’in huzuruna iki sekilde gikacaklarim agiklamstir:
“Yadlnya hayatinda Allah'tan korkan bir kalp ile ki bu kimseler Allah’tan duyduklar:
seyden dolay: sevincten ucarlar. Y a da dinya hayatinda emniyet, aldanmislik ve gaflet
icindeki bir kalple ki bunlar korku ve dehsetle titrerler. Gaflet ve aldanmisligin cezasim

goriince pismanliklar: hat safhaya ulagir.”#*°

2.8.6. Helal Lokma Yemek

Allah korkusunun kalbe yerlesmesi ve hakim olmasi i¢in helal yoldan kazanmak
ve helal nzik yemek gerekir. lyi isler ve guizel ameller yapildikga bunlar aliskanlik
haline, aliskanliklar da daha sonra huy haline gelir. lyilikler huy haline geldigi zaman
kalbe yerlesir ve o kalbin sahibinin blttn islevlierinde etken olur. Boyle bir 6zellige
sahip olan kimsenin kalbine koétllUklerin girmesi zorlasir ve davranslarinda etkili
olamaz.

Sehl Tuster?, “Kalbinde Allah korkusu bulunmasini isteyen kimse sadece helal
lokma yesin.”?*'demistir. Sehl bu sozilyle, korkunun yolunun helalden gegtigini
bildirmektedir. Rizik, helal yollarla kazarlirsa ve hep bu gayret Gzere olunursa, bu
ozellik kalbe yerlesir. Haram kazang ve haram lokmanin akibeti kavranmr ve hem bu
akibetten hem de akibetin uygulayicisindan korkulur. Helal, hakikattir, yani Hakla
ilgilidir. Hakla ilgili seyler kalbin ilgi alam icine girer, kalp, strekli olarak bu tir
seylerle mesgul olursa, Hakk’in hilafina olan seyler kalbe giremez ve hékim olamaz.
Bu durumdaki kisi, muhalefet halinde olmayip hep muvafakat halinde olarak Hakk’in
iradesine ters diisen islerden uzak kalir ve boylece havf sahibi olur.

2 Mekki, Katir 1-Kultb, s. 227, 228.
26 Muhasibi, er-Riaye, s. 36.
27 Mekki, Katir 1-KulOb, s. 236; Gazali, /hya, Terc. Ahmet Miftiioglu, istanbul 1978, 1X, s. 20.
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Helal rizik yemenin, kisiyi Allah’a ulastirdigi gorilmektedir. Allah’a yakin olan
kisi, Allah'in sevgisini kazamp, O’ nun magfiretine ve |ttfuna kavusur. Hz. Peygamber,
“Oyle bir zaman gelir ki, o devirde kisi eline gecirdigi mal helalden mi kazamlms
haramdan m: hi¢ aldirmaz.” *#buyurmustur.

Enes b. Malik, “Ya Resulullah! Ben dualarimin kabullnt isterim, bana bunun
yolunu gosterir misiniz?’ dediginde Hz. Peygamber, “Ey Enes, helal kazan, duan kabul
olur. Zira kisi agzina haram bir lokma g6turirse, kirk gin duast kabul
olmaz.”**diyerek Enese cevap verir. Bu rivayette gorildigii gibi duamin kabul
edilmesinin yolu helal lokmadan gegmektedir. Kisinin Allah’tan af dilemeye veya bir
istekte bulunmaya yiiziinin olmas: gerekir. Iste helal lokma bu zemini olusturur ve
Allah’lakul arasinda bir Unsiyet meydana getirir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Peygambere,
“Ey Allah’'in Rasuli! Duamin kabul olmasi icin Allah’a dua et.” dediginde, Hz.
Peygamber de ona, “Yediginin hela olmasina dikkat et ki duan kabul olsun. Allah’a
yemin olsun ki, bir kul karmna haram lokma korsa, kirk gin ibadeti kabul
olmaz.”*®diyerek tavsiyede bulunur. Ravileri farkli olan iki hadisin de iceri gi aymdir.
Duanin ve ibadetin kabul olmasi icin, helal lokma yemek gerekmektedir.

Helal nzik, sadece havf sahibi olmak igin degil, duanin ve ibadetin kabul olmasi
icin de gereklidir. Bahauddin Naksibend (6. 791/1389), “ibadet on parca ise, dokuzu
helal lokma yemektir.”**'demistir. Bu ifadeden de anlasilacag: lizere, hela nzik yiyen,

Allah'inistedigi gibi bir kul olmanin sartlarinin ekserisini gerceklestirmis demexktir.?*

%8 Sofuoglu,Mehmet, Sahihi Buhari ve Tercemesi, istanbul 1987, IV, 1907.
2 Sofuoglu, Sahihi Buharf ve Tercemesi, 1V, 1907, 20 numaral 1 dipnot.
20 Taberani, Eb( |-K asim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b, e-Mu’ cemu’|-Evsat, I-X, Kahire 1415. VI, 311.

241 K ara, Tasawuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 111.
242 Gokean, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 247-248.
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UCUNCU BOLUM

RECA (UMIT)

3.1. Recanin Tanim

Arapcabir kelime olan “recd’, imitsizligin zitt1 olup, Umit (umut) anlamindadir;
ayricabir seyin olmasin beklemek ve istemek anlamlarina da gel mektedir.?*®

Recd, ummak-Umit etmek anlamlarina geldigi gibi, bir seyden “korkmak”
anlamina da gelir.?Buradan anlasilacag: Uzere, recanin igerisinde gizli olarak havf da
bulunmaktadir. Rec&da Allah’in affina ulasma Umidi oldugu gibi, Allah’in affina
ulasamama korkusu ve endises de vardir. Affedilecegini garanti gbérmek ve
affedileceginden emin olmak, Kisiyi rehavete sokarak giinah islemekten cekinmemeye
sevk edebilir. Affedilecegini ummak, aym zamanda affedilmeyecegi endises ve
korkusunu da tasimaktir. Boyle bir reca anlayisi, Kisiyi sadece gunahlan terk etmekle
birakmayip, ibadetlerde ve itaatte yogunlastirarak yaptiklarin yeterli gérmeme
olgunluguna ulastirir.

MekkT, “Recd, korkanlarin rahatlama sebebidir. Bundan dolayr Araplar, recay
havf olarak isimlendirirler. Clunkl havf ve reca birbirinden uzaklastirilamayan iki
vasiftir.” **diyerek, korku ile umudun i¢ ice oldugunu ifade etmistir.

Goruldagu gibi umulan seyin gerceklesememe korkusu ve endisesi de vardir.
Recé sahibi, aftan emin olmayip, affedilmeme korkusu ve kaygisini da yasayarak affi
uman bir kimsedir. Burada affedilme umudunun galip unsur oldugu unutulmamalidir.
Affedilmeme korkusu ve endises ise, sadece goz arch edilmemesi gereken bir unsur

olarak reca duygusu icerisinde yer almaktachr.

2% Tbn Manz(r, Lisanii'|-Arab, 111, s.1604; Ayid ve Di gerleri, el-Mu’ cemii’|-Arabiyyii'|-Esas], s. 509.
24 Ayid ve Digerleri, el-Mu cemir'|-Arabiyyir |-Esasi, s. 509
25 Mekki, KOt [-Kul (b, s. 216.
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3.2. Recanin Derecdleri
3.2.1. Reca

Y ukaridaizah edildigi gibi reca, imit etmek anlamina gelmektedir. Umit edilen
sey, Allah'in affi, rahmeti ve lutfudur. insanlar Umitle yasarlar. Af Umidi, nedametle
tévbe ederek ginahlardan uzaklasmaya ve Allah’a yaklastiran ibadetlere yonelmeye
sevk eder. Umitsizlik ise, karamsarliga, bedbahtliga veya bos vermislige surikler.
Umitsiz kisinin hayattan bir beklentisi olmadig gibi ahretten de bir beklentisi olmaz.
Affedilmeyecegi distuncesinin strekliligi, akil sagliginabile zarar verebildigi gibi kisiyi
tamamen bos vermiglige sevk ederek “gunahlan terk etmesine gerek kalmadig”
distincesiyle tamamen guinah girdabina daldirabilir.

Kur'an-1 Kerim’ de reca kelimesi, “ummak” anlaminda kullamlmistir: “Allah’in
Resultinde sizin icgin, Allah’a ve ahret gintine kavusmay1 umanlar icin giizel bir 6rnek
vardir.”?*® “Kim Rabbinin rizasini umarsa, salih amel islesin ve ibadetlerinde Allah’a
hichir kimseyi ortak kosmasin.”?*" Bu ayetlerde reca kelimesi “ummak” anlaminda
kullanilmis olup Allah’in lGtfuna ulasmak veya affedilmek icgin iki kosul ortaya
konmustur. Biri, Allah’a ortak kosmamak, digeri de salih ameller islemek.

Kur'an-1 Kerim'de “Allah’tan Umit kesmemek” ifadesinin de, reca yerine
kullamldig1 gorulmektedir: “Dedi ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim!
Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin! Clnkut Allah, bittn ginahlar: bagislar. Stphesiz
ki O, cok bagislayan ve cok esirgeyendir.”®® Burada, “Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin” ifadesi, “ Allah’in rahmetinden Gmitvéar olun” anlaminda kullamlmustir.

Gazal, recayi, Allah’a ulasma yolundaki (seyr-u sul(k) sélik’in yasadig: bir hal
olarak kabul ederek recamn zittimin ye's ve imitsizlik oldugunu belirtmistir.2*® Ayrica
Gazdli, recayr su sekilde tanimlamistir: “Eger beklenen sey, hosa giden (sevilen-
istenilen) bir sey ise ve kalpte de bir zevk ve rahatlama meydana getirirse buna reca
denilir.”?®
Kuseyri, “Recd, gelecekte meydana gelecek olan ve sevilip istenilen bir seye
kalbin ilgi ve alaka duymasidir. Reca da havf gibi gelecekte meydana gelecek olan bir

246 Ahzab, 33/21.
247 K ehf, 18/110.

248 7{imer, 39/53.
9 Gazall, fhya, 1V, s. 144.
0 Gazalt, fhya, 1V, s. 142.
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seyleilgilidir.”®diyerek recay: tammlamistir. Ayrica Kuseyri, “Rec3, ihsan: ve ikram
bol olan Allah'in comertligine giivenmektir.”®?diyerek, recdnin bir “given” isi

olduguna dikkat gekmistir.
3.2.2. Bast

Bast kelimes llgatte; yaymak, agmak, sermek, cogaltmak, genisletmek,
sevindirmek-ferahlatmak ve elini uzatmak anlamlarina gel mektedir.?>®

Bast kelimesi, darlik ve sikinti anlamlarina gelen kabzin zittidir. Kabz halinde
daralip sikilan ve hiznin hékim oldugu kalp, bast halinde genisleyip rahatlayarak
seving ve nesenin hakim oldugu bir yer haline gelir. Kabz halinde kalbin daralip sikinti
icerisinde olmasimin sebebi, cehennemde azap gorecegi korkusundan yani havftan
dolayidir. Recéda kalbin nese ve seving icerisinde rahatlayip genislemesinin sebebi de,
Allah’1n affedecegi ve cennette mikafatlandiracag: tmidinden dolayidhr.

Bast, kabz halindeki kimseler icin bir miukafattir. Cunki korkunun siddetiyle
daralan kalpleri, af Umitlerinin artmasiyla ferahlar. EbQ Bekir Verrék bu durumu soyle
dile getirmistir: “Recd, Allah Teadld nin havf ehlinin kalbine verdigi bir rahatlamadir.
Eger reca hali ve recanin verdigi bu rahatlama olmasaydi, onlar yok olur ve akillart
baglarindan giderdi.”**

Kuseyri, kabzin havf halinden sonra; bastin da reca halinden sonra ulasilan iki
hal oldugunu belirtmistir. Havf ve recénin, Allah yoluna yeni giren mubtedilerin-
muritlerin hali oldugunu; kabz ve bastin ise &iflerin hali oldugunu ifade etmistir.
Kuseyri, havf ve recamn gelecekle ilgili olmasina karsin, kabz ve bastin icinde
bulunulan zamanlailgili birer hal oldugunu da ifade etmistir.*®

Cuneyd, “Allah korkusu (havf), beni sikar (kabz haline sokar); Allah’tan
umitvar olmak da beni rahatlatir (bast haline sokar). Allah havf ile beni sktigi (kabz
haline soktugu) zaman beni bende yok eder (fend haline sokar). Reca ile beni

rahatlattig: (bast haline soktugu) zaman beni tekrar kendime getirir.”2*°demistir.

#! Kuseyri, Risale, s. 136.

%2 Kuseyri, Risale, s. 132.

%3 fon Manzdr, Lisanii'|-Arab, |, s. 282; Cur, Halil, Lar(s, s. 234; Ayid ve Digerleri, el-Mu cemir'l-
Arabiyyii'|-Esasi, s. 154,

»* Serréc, Luma, s. 57.

%5 Kuseyri, Risale, s. 58.

%6 K useyrt, Risale, s. 59, 60.
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Cuneyd'in degerlendirmesinde goruldugi gibi; havf siddetlenince kabza, kabz
da siddetlenince fenaya ulastirmaktadir. Recé siddetlenince basta, bast siddetlenince de
sahv’ a(uyanik, kendinde) ulastirmaktadir.

Gazdli, “Recd, hosa giden, sevilen bir seyi beklemekten dolayr kalbin zevk
duymast ve rahatlamasidir.”?*’derken hem recay: tanumlamis hem de reca sahibinin
yasadigi bast haline isaret etmistir. Affedilecegini ve mukéafatlandirilacagim beklemek
recadir. Bu beklentiden dolay: kalbin rahatlamasi ve zevk icerisinde olmasi ise bast
halidir.

Recd, “Ahretin gluzelliginden dolayr yani ahrette glizel muamele gorip
affedilecegini bilmesinden dolay1 kalbin seving icerisinde olmasidir.”?**seklinde de
tanimlanmustir. Burada da, kalbin gizel muamele gorecegini beklemesini recd; bu
sebeple seving igerisinde olmasim da bast olarak degerlendirmek mumkindur.
Goruldugt gibi, reca ve bast birbirinden ayrilmayan ve ¢ogu kez de i¢ ice zikredilen
kavramlardir. Bastin recddan sonra geldigi ve recamn meyvesi-neticesi oldugu da

gayetésikardir.
3.2.3.Uns

Uns, kendisiyle silk(net bulmak ve trkekliginin gitmesi, sevinmek, meylettigi
kimseyi samimiyetle sevmek, alismak ve 1sinmak anlamlarina®® gelmektedir.

Uns hali, Allah'in cemal tecellilerine mazhar olup O'nunla birlikte olma
serefine nail olan kimselerin ulastigi bir haldir. Bu haldeki kisinin, Allah’la arasinda
Oyle bir Ulfet ve samimiyet olusur ki, kalbine tarif edilmez bir nese ve seving hakim
olur.

Heybet ve (ns, kabz ve basttan daha Ustiin mertebelerdir. Kabz, havftan, Ustin
bir mertebe, bast da recadan Ustin bir mertebe oldugu gibi; heybet kabzdan dsttin bir
mertebe, Uns de basttan daha tstun bir mertebedir. Heybet halindeki kisi gaybet halinde
(fend-kendinde olmamak), Uns halindeki kisi ise sahv (kendinde olmak) halinde
Allah’labirlikte (beka hali) olur.?®°

Uns, kiside uUmit halinin yerlesmess ve artmasi demektir. Umit hali

derecelendirilecek olursa; recd, bast ve Uinsseklinde bir siralama ortaya gikar.

57 Gazalt, fhya, 1V, s. 142.

%8 Kuseyri, Risale, s. 132; Yafii, Nesrii'|-Mehasini’|-Galiyye, s. 167.
%% Ayid ve Digerleri, el-Mu’ cemir’ |-Arabiyyir' |-Esasi, s. 113.

260 K useyrt, Risale, s. 60.
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Korku hali derecelendirilecek olursa; havf, kabz ve heybet seklinde bir siralama
ortaya cikar.

Uns halindeki kisi sahv durumundadir ve beka halindedir. Uns, Allah’in cemal
sifatryla kulun kalbine tecellT etmesiyle olur. Uns ehli olanlar, O’ nun cemalinden dolay:
nese icinde olurlar ve O’'nu misahede eden, piril piril parlayan nurlu bir kalbe sahip
olurlar. Muhabbet iinse gotirir. Uns, vuslatin ve rahmetin neticesidir. Celél tecellisi ile
dostlarinin nefsini fani kilan Allah, cemal tecellisi ile de onlann sirlarin: baki kilar. 2

Uns hali, kulun Allah’la birlikte oldugu bir haldir (beka hali). O’ nunla birlikte
olan kisi, buyuk bir nese icerisinde olup kalbi huzur ve sikdn igerisinde olur. O’ nunla
olma lUtfuna nail olan kisi, bundan sonrasi icin de benzeri |Gtuflarin beklentisinde olup
asla Umitsizlige dismez. Allah’la Ginsiyet halinde olan kisinin tek korkusu, O’ ndan ayr
kalmaendisesidir.

Yahya b. Muaz, bast halinde duydugu lezzeti ve Uns haline olan 6zlemini su
sozlerle dile getirmistir: “Ilahi! Kalbimdeki en tatl: ihsanin, senden Umitvar olmamdhr.
Dilimdeki en tatli sbz, seni 6vmemdir. En ¢ok sevdigim zaman, sana kavusacagim
zamandhr.” %%

Kelabazi nin aktarcdigina gore; Cineyd, “Uns, hasmet duygusunun ortadan
kalkmasidir. Hasmet duygusunun kalkmasi, kul tzerinde korkudan ¢ok Umit halinin
gaip olmas anlamina gelir.” demistir. Zunndn, “Uns, seven kisinin sevgilisinin
yaninda sen-sakrak (rahat ve samimi) olmasidir.” demistir. Peygamberlerin Allah’tan
bir takim clretkar isteklerde bulunmalar bu samimiyetin eseridir. Hz. ibrahim boyle bir
samimiyete siginarak, “Ey Rabbim, élleri nasil dirilttigini bana goster.”?**derken, Hz.
Musa'da, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim.”***deme cesaretini
gostermistir. Ibrahim Maristani (6. IV. ylzyil), “Uns, kalbin sevgili ile neselenmesidir.”
demistir. Uns halindeki kisi dyle bilyik bir manevi haz icerisindedir ki, Allah’tan baska
bir sey onu etkilemez. Yani ona karsi, dinyevi etkenler etkisiz kalir, Hz. Ibrahim’i
atesin yakmamasi gibi. Zunnin Misri, “Unsiin en asag1 derecesi, kulun atesin igine

atilmas: durumunda bile tinsiyet ettigi Allah’tan gaib olmamasidir.” demistir.?®

28! Huevir, Kesfu'I-Mahcib, s. 526, 527.
%2 K useyri, Risale, s. 133.
263 Bakara, 2/260.

24 N'raf, 7/143.
%65 K el abazi, Ta'arruf, Haz. Stleyman Uludag, s.157, 158.
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Cineyd, “Kul o¢yle bir noktaya ulasir ki, kili¢ ile yuzine vurulsa bir sey
hissetmez.”*®diyerek, Unsiyet halindeki kisinin durumunu agiklamustir. Unsiyet
halindeki kisi, yar (Allah) ile o kadar mesguldir ki, agyar1 (O'nun digindakileri)
gormez.

Uns, Allahva yakin olan kisinin O'nu daha yakindan tammasi ve O’nunla
olmanin verdigi rahatlikla olusan bir samimiyet halidir. Korkan, titreyen ve Urperen
kalp, artik gerilme yerine gevseme ve rahatlama durumundadir. Bundan boyle, Allah’in

|titfuna muhatap olan bu kal pte sadece nese ve seving hakim olacaktir. %’

3.3. Recanin Kisimlari

Serréc recayr; Allah’'tan Umitvar olmak, Allah'in rahmetinin genisliginden
umitvar olmak ve Allah’in amellere verecegi mikéafattan Umitvar olmak Uzere Ui¢ kisma
ayirmistir. Onun yaptigi bu siralama aym zamanda recanmin kisimlar: arasindaki deger

farkim da ortaya koymaktadir.

3.3.1. Allah’tan Umitvar Olmak

Recanin kissmlarinin en degerlisi, “Allah’tan Umitvar olmak”tir. Bu tlr recada
kisi, ne kendi isledigi amellere Umit baglar ne de bir baska kisiye veya bir baska seye
umit baglar; sadece her seyin maliki olarak tamdigi ve olaylarin her tirl tahakkukunda
Rab olarak kabul ettigi Allah’a imit baglar. Allah’tan Umitvar olmak, bizatihi O’ nun
zatindan Umitvar olmaktir. Bu durumdaki kisiler, Allah’a kurbiyyetleriyle
(yakinliklariyla) marifetullaha ulasan ve rizanin lezzetine ulasan Allah dostlaridir.

Allah’'tan Umitvar olmak konusunda Sibli"nin su szt ¢ok manidardir: “Reca,
Allah'in seninle kendisi arasini ayirmamasimi Umit etmendir.”?® Ariflerin en cok
istedikleri sey Allah’la olmak (kurb-bekd), en cok korktuklar sey de O’'ndan ayrn ve
uzak kalmaktir (firkat). Sibli" nin sdziinden anlasilacag: Uzere, Allah’tan Umitvar olmak,
Allah'in, bazi dinyevi ve nefsi engeller sebebiyle onu kendisinden ayirip

uzaklastirmamasini ummaktir.

%66 K useyri, Risale, s. 60.
%7 Gokean, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 205.
268 Serrac, Luma, s. 58.
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Allah’tan imitvar olmak Hz. Peygamber’in 6zelligidir. Velilerin, ariflerin de bu
konuda Hz. Peygamber’i ornek aldiklart gorilmektedir. Hz. Peygamber ile ashaln
arasindaki su diyalog onun bu 6zelligini acik¢a ortaya koymaktadir: Hz. Peygamber,
“Sizden birinin ameli o kisiyi cennete sokmaz ve cehennemden de kurtarmaz.”
dediginde Ashabi, “Seni de mi ya Resulullah?’ diye sorarlar. Hz. Peygamber de onlara
sOyle cevap verir: “Allah, rahmet ve ihsan ile kusurlarimi 6rtmezse beni de amellerim
kurtaramaz.”?®°

Hz. Peygamber bile ameline glivenemedigine gore, hicbir kimsenin de ameline
guvenme gafletine dismemes gerekmektedir. Hz. Peygamber bu sozleriyle, bir
kimsenin ameline degil Allah’a glivenmes gerektigini 6gretmektedir. Clnki amelleri
kabul edip etmemek Allah'in elindedir. Kisiye rahmet etmek ve affetmek de Allah’in
elindedir. Buradaki guven, Allah’in rahmetinin genisligine veya affina degil dogrudan
Allah’adir. O halde Allah'tan baska glvenilecek bir sey olmadigi géyet agiktir.
Ameline givenmek, Kisiyi gevsetir ve yaptiklarim yeterli gormeye yol acar.
Y aptiklarina giivenmek, yaptiklariyla gururlanmaya ve kibirlenmeye de sevk edebilir.
Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi, amelleri bir kisiyi kurtaramaz. Kisiyi cennete
sokacak olan veya cehennemden kurtaracak olan sadece Allah Tedl& nin kendisidir.

Y ukaridaki hadisin, “Sana neiyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kotulik gelirse
kendindendir.”?™ayetinin aciklamas: mahiyetinde ol dugunu dustinmek de mumkundur.
Dunyada bir kisiye isabet eden iyilik, kisinin kendi eseri olmayip Allah’in o kisiye
|Gtfudur. Bu bakimdan, nimete kavusan kisinin, marifeti kendisinde gérmemes ve
sadece mennan (nimetleri veren) olan Allah’a guvenmes gerekmektedir. Ayni
zamanda, bir kimsenin basina bir kotuluk veya hosuna gitmeyen bir durum geldiginde;
kendisini bu durumun musebbibi olarak gorerek kullugundaki hata ve gunahlara
bakmasi gerekir.

Bu durum, dinyada boyle oldugu gibi ahrette de boyledir. Ahrette Kisiyi
kurtaracak olan amellerinden ziyade Allah'in kendisidir. Allah’in verdigi nimetler
karsisinda ne yapilsa az gelecegi asikardir. ibadetlerin kabul edilip edilmemesi, yeterli
gorilip goérilmemesi de tamamen Allah'a aittir. Hatasiz ve gunahsiz kul
olamayacagina gore, herkes Allah'in affina muhtagtir. Allah, dilerse affeder, dilerse
azap eder. Ibadetlerine giivenmek, kendisine giivenmek demektir. Bu durumun tehlikeli

29 Buhari, Rikak, 18; Mislim, Munafikan, 71-73; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 235.
210 Niis3, 4/79.
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yonu, gurur ve kibre kapilmaktir. Aslolan, yaptig: ibadete degil, ibadeti yaptig1 kimseye
guvenmextir.

Ibadetle de olsa bir kimsenin Ggiinmesi veya Gvilmeyi sevmesi Kisiyi gurura
sevk eder ki bu nefsin, dolayisiyla seytamn tuzagina dismek demektir ve son derece
tehlikelidir. Bisr b. Haris, “Nefsin 6vilmeden dolay: rahatlamasi onun icin giinahlardan
daha zararlidir.”*"*diyerek bu tehlikeye dikkat cekmistir.

Y ahya b. Muaz, sadece ibadetlere glivenmemek gerektigini su sozleriyle ifade
etmektedir: “Zaman gelir, Allah Tedla bir kimseyi ibadete distrir de, ibadet onun
sapiklik sebebi olur. Yani onu magrur kilar. Zaman gelir bir atese veya bir musibete
dusdrdr, musibet onun hidayet sebebi olur. Yani kendi haline ibret goziuyle bakar ve
gaflet uykusundan uyanip tevbe istigfara gelir. Hikim ancak Allah'indir. O nasil
isterse Oyle yapar.”?"

Allah'1 yakin olarak tamyan Allah dostlari, O’'ndan baska glivenilecek kimse
olmadigint bilmelerinden dolay1 sadece O’'na guvenip ve sadece O’'ndan Umitvar
olmuslardir. Rabia’ mn, cehennem korkusu veya cennet Uumidiyle degil de sadece
Allah’in zat1 icin kulluk yapmasi onun “Allah’tan Umitvar oldugunu” gostermektedir.
Onun, diinyadaki ve ahretteki tek emeli Allah’laolmak, O’ ndan ayr kalmamakti.?® Hz.
Peygamber’in dinyadan gocerken dilegi, Allah’in ytce refikligini (dostlugunu) talepten
baska bir sey olmamistir.> Bu davrans, O'nun sadece Allah'tan Umitvar oldugunu
gbstermektedir.

3.3.2. Allah’in Rahmetinin Genisliginden Umitvar Olmak

Allah’in rahmetinden Umitvar olmak, Allah’'tan Umitvar olmaktan daha sonra
gelen bir derecedir. Allah’tan Umitvar olan kisi, sadece Allah’'in bizatihi kendisine
guvenmektedir. Allah’in kendisi, Allah'in zatidir. Allah’in rahmeti ise Allah'in
sifatidir. Allah’in rahmetine givenen kisi O’ nun sifatina givenmektedir. Allah’in zati,
sifatindan once gelir. Dolayisiyla Allah'in zatina glivenmekle sifatina givenmek

arasinda fark vardir.

2 Mekki, Katu'I-Kul Ob, s. 220.

272 Cami, Molla Nefehatii' I-Uns, Cev. Kamil Candogan, Sefer Malak, istanbul 1971, s. 121.

23 Attar, Tezkireti' 1-Evliya, s. 234; Sunar, Cavit, Ana Hatlarryla /s amTasavwufu Tarihi, Ankara 1978, s.
17.

24 Buhart, Deavét, 28- Rikak, 41.
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Fakat Allah’in rahmetinden Umitvar olup rahmetine givenmek de; amellere
verecegi mukéafata glivenip bel baglamaktan daha tsttin bir derecedir. Zunnin Misri’nin
duasinda da bu 6nceligi gormek mumkdundur: “Allah’im, kendi amellerimizden daha
¢cok senin rahmetinin genisligi bizi umutlandiniyor. Biz senin affina guveniyor ve
azabindan cok affindan timitvar oluyoruz.”?”

Sehl Tuster?’ nin su sozlerinde de, amellere degil Allah’in rahmetine giivenmek
gerektigine vurgu yapildigi gortlmektedir: “Kim nefsine ve ameline bakarak
(guvenerek) Allah Tedl@ dan bir sey isterse, Allah’in |Utfuna ve keremine bakmadikca
(giivenmedikce) duasimin karsiligini  géremez.”?®Sehl’in  sbzlerinden iki netice
cikmaktadir Birincisi: Ameline glvenerek bir sey isteyenin elinin bos kalacagidir.
Bizim, kendimizden olan amelimize glvenerek ondan bir seyler beklememiz, duamn
karsiligim kendimizden istememiz-beklememiz gibi olur ki bunun da anlamsiz oldugu
asikardir. Goruldugt gibi, ameline givenen kisi, Allah’tan degil amelinden istiyor
demektir. Ikincisi: Allah’'in rahmetine ve |itfuna giivenerek dua edenin duasinin kabul
olacagidir. Allah’'in rahmetine, lutfuna givenmek demek, bu sfatlarin sahibi olan
Allah’a guvenmek demektir. Allah’a bdyle bir givenle yaplan dualarin hedefine
ulasacag1 gorulmektedir.

Kuseyri, “Recd, Allah Ted& min rahmetinin genisligine bir bakistir.” denildigini
aktarmigtir. Bu ifadeye gore recd, “Allah’in rahmetinin genisliginden Gmitvar olmak”
demektir.

Hz. Peygamber, Seybe kapisindan girerek ashabinin yanmina gelir. Onlarin
guldiigiinu goruince, “Gultyor musunuz? Eger benim bildigimi bilseniz, az guler gok
aglardimz.” der ve gecip gider. Bir middet sonra geri donerek der ki: “Cibril bana geldi
ve Allah Tedld min su sbziinii getirdi: Benim cok affedici ve cok merhametli bir Ilah
oldugumu kullarima bildir.” %

Hadiste, Hz. Peygamber’in, “Benim bildigimi bilseniz az guler ¢ok aglardiniz.”
sozunun, Allah Tedl& nin, “Benim ¢ok affedici ve gok merhametli bir ilah oldugumu
kullarima bildir.” soziyle duzeltildigi gordlmektedir. Az gulip c¢ok aglamak,
Umitsizlige dusUrerek Allah’in rahmetinden Umit kesmeye yol agabilir. Allah, affimin ve
rahmetinin genisligini kullarina bildirerek onlarin “rahmetinin genisliginden Umitvar”
olmalarinm saglamstir. Hadiste recanin, havfa Ustiin geldigini de gormek mumkuandur.

25 Serrac, Luma, s. 57.
216 Mekki, KOtir' 1-KulOb, s. 217.
217 Buhari, iman, 3; Mislim, K tistf, 1.
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Ayrica hadisten sOyle bir netice de cikarlabilir: Hz. Peygamber, ashabim dinyaya
dalmis bir halde gorince, onlarin kalbine havf duygusunu sokmustur. Bu durumda,
ashabin korkularimin siddetlenerek kabz haline girdikleri ve kalplerinin daralip sikildig:
dustndlebilir. Kullarinin bu haline aciyan ve umitsizlige striuklenmelerini istemeyen
Allah, onlar1 rahmetinin ve affimin genisligini mujdeleyerek reca haline sokmustur.
Kabz halinde daralip sikilan kalplerini de, onlari bast haline sokarak rahatlatmustir.

“Allah, mahlUkat1 yarattigi zaman, kendi katinda Ars’in Uzerine soyle
yazmistir: Kuskusuz rahmetim gazabimi gecmistir.”*"®hadisi, Allah’in rahmetinin
genisligini ve Gstinlguini ¢cok acik bir sekilde ortaya koyarak umutlarin artmasina ve
daralan kalplerin ferahlamasina sebep olmustur.

Hadisin su ayetle de ortustigt gorilmektedir: “Diledigim kimseye azap ederim.
Rahmetim ise her seyi kusatmistir.”?”® Herhalde Allah’in rahmetinin genisligini bundan
daha glizel izah edecek bir sbz yoktur. Allah’in rahmetinin kapsam alamimin disinda
higbir seyin olmadig: &sikardir.

Mevdudi’'nin (6. 1979), Allah'in merhameti ve azabh konusundaki su
degerlendirmes de dikkate sayandir: “Allah’in mevcudat: idaresindeki Uslubu gazaba
ve hiddete degil, merhamete dayanir. O, yarattiklarina daima rahmet gosterir. Gazap ve
hiddetini ise, sadece kullarimn isyan ve kustahliklari, konulan simin asarsa izhar

eder.n280
3.3.3. Allah’in Amellere Verecegi Mukafattan Umitvar Olmak

Amellere verilecek mikéfattan Umitvar olmak, recada tciinct derecedir. Bu tir
recd, sadece amellere glivenmek sekliyle algilanmamalidir. Y apilan ibadetlere mikafat
verecek olan Allah'tir. MUkéfat, karsilik yine Allah’tan beklenmektedir. Eger amellere
guvenip de Allah’a guvenilmezse bu sirk olur. Kisi amelini, dolayistyla kendisini
ilahlagtirmis olur. Burada guvenilen ve Umit baglanan ibadetler degil yine Allah'tir.
Recadnin U¢ derecesinde de Allah’a Umit baglanmaktadir fakat tercihteki oncelikleri,
ardarinda kucglk farkhiliklar olarak ortaya cikmaktadir: Birinci derecede Allah’'in
zatindan, ikinci derecede rahmetinden, Ucglncl derecede de mikéfatindan GUmitvar
olunmaktadir.

2’8 Buhari, Tevhid, 15, 22; Miglim, Tevbe, 14, 16.
29 N\'raf, 7/156.
280 Mevdudi, Tefhimu'I-Kur’an, Terc. Y usuf Karave Digerleri, istanbul 1991, 11, s. 99.
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Allah Tedl, “Rahmetim her seyi kusatmistir. Onu ayetlerime inanarak benden
korkanlara ve zekati verenlere yazacazim.”*®*diyerek, rahmetine kavusabilmek icin,
iman ve amel sahibi olunmas: gerektigini belirtmistir.

Amellerin 6nemi olmasa, Kur’an'in pek cok yerinde namaz, orug, zekat ve hac
gibi ibadetlerle birlikte birgok seyin yapilmas: ve bir¢ok seyin de yapilmamas: israrla
emredilmezdi. Suca karsilik olarak ceza, itaate karsilik olarak da mukéfat olmasayd,
cennet ve cehennemden bahsedilmezdi. Amellerin dnemine ve karsiliginin olacagina
Kur'an-1 Kerim'in pek cok yerinde isaret edilmistir: “O gin insanlar amellerinin
kendilerine gosterilmesi igin bolik boluk kabirlerinden gikacaklardir. Zerre kadar iyilik

"282 «Byle ya, mimin olan, yoldan

yapan da, kotlluk yapan da karsiligim gorecektir.
ctkmis kimse gibi midir? Bunlar elbette bir olamazlar. iman edip de iyi isler yapanlara
gelince, onlar icin yaptiklarina karsilik olarak varip kalacaklari cennet konaklar: vardir.
Yoldan cikanlarin varacaklan yer ise atestir.” % “Bana dua edin, kabul edeyim, ciinkii
banaibadeti birakip bilyiikl ik taslayanlar, asagilanarak cehenneme gireceklerdir.”?®*

Kur'an-1 Kerim’'de cehennem, suctan caydirict bir unsur olarak, cennet de
emredilenleri ve ibadetleri yapmada tesvik edici bir unsur olarak yer almstir. Beyyine
suresinde, cennetliklerle cehennemlikleri birbirinden ayiran davranislar aciklanarak bu
kimselerin Allah katindaki degerine de vurgu yapilmistir: “Halbuki onlara, ancak dini
Allah’a has kilarak, Hakka yonelen kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namaz
kilmalar: ve zekét vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir. Stiphesiz, inkar eden
kitap ehli ile Allah’a ortak kosanlar, icinde ebedi kalmak Uzere cehennem
atesindedirler. iste onlar yaratiklarin en kétustdurler. Suphesiz, iman edip salih amel
isleyenler var ya; iste onlar yaratiklarin en hayirhisidirlar. Rableri katinda onlarin
mikafati, iclerinden irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklan Adn cennetleridir. Allah
onlardan razi olmustur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir.” %%

Y ukaridaki ayetlerde goruldigu gibi; yapilanlarin miké&fatim gormek icin bir
takim sartlar vardir: Oncelik sirast imandachr. imam olmayan kimse, yaptiklarinin bir
faydasint goremez. Amellerin salih olmasi, sadece Allah’a has kilinmasi, yani ihlésh
olmasi gerekmektedir. Amellere bel baglanmayip, amellerin mikafat1 sadece Allah’tan

beklenmelidir. Ameller, Hz. Peygamber 6rnek alinarak icra edilmelidir.

2L A'raf, 7/156.

22 7j)za, 99/7, 8.

283 Secde, 32/18, 19, 20.
284 M imin, 40/60.

%5 Beyyine, 98/5, 6, 7.
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Ihlasla ve husu igerisinde yapilan salih ameller, iman sahibi kimseleri Allah'a
yaklastirir. Ihlas ve husunun sart da nefsin (nefs-i emmare) prangasindan kurtulup ona
hakim olmakla mimkidndir. Hucviri’ nin bu konudaki mitalaas: soyledir: “Meshurdur
ki melekler dama taat ve ibadet halinde olurlar. Mesrepleri taattan ve gidalarn
ibadettendir. Cunku onlar ruhanidir, nefisleri de yoktur. Allah’a itaat etmekten kulu
engelleyen ve kostekleyen, durmadan koétllik emreden nefistir (nefs-i emare). Nefs
hangi nispette kahredilirse, kulluk yapmanin yolu da o nispette kolaylasmis olur. Nefs
fani olunca da, onun mesrebi ve gidasi ibadet yapmak olur, tipki meleklerde oldugu
gibi.” %

Hucvir?’ nin ifade ettigi gibi; itaat konusunda, meleklerle insanlar arasindaki en
onemli faktor nefistir. Nefsine hakim olan kimsenin adeta meleklesecegi ve daima itaat
icerisinde olacag1 &sikardir. Insanlar ve cinler, nefis ve ciiz-i irade sahibi olmalan
itibariyle meleklerden farkhidirlar. Bu bakimdan, nefsine hakim olarak sirekli itaat
halinde olabilen insan, melekten daha tstiindur. iste bu insan, ahsen-i takvim ve esref-i
mahlUkat olarak vasiflandirilan insandir.

Abdullah b. Hubeyk (6. ?) de recay: U¢ kisma ayirmstir:

1. ibadetlerin kabul edilecegini ummak: Bir adam glzel bir amel isler ve kabul
edilecegini Umit eder.

2. Gunahlarin affedilmesini ummak: Bir adam koétt bir amel isler sonra tévbe eder
ve affedilecegini Umit eder.

3. Temenni: Yaanc bir adam ginaha devam ettigi halde “affedilecegimi

umuyorum” der.?®’

Ibn Hubeyk’in simiflandirmasi, Serrac’in siniflandirdig: recanin tigiincli kisminin
siniflandiriimast gibi olup; Allah'in, amellere verecegi muké&fattan Umitvar olmaya
benzemektedir. Ibn Hubeyk'in, smiflandirmasindaki birinci kismda yer alan
“ibadetlerin kabul edilmesini ummak” ile ikinci kissmda yer aan *“gunahlarin
affedilmesini ummak” recadir fakat tciinct kissmda yer alan “temenni” reca olmayip,

gerceklesmes mimkiin olmayan bosuna bir umuttur.

28 Hucviri, Kesfu'lI-Mahcib, s. 440.
%87 Kuseyri, Risale,s. 132.
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3.4. Recanin Sartlari
3.4.1. Allah’a Ortak Kosmamak

Recanin netice vermesi icin gerekli sartlar yerine getirmek gerekir. Recanin
sahih olabilmesi icin en 6nemli sart, iman sahibi olmak ve Allah’a ortak kosmamaktir.
Ancak, Allah’a hicbir seyi ortak kosmadan inanan muminler af kapsami icerisine
girerler. Allah’in affim ummak icin 6ncelikle iman sahibi olmak gerekir. Allah’a
inanmayanlarin Allah’tan ne beklentileri olabilir ki? Onlarin yaptiklar: iyi amellerin de
ahrette bir degerinin olmayacag: bildirilmistir: “(Bunlar) lyi isler yaptiklarini sanciklar:
halde, diinya hayatinda ¢abalar: bosa giden kimselerdir. iste onlar, Rablerinin ayetlerini
ve O’ na kavusmayi inkar eden, bu ytzden amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar
icin kiyamet giiniinde hicbir lcli tutmayacagiz.”?®® Kur'an-1 Kerim'in pek cok yerinde,
ancak iman sahiplerinin, amellerinin karsiligim gorecegi ve cennete girecegi
bildirilmektedir.?®® Hz. Peygamber de, “Kalbinde zerre kadar iman olan kimse
cehenneme girmez.”* diyerek umutlanmak icin mutlaka imana ihtiyac oldugunu
belirtmistir.

“Allah, kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz. Bunun disindaki
glnahlar diledigi kimse icin bagislar.”**ayetinde Allah, kendisine ortak kosmanin
disindaki butln gunahlar: affedecegini bildirmistir. Allah’a ortak kogsmak, bir baskasim
dailah olarak kabul etmek demektir, yani iman meselesidir. Bazi hadisler, kul hakkim
da af kapsami disina ¢ikarsa da, bu ayet sirk disinda hicbir seyi af kapsam disina
cikarmarmstir.

Baz1 hadislerin de af kapsam konusunda bu ayetle ortistigi ve sirk disindaki
gunahlarin affedilecegini haber verdigi gorilmektedir: “Allah’tan bagka ilah olmadigin
ve Hz. Muhammed'in Allah'in el¢isi oldugunu gonulden tasdik eden kimseye Allah
cehennemi haram kilar.”?* “Allah’a herhangi bir seyi sirk kosmadan 6len kimse
cennete girer. Allah’ aherhangi bir seyi sirk kosarak élen kimse de cehenneme girer.”*

Bir kutsi hadiste de, Allah’a sirk kosulmamas: sartiyla, gunahlarin coklugunun
affa engel olmayacagina vurgu yapilmaktadir. “Kulum bana hicbir seyi ortak kogmadan

288 K ehf, 18/104, 105.

29 K ehf, 18/88, 107; Asr, 103/3.

29 Miglim, iman, 148.

21 Nisa, 4/48.

22 gyhard, ilim, 4.

2% Buharf, ilim, 49; Muslim, iman, 150; Tirmizi, iman, 18; Nesal, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
Ali, Sinenu’'n-Nesal, 1-VIII, Beyr(t 1409/1988. Salét, 1.
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huzuruma gelirse, yerin agirligi kadar giinahla gelse bile, onu yerin agirlig: kadar afla
karsilarim.”***hadisini dogru okumak gerekir. Hadisin giinaha tesvik ettigini diisiinmek
yanlis bir algilama olur. Hadis, giinah girdabinda cirpinan kimselere uzatilmis bir can

simidi olup Umitsizlerin Umididir.

3.4.2. Sadece Allah’a Giivenmek ve Allah’tan Umitvar Olmak

Bir kimse, affedilmek ve cehennem azalbindan kurtulmak konusunda, annesi ve
babasi da dahil olmak Gzere hichir yakinina veya dostuna giivenmemeli higbir kimseye
bel baglamamalidir. Daha 6nce ele aldigimiz konularda da belirtildigi gibi, bir kimsenin
yaptigi amellerine de guvenmemes gerekir. Clnkt amellere glvenmesi, kendisine
guvenmesi demektir. O halde yegane glvenilecek Kisi, islenen amelleri de kabul edip
etmeme yetkisine sahip olan ve diledigini affedip, diledigine de azap eden Allah’tir. Bir
kimse, amellerini Allah’in istedigi gibi icra ederek karsiligint Allah’tan beklemeli ve
sadece O’ nun affina ve merhametine giivenmelidir.

Kur an-1 Kerim’ e bakildiginda, Allah’in en ¢ok sevdigi ve en segkin kullar: olan
Peygamberlerin bile, mimin olmayan yakinlarina yardim edemedikleri gorulir:Hz.
Nuh’un, ogluna yardimci olamadigini, Allah ile arasindaki su diyalog agikca ortaya
koymaktadir: “Nuh, Rabbine sedenip sOyle dedi: ‘Rabbim! Siphesiz oglum
allemdendir. Senin vadin elbette gercektir. Sen de hikmedenlerin en iyi
hikmedenisin.” Allah, ‘Ey Nuh! O, asla senin alenden degildir. Onun yaptig, iyi
olmayan bir istir. O halde, hakkinda hicbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben
sana cahillerden olmamaru 6giitlerim.’” dedi.”?*®

Hz. LOt'un kansina faydast olmamis ve karisimin basina gelecekleri melekler
ona haber vermislerdir: “Melekler dediler ki: Ey Lt! Biz Rabbimizin elcileriyiz. Onlar
sana asla dokunamazlar. Sen gecenin bir kisminda ailenle (yola ¢ikip) yurd. Karindan
baska sizden hichiri geride kalmasin. Clnki onlarin (kavminin) basina gelecek olan

azap, onun basina da gel ecektir.”*

24 Muslim, Zikir, 22: Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 147; ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Y ezid
el-Kazvint, Sinenu /bni Mace, I-11, Kahire trs. Edeb, 58.

2% Hod, 1145, 46.
2% Hod, 11/81.
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Hz. Ibrahim’in, babasi icin af dilemesi netice vermemistir: “ibrahim’in babasi
icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yuzindendi. Onun, bir Allah disman
oldugu kendisine agikca belli olunca, ondan uzaklasti.” >

Hz. Peygamber, kendisini koruyup kollayan, ¢ok sevdigi amcasi EbQ Talib’in
affedilmesi icin dua ettiginde, kendisine su uyar1 yapilmustir:®® “(K&fir olarak olip)
cehennem ehli olduklari onlara agikca belli olduktan sonra, akraba dahi olsaar,
(Allah’ @) ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yaragir ne de inananlara.”*®

Peygamberlerin bile mimin olmayan yakinlarina faydas: dokunamamistir. Af
dilekleri bosa ¢cikmis olup Allah Tedla tarafindan da uyarilmislardir. Bu ayetlerden de
anlasilacag: Uzere; musrik olarak 6ldugl kesin olarak bilinen bir kimsenin affedilmesi
icin dua edilemez. Fakat misrik olarak yasamakta olan bir kimsenin mtmin olmasi icin
dua edilebilir.

MUminler icin af dilenmesinin tabii ki hicbir mahsuru yoktur. Hatta bu konuda
tesviklerin oldugu da bilinmektedir. Peygamberlerin, kendilerine inanan immetleri igin
af ve yardim diledikleri gibi, miminler de birbirlerinin affedilmesi icin dua edebilirler.

Kuran-1 Kerim'de Hz. Peygamber’in sefaat edebileceginin referanslarim
gormek mumkindir: “Su halde onlari affet; bagislanmalar: icin dua et.”3® “Hem
kendinin hem de mimin erkeklerin ve mimin kadinlarin giinahlarimin bagislanmasin
dile.”3

Hz. Peygamber’'in, “Benim sefaatim, Ummetimden blyldk ginah isleyenler
icindir.”3%sozii, kendisinin sefaat edeceginin mujdesidir. Hz. Peygamber'in sahip
oldugu bu sefaat makamina “Makam-1 Mahmud’ denilir. Goéruldigu gibi Hz.
Peygamber, hem bu diinya da hem de 6blr diinyada, miminlerin affedilmesi icin dua
edebilecek ve sefaatci ol abilecektir.

“O gun, Rahman'in izin verdigi ve sbziinden hoslandigindan baskasinin sefaati

13034

fayda vermez.”*“ayetinde, Allah’in “izin verdigi ve sbzinden hoslandigi” kimselerin
sefaat edebileceginden bahsedilmektedir. “Onlar (Melekler), Allah'in razi oldugu

“" Tevbe, 9/114.

2% K araman, Hayrettin ve Di gerleri, Kur’an Yolu, Ankara 2007, 111, s. 66.

*® Tevbe, 9/113.

30 Al-j imran, 3/159.

01 Muhammed, 47/19.

%92 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 213; Ebli Davud, Stinnet 23; Hakim, Mistedrek, 1, 140; Beyhaki,
Sinen,Dekkan trs. X, 190.

%03 Taha, 20/109.
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kimselerden baskasina sefaat edemezler ve hepss O'nun  korkusuyla
titrerler.” ***ayetinde de, “meleklerin” sefaat edebileceginden bahsedilmektedir.

Y ukaridaki ayetlerden de anlasildigi gibi, Allah izin vermedikce Peygamberler
de dahil olmak Uzere hi¢c kimse sefaat edemez. Fakat Allah izin verdiginde,
Peygamberler, melekler ve Allah’'in kullugundan razi oldugu, hoslandigi kimseler
sefaat edebilirler.

3.4.3. Umitsizlige Dismeyer ek Affi Hak Edecek Gayr et ve Cabayr Goster mek

Reca sahibi olabilmenin temel sartlarindan biris  de Umitsizlige
dusmemektir.Gazali, recamn zittimin “ye's’ yani Umitsizlik oldugunu ifade etmistir.
Recanin, insam ¢alismaya tesvik ettigi icin ovuldigund, imitsizligin ise calismadan
alikoydugu icin kéttilendigini bildirmistir. 3%

Zikredilen ¢alisma, hem dinyevi hem de uhrevi konular icin sz konusudur.
Tarlasindan-bahgesinden alacagi Urin konusunda Umitsizlige dusen kimse, tarlasi-
bahcesi icin calismayr birakir, her seyi kendi haline terk eder ve tembellesir. Uriin
alacagimi Umit eden kimse ise gerekli olan her turli calisma ve gayreti gosterir.
Gunahlarimin - affedilmeyecegini  disunen kimse de “nasil olsa affedilmeyecek”
dustincesiyle gunahlarina devam eder. Fakat af Umidi tasiyan kisi, gunahlarim terk
ederek affanail olmak icin bir gayret ve cabaicerisine girer.

Hicbir gayret ve gaba sarf etmeden Allah’'in affim ummak saflik olur. Emeksiz
yemek olmaz. Allah’in affina layik olmak igin, affa sebep olacak birtakim iyi niyet ve
davranislar icerisinde olmak gerekir.

Gazal'nin su aciklamasi da, affa ve odile layik olmak icin gereken zemini
olusturmak gerektigine isaret etmektedir: “Ne gariptir ki, dinyada mal sahibi olmak
istersek; agac dikeriz, ekin ekeriz, ticaret yapanz. Ilim istersek; gece gundiiz
ogrenmeye calisirz, ezberleriz, yoruluruz. Evlerimizde oturup da *Allah’im, bize nzik
ver' demeyiz. Ebedi milke g6z dikince sadece; ‘Allah'im bizi bagisla, bize acr’
demekle yetiniriz. Oysa rahmetini umdugumuz Allah; “Insan icin ¢alismasindan baska
bir sey yoktur.”®® “Diinya hayati sizi aldatmasin.”*"dedigi halde hayallerimizden

ayrnimayiz.” 3%

%4 Enbiya, 21/28.
% Gazalt, fhya, 1V, s. 144.
3% Necm, 53/39.
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Gazdli, Allah'in affim Umit etmenin bir takim sartlara bagli oldugunu ve bu
sartlarin ¢cogunu yerine getirmek gerektigini ifade etmistir. Gerekli sartlar yerine
getirilmeden bir beklenti icerisinde olunursa buna “adanma ve ahmaklik” denmesinin
uygun olacagin sdylemistir. Beklenti igerisinde olunan sey icin gerekli olan sebeplerin
varligi veya yoklugu belli degilse buna “temenni” denilecegini clinkl bu bekleyisin
sebepsiz bir bekleyis oldugunu bildirmistir.Gazall, verdigi bir misalle recanin, temenni
veya aldanmadan daha iyi ayirt edilmesini saglamistir: Uygun bir arazi iyi bir sekilde
imar edilir, iyi tohum ekilir, gerektigi zaman sulamr, yabani otlarn ve zararlilan
temizlenirse Allah’in, mahsul U afetlerden koruyarak iyi bir Grin vermesini beklemek,
Umid etmek, recadir. Corak ve uygun olmayan araziye tohumu eker, araziyi sulamaz ve
gerekli bakimin yapmadan iyi Urtin almay: beklerse bu reca olmaz ancak “ahmaklik ve
aldanma’ olur. Yagmurun yagip yagmayacag: belli degilken tarlayr sulamayip yagmur
yagmasin: beklemek de reca degil “temennidir.”3*

Kur'an-1 Kerim'de de Allah'in affim ummak icin birtakim sartlarin oldugu
bildirilmektedir: “Iman edenler ve hicret edip Allah yolunda cihad edenler var ya, iste
bunlar Allah’in rahmetini umabilirler. Allah gaftr ve rahimdir.”*° Allah'in affina nail
olmak icin iman temel sart olup af, k&firler icin soz konusu degildir. Fakat sadece iman
etmis olmak darecaicin yeterli degildir. Allah’in affint Umid etmek igin, ayni zamanda
bu yolda bir caba sarf etmek gerekmektedir. Pismanlikla ginahlardan uzaklasip
sevaplara yonelmek reca icin bir ¢abadir. Evini-barkini, sevdigi ve alistigi her seyi terk
ederek Allah yolunda cihad etmek de Allah'in affimt ve rahmetini hak etmek igin
gosterilmis bir cabadr.

Bu konuda, Yahya b. Muaz'in su sozt de ¢cok manidardir: “En biytk aldanma,
pisman olmaksizin gunahlara devam ederken affedilmeyi ummak, ibadet etmeden
Allah’a yakin olmayr ummak ve amel etmeden mukéafat beklemektir.” Su dizelerde bu
fikirlerin 6zIU bir ifadesi gorulmektedir:

Kurtulusu umuyorsun, fakat kurtulus yollarinda yGrumtyorsun.

Halbuki gemi karada yuriimez. 3

%7 Fatir, 35/5.

%08 Sijlemi, Sulemi’ nin Risaleleri, Cev. Silleyman Ates, s. 411.
3 Gazali, Ihya, 1V, s. 143.

310 Bakara, 2/218.

11 Gazalt, Thya, 1V, s. 144.



3.4.4. Tevbeile Glinahlardan Uzaklasip Salih Amellerle Allah’a Y 6nelmek

Allah'in affint Umit etmek icin, ginahlan terk etmek ve Allah'in istedigi salih
amelleri icra ederek O’'nun yoluna girmek gerekir. Gunahlan terk etmek icin de
oncelikle tevbe etmek gerekir. Tevbe kelimes llgatte; gunahtan donmek, pisman
olmak, isyandan (emredilene  muhalefetten) itaate donmek, Allah’a
yonelmek,**?yaptiklarina pisman olup giinahtan donmek, giinahlarin: itiraf edip pisman
olmak ve giinahlara dsnmemeye karar vermek,**® anlamlarina gel mektedir.

Bu lugat anlamlar: incelendiginde, tevbede su esaslarin oldugu goralur: Y aptig
isin gunah oldugunu, kott bir is oldugunu kabullenmek, yaptigindan pismanlik
duymak, bu fiilleri tekrar islememeye kesin karar vermek, Allah'in yasakladiklarin
terk edip, emrettiklerini yerine getirmek ve Allah’tan af dilemek.

Bu esaslara gore bir tammm yapilacak olursa tevbe: Yaptigi isin glinah oldugunu
kabul ederek yaptiklarindan pisman olup terk etmek ve af dileyerek Allah'a itaat
etmektir.

Sadece; “Gunahlardan pisman oldum, Allah’im beni affet.” demek yeterli
degildir. Y asaklananlardan uzaklasip, emredilenlere yonelmek, istikameti degistirmek,
Allah’in yoluna girmek ve O’ na yonelmek gerekir.

Tahiru'I-Mevlevi, pismanligin dille yapilmas: yeterli olmayip, génilden olmasi,

hatta duygulara da aksetmesi gerektigini siirinde su sekilde dile getirmistir:3*

Nedametle gozden yaslar akitmak
Gunahtan tevbede olur muessir
Amel defterinde olan karanlik

GOzlerden dokulen yasla silinir.

Sehl Tusteri: “Tevbe, gunahim unutmamandir.” derken, Cuneyd Bagdadi:
“Tevbe, glinahini unutmandr.” **°demektedir.

Ilk bakista, bu tamumlarin zit olduklart zannedilir. Fakat mutasavviflarin
kastettikleri sahislar agisindan distnuldiginde, her iki tamnun da dogru oldugu

%12 jbn Manzur, Lisanii’ I-Arab, 1, s. 454.

313 Ayid ve digerleri, el-Mu cemir' I-Aarabiyyii’ I-ESasi, s. 215.
314 Eraydin, Tasawuf ve Tarikatlar, s.157.

315 K el abazi, Ta'arruf, Haz. Sileyman Uludag, s.141.
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anlasilir. Sehl’in tammimn kapsaminda olan kisiler, avam veya bidayet ehlidir
(tasavvufa yeni girenler). Bu kisiler, pismanlik duygularimi taze tutmak ve tekrar
islememek icin gunahlarim hatirlarindan ¢cikarmamaktadirlar.

Cuneyd' in taniminin kapsaminda olanlar ise, tasavvuftaileri bir noktaya ulasmis
bulunan ériflerdir. Strekli zikir ve taat, bu havas ehlinin tim zamanmm kapsamaktadir.
Gunahi hatirlamak ve masivadan olan bir seyin disinilmesi, siirekli zikre ve teveccihe
(tamamyla Allah’a yonelmeye) engeldir. Bu bakimdan giinaha, hatirlamak sekliyle de
olsadonulmemelidir.

Zunnin Misr: “Avamin tevbesi ginahlardan, havasin tevbesi ise gafletten
olur.” demistir.3*®Avam, isledigi giinahlardan, yaptig1 kétiiliklerden dolay: tevbe eder.
Havés ise, zelle diye isimlendirilen, bilmeden islenen kiiclik glinahlardan ve kendisiyle
Allah arasina engel olan birtakim nefsani disincel ere dalmaktan tevbe eder.

Necmuiddin Kubr& min (6. 618/1221) havasla ilgili sozleri, havassin tevbesinin
daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir: “Mdridin, Allah’in disindaki  bUtin
isteklerinden uzak kalmasi gerekir. “Fena en der fend’ hali, masivarin (Allahtan baska
her sey) tamamen yok olmasidir. Kisinin kendisine ait beseri-insani sfat ve
ozelliklerinden fani olmasidir. Gergek ihlas, ameldeki ihlas dahi gormemektir. Bu da,
Hak’ ta fena olmakla gerceklegir.” 3

Tevbeden sonra gunaha tekrar donmeyip, istikameti tamamen duzeltip Hakk’a
yonelmek, iyi isler yapmak ve boyleceiyi bir kul olmak tevbeyi amacina ulastirir.

Tevbenin ictenlikle yapilmasi, kuru bir sbzden ibaret olmamas ve tevbeden
sonra kulun eylemlerinin hayra yonelik olmas gerekmektedir. Tevbenin soz degil
eylem olusu Hz. Peygamber’in su sozleriyle aciklanmaktadir: “ Glnahindan (samimi bir
sekilde) tevbe eden, hi¢c gunah islememis kimse gibi olur. Glnaha israr (ve devam)
ettigi haldeistigfar eden kimse, Allah Tedlaile alay eden kimse gibidir.”3®

Kur'an-1 Kerim' de tevbeden sonra istikameti dizelterek salih amel islemek ve
iyiliklere yonelmek tavsiye edilmistir: “Muhakkak ki ben, tevbe eden, inanan, salih

amel isleyen, sonra (boylece) dogru yola giren kimseyi cok bagislarim.” 3

SUphesiz
munafiklar, atesin en alt tabakasindadirlar. Onlar icin hichbir yardimci bulamazsin.

Ancak tevbe edenler, hallerini dizeltenler, Allah’a yapisanlar ve dinlerini sirf Allahicin

316 Serrac, el-Liima, Terc. Hasan Kamil Yilmaz, s. 43.

317 K tibra, Necmiiddin, Usilu Asere (Tasavwufi Hayat), Haz. Mustafa Kara. Istanbul 1996, s. 46.

% Ton Mace, Ziihd, 30;Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, I-XXV, Musul 1404/1983, X, 150, XXII, 306;
Beyhaki, Suabu’I-/man, V, 388, 436.
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yasayanlar, iste onlar miiminlerle (cennette) beraberdirler.”3% «

(MUminler) tevbe eden,
ibadet eden, hamd eden, seyahat eden, rika eden, secde eden, iyiligi emredip kotulGga
meneden ve Allah’in (yasak) sinirlarim koruyan (onlart ¢ignemeyen) kimselerdir. Bu
muminleri (cennetle) mijjdele”**' “Ancak tevbe eden, iman eden ve sdih amel
isleyenler baska; iste onlarin gunahlarim Allah iyiliklere cevirir. Allah, ¢ok
bagislayandir, cok esirgeyendir. Kim tevbe eder ve salih amellerde bulunursa,
gercekten o, tevbesi kabul edilmis olarak Allah’a doner.”*?* “ Allah, iman edip iyi isler
yapanlarin tevbesini kabul eder, litfundan onlara fazlasin verir.”3%

Ornek olarak verilen bu ayetlerde goriildigii gibi; tevbeden sonra salih amel
islenmesi ve iman Uzere olunmasi, tevbenin kabul U icin gerekli gérilmustir. Bu sekilde
tevbe edip yolunu diizelten kimselerin glinahlar affedilip silinecegi gibi, boyle bir yola
girmekle kendisine sevap yazilacak ve kot amellerin yerini bundan boyle iyi ameller
alacaktir. Allah’in [Utfu ve yardimi da kendisiyle olacaktir. Tevbenin amaci, boyle bir

324

hedefe ulasilmasidir.

3.4.5. Allah Hakkinda HUsnlU Zan Sahibi Olmak

Recad sahibi olabilmek icin, Oncelikle Allah’'in affediciligine inanmak ve
guvenmek gerekir. “Allah bitin gunahlar affeder” disiincesine sahip olmak, insam
rahatlatir ve tevbeyle guinahlardan uzaklasip Allah’a yonelmeye ve O'nun istedigi gibi
bir kul olmaya sevk eder. Aks distnce, yani Allah’in gunahlarim affetmeyecegi
dusUncesi, kisiyi Umitsizlige ve karamsarliga distrur. Kisi bu ruh haliyle, af yollarina
giremeyecegi gibi, kendisini tamamen gunah girdabimin kollarina teslim eder. Bu
anlayis, Allah hakkinda su-i zan sahibi olmaktir. Boyle bir anlayis, yainang eksikligi ya
dabilgi eksikliginden kaynaklanir. “Rabbiniz hakkinda beslediginiz zan var ya, iste sizi
o mahvetti.”*4yetinde de Allah hakkindaki yanlis bilginin ve inancin akibeti
vurgulanmaktadir. Dini naslara bakildiginda, su-i zan veya Umitsizligi gerektiren bir
veriye rastlanamaz. Aksine, ayet ve hadislerde, Allah’in affimin ve rahmetinin hakim
unsur olup her seyi kapsadig: goral Ur.

320 Nisa, 4/145, 146.

%! Tevbe, 9/112.

%22 Eyrkan, 70, 71.

323 50ra, 42/26.
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“Ben kulumun zanni {izereyim (Beni nasil sanirsa dyle bulur).”*?® “Sizden biris
ancak Allah hakkinda hiisnii zan sahibi olarak 6lsiin.” *’hadislerini yorumlarken Mekki
reca icin, “Bu makam, Allah Tedld hakkinda husnii zan besleme ve O’ nun hakkinda
glizel dilstinme makamudir.” 3®demistir.

Allah hakkinda hiisni zan besleyen kimse reca sahibi olabilmektedir. Bu gun,
Allah' affedici olarak distinen kisi O'nu yarin, affedici olarak bulur. Bu giin Allah'1
affetmeyen olarak dusiinen kimse de yarin O'nu affetmeyen olarak bulur. Kuantum
fiziginde oldugu gibi, Iyi dustince iyilik, k6tl distince de kotuluk getirir. insan ciiz-i
iradesi ile Allah hakkinda diledigi duslinceye sahip olabilir fakat Allah, kendisi
hakkinda hiisnii zan besleyerek yani reca sahibi olarak yasamay: ve diinyay: terk etmeyi
tavsiye etmektedir. Ibn Mes ud, Allah’ a yemin ederek sdyle der: “Allah Tedd ya hiisnii
zan besleyen kimseye Allah istedigi seyi verir. Cunkd hayrin tamam: Allah'in
elindedir.”* ibn Mes ud'un, bu sdziindeki isteklerin, hem diinyevi hem de uhrevi
istekleri kapsadig anlasilmaktadir.

Hadislerde, husni zan sahibi olmamn 6nemi ve gerekliligine cokca vurgu
yapilmistir.  “Allah  hakkinda hisni  zanda bulunmak, yapilan ibadetin
guzelligindendir.”*°hadisi,  kulun Allah'la olan biitin minasebetlerinde ve
ibadetlerinde hisnli zan sahibi olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Goruldugu gibi,
hiusnii zandan yoksun ibadet, guzellikten ve kemaletten yoksun olup eksik
gorilmektedir. Ibadetim kabul olur mu? Ginahlarim affedilir mi? Kuskusu, Allah’in
rahmeti ve bagislamasi konusunda su-i zanna goturdr ki, bu tehlikeli bir gidisattir. Bu
durum, ye's ve kuskunun, su-i zannmin alt basamaklari oldugunu ortaya koymaktadir.
Y €' s ve kusku ile yapilan ibadetten istenilen neticenin elde edilemeyecegi de ortadadir.

Hz. Peygamber goge bakip guler. Gulmesinin sebebi soruldugunda da sOyle der:
“Allah Ted& mn mumin kulu hakkindaki hilkmtne hayret ediyorum. Her hikmt onun
icin hayirdir. Eger kuluna bolluk (rahatlik) verirse razi olur. Ona darlik (sikinti) verirse
yine razi olur. Bu da kendis icgin hayirli olur. Kim Allah hakkinda hisni zanda
bulunursa, Allah'a yakinlikla taltif edilir.”®! Allah nimet verdiginde de sikint: ve
musibet verdiginde de bunlari birer imtihan kabul edip hosnut olmak kisiyi riza

326 Buhart, Tevhid, 15, 35; Muslim, Tevbe, 1.
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makamina ulastirir. “LUtfun da hos, kahrin da hos” anlayisiyla Rab olarak Allah’tan
raz1 olan kimselerden Allah darazi olur. Bir hadiste de ifade edildigi gibi, Allah, ancak
kendisine ibadetlerle ve kulluguyla yakin olan kimseleri sever. Sevdigi kimseler
kendisinden bir sey isterse verir ve kendisine siginirlarsa onlari korur.*? Bu iki hadisten
¢ikan neticenin aym oldugu gorulmektedir: Her durumda Allah’tan razi olan ve O’'na
hiisnli zan besleyen kimseler Allah’ ayaklasirlar ve O’ nun sevgisini kazanirlar. Allah da
sevgisine nail olan kullarin korur ve dileklerinin karsiligint verir.

Hz. Peygamber, Allah'in affina mazhar olabilmek icin O’ nun hakkinda htisni
zan beslemenin ne kadar 6énemli oldugunu su Ornekle ortaya koymaktadir: “Bir adam
insanlara borg verir ve 6demeleri hususunda musamahali davranir onlari sikistirmazd.
Cocuguna, ‘Borca sikisan biri gelirse onu bagisla (borcunu affet) belki bu sayede Allah
da bizi bagislar’ der ve bundan baska iyilik yapmadan Allah’a kavusur (6lur). Allah
Tedd, ‘Bagislama hususunda biz senden daha ¢ok hak sahibiyiz. der ve adamu
bagislar.”3*Bu hadisi, Mekki su sekilde vermektedir: Meshur bir haberde soyle
anlatilir: Insanlara bor¢ veren bir adam vardi. Sikintida olan (borcunu édeyemeyen)
kimsenin borcunu bagislardi. Bundan baska iyilik yapmadan Allah’a kavustu (61du).
Allah Tedld, “Bu bagislama hususunda biz senden daha ¢ok hak sahibiyiz” dedi. Onu
hiisnii zanm ve recasindan dolayr affetti.***Mekki’nin rivayetinin son kismindaki
“hisnti zanm ve recésindan dolayr onu affetti” kismi onceki rivayette zahiri olarak
gegcmemekle birlikte affedilmesinin sebebinin bu distince oldugu anlasiimaktadir.
Onceki rivayetteki, “cocuguna tavsiye” kismn da Mekki'nin rivayetinde vyer
amamaktadir.

Hadiste zikredilen adam, baska bir iyiligi olmadigi halde bagislanmistir.
Bagislanmasinin sebebi, sikisik durumdaki bor¢lunun borcunu bagislamasi gibi goriinse
de asil sebep, bu yaptigi davranis sayesinde Allah’in kendisini bagislayacagi zannina
sahip olmasi ve Allah’a glivenip siginmasidir. Bu kisi bagislandig: i¢in, mimin olmast
konusunda bir tereddit stz konusu olamaz. Zaten onun bu davrarisi: ve bu davranisa
iten sebep imamnin safligim gostermektedir. Hz. Peygamber’in, “Yaptig: iyilikler
kendisini sevindiren ve yaptig: kotilikler de kendisini tizen kimse mimindir.”3*sozii

de, bu adamin durumuna ik tutmaktadir.

%2 Buhari, Rikak, 38.
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Goralduga gibi, Allah hakkinda hiisnii zan sahibi olmak miminin 6zelligi, su-i
zan sahibi olmak da inanmayanlarin Ozelligidir. Bu tespiti Hasan Basri'nin su
agiklamalarinda da bariz bir sekilde gormek mimkindir: insanlarin ameli ancak
Rableri hakkindaki distncelerine goredir. Mimin, Allah hakkindaki zanm ve ameli

glizel olandir. K&fir ve muinafik ise, Allah hakkinda su-i zanda bulunan kimsedir.3%

3.5. Umutlandiran Mesajlar

Yukarda agikladigimiz gibi umut, imanin geregidir. Umitsizlige dismek ise,
Allah'in gafr ve rahim sifatlarini ink&r etmek ve Allah'in affina givenmemek
anlamlarina gelir ki, bu da kisiyi kifre sirikler. Dini nadar (&yetler ve hadisler)
incelendiginde Umitsizlige dusmeyi gerektiren hichbir veriye ulasiimadigi gibi,
umutlanmak igin ne kadar ¢ok sebep oldugu anlasilir.

“Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin. Cunki kéfirler toplulugundan baskast
Allah’'in rahmetinden imit kesmez.”**"ayeti, Allah’in rahmetinden Uimitvar olmanin
(recarin), imanmin geregi oldugunu; Allah’in rahmetinden Umit kesmenin ise kifre
go6tirdugini ortaya koyan dnemli bir uyaridhr.

“Allah, kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz. Bundan baskasin
(gtinahlar) diledigi kimse icin bagislar.”**® Bu ayette Allah, kendisine ortak kosmanin
disinda diledigi her giinahi affedecegini beyan etmistir. Ortak kogsmak, baska birini ilah
tammaktir, yani iman meselesidir. Demek ki imam tam olan kisinin her ne ginah
olursa olsun affedilebilir. Bazi hadisler, “kul hakkim” kapsam disinda biraksa da bu
ayet, sirk disinda hichir gtinahi kapsam dis1 birakmanmustir.

“Dedi ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden
umit kesmeyin! Cunkt Allah bitin gunahlart bagislar. Stphesiz ki O, ¢ok bagislayan
ve cok esirgeyendir.”3*

Avyette belirtilen “haddi asmak” yargisi, giinahta ileri gittiklerinden dolay:
midir? Yoksa Allah'in rahmetinden Umit kestikleri icin midir? Bu ifadenin her iki
sebepten dolayr da kullanildigr dUsindlebilir. Gunahta ileri gitmek, haddi asmaktir.
Allah’tan imit kesmek de haddi asmaktir. Birinin diger bir kimse hakkinda, “Allah seni

adla affetmez!” seklindeki itham ise, haddi asmamn da 6tesindedir. Toplumda bu tur
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ithamlar hi¢ de az degildir. Bu tir davramsta bulunanlar, adeta kendilerini affedicinin
(Allah'in) yerine koyup kesin yargiya varmaktadirlar. Habuki Allah, ayetin son
kisminda “ bittin ginahlart” bagislayacagin ifade etmektedir. “Bitin ginahlar” ifades,
hicbir glinahi kapsam disinda birakmamustir. Allah Tedld, bu (af) yetkisini de hicbir
kimseye vermemistir.

Avyette isaret edildigi gibi, Allah'a ortak kosmamn cisinda affedilmeyecek
ginah bulunmamaktadir. Ayetlerin en énemli yorumcusu tabii ki Hz. Peygamberdir.
Onun agiklamasina ve yorumuna uymayan bttin yorumlar batildir. Hz. Peygamberin
su sozleri, O’'nun bu ayeti ne kadar giizel yorumladigini bize gostermektedir: “ Allah’tan
baska ilah olmadigini ve Hz. Muhammed'in Allah’in el¢isi oldugunu gonilden tasdik
eden kimseye Allah cehennemi haram kilar.” 3%

Hz. Ali, gunahlarimin korkusuyla Umitsizlige dustp aklim kagiran bir adama,
“Seni bu gordiguim duruma dusiren sey nedir?’ diye sorar.Adam, “buytk ginahlarim”
diye cevap verir.Hz. Ali, “Vah sanal Allah'in rahmeti glinahlarindan daha buyuktar.”
dediginde,adam, “Gunahlarim higbir seyin ortemeyecegi kadar buyuk.” diye karsilik
verir.Hz. Ali, “Senin Allah’in rahmetinden Umit kesmen, gunahlarindan daha
biytiktir.” *diyerek, adamin bilyik giinahlardan daha biiyiik bir sorunla kars: karsiya
oldugunu vurgular. Bu durum, Allah’tan tmit kesmeye sevk eden bir itikad sorunudur.

Su kutsi hadis de, guinahlarin ¢coklugunun affedilmesine engel olmadig: ve asil
tehlikenin Allah'tan Umit kesmek oldugu konusunda Hz. Ali'nin ne kadar hakl
oldugunu gostermektedir: “Kul bir giinah isler ve glinahlar1 gok boslugunu dolduracak
dereceye varsa bile benden af diledigi ve umdugu miiddetce onu affederim.”3*

Hz. Ali'nin ifadesinde de goruldugu gibi, Allah'tan Umit kesmek bitin
gunahlardan daha blyik ginahtir. Yukaridaki ayetlerde de goruldigl gibi, Allah’tan
Uumit kesmek bir iman problemi olup insam kifre goétardr. Af, mimin icin stz
konusudur. Muminin gunahlari ne kadar c¢ok olursa olsun affedilebilir. K&firin
gunahlarimin affedilmesi ise asla s6z konusu degildir. K&firin ne kadar iyiligi olursa
olsun fayda vermez. Bu bakimdan umitsizlige diismeden, imam koruyarak affedilme

13434

yollarint aramak en dogru istir. “Allah, miminlere kars1 cok merhametlidir.” “*ayetine

bakarak bu anlayisin dogrulugu dahaiyi kavranabilir.
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MUmin, guinah islese de Umitsizlige ve kifre siriklenmeden gerekli manevralan
yaparak istikametini dizeltmeyi ve af yoluna girmeyi bilen kimsedir. MUminin bu
durumu ayette gayet acik bir sekilde izah edilmektedir: “Onlar, cirkin bir is yaptiklar
veya nefiderine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlayip gunahlarimn  affedilmesini
isterler. Zaten gunahlar1 Allah’tan baska kim bagislayabilir ki. Bir de onlar, isledikleri
kotiil tiklerde bile bile israr etmezler.”3*

Allah'in affi bol ve genistir.3* Bu konuda, hichir kimsenin O’ nunla mukayese
edilemeyecegi Sifyani’'s Sevri'nin su sozlyle daha iyi anlasiimaktadir: “Ben
hesabimin anne ve babama bile birakilmasim arzu etmem. Cink Allah Tedl & nin bana
onlardan daha merhametli oldugunu biliyorum.”**® Aymi zamanda bu stz, Sevri’nin
Allah’a ne kadar yakin oldugunu ve O’'na ne kadar ¢ok glvendigini gostermektedir.
Allah’a en yakin olan ve O'nu en iyi tamyan sUphesiz ki Hz. Peygamberdir. Onun su
sozleri, Allah’in kullarina karst ne kadar merhametli oldugunu géstermektedir: “Kim
bir giinah isler de Allah onun glinahint diinyada gizlerse, Allah diunyada gizledigi bir
seyi ahrette ortaya cikarmayacak kadar kerem sahibidir. Kim bir ginah isler ve bu
ylzden dinyada cezalandirilirsa, ytice Allah, ahrette ikinci kez onu cezalandirmayacak
kadar adalet sahibidir.”*

Allah Tedla, kullarina kars1 kerem ve adaletini soyle ifade etmektedir: “Stphe
yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez. (kulun yaptigi is, eger bir kotulUk ise, onun
cezasini adaletle verir.) lyilik olursa onu katlar (kat kat artirir) kendinden de bilyiik
mukafat verir.”>*® Allah'in miikéafat: katlayarak vermesi ve afta ne kadar istekli oldugu
Hz. Peygamber’in bir bedevi ile yaptig1 diyalogda dahaiyi gorilmektedir:

Hz. Peygamber, “Kul bir glinah isledigi zaman aleyhine olarak glinahi yazilir.”
dediginde, bir Bedevi,tevbe ederse ne olur? Diye sorar. Hz. Peygamber, “ Sayfaandan
silinir.” diye cevap verir. Bedevi, aym soruyu tekrar sordugunda aym cevab
alir.Bedevi,bou ne zamana kadar boyle devam eder? Diye sordugunda da Hz.
Peygamber, “Kul tevbe ve istigfarda bulundugu middetce. Cunki kul, af dilemekten
bikmadigi muddetce, Allah affetmekten bikmaz.” diyerek, Allah'in afv sifatinin
inceliklerine isaret eder. Bu diyalogdan sonra Hz. Peygamber sozlerine sOyle devam

eder: “Kul bir iyilik yapmak istedigi zaman, sagindaki melek onu iyilik olarak yazar.

344 Al-i imran, 3/135.

345 Necm, 53/32.

346 Mekki, KOt 1-KulGb, s. 213.

347 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 99, 1509.
348 Nis3, 4/40.
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Ancak niyet ettigi seyi yaparsa on kat sevap yazar, sonra yedi yuze kadar ¢ikarir. Bir
hata yapmaya niyet ettigi zaman, bir sey yazmaz. Yapmay: disundigi kotulugi
yaparsa, kendisi icin bir giinah yazilir. Bunun da 6tesinde Allah’ in glizel affi vardir.”3*

Allah'in, rahmetinin ylzde doksan dokuzunu kiyamet guntne tahsis ettigini
bildiren hadis insam daha c¢ok Umitlendirmektedir: “Allah’in 99 rahmeti vardr.
Bunlardan bir tanesini dinyada ortaya c¢ikarch. Bu bir rahmetle bittin yaratilmislar
birbirlerine sefkat gosterirler. Anne gocuguna, hayvan yavrusuna bu bir rahmetle sefkat
gosterir. Kiyamet guni oldugunda bu bir rahmeti 99 rahmetle birlestirir ve bitin
mahlCkata yayar.” >

Allah'in bu bir tek rahmetiyle, dinyadaki gegcmis ve gelecek olan (insan-
hayvan) butiin mahlOkat birbirine rahmet etmekte, sevgi ve sefkat géstermektedirler.Bu
bir tek rahmetle bitin yaratilmislar birbirlerine merhamet ettikleri gibi aym zamanda
Allah da bu bir rahmetiyle bitiin yarattigi mahlUkata merhamet etmekte ve onlar
koruyup gozetmektedir.

Hadisin ikinci kisminda, Allah'in geriye kalan 98 rahmeti ile bu bir rahmetin
kiyamet guni birlesecegi ve Allah'in 99 rahmetini bitin mahllOkata yayacag:
belirtilmektedir. Kiyamet ginu hasrolacak insanlar igin (sefaat sahipleri disinda)
mahserde amel sdz konusu olmadig: icin bu 99 rahmetle muamele edecek olan kisinin
sadece Allah oldugu anlasiimaktadir. Allah bu 99 rahmetiyle insanlara yonelecek,
onlara aciyip merhamet edecek ve bagislayip affedecek demektir. Bir rahmetiyle, dinya
hayatinda tevbe edip af dileyenleri affeden Allah, kiyamet giiniinde 98 kat daha biyuk
rahmeti ile kullarina muamele edecek demektir ki insanlarin mitlenmesi (reca sahibi
olmalar) icin bu biytk bir mijdedir. Ayni zamanda bu hadis, Allah'in affediciligine
teredditsiiz olarak giivenmenin en 6nemli referanslarindan biridir.

Kiyamette Allah’in merhametinin ve affinin diinyadakinden 98 kat daha fazla
olacagim su rivayet de desteklemektedir: Malik b. Dinar, karsilastigi bir kimseye,
“Daha ne zamana kadar insanlara ruhsattan bahsedeceksin? (Allah'in affi hakkinda
kolaylik saglayacaksin)” der. O adam da sdyle cevap verir: “Ey EbQ Yahya! Ben Umit
ediyorum ki kiyamet gunu Allah’'in affinin goklugunu gordugtinde sevingten elbiseni

yirtacaksin.” %

39 Buhari, Rikak, 31; Mslim, iman, 203, 204, 206; Tirmizi, Tefsir Sire, 6, 10; Ahmed b. Hanbel,
Musned, |, 227, 11, 234, 111, 149.

30 Buhari, Edeb, 19; Mudim, Tevbe, 17, 20.

351 Mekki, KOtir' I-KulGb, s. 222.
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“Siz rahmeti, saf ve muttaki olanlara has goértyorsunuz. Halbuki o, ginaha
bulasmis ihlasli kimseler icindir.”**diyen Hz. Peygamber, “sefaatini iimmetinden
bliyik giinah isleyenlere sakladigini”®* bildirmistir. Bu hadiste gérildiigi tizere Hz.
Peygamber, sefaatini sonraya saklamistir. Dinya hayatinda tevbe edip de tevbes kabul
olan kimseler zaten sefaatten 6nce affa ugramis olurlar. Bu durumda sefaatin, sadece
gunahkérin yalvarmasinin yeterli olmadigi, affedilmeyen biyuk gunahlar igin sbz
konusu oldugu gorulmektedir. Hz. Peygamber'in Ummeti icin af dilemesi, sadece
ahrette sefaat etmes ile sinirli olmayip diinya hayatinda da tmmeti icin af diledigi
bilinmektedir.

Gazél'nin aktardigi bir rivayet soyledir: Hz. Peygamber, Ummeti icin af
dilemeye devam ederken kendisine soyle denilir: “Dogrusu insanlar kotuluk ettikleri
halde Rabbin onlar icin magfiret sahibidir.”***ayeti sana indirildigi halde sen hala razi
olmuyor musun? Daha sonra sdyle denilir: Ummetinden bir tek kisi dahi cehennemde
oldukca Hz. Muhammed razi olmaz.>*®

Affetmek, Allah’'in “gafGr ve rahim” sfatlarimin neticesidir. Allah affedici
(afuv) ve tevbeleri kabul edicidir (tevvab). Goruldigi gibi affedicilik O'nun birgok
sifatimin tecellisidir. Eger affetmeyecek olsaydi, ilahliginda birgok sifat eksik kalmis
olacakti.

Allah Tedl@nmn Hz. Davud’'a sodyle buyurdugu sbylenir: “insanlari, benim
onlardan faydalanmam icin degil, onlarin benden faydalanmalari igin yarattim.” 36

Bir hadiste de sdyle buyrulur: “Siz glinah islemeseydiniz, Allah giinah isleyecek
bir halk yaratirdh ki onlari bagislasin.”®’ Bu hadis ve yukandaki rivayet, Allah'in
sifatlarimin tecellilerinin ilahliginda ne kadar 6nemli oldugunu géstermektedir.

Yukandaki hadiderin  gunaha tesvik ettigi anlasiilmamalidir.  Kulun
gunahlarindan pismanlik duyarak tevbe etmesi ve yalvararak Allah’a yonelmes;
acziyetini ve kullugunu hissetmesi, aym zamanda Allah’'t tammast ve O’'nun
hikdmranlhigim kabul etmesi demektir. Allah’in, kulun tevbesini kabul etmes ve
kulunu affetmesi de ilahliginin bir nevi tahakkukudur.

“Kul bir giinah isler de tevbe ederse yuce Allah meleklerine, ‘su kuluma bakin,
bir gunah isledi, kendisinin, bagislayan, gunahlari cezalandiran bir Rabbi oldugunu

%2 Buharf, Cihad, 164; Mislim, Cihad, 5.

%3 Buharf, Tevhid, 31; Mislim, iman, 334, 345.

%4 Rad, 13/6.

%5 Gazall, ihya, 1V, s. 147.

%6 Gazall, Kimya-y: Saadet, s. 569; Kuseyri, Risale, s. 137.
%7 Mislim, Tevbe, 9.
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bildi (de tevbe etti) sahit olun, ben onu bagisladim!’ der.”**® Bu hadis, giinah ve
tevbenin, kisinin kullugunun farkina varmasina ve Allah’1 tammasina vesile oldugunu
aciklamaktadir.

“K&fir Allah’'in rahmetinin genisligini bilseydi, (ké&fir de dahil) hichir kimse
Allah'in rahmetinden tmit kesmezdi.”*°hadisi, imitsizlige dismenin bir bilgisizlik
sorunu oldugunu eger bu bilgiye ulasilsaydi Umitsizligin adeta imkénsiz olacagim
belirtmektedir.

“Allah Tedld, kiyamet ginu sodyle buyuracaktir: ‘Arpa tanes agirhigi kadar
kalbinde imant olanlari cehennemden cikarin.” Sonra sOyle buyuracaktir: ‘Kalbinde
hardal tohumu agirliginca imant bulunanlart cehennemden cikarin.’ En nihéyet sdyle
buyuracaktir: ‘Izzetime ve celaime yemin ederek diyorum ki; bana iman edenleri,
gecenin veya gundizin bir amnda bile bana iman etmeyenlerle aym muameleye tabi
tutmam.” 3%

Bu kutsi hadiste, imam olan kimselerin cehennemden belli bir zaman (ceza
cektikten) sonra cikarilacaginaisaret vardir.

“Lailaheillalah diyen cennete girer. Son kelimesi Lailéheillalah olan kimseyi
cehennem atesi gbrmez ve sirksiz  ©6bir dinyaya gocen cehennemde
kalmaz.”**hadisinde de, Allah'a ortak kosmadan 6len kimsenin cehennemde siirekli
kalmayacagi mujdelenmektedir. Bu buyiuk muijde mimini rehavete sokup ibadetten
uzaklastirmamalidir. CUnkd iman agaci ibadetlerle sulamip guclendirilmezse ve
kavurucu sicaklara maruz birakilirsa, yapraklart dokultp kuruyabilir ve koklerini kurt
yiyip curitebilir. Strekli gunahlar icinde olmak, imam bitirebilir. Onemli olan imanla
bu dinyadan gocebilmektir. Bu bakimdan, “nasil olsa imamim var, ne kadar ginah
islesem de affedilir!” distinces ve bu disinceyle ginahlara dalmak da cok yanhis bir

davranstir.
3.6. Havf ve Reca Dengesi

Havf ve recd, miuminde bulunmas: gereken iki 6zelliktir. MUminin saglikli bir

dini hayat sirmes ise bu iki 0zelligin dengeli olmasina baglidir. Bir kimsede havf

38 Miglim, Tevbe, 29.
39 Buhari, Rikak, 19; Mslim, Tevbe, 23; Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 334.

360 Byhari, iman, 13; Misim, iman, 302.
31 Mislim, iman, 43; Tirmizi, Cenaiz, 7;Hakim, Mistedrek, I, 143.
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hakim olursa (sadece havf sahibi olursa); “nasl olsa affedilecegim yok” deyip
gunahlara devam eder veya affedilmeme korkusu onu perisan edip sirekli endiseye
sevk eder. Bir kimseye eger reca hdkim olursa; “nasil olsa affedilecegim,” diyerek
tembellesir, ibadetlerden uzaklasir ve rehavetle glinahlara devam eder.

Schimmel, korku ve umudun tasavvuf hayatimin temeli oldugunu, ilk zahitlerin
umuttan ¢ok korku Uzerinde dururken zamanla mutasavviflarin korkudan ¢ok umuda
yer verdiklerini belirterek sdyle demistir: Tasavvufta ask temsilcis olan Ruzbihan
BaklT (6. 606/1209), “Allah korkusunu, Tannsal guicin kamgist” olarak goérmis ve
Ovmustur. Zamanla mutasavviflar, umuda korkudan daha ¢ok yer vermislerdir. Ancak
onlarin korkusu ne yargi, ne de cehennem korkusuydu. Onlarin korkusu, Allah’in
sinamasinin korkusuydu. Bir mutasavvif, mikemmel bir mutluluk aninda, Allah’in
kendisini, kibir ve kendini begenmislik sinavindan gegirmediginden emin olamaz.
Kurtulusa ereceginden kim emin olabilir ki? Insan Umit edebilir elbet, fakat bu
korkusuz bir umut degildir. Bununla birlikte sonraki sdfiler RGmi'nin (6. 672/1273)

siirinde oldugu gibi daima umut ilkesine giivenmislerdir.*®?

Var mudir ol Kisi ki bu topraga umut tohumu ekmis de
Kerem kaynagindan ylz mislini almamis ol sun!

Tasavvuf erbabi, daima “Allah’in mekri” (tuzagi) ve stnamasindan gekinmistir.
Cunkt Kur'an, bircok peygamberin de snamadan gecirildigini bildirmektedir.
Bunlardan en dikkat ¢ekicisi de Hz. Yunus un basina gelenlerdir. Allah’in kendisini
sikistirmayacagi ve sinamayacagr duygusunun verdigi rahatlik, baligin kendisini
yutmasiyla, onu olabilecek en buytk sikintiya sokmustur:

“Zunndn’u da (Yunus'u da) zikret. O ofkeli bir halde gecip gitmisti, bizim
kendisini asla sikigtirmayacagimizi zannetmisti. Nihdyet karanliklar iginde; *Senden
baska hicbir tanri yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!’ diye
niyaz etti.”***Bu ayet, tamamen Umitvar ve emin olmanin tehlikesine isaret etmistir.
Korkuyla imit arasinda yasamak, tehlikenin uzaginda yasamak demektir.

Havf ve recd, birbirinin zitti degil tamamlayicisidir. Sehl Tisteri: “Korku erkek,
imid ise disidir. Bu ikisinin birlesmesinden imanin hakikati dogar”3** demistir. Gazalt:

%2 Schimmel, Tasavwufun Boyutlarz, s.117, 118.
%3 Enbiya, 21/87.
%4 K elabazt, Ta'arruf, s.148; Sihreverdi, Avarif, Terc. Y ahya Pakis, Dilaver Selvi, s. 469.
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“Havf ve reca aynlaz iki hadlettir. Zira sevdigini umud eden kisi, elbette onun elden
kagmasindan korkar. Eger elden kagmasindan korkmazsa onu sevmis olmaz”**diyerek,
kulda her iki hasletin birlikte olmasi gerektigini belirtirken, her ikisinin de gerekliligini
su sozlerle aciklamistir: “Rahman’in yakinligina ve cennetinin genisligine (orada
kendine de yer olacag: fikrine) ancak reca gemi insanoglunu gekebilir. Cehennem
atesinden, elemli azaptan, ancak korku kamcilari menedici olur. Umit, ragbet yoluyla
tesvikci oldugu gibi, havf da korku yoluyla baska bir tesvikgidir.” 3%

Vaati (6. 320/932), “Havf ve recd, kotl edepten men edici iki
dizgindir.”*"derken Ahmed b. Ata da (6. 369/979), “Havf ve reca, nefsin iki dizginidir
ki, 0 sayede nefs dogru yolda olur, timitsizlik ve ye' se kapilmaz.”**®demistir.

Havf ve recd, nefsi dizginleyip dogru istikamette gitmesini temin ettigi gibi,
gunahlar1 engelleyen iki fren ve ibadetlere sevk eden iki tesvikci olarak da
gorulmektedir.

Sifiler, hayat yolunu ince bir ipe benzetmislerdir. Ip tizerinde dengeyi saglamak
icin bir yana Umidi, diger yana da korkuyu yerlestirilmislerdir. Bu ince ip Uzerinde,
korku ve Umidin ortasinda bulunmakla denge saglamir. SOfinin yeri “beyne’ I-havf ve'r-
reca” dir (havflarecaaras))®®

Mutaarraf’in, “MUminin havf ve recasi tartilacak olsaikisi birbirine esit olurdu.”
sozU, denge esasini teyit etmektedir.

Bazi sOffler, havf ve recéyr kusun iki kanadina benzetmislerdir. Kusun
kanatlarindan biri olmadan ugamayacag: veya bir kanadinda eksiklik oldugunda rahat
ve dogru bir sekilde ucamayacagi gibi; havf veya recd, kulda tek tarafli olarak
bulundugunda veya biri digerine biraz fazla galebe caldigi zaman, kulun istikameti ve
kullugu dizenli bir sekilde ylritmesi de mimkiin olmaz. Sihreverdi: “Korku ve imit,
imanin iki kanad: gibidir. Korkan, aym zamanda tmit ettigi gibi, imit eden de korkar.
Cunkt korku da, Umit de imandan kaynaklanmaktadir.”*"°derken Gazalt, “Havf ve
recay, Allah'a yakin olanlari gizel makamlara ucuran iki kanat” olarak ifade

etmistir.3™
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Kur an-1 Kerim’ de, havf ve reca dengesinin gozetildigini gormek mumkundur:
“Dogrusu biz seni Hak (Kur'an) ile muijdeleyici ve uyanci olarak

gonderdik.”>"

ayetinde, Hz. Muhammed'in takip edecegi yol ve stratgji bildirilmistir.
Sadece korkutan veya sadece mujdeleyen ve Umit ettiren degil, her ikisini birlikte ve
dengede yuruten bir peygamber profili 6ngorilmastor.

Hz. Muhammed, havf ve reca dengesini gozettigi gibi, diger peygamberler de
aym yolu tutmuslardir. Enbiya suresinde birgok peygamberin iyi amellerinden
bahsedildikten sonra genel bir tespit yapilarak sdyle denilmistir:

“Onlar (blttn bu peygamberler), hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak
bize yalvarirlardi. Onlar bize karsi son derece saygihydilar.”®*Bu ayet, biitiin
peygamberlerin Allah’a dua ve ibadetlerinde havf ve reca dengesini gozettiklerini
gostermektedir. Kur'an, peygamberlerin drnek olarak bu davramsi sergileyip buna
tesvik ettiklerini belirttigi gibi, muminlerin de bu dengeyle Allah’a yoneldiklerini
belirtmistir:

“Korkuyla ve umutla Rablerine yalvarmak Uzere (ibadet ettikleri igin) vicutlan
yataklardan uzak kalir ve kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda harcarlar.”3"

Teblig metodunda, havf ve reca dengesine dikkat edilmesi 6nemlidir. Allah,
“Rahmetim gazalbima Usttin gelecektir.” dedigi halde, hep Allah’in azabindan bahsedip
korkutan ve O'nun rahmetine deginmeyenler az degildir. Bu durum, miminleri tek
tarafli, yani sadece havf sahibi yapmakta ve bunun doguracag: tehlikelere maruz
birakmaktadir.

Hz. Ali, “Alim ancak o kimsedir ki, halki Allah’in rahmetinden Umitsiz
kilmadig: gibi azabindan da emin kilmaz.”*"diyerek, tebligdeki metodu aciklamustar.

Gazali, korkunun dozunu ve havf-reca dengesini su sekilde aciklamustir: Dinen
Ovulen korku, ortanca ve norma olan korkudur. Siddetlenip hududunu asan korku,
Umitsizlige gotardr. Bu durum men edilmistir. Cinkt bu durum, iyi amelden
uzaklastirir. Cok korkan ve Umitsizlige dusen Kisi, ginahlara devam eder. Siddetli

korku; bazen hastalik, dehset, zafiyet ve akli gidermeye yol acabilir. Halbuki korkunun

372 Bakara, 2/1109.
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gayesi, kamgidan ne kast olunuyorsa odur. O da amele sevk etmektir. Hedefe
gotiirmeyen, haddi asan, insanin aklina ve azalarina zarar veren korku menedilmistir.3"

Umit, korkunun yapacag: zararlar onleyip kisiyi rahatlatarak beden sagligin
korur. Saglikli bir vicuda, saglikli bir akil ve ruh yapisina sahip olmayan kisiler,
istenilen dini hayat1 nasil strdirebilirler ki! Akli olmayanin imam tam olamayacag:
icin, akildan yoksun olanlar sorumlu tutulmamiglardir. Akla zarar veren seylerin dine
uygunlugunu savunmak, abesle istigalden baska bir sey degildir.

EbQ Bekir Verrak (6. 280/893), “Reca, havf ehlinin kalbine Allah’tan gelen bir
ferahlama ve rahatlamadir. Eger reca olmasa onlar helak olur, akillart baglarindan
giderdi.” diyerek, havfin, recé ile birlikte olursa istenilen istikamette yiuritecegini ve

istenilen hedefe ulastiracagin: ifade etmistir.>”

376 Gazali, Ihya-i UlOmrid-Din, Terc. Ali Arslan, IX, s. 9, 11.
377 Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasawuf, s. 263.
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DORDUNCU BOLUM

SONUGC

Sakinmak, g¢ekinmek ve korkmak anlamlarina gelen “havf”, istenmeyen bir
seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin kaybedilmes endises icerisinde olmaktir.
“Rec@’ ise, umitsizligin zitt1 olup, Umit (umut) anlamindadir; ayrica bir seyin olmasin
beklemek ve istemek anlamlarina da gelmektedir. Korku da imit de gelecekle ilgilidir.
MUminin korkusu ve Umidi, bu dinya hayatiyla ilgili oldugu gibi 6zellikle ahret
hayatiylailgilidir.

Allah korkusunun Kkarsiligr havfullah ve hasyetullah kelimeleri olsa da,
tasavvufta havf kelimesi Allah korkusu anlaminda kullamiimaktadir. Insanoglunun
dogustan itibaren sahip oldugu genel korku duygusu, Allah korkusunu elde etmesinde
kolaylastirict bir unsurdur. Allah’in yarattigi varliklardan ve bu varliklarin meydana
getirdigi bir takim hédiselerin neticesinden korkan insan, Allah’'tan ¢ok daha fazla
korkmali ve O'nun kendisine hem bu dinyada hem de ahrette yapabileceklerini
dustinerek Urpermelidir.

Insanlar tabii afetlerden, baslarina bir musibet gelmesinden, sevdiklerini ve
sahip olduklar1 nimetleri kaybetmekten korkarlar. inanan insanlar bilirler ki; tabii
afetleri devam ettirmek de sona erdirmek de Allah’'in elindedir. O halde, bu afetlerden
korkan kisinin aslinda Allah’tan korkmasi gerekir. Allah korkusunun hakim oldugu
basiret sahibi kimseler, musibeti degil musibeti vereni gorerek musibetten degil
Allah'tan korkarlar ve dilediginde zarar verebilecek, dilediginde de zaran
kaldirabilecek yegane gii¢ sahibinin Allah oldugunu bilirler.

Allah korkusu, O'nun zatindan veya verecegi cezadan korkmak seklinde olur.
Insanlar en cok endiseye sevk eden sey elbette ki akibet disiincesidir. Bu bakimdan,
cehennemde ceza gorme kaygisi, guinahtan uzaklasmada en etkin sebeplerden biridir.
Cehennem korkusu, Allah'in zatindan korkmaktan farklidir, fakat Allah korkusunun
kapsami disinda olmayip onun bir tdraddr. Cehennem, Allah'in  glcinin
gostergelerinden biridir.

Bazi kimseler guzellikle yola gelirken, bazi kimseler de zorla, korkuyla yola
gelirler. Cehennem ve oradaki azal hatirlamak, dogru yoldan sapan ve guinahlara dalan

kimseleri, icinde bulunduklar: gaflet uykusundan uyandiran en dnemli faktordir. Bu
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korkuyla gafletten uyanmp dogru yola giren kimseler, yolun geregi olarak, emredilenleri
yapmaya yonelirler ve yasaklananlardan kaginirlar.

Ceza, gunahlarin islenmesinde caydirict bir unsur olmasina ragmen kesin ¢6ziim
degildir. isteyerek, Allah’tan utanarak ve O'na karsi1 duyulan derin saygidan dolay:
O'ndan c¢ekinerek ginahlardan uzak durulmasmin bu konuda daha etkili olacag:
sUphesizdir. Allah'in zatindan korkmak, azabindan korkmaktan ¢ok daha Ustindur.
Allah’in zatindan korkmak, O’ na yakin olmay1 uman kimsenin O’ ndan uzak kalmaktan
korkmasidir.

Allah’a yakin olmak, tasavvufta onemli bir hedeftir. Allah’a ancak Allah
sayesinde yaklasilir, O'nun razi oldugu farz ve nafileleri yapmakla yaklasilir. O
istemezse bu yakinlasma gerceklesemez. Cehennem korkusu da, Allah’'in zatindan
korkmak da Allah korkusudur. Fakat birincisi genel, ikincisi ise 6zeldir. Asl hedef,
Allah’in zatindan korkmak olmalidir. Bu hedefe ne kadar yaklasilirsa Allah korkusu o
kadar mikemmel olur.

Mutasavviflar, havfi derecelendirirken havf, hasyet, takva, kabz ve heybet
terimlerini kullanmislardir. Mutasavviflarin havfi derecelendirmelerinde birbirine yakin
degerlendirmeler oldugu gibi aralarinda baz: farkliliklar da olabilmektedir.

Havf siddetlenince kabz haline, kabz hali de siddetlenince heybet haline
ulasiilmaktadir. Kabz halinde, korkunun siddetiyle kalbin daralmasi ve sikismasi soz
konusudur. Heybet halinde, korku en Ust seviyeye cikar ve kisiyi gaybet haline sokar.

Her ne kadar havfullah ve hasyetullah kelimeleri “Allah korkusu” anlaminda
kullamlsa da aralarinda bir fark vardir. Hasyetullah, Allah’1 bilerek, tamyarak O’ ndan
korkmak anlamina gelmektedir. Allah’in zatindan korkmak demektir ve saygiya dayali
bir korkudur. Havfullah ise, ceza verici olmas itibariyle Allah’tan korkmay: yani ceza
endises tasiyan bir korkuyu ifade etmektedir. Havfullah, genel manada bir Allah
korkusu, hasyetullah ise 6zel anlamda bir Allah korkusudur.

Takva, korkmak, sakinmak ve korunmak gibi anlamlara gelmektedir. Takva,
havf kelimesiyle de bire bir agiklanmistir. Bu durum, havf ile takvanin yakin iliskisini
ortaya koymaktadir. Takva, havfin geregini yapmak anlamint da tagimaktadir. Korkan
Kisi, korktugunaitaat edecek ve guinahlardan uzaklasacaktir.

Havf, kesin bir imandan sonra meydana gelir. Allah’a stiphe g6tirmeyecek bir
imanla inanan kisi Allah’tan korkar. Allah’t tammayan, ona inanmayan Kisi, tabii ki

O'nun Kur'an'da haber verdigi cehenneme de cennete de inanmaz. Dolayisiyla
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kendisinde Allah korkusu da cehennem korkusu da olmaz. Cennet Umidini de tasimaz.
Allah’ainanmadig: i¢in, O’ nun affindan da imitvar olamaz.

Alimler, sahip olduklar: 6zelliklerin ellerinden ainmasindan korkarlar. onlar,
marifet sahibidirler ki bu marifet sayesinden Allah’1 yakin olarak tanirlar ve gercek
manada O'ndan korkarlar. Alimler, Allah’tan uzak kalmaktan, firkatten korkarlar.
Mdritler, iman korkusu ile gunahlardan uzaklasirken, adimler, ginah oldugu stpheli
olan seylerden dahi uzaklasirlar. Bu davrams, onlarin havf derecelerinin Ustlinltginin
sebebini ortaya koymaktadir.

Riza makamina ulasmis ve boylece vuslata ermis kimseler ise Allah’in rizasinm
kaybetmekten korkarlar. Bu kimseler, yaptiklar: her iste Allah’in rizasim gozetirler ve
kulluklarin devam ettirirken herhangi bir seyde Allah rizasimin disina cikmaktan
korkarlar.

Peygamberlerin korkusu “tazim” korkusudur. Peygamberlerin ikab korkusu
yoktur. Peygamberler, dinya hayatinda da Allah'la olduklar: igin dinyevi bir akibet
endises tasimazlar. Peygamberlerin ahret endiseleri de yoktur. Onlar, cennetin en
mustesna yerlerinin kendileri icin hazirlandig: ve 6bur dinyada da Allah'la olacaklar
mujdesinden haberdardirlar. Onlarin korkusu, kendilerini boyle seckin bir konuma
getiren Allah’t hak ettigi blylkllkte tazim edememek ve ylceltememektendir. Bitin
peygamberlerde bu tazim korkusunu gormek mimkdindur.

Korkuyla bakmayan kalp iyiyi kotuden ayirt edemez. Korkuyla, stpheyle
dikkatlice bakildiginda kamufle edilmis tehlikeler fark edilir. ik bakista giizel ve hos
gorunen seylerin, dikkatlice tetkik edildiginde kotulukleri, cirkinlikleri ve tehlikeleri
gorulebilir. Goz, bir seyin dis kismum gorur. Fakat kalp o seyin gercek halini, i¢ yuzinu
gorur. Boyle derinligine gormeye basiret denilir. Ancak kalbi aydinlik olanlar, kalbi
havf lambasiyla aydinlanmis olanlar basiret sahibi olabilirler.

Allah, “Korkulandan kagilir.” ortak yargisinin tek istisnasidir. Allah’tan korkan
kisi O'ndan kagmaz aksine O'na siginir. Clnkl siginacagi baska bir liman, gidecegi
baska bir kapi yoktur. Derdinin derman ancak O’ dur. Azap gérme endisesinden dolayi
Allah’'tan korkan kimse, O'nun azabim gerektirecek davramslardan yani yasakladig
seylerden kaginmalidir. Emredilenleri yapmak suretiyle de Allah’a yaklasmanin
yollarimi aramalidir. Ancak boyle bir davrarisla Allah'in bagislamasina ve rahmetine
kavusmak mumkin olur. Bu durum kavrandigi zaman Allah’ a kagisin, azabindan affina

ve rahmetine kagis oldugu anlagilir.



102

Allah korkusu, sadece dinyevi problemlerden kurtulup, dinyevi hedeflere
ulasmada degil aym zamanda uhrevi sikintilarin giderilmesinde ve ebedi saadete
ulasmada da en buyik etkendir. Korkulandan emin olmanin da, umulana nail olmanin
dayolu Allah korkusudur.

Guvenilir olmak, Allah korkusunun neticesidir. Ibadet, insan: giizel haslet sahibi
yapmalidir. Ahlaken ylce degerlere sahip olmayan ve davranslarina bu ahlakilik
aksetmeyen kimsenin ibadeti amacina ulasmams demektir.

Eger insan, iliskisi bulunan ve sorumlulugunu tasichg: kisilerin hak ve hukukunu
koruma konusunda bir korkuya sahip olursa, bu hususta daha dikkatli olur ve
sorumluluklarinm titizlikle yerine getirir. Yoneticilerin sorumlulugu ¢ok oldugu igin
korkularimin da daha ¢ok olmasi gerekir. Clnki hem kendileri icin hem de yonettikleri
her birey icin korkmalar: s6z konusudur.

Giilmek sevincin, gozyas1 da uzintunin eseridir. Uzuntiinin sebebinin ilaht
olmasi gozyasini 6nemli kilmaktadr.

Oviinmeyi ve kibri ortadan kaldiran gozyas1 havfin ve husinun eseridir. Gozyast
kalpteki past sildigi gibi seytamn silahindan olan évinme, Kibir, gurur gibi nefsani
duygulari da silip atmaktadir. Bu durum, gbzyasinin, kalbin temizlenmesinde ve nefsin
torpilenmesinde ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

Cehennemde cekilecek azap yamnda her musibetin hafif kalacagim idrak eden
ariflerin kalplerinin titremesi, bazilarimin kendinden gecmesi tabiidir. Allah’in yarattig
varliklardan ve meydana getirdigi birtakim hadiselerin neticesinden korkan insan,
elbette Allah’tan ¢ok daha fazla korkmali ve O’ nun, kendisine hem bu diinyada hem de
ahrette yapabileceklerini distinerek Grpermelidir.

Kap kaesni ele gecirmek icin nefde buyok bir savas (micahede)
yapilmaktadir. Bu savasi nefs kazanir ve kaleyi elde ederse insana hakim olur ve onu
kendisine esir eder. Eger kisi, nefsine kars1 galip gelirse onu kendi esiri yaparak
hakimiyeti ve kontrolt altina alir.

Kisinin hevasina, yani nefsinin sifli isteklerine uymast onu Hakk’'tan ve
hakikatten uzaklastirir. Tasavvufta Hakk, Allah'tir. Hakikat ise Hakk’a ait seylerdir.
Nefsin istegi ile Allah'in istegi ters orantilidir. Allah’'in istedigini nefs istemez, nefsin
istedigini de Allah istemez. Fakat nefsin istegi ile seytanin istegi dogru orantilicir. Her
ikisinin istegi de Ortusur. Dolayisiyla Allah’a yakin olan nefsten ve seytandan uzak
olur. Seytan ve nefse yakin olan da Allah’tan uzaklasir ve seytanin pencgesine duser.
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Allah’ave O'nun bildirdiklerine iman kalbt bir tasdiktir. Allah’t kalbiyle tasdik
eden kisi, O’'ndan korkmak gerektigine de kalben karar verir. Kalp, hem korkuya karar
verilen yer hem de korkunun yasandigi yerdir. Korkunun geregi olan ameller de
vicudun diger organlanyla gerceklestirilir. Amellerin kalites korkunun da kalitesini
gosterir.

Allah korkusu bir kalbe yerlestikten sonra is kolaylasir. Teyakkuz halindeki
kalp, her tuzag: ve tehlikeyi basiretle fark ederek gereken 6nlemleri alir.

Havfin insanlar GOzerindeki etkisi farkli farklidir. Havfin cahil kisiye hakim
olmasi onu ilme gotirmekte, yani ilim sahibi yapmaktadir. Bu ilim, Allah hakkinda
bilgi sahibi yapan yani marifetullaha ulastiran ilimdir. Allah’1 yakin olarak tamyan
marifet sahibi Kisi, ariftir, dlimdir.

Havf, &@ime hékim oldugunda onu zihde gotirmekte ve zihd sahibi
yapmaktadir. Zihd sahibi, masivaya kalbinde deger vermeyen kisidir. Allah't her
seyden Usttin géren ve her seyden ¢ok O’ na deger veren kisidir. Bu durumdaki kisinin
onceligi her zaman icin Hak ve hakikatlerdir.

Havf, ibadet veya muamelat tirinden bir kullugu icra eden kimseye hakim
oldugunda onu ihlésa ulastirir. Havf, Kisiyi namazinda, orucunda, zekétinda, haccinda
velhasil tim ibadetlerinde ihlasl1 olmaya sevk ettigi gibi tim davramslarinda da ihlash
olmaya, Allah rizasindan baska bir seyi hedeflememeye ulastirir. SUphesiz ki Allah
katinda makbul ibadetler, ihlasla ve nzasina uygun olarak yapilan ibadetler ve
davraniglardir.

“Recd@’, Umitsizligin ziti olup, Umit (umut) anlamindadir; ayrica bir seyin
olmasini beklemek ve istemek anlamlarina da gel mektedir.

Umit edilen sey, Allah'in affi, rahmeti ve lUtfudur. insanlar Umitle yasarlar. Af
Umidi, nedametle tovbe ederek gunahlardan uzaklasmaya ve Allah'a yaklastiran
ibadetlere yonelmeye sevk eder. Umitsizlik ise, karamsarliga, bedbahtliga veya bos
vermislige siiriikler. Umitsiz kisinin hayattan bir beklentisi olmachg: gibi ahretten de bir
beklentis olmaz. Affedilmeyecegi dustincesinin surekliligi, akil sagligina bile zarar
verebildigi gibi kisiyi tamamen bos vermislige sevk ederek “gunahlan terk etmesine
gerek kalmadhgi” duslincesiyle tamamen gtinahlara daldirabilir.

Recd, ummak-Umit etmek anlamlarina geldigi gibi, bir seyden *korkmak”
anlaminada gelir.

Buradan anlasilacagi Uzere, recamn icerisinde gizli olarak havf da

bulunmaktadir. Rec&da Allah’'in affina ulasma Umidi oldugu gibi, Allah’in affina
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ulasamama korkusu ve endises de vardir. Affedilecegini garanti gormek ve
affedileceginden emin olmak, kisiyi rehavete sokarak giinah islemekten ¢cekinmemeye
sevk edebilir. Affedilecegini ummak, aym zamanda affedilmeyecegi endisesi ve
korkusunu da tasimaktir. Boyle bir reca anlayisi, kisiyi sadece gunahlan terk etmekle
birakmayip, ibadetlerde ve itaatte yogunlastirarak yaptiklarim yeterli gérmeme
olgunluguna ulastirir.

Reca siddetlenince bast haline, bast hali siddetlenince lins haline ulasilir.

Bast, korkuyla daralan kalbin genislemes ve rahatlamasidir. Artik korkunun
yerini tmit almis ve kalp ferahlamistir. Kalbin glizel muamele gorecegini beklemesini
recd; bu sebeple seving icerisinde olmasimi da bast olarak degerlendirmek mimkandur.
Reca ve bast birbirinden ayrilmayan ve ¢ogu kez de i¢ ice zikredilen kavramlardir.
Bastin recadan sonra geldigi ve recamn meyvesi-netices oldugu da gayetasikardir.

Uns, kiside @mit halinin yerlesmes ve artmast demektir. Umit hali
derecelendirilecek olursa; recd, bast ve Uinsseklinde bir siralama ortaya gikar.

Uns hali, kulun Allah’'la birlikte oldugu bir haldir (beka hali). O’ nunla birlikte
olan kisi, buyik bir nese icerisinde olup kalbi huzur ve stik(n icerisinde olur. O’ nunla
olma |Utfuna nail olan kisi, bundan sonrasi i¢in de benzeri |Gtuflarin beklentisinde olup
asla Umitsizlige dismez. Allah’la Unsiyet halinde olan kisinin tek korkusu, O’ ndan ayri
kalmaendisesidir.

Recanin en degerlisi, “Allah’tan Umitvar olmaktir.” Bu durumdaki kisi, ne kendi
isledigi amellere Umit baglar ne de bir baska kisiye veya bir baska seye Umit baglar.
Sadece her seyin maliki olarak tamdigi ve olaylarin her tirl i tahakkukunda Rab olarak
kabul ettigi Allah’a Umit baglar. Allah’tan Umitvar olmak, bizatihi O'nun zatindan
Umitvar olmaktir.

Ameline givenmek, Kisiyi gevsetir ve yaptiklarin yeterli gérmeye yol acar.
Y aptiklarina glivenmek, yaptiklariyla gururlanmaya ve kibirlenmeye de sevk edebilir.
Ahrette kisiyi kurtaracak olan amellerinden ziyade Allah’'in kendisidir. Allah’in verdigi
nimetler karsisinda ne yapilsa az gelecesi &sikardir. Ibadetlerin kabul edilip edilmemes,
yeterli gorulip gorilmemesi de tamamen Allah’a aittir. Hatasiz ve ginahsiz kul
olamayacagina gore, herkes Allah'in affina muhtactir. Allah, dilerse affeder, dilerse
azap eder. ibadetlerine giivenmek, kendisine giivenmek demektir. Bu durumun tehlikeli
yonu, gurur ve kibre kapilmaktir. Aslolan, yaptig: ibadete degil, ibadeti yaptigi kimseye

glvenmektir.
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Ibadetle de olsa bir kimsenin 6glinmesi veya 6vilmeyi sevmesi Kisiyi gurura
sevk eder ki bu nefsin, dolayisiyla seytanin tuzagina dismek demektir ve son derece
tehlikelidir.

Allah’'in rahmetinden Umitvar olmak ile Allah’tan Umitvar olmak arasinda fark
vardir. Allah’tan Umitvar olan kisi, sadece Allah'in kendisine glivenmektedir. Allah’in
kendisi, Allah’'in zatidir. Allah’in rahmeti ise Allah’in sifatidir. Allah’in rahmetine
guvenen kisi O'nun sifatina givenmektedir. Allah’in zati, sifatindan Once gelir.
Dolayisiyla Allah’in zatina glvenmekle sifatina glivenmek arasinda fark vardir.

Allah’in rahmetinden Umitvar olup rahmetine glivenmek de; amellere verecesi
miké&fata guvenip bel baglamaktan daha tstiindir. Isledigi ameline giivenen ve ondan
bir seyler bekleyen kimse, duanmin karsiligini kendisinden beklemis gibi olur ki bunun
da anlamsiz oldugu &sikardir. Ameline glivenen Kisi, Allah’tan degil amelinden istiyor
demektir.

Amellere verilecek mik&fattan Umitvar olmak, sadece amellere glvenmek
sekliyle algilanmamalidir. Y apilan ibadetlere mikéfat verecek olan Allah'tir. M Ukafat,
karsilik yine Allah’tan beklenmektedir. Eger amellere glivenip de Allah’a glivenilmezse
bu sirk olur. Kisi amelini, dolayisiyla kendisini ilahlastirmis olur. Burada glivenilen ve
umit baglanan ibadetler degil yine Allah’tir.

Recanin netice vermesi icin gerekli sartlari yerine getirmek gerekir. Recanin
sahih olabilmesi icin en 6nemli sart, iman sahibi olmak ve Allah’a ortak kosmamaktir.
Ancak, Allah’a hicbir seyi ortak kogsmadan inanan muminler af kapsam icerisine
girerler. Allah’ainanmayanlarin yaptiklar: iyi isler bosa gittigi ve degerlendirmeye tabi
tutulmayacag1 naslarda ifade edilmektedir. Higbir gayret ve caba sarf etmeden Allah'in
affim ummak saflik olur. Emeksiz yemek olmaz. Allah’in affina layik olmak icin, affa
sebep olacak birtakim iyi niyet ve davranmislar icerisinde olmak gerekir. Allah’in affim
umit etmek igin, gunahlar terk etmek ve Allah'in istedigi salih amelleri icra ederek
O'nun yoluna girmek gerekir. Gunahlar terk etmek icin de Oncelikle tevbe etmek
gerekir.

Reca sahibi olabilmek icin, oncelikle Allah'in affediciligine inanmak ve
guvenmek gerekir. Umit, imamn geregidir. Umitsizlige dilsmek ise, Allah’in gaflr ve
rahim sifatlarini inkar etmek ve Allah’in affina givenmemek anlamlarina gelir ki, bu da
Kisiyi kufre strikler. Dini naslar incelendiginde Umitsizlige diismeyi gerektiren hicbir
veriye ulagilamaz. “ Allah’in rahmetinden ancak kéfirlerin Umit kesecegi, Allah’a ortak
kosmanmin disgindaki butin gunahlarin affedilecegi, kalbinde arpa tanesi kadar iman
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olamin cehennemden cikartilacagi” mujdeleri umutlanmak icin ne kadar cok sebep
oldugu ortaya koymaktadir. “Hesabinin anne ve babasina dahi birakilmasint istemeyen,
Allah’1 onlardan daha merhametli géren” anlayis sahipleri bu mijdeleri gercek manada
kavrayan kimselerdir.

Havf ve recd, miminde bulunmas: gereken iki 6zelliktir. MUminin saglikli bir
dini hayat sirmes ise bu iki 6zelligin dengeli olmasina baglidir. Bir kimsede havf
h&kim olursa; “nasil olsa affedilecegim yok” deyip gunahlara devam eder veya
affedilmeme korkusu onu perisan edip strekli endiseye sevk eder. Bir kimseye eger
recd hakim olursa; “nasil olsa affedilecegim,” diyerek tembellesir, ibadetlerden
uzaklasir ve rehavetle glinahlara devam eder.

Havf ve recd, nefsi dizginleyip dogru istikamette gitmesini temin ettigi gibi,
gunahlar1 engelleyen iki fren ve ibadetlere sevk eden iki tesvikgi olarak da
gorulmektedir.

Sifiler, hayat yolunu ince bir ipe benzetmislerdir. Ip izerinde dengeyi saglamak
icin bir yana umidi, diger yana da korkuyu yerlestirilmislerdir. Bu ince ip Uzerinde,
korku ve Umidin ortasinda bulunmakla denge saglanr.

Bazi sOffler, havf ve recay1 kusun iki kanadina benzetmislerdir. Kusun
kanatlarindan biri olmadan ugamayacag: veya bir kanadinda eksiklik oldugunda rahat
ve dogru bir sekilde ucamayacagi gibi; havf veya recd, kulda tek tarafli olarak
bulundugunda veya biri digerine biraz fazla galebe caldigi zaman, kulun istikameti ve
kullugu duzenli bir sekilde yuritmesi de mimkin olmaz.

Teblig metodunda, havf ve reca dengesine dikkat edilmesi 6nemlidir. Allah,
“Rahmetim gazabima Ustiin gelecektir.” dedigi halde, hep Allah’'in azabindan bahsedip
korkutan ve O’'nun rahmetine deginmeyenler az degildir. Bu durum, miminleri tek
tarafli, yani sadece havf sahibi yapmakta ve bunun doguracag: tehlikelere maruz
birakmaktadir.
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