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OZET

Sii PARADIGMANIN OLUSUM SURECINDE “HUSNIYE”NIN YERI VE
ONEMI

Murat Han AKSOY

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Yrd. Doc. Dr. ismail YORUK
Eyliil 2010, 115 sayfa

Alevi-Bektasi cevreler tarafindan yazili kaynak olarak kabul edilen Hiisniye adl
eser arastirmamizin kaynagini olusturmaktadir. Siiligin Anadolu’da yayildig1 donemde
bir¢cok yazili kaynak gibi elden ele dolasan Hiisniye adli eseri incelerken, fikir-hadise
irtibat1 ¢ercevesinde olaylarin perde arkasini aralamak, konuyla ilgili kaynaklara
dayanmak ve kaynak kritigini esas almak gibi Mezhepler Tarihi alanmin temel
prensiplerine uygun ¢alismalar yapilmistir.

Sia’y1 desteklemek ve Ehl-i Siinnetin goriislerini cliriitmek gayesiyle kaleme
alman eser, Abbasi halifesi Harun Resid zamaninda Bagdat’ta zengin bir tiiccarin
cariyesini Cafer es-Sadik’mn hizmetine vermesi ve burada cariyenin ders alarak ilmi
yiiksek bir merhaleye ulasmasi ile baslar. Harun Resid’in huzurunda Basrali ibrahim
Halid, Imam Ebu Yusuf ve Imam Safi’nin katildigi miinazarada bulunur. Imamet,
hidayet-dalalet, niibiivvet, rii’yetullah, Ali b. Ebi Talib'in imameti, Fedek arazisi, mut’a
nikahi, yetmis ii¢ firka hadisi ve Sia’nin hak mezhep oldugu, Ehl-i Beyt’e reva goriilen
zuliimler, Gadir Hum hadisesi gibi konularla ilgili miinazaraya girer.

Bu c¢alismanin birinci béliimiinde Hiisniye’nin nasil ortaya ¢iktigi, yazarmm kim
oldugu, yazilis amacinin ne oldugu sorularina cevap aranmistir. Ayrica eserde gegen Sii
motifler islenerek ve esere yazilan reddiyeler tanitilmigtir.

Ikinci boliimde Hiisniye’de yer alan konular, itikadi ve fikhi olmak iizere iki ana
baslik altinda incelenmistir. Boylece eserin icerigi hakkinda genis bilgi verilmistir.

Ucgiincii boliimde ise Hiisniye’nin Siilikle iliskisi ile Hiisniye’nin Siilikteki yeri
ortaya konmustur. Yine bu boliimde Hiisniye’ye yapilan tenkitlere yer verilerek eseri
analiz etme imkan1 saglanmis ve boylece ¢alisma tamamlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Hiisniye, Siilik, Ehl-i Beyt, Ibrahim Halid, Imamet
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ABSTRACT

“HUSNIYE” S PLACE AND IMPORTANCE IN THE PROCESS OF
FORMATION OF SHIITE PARADIGM

Murat Han AKSOY

Master Degree Thesis, Department of the Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. ismail YURUK
September 2010, 115 Pages

Our study is grounded on a work called “Hiisniye” which was regarded as a
written source by Alevi-Bektashi circles. This book, like many other written sources,
was traweling from hand to hand in the period of propagation of shiite in Anatolia. In
the course of studying, we tried to reveal the backstages of the events within the from of
connecting the ideas with events and to base on the sources concerned with the topic
and source critisim.

This book has been written for the purpose of supporting shiite and disproving
the opinions of Ahl al sunah (Ehlisiinnet) . It starts with the story of a female slow who
was given to the service of Cafer es-Sadik by a rich Merchant of Baghdad, her and
taking lessons from C. Sadik and being an intellectual person, in the reign of Caliph
Harun al-Rasheed. Then this female slow attended a symposium Ibrahm Halid, imam
Yusuf and imam Safi, participoted in it in the presence in discussion with them about
topics like Imamah, hidayah-dalalah, prohecy, ruyat al-Alah, imamah of Ali, land of
Fadak, Mut’ah, the hadith of 73 parties, shiite’s being truth sect, etc.

In the first chapter of the study, emergence of Hiisniye, its author, purpose of
writing are dealt with. Moreover Shiite motives in the work are scrutinized and
rejections written against to this book are introduced.

In the second chapter, the topics in Husniye are studied, dividing them into the
two main titles as itiqadi and fighi.

In the third chapter, Hiisniye’s relation with Shiite and its place(position) in
Shiite are disployed. Yet, Hiisniye is analysed by mentroning critiques of it, in this last
chapter.

Keywords: Hiisniye, Shiite, Ahl al-Bayt, Ibrahim Halid, Imamabh.



iii
ONSOZ

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet makamina kimin gececegi meselesi
Islam tarihinde hep tartisilan bir konu olmustur. Oyleki bu mesele baz1 mezheplerin
dogusuna ortam hazirlamistir. Hilafet meselesinden dolay1 ortaya ¢ikan mezheplerin en
onde gelenlerinden biri Sia’dir.

Ali b. Ebi Talib'in imamete en layik kisi oldugu goriisiinii savunan Sia gelenegi,
bu tezini temellendirebilmek ve yaymak i¢in bir¢ok girisimde bulunmustur. Gerek
siyasi gerek itikadi boyutta miicadele veren Siiler, tarihi siirecte pek c¢ok etki
birakmiglardir. Bu etki, farkli cografyaya yayilmistir. Sii gelene§indeki temel
disiinceler de yayildig1 yerlerdeki kiiltiirel ve felsefi diisiincelerle yogrularak farkli
boyutlar kazanmustir.

Sii diisiince daha ziyade Iran ydresinde hayat bulmustur. Hazar denizinin Bati
bolgeleri 6zellikle Erdebil sehri Onceleri Siinni iken burada bulunan Erdebil
Seyhlerinden Seyh Ciineyt Sii inanci benimseyince bu goriislerini Anadoluya yaymaya
calismistir. BOylece Sii inanglara Tarikat desdekli mistik bir boyut kazandirilmaya
calisilmistir.  Siinniligin  hakim oldugu Anadolu topraklarna Sii diisiincelerin
yayilabilmesi icin de eserler nesredilmis ve bu eserler Alevi-Bektasi gelenegiyle
mezcedilmistir.

Bu gelenekle yazilmis olan bir¢ok esr mevcuttur. Bunlara Buyruklar’s,
Vilayetname/Menakibnameler’i,  Fiitiivvetnameler’i, Adab ve Erkannameler’i,
Kumru’yu (Kenzu’l-Mesaib), Faziletname’yi, Makalat’i, Cavidanname’yi, Hutbetii’l-
Beyan’1 ve Kitab-1 Cebbar Kulu’nu 6rnek verebiliriz.

Kanaatimizce Tez konumuz olan Hiisniye nin de bu gelenekle yazildigini tahmin
ediyoruz. Bu eserin Alevi-Bektasi cevrelerde itibar gordiigii bir gercektir. Siinni
litaretiirde Ismine rastlayamadigimiz, ancak Alevi-Bektasi ¢evrelerinde Cok iyi bilinen
ve o cevre tarafindan son derece itibar goren bu eser merakimizi mucib olmustur. Bu
nedenle Hiisniye’yi her yoniiyle arastirip giiniimiiz okuyucusuna sunmay1 iizerimize
diisen bir gorev olarak kabul ettik.

Biz bu ¢alismamizda Hiisniye adli eserin yazilisindaki tarihi arka plani, tarihi
siire¢ icerisindeki etkilerini, Hiisniye‘de ele aliman konulari, Hiisniye’ye yazilan
reddiyeleri ve Alevi-Bektasi cevrelerde Hiisniye algisini ortaya koymaya c¢aligtik.

Bu tezi hazirlamadaki gayemiz Hiisniye adli eseri elestirel bir sekilde ele

almaktan ziyade, bu eseri tahlil edip objektif olarak ortaya koymaktir.
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Amaci

Bu ¢aligmanm amaci 6zellikle Alevi-Bektasi oldukca itibar ettigi ve popiiler bir
boyuta sahip olan Hiisniye adli eserin tarihsel gercekligini ortaya koymak ve onun bir
kaynak degeri tasiyip tasimadigi hususuna aciklik getirmektir. Calismanin diger bir
amaci, eserin Siilikten miilhem olup olmadigi veya ne kadar $ii motifler tasidigi
hususunu ortaya koymaktir. Ayrica eserin Islam diisiince tarihi igerisindeki yeri ve
onemini tespit etmek ve onun Alevi-Bektasi diislincesine yansimalarini tespit etmek,
boylece sahip oldugumuz kiiltiirel mirasin en azindan bir kismina agiklik kazandirmak
calismamizin amaclar1 arasinda bulunmaktadir. Bugiin itibariyle bizler ¢cok zengin bir
tarthi ve kiiltiirel mirasla kars1 karsitya bulunmaktayiz. Daha saglikli bir din anlayisinin
ortaya konabilmesi i¢in karsimizda bulunan bu mirasin bilimsel kriterlere uygun olarak
cok ciddi bir arastirmaya ve degerlendirmeye tabi tutulmasinin da gereklilik arz ettigi
diisiincesindeyiz. Eskiden oldugu gibi giiniimiizde dahi sik sik tartisma konusu olan ve
Stinni-Alevi baglaminda Alevi-Bektasiligin neligi konusu bu tiirden bir konuyu daha da
onemli hale getirmektedir. Calismamizda Hiisniye isimli eser hakkinda her yoniiyle
calismamizi siirdiiriirken onun Alevi-Bektasi gelenegi igerisindeki tezahiirlerini ortaya
koymakla birlikte onun Sii kiiltlirline yansimalarmi da gbéz ardi etmedik. Zaten bu
kiiltliriin Anadolu’ya yansimasmin Alevi-Bektasi kiiltiirtinii olusturdugu bilinen bir

husustur.

1.2. Konunun Kapsam

Calismamizin ana konusu Hiisniye olarak sohret bulmus olan ve Sii diislince
gelenegi icerisinde adindan ¢okca s6z edilen bu eserin islam Mezhepler Tarihi agisindan
analizi ve s6z konusu eserde yer alan goriis ve iddialarin Siilikle olan iligkisinin tespiti
ve tahlilinden ibarettir. Bu cergevede yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz
calismamizda eserin yazari ve yazilis tarihi, tarihsel arka plani, eserin yazilmasindaki
maksat ve onun Islam diisiince tarihinde ile Sii gelenek icerisindeki yeri ve onemi

iizerinde durulmustur. Arastirmamizin sonraki asamasinda ise eserde yer alan konulara



yer verilmis ve yazarm ileri sirdiigii gorislerinin Siilikle iligkisi tespit edilmeye
calisilmastir.

Hiisniye’de 6zellikle Imamet, Ehl-i Beyt anlayisi, Niibiivvet, vs. gibi belli baslh
konulara agirlik verildiginden calismamiz da bu minval iizere ¢ercevelendirilmistir.
Hiisniyenin, Siinni kesime mensup insanlarin Siilestirilmesini gergeklestirmek amaciyla
yazilmis oldugu yoniindeki iddialar ve rivayetler, tarihi siire¢ igerisinde Sii-Siinni
iliskilerine deginmeyi de gerekli kilmaktadir. Bu konuda bir takim bilimsel arastirmalar
yapilmistir.' Bunlardan yararlamilarak, yeri geldiginde ¢alismamuzin igerisinde bu
iliskilere deginilecektir.

Bununla birlikte ayn1 amagla yazilmis olan diger eserlerin Sii-Siinni iligkilerinde
nasil etkiler meydana getirdigi hususuna da ¢alismamizda ana hatlariyla yer verilmistir.
Arastrmamizda Hiisniye isimli eserde yer alan konular ve bu konularm umumi Sii
anlayisla olan iliskisi ve eserin sekil acgisindan incelenmesine de temas edilmistir. Bu
nedenle Hiisniye ile ilgili her tiirlii iddianin dikkatli bir sekilde degerlendirilmesi
yaninda ilk donem Sii kaynaklara basvurdugumuz gibi, eserin yazilig tarihi konusunda
iler1 siirtilen iddialar da dikkate alinarak sekizinci yiizyilin sonlarma dogru bu konuda

kaleme alinan kaynaklar da bagvurdugumuz eserler arasinda yer almaktadir.

1.3. Arastirmanin Metot ve Teknikleri

Islam mezhepleri tarihinde, mezheplerin biiyilkk ¢ogunlugunun iktidara
kavusmay1 hedef alarak siyasi ve diinyevi ihtiras arzu ve menfaatlerin tesiriyle ortaya
¢ikmis oldugunu gormekteyiz. Islam tarihinde ortaya ¢ikan firkalar da en iyi ve
dogrunun kendileri olduklarini ileri stirmiislerdir.

Mezhepler tarihi bilim dali normatif degil betimleyici bir bilim dalidir. Bu
nedenle mezheplerin tesekkiil siire¢lerinin ve dini-fikrl yapilarmin saglikli bir sekilde
ortaya konabilmesi i¢in kendilerini sekillendiren donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel
yapilarinin dikkate alinmasi Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda biiyiik dnem arz
etmektedir. Her diisiince, farkl sartlarda farkli sekilde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
bir mezhep, icinde dogup gelistigi sartlardan bagimsiz olarak ele alindig: takdirde, onu

tam olarak ortaya koyabilmek miimkiin olmayacaktir.

! Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, A.U. Ilahiyat Fak. Yay., 1991; Abdulbaki Golpwarli, Tarih boyunca
Islam Mezheplerive Siilik, Istanbul 1979.



Mezhepler, insanlarm, i¢inde bulunduklari donemin problemlerine karsi
iirettikleri ¢oziimler ve ortaya koyduklar1 farkli yaklasimlar1 yansitmaktadir. Insanlarin
gelisen olaylar karsisindaki farkli yaklagimlar1 dogal olarak beraberinde siyasi, kiiltiirel,
ideolojik/teolojik ve ekonomik alanlarda yeni anlayislar getirmektedir. Siirekli degisen
toplumsal sartlar cergevesinde insanlarin duydugu yeniden yapilanma ihtiyaci,
karstmiza dini, siyasi, insani, kiiltiirel vb. boyutlar1 olan bir toplumsal biinye
cikarmaktadir. Bu ana biinye de zamanla kendi igerisinde bdoliinmelere ugrayarak
yeniden sekillenmektedir. S6z konusu durum Islam tarihinde ortaya ¢ikan ve toplumsal
bir boyutu olan diger mezhepler i¢cin oldugu kadar tabii olarak Sia i¢cin de gecerlidir.
Dolayisiyla erken donem igerisinde kendisine yer arayan Sia mezhebi, tesekkiil ettigi
donemin sartlar1 ¢ercevesinde anlasilmak durumundadir. Bu noktadan yola ¢ikarak,
Islam diisiince tarihi ile ilgili bir arastirma yiiriitiirken salt bir kavramsal ¢alisma
yapmak yerine olaylarin tarihi ve nesnel boyutunu géz Oniinde bulundurarak hareket
etmenin daha yararl olacagi kanaatini tasimaktayiz.

Islam tarihi bir siirectir ve bu siire¢ basindan itibaren ¢ok canli bir sekilde devam
etmektedir. Bu siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan Hiisniye adli eserin Sia’nin olusumunda ve
Anadolu’da yayilmasinda bir takim olaylara ve ileri stiriilen bazi fikirlere zemin
hazirlayan bir arka planinin bulundugu iddia edilmektedir. Bu iddianin gercekligi tesbit
edildigi takdirde siyasi ve sosyal boyutu agirlikli olan Sia mezhebinin tesekkiilii ve
yayilis1 ele alinirken, o donemde cereyan eden olaylarin ¢ok yonlii ve degiskenligi
dikkate almarak olaylarin Hiisniye adli eser acisindan baglantilarinin kurulmasina
gayret edilecektir. Aksine bir durumla karsilasildiginda ise, eserin Sia miiellefati
icerisindeki konumu arastirilacak ve bu sonuglar iizerinde degerlendirme yapilacaktir.
Eserin sekil acisindan analizi ve eserde yer alan konular tarafsiz ve nesnel bir bakis
acistyla degerlendirilecek, ayrica Mezhepler Tarihi bilim dalinin kendine has olarak
kullandig1 metot ve teknikler de dikkate alinarak ¢calisma yiiriitiilecektir.

Tarih boyunca ileri siiriilen fikirlerin hi¢cbir zaman kendi baglamindan bagimsiz
olarak degerlendirilemeyecegi kanaatinden hareketle ele alacagimiz eserde yer alan
konular ortaya atildig1 dénemin sartlar1 altinda anlasiimaya calisilacaktir. Klasik Islam
mezhepleri Tarihi kaynaklar1 genellikle mezheplerin tarihi gelisimlerini ve fikirlerinin
olusum stireclerini ortaya koyma kaygisindan uzak kalarak hangi fikrin kime ait oldugu
ve fikirlerin nasil gelisip sistemlestigi ilizerinde durmamaktadwr. Eser {lizerinde

yogunlagma prensibi bu problemin halledilmesi noktasinda bize biiyiik 6l¢iide yardimc1



olacaktir. Bu prensibin bir uzantis1 olarak sahislarin 6liim tarihleri miimkiin mertebe
isimlerinden hemen sonra verilecektir.

Arastirmamizda takip edecegimiz prensiplerden bir digeri ise, Hiisniye adli
eserin Arapca kaynagina ulasamadigimizdan dolayi, Osmanlica Kaynaklardan ve
gilinlimiiz Tiirkgesine ¢evirisi yapilmis olanlarindan ulagabildigimizi benimseme esasina
riayet edecegiz. Ayrica Sia’nin tesekkiili ve yayilisini miimkiin mertebe kendi
kaynaklarina dayanarak ortaya koymaya calisirken, daha saglikli sonuglara ulasabilmek
amaciyla, Sii olmayan kaynaklarla birlikte, zaman zaman c¢agdas c¢alismalardan da
faydalanma yoluna gidecegiz. Arastrma konumuzla ilgili doneme ait eserlerin bir
kismmin giiniimiize kadar ulasmamis olmasi ve sonraki donemlere ait eserlerin bazi
noktalarda celigkili ifadeler icermesi, fikirlerin kime ait oldugu ve ne zaman ortaya
ciktigmnin tespiti agisindan zorluk olusturmaktadir. Bu zorlugu asma hususunda,
karsimiza ¢ikan fikirlerle bu fikirlerin ileri siirtildiigii donemin olaylarim “fikir-hadise
irtibatr” prensibi c¢ercevesinde ele alarak aralarindaki iliskiyi ¢6ziimlemeye ve zaman-
mekan irtibat1 prensiplerine uymaya gayret edecegiz.

Arastrma konumuz olan Hiisniye adli eserde baslangicindan itibaren Sii
goriigler ortaya konmustur, bununla birlikte eserde Sii anlayislara muhalif olanlar i¢cin
ise agwr ithamlar kullanilmistir. Buna karsilik Siinni disiiniirler tarafindan da, Sii
fikirleri savunan Hiisniye’ye reddiyeler yazilmis ve agir elestiriler yapilmistir. Her iki
taraf da bu iddialarmi bir takim dini temellere dayandirmaya calismaktadirlar. Ancak
biz calismamiz boyunca her hangi bir sekilde yargilama veya dislamaya firsat
vermeksizin, olaylarm ve fikirlerin oldugu gibi kendi tarihsel ve nesnel gercekligi

icerisinde ortaya konulmasi prensibine uyacagiz.

1.4. Hiisniye ve Tarihsel Arka Plam

Hiisniye’nin kim tarafindan, ne zaman ve ne i¢in yazildig1 konusunda bir takim
spekiilasyonlar bulunmaktadir. Bu nedenle eserin Sii’ler arasindaki degerini tespit
edebilmek icin onun ne zaman ve kim tarafindan yazildiginin belirlenmesi

gerekmektedir. Bu konudaki tespitler tezimizin igerigi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

1.4.1. Tarihcesi

Anadolu’daki Alevi topluluklar arasinda hakim olan kiiltiir, daha ¢ok sozlii

olmasma ragmen, onlarin Buyruklar, Vilayetname/Menakibnameler, Fiitiivvetndmeler,



Adab ve Erkannameler, Kumru (Kenzu’l-Mesaib), Faziletname, Makalat, Cavidanname,
Hutbetii’l-Beyan, Kitab-1 Cebbar Kulu gibi bazi yazili kaynaklara sahip oldugu
goriilmektedir. Bunlar arasinda sayabilecegimiz eserlerden biri de Hiisniye’dir.

Hiisniye, Siilige ait bir takim inanglari, Hiisniye adli bir cariyenin dilinden
mubhaliflerine karsi savunan bir eserdir. Sia’y1r desteklemek ve buna karsilik Siinni
diisiincenin temel kabullerini ¢ilirlitmek amaciyla kaleme alinmig olan eser, miinazara
yontemiyle yazilmis ve hikayelestirilerek ortaya konmustur.

Hiisniye’nin ne zaman, nerede ve kimin tarafindan yazildigi konusunda ¢esitli
rivayetler vardir.

Eserle ilgili rivayetlere baktigimizda; Hiisniye Arapga olarak kaleme alinmis
958/1551 yilinda Ibrahim b. Veliyullah Esterabadi tarafindan hac yolculugu esnasinda
Sam’da bulunmus, Iran’a getirilerek Fars¢aya terciime edilmistir. Bu terciimenin
muhtelif baskilar1 yapilmistir. Eserin bilinen bir bagka nesri “Yuhanna-i Zimmi
Dercustecliy-1 Hakikat” adli eser ile birlikte “Difa’ ez Harim-i Teseyyu” ismiyle
Muhammed Muhammedi tarafindan gergeklestirilmistir (Kum 1354). Muhammed
Ra’nu Bagdadi tarafindan yapilan Tiirkge terciimesinde (1270/1853) miiellifin adi
Ebu’l-Feth el-Mekki seklinde okunmus ve sonraki Tiirk¢e baskilarda da ayni hata
tekrarlanmustir.'

Hiisniye’nin Tiirk¢eye c¢evrilmis birgok baskilari mevcuttur. Ancak eserin
baskilar1 arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Calismamizda bu baskilar igerisinde
eserin Osmanlica aslina en uygun olan, Sefer Aytekin tarafindan Latin harflerine
cevrilen ve 1957 yilinda “Hiisniye” adiyla yaymlanan eseri esas aldik. Bunun yaninda
Hiisniye’nin Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734 numarada kayitli olan Osmanlica
niishasi1 de elimizde bulundugundan, zaman zaman bu niishadan da yararlandik.

Hiisniye’nin diger Tiirkge baskilardan bazilar1 sunlardir:

a. Tam Hiisniye (Haz. Adil Ali Atalay, Can Yayinlari, Istanbul 1995),
b. Tam Hakiki Hiisniye (Haz. Hasan Ayyildiz, istanbul 1970),

c. Hiisniye (Haz. Ali Toprak, Ant Yayinlar1 istanbul 1997),

d. Hiisniye (Haz. Sefer Aytekin, Ankara 1957).

! Dalkiran, Ahmet Feyzi Corumi’nin el-Feyzii'r- Rabbani'si Isiginda Osmanli Devleti'nde Ehl-i Siinnet'in
Sii Akidesine Tenkitleri, OSAV Yay., Istanbul 2000, s. 21.



1.4.2. Yazan

Hiisniye, Sii-Imami Aalimlerden Eb®’l-Fiitdh er-Razi (552/1157)’ye nispet
edilmektedir.' Bununla birlikte muhtevanin incelenmesi ve eserde gegen sahislarin
yasadiklar1 donemlerin karsilastirilmasi neticesinde Safeviler devrinde ismi bilinmeyen
bir miiellif tarafindan kaleme alindigi anlasilmaktadir.”

Hiisniye adli esere reddiye yazan Ahmed Feyzi Corumi ise Hiisniye’nin bir
kalemden ¢ikmay1p adeta anonim oldugunu séylemektedir.’

Salahiiddin Osman b. Nasir Sanduklu Efendi’nin kaleme aldig1 “Tezkiye-1 Ehl-i
Beyt Reddiyesi” adli eserde Hiisniye’nin, Miirteda isminde bir Yahudi’nin Sii din alimi
sekline girerek bu kitab1 Arapga olarak yazdig: ifade edilmektedir. * ibrahim Esterabadi
isminde bir hur(ifi’'nin de onu Arapgadan Farscaya terclime ettigi, daha sonrada bu
niishadan Tiirkgeye ¢evrildigi, Istanbul’da ve Anadolu’nun hemen her yerinde el
altindan gizlice yayildig1 bilgisi verilmistir. Hiisniye kitabinin terciimesine bakilinca,
Miitercimin Acem olmadigi, Istanbul’da Siinni olup daha sonra Siiligi benimsemis
Osmanli katiplerinden biri oldugu anlasilmaktadir.’

Hiisniye’nin yazar1 konusundaki bu farkli iddialar onun kim tarafindan yazildigi
konusunda bize net bir bilgi verememektedir. Hiisniye’nin Arapga yazilmig bir
niishasmin bulunamamasi onun yazarinin kim oldugu konusunda bizi endiseye sevk
etmektedir.

Aslinda eserle ilgili bilgiler konusunda ulasabildigimiz kaynaklar Hiisniye isimli
bir cariyenin, Harun Resid déneminde (186/809), ibrahim b. Halid el-Avni, Ebu
Yusuf(158/774) ve imam Safii (204/819)’nin katildig1 bir miinazarada Sii diisiinceleri
savundugu ve bu sahislara kars: galip geldigini ifade etmektedir.’

Hiisniye’nin, Cafer-i Sadik’in hizmetinde bulunmasi, ondan ders almasi ve
dolayisiyla Harun Resid doneminde hayatta olmast muhtemeldir. Fakat miinazarada
bulundugu kars: taraftan Basrali Ibrahim b. Halid el-Avni isminde meshur bir sahsin

yasadigina dair herhangi bir kayda ulagilamamustir.’

! Mirza Muhammed Bakir el- Hanséri, Ravzatu 'I- Cenndt, Tahran 1390, 1, 153.

2 Mirza Abdullah Efendi el- isbehani, Riydzu’l- Ulema, nsr. Ahmed Hiiseyin, Kum 1401, C. II, 159.
? Dalkiran, a.g.e., s. 29.

* http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.80.(12.05.2010.)

> http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.80.(12.05.2010.)
6 Sefer Aytekin, Hiisniye, Emek Basim-Yayim Evi, 2. baski, Ankara 1957, s. 37.

" ilyas Uziim, T.D.V. Isldm Ansiklopedisi"Hiisniye" Maddesi. ¢.19, s.34-35.


http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf
http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf

Yine ayn1 miinazarada ad1 gegen imam-1 Ebu Yusuf ise 158/774 yilinda &lmiis
olup Harun Resid doneminde yasamamustir. Bu nedenle miinazarada Ebu Yusufun
bulunma ihtimali s6z konusu olamaz.

Miinazarada ad1 gegen bir diger sahis ise Imam Safii’dir. Onun 204/819 yilinda
6ldiigi bilinmektedir ki bu da onun Harun Resid doneminde yasadigini bize gosterir.

Yine eserin Osmanlica niishalarinda “Esaira” kelimesi gegmektedir.] Bu ifade
Eg’ari mezhebine mensub kimseler icin kullanilan bir tabir olup, Ehl-1 Siinnet
mezhebinin  liderlerinden olan Ebu-l-Hasan el-Es’ari’ye tabi olanlar i¢in
kullanilmaktadir. Eg’ari ise h. 324 yilinda 6lmiistiir. Bu tabirin Harun Resid zamaninda
kullanilmasi ise asla miimkiin gézitkmemektedir.

Ayrica bu yazmada gegen ehl-i ve cemaat” tabiri de miinazaranin gectigi tarihte
viicud bulmus bir gruba ad olma hiiviyetine sahip degildir.

Bu tespitler Harun Resid zamaninda boyle bir miinazaranin olmadig: iddialarmi
glindeme getirmektedir. Zaten eserin yazari olarak belirtilen Ebu’l-Futuh er-Razi
552/1157 yilinda 6lmiistiir. Ondan dnce higbir Islami kaynakta bu miinazaraya yer
verilmemistir. Harun Resid zamanindan yaklasik 350 yil sonra 6len bir sahsin boyle bir
miinazaray1r kaleme almasi da aklen miimkiin goéziikmemektedir. Ciinkii miiellif
kendisinden 6nce bu miinazaraya atfeden bir kaynaktan bahsetmemektedir.

Hiisniye Ebu’l-Futuh er-Razi’ye nispet edilmektedir.’ Bu sahis Sii Imami
alimlerinden “Ravzii’[-Cinan” adiyla meshur olan tefsirin yazaridir. Ancak eserin igerigi
ve eserde yer alan sahislarin yasadiklar1 donemlere ait tarihlerin karislastirilmasi
sonucunda bunun ad1 gegen miiellife nispetinin dogru olmadigi anlasiimaktadir.”

Hiisniye’nin Arapga olarak kaleme alindig1 iddiasmi daha dnce ifade etmistik.
Bu eser 958/1151 yilinda Ibrahim b. Veliyullah Esterabadi tarafindan Hac yolculugu
esnasinda Sam’da bulunmus, Iran’a getirilerek Farsgaya ¢evrilmistir. Muhammed Ra’nu
tarafindan ise Tiirkgceye terciime edilmistir. Bu terciimelerin tamaminda eserin
miiellifinin Eb’l-Feth el-Mekki oldugu belirtilmektedir. Bu durum eserin miiellifinin
baska biri oldugu ihtimaliyle birlikte yanlis okunmus olabilecegi intibani da

cagristirmaktadir.

! Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. 44b, 46b.

? Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. 76b.

3 Mirza Muhammed Ali Miiderris,Reyhanii’l- Edeb, Tebriz ts., VII, s. 227-228.

* Mirza Abdullah Efendi el-isbehani, Riyazu’l- Ulema, ngr. Ahmed Hiiseyin, Kum 1401, II, s. 159



Bu tespitler de eserin miiellifinin belli olmadigi, dolayisiyla onun belli bir elden
cikmayip birka¢ elden yani birkag¢ sahis tarafindan miisterek bir sekilde kaleme alinmig
olabilecegi tezini kuvvetlendirmektedir.

Surast bir gergektir ki Hiisniye’nin bir eser olarak karsimiza cikist 16. asrin
ortalarina denk gelmektedir. Bu nedenle Hiisniye’nin tarihgesini ortaya koyarken bu

durumu g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

1.4.3. Yazihs Amaci

Hiisniye’nin Sii inang esaslarin1 desteklemek ve Ehl-1 Siinnetin goriislerini
clriitmek gayesiyle kaleme alinmis oldugu bir gergektir. Esere gore Siilik Ehl-1 Beyt
merkezli bir kurtulus firkasidir. Siiligin disindaki tiim mezhepler ahirette miikafata nail
olma ve kurtulusa erme hususunda mahrum kalacaklardir. Ancak Ehl-1 Beyt’e saygi
duyan, onlarin faziletine inanan ve onlar1 ger¢ekten seven kimseler kurtulus hakkina
sahiptirler.

Hiisniye i¢erik bakimindan 6zellikle Siiligin disindaki anlayiglar1 tam manasiyla
ifade etmede ve gergekleri ortaya koymada yetersizdir. Ciinkii miinazara esnasinda
mubhalif goriisleri ileri siiren sahislarin diisiince ve itirazlar1 ¢ok kisa tutulmus, teferruata
yer verilmemis, Hiisniye’nin muhaliflerini maglup etmesine uygun bir ortam ve tablo
cizilmistir. Boylece Hiisniye’nin dinsel bir misyon ile gorevini yerine getirmek icin
yazilmis olabilecegi izlenimi uyanmakta ve adeta Siilikteki mehdi tasavvurunun bir
benzeri ortaya ¢ikarilmak istenmekte ve Ehl-1 Beyt’in efdaliyet konusunda birinci sirada
yer aldig1 vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak biitlin bunlar tartigma tislibu i¢inde
verildigi ve sade bir dille anlatildig1 i¢in bu Ozellikler esere siiriikleyici bir nitelik
kazandirmaktadir.'

Eserde kurgulanan senaryoya gore Abbasi halifelerinden Harun Resid
doneminde (6.170-193/786-809), Bagdat’ta Imam Cafer es-Sadik’in miiridi olan
zengin bir tacir, haksizliga ugrar ve biitiin serveti elinden alinir. Yaninda ise kiiciik yasta
hizmetine aldigi, essiz bir giizellige sahip olan Hiisniye adindaki cariyesinden baska
kimse kalmaz. Hiisniye, yirmi yasina kadar Ca’fer es-Sadik’in hizmetinde bulunarak
ondan ders alir ve bu sayede yiiksek bir ilmi merhaleye ulasir. Efendisinin iginde

bulundugu mali sikintidan kurtulmas: amaciyla da Harun Resid’in huzurunda, Imam-1

' Osman Aydinh, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, Ankara 2008, s.206.



Ebl Yasuf (158/774), imam Safii (204/819) ve gercekte hayali bir kisi olan Basrali
Ibrahim b. Halid el-Avni gibi meshur alimlerle miinazara yapar.]

Hiisniye diisiincelerini kabul ettirmek ve Ehl-i Siinnet’e karsi olan fikirlerini
ortaya koymak i¢cin o donemde tartisma konusu olan iman-kiifiir, hidayet-dalalet,
peygamber ve imamlarin masumiyeti, Ali b. Ebi Talib’in, Peygamber’in vasisi ve
immetin imam1 olusu, ondan sonra imametin onun evlatlarina gececegi, yine Ali’nin
diger halifelere gore her bakimdan istiinligi, Gadir-i Hum ve kirtds hadisesi gibi
konular ile Halku’l-Kur’an ve rii’yetullah meselesi, yetmis {i¢ firka hadisi, Fatima’nin,
babasinin mirasindan mahrum birakilmast ve Ehl-1 Beyt’e reva goriilen zuliimler
hakkindaki konular1 Harun Resid zamanmda Basrali ibrahim b. Halid el-Avni, Imam
Ebu Yusuf ve imam Safii gibi 6nde gelen alimlerle tartismis ve sonugta onlara galip
gelmistir. Bunun iizerine Harun Resid ile vezirinin takdirini kazanan Hiisniye’ nin,
degerli hediyelerle birlikte {i¢ bin altin verilerek kendisiyle tartigan alimlerin serrinden
korunmasi ve Medine’ye yerlesmesi saglanmistir.”

Hiisniye’nin bu donemde yazilmadigi anlasildigina gore boyle bir senaryonun
gercekligi de tartisma konusudur. Oyleyse Hiisniye’nin amacinm ne oldugunu 16. asrmn
ortalarinda aramak gerekir. Bu asirda Osmanli-Iran iliskileri mezhepsel ag¢idan ¢ok
saglkli degildir. Iran Siiligi Osmanli devletinin kurulus ve yayilisindan itibaren
Anadolu Siinniligi tizerinde etkili olmak istemektedir. Bunu ger¢eklestirmek icin gesitli
donemlerde Anadolu iglerine dailer gonderilmek suretiyle Anadolu Siilestirilmek
istenmistir. Osmanli idaresi bunu devleti i¢in bir tehlike olarak addetmis, gerek savas
yoluyla gerekse egiterek bu hareketi onleme cihetine gitmistir. Siiligin Anadolu’da
yayilis1 bu sekilde engellenmistir.

Sia mezhebini iktidara tagiyan Safeviler, Osmanli devleti i¢in asirlarca ciddi
sorun olmustur.’ Daha dnce Iran’da iktidar yiizii géremeyen ve bunun &zlemi iginde
olan Sia, bu hayalini Sah Ismail’in basa gecisi ile (907/931/1501-1524)
gergeklestirmistir.4 Safeviler, Osmanli devletinin hakimiyetinin baskin olmadigi Musul,
Bagdat gibi yerlerde Sii diislincesini halka yaymak istemis olmasi muhtemeldir.

Hiisniye’nin, bu bolgelerde yasayan Siilerin inang¢larinin korunmasi ve buna paralel

' Dalkiran, Corumi ’nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 22,23.

? Dalkiran a.g.e ., s. 22-23.

*Osmanh devletinin bazi esasli miilki tedbirlere basvurdugu bunlardan bazilarmin sunlar oldugu
bildirilmektedir: Musul vilayetinde Safii mezhebinden olan Kiirt taifesi ve sdir kabilelerden alinacak
kur’a efradi Bagdat ve havalisine ve oradan alinacak efradin Musul Diyarbakir taraflarina sevki
gereklidir. BOA. Y Mtv. 43/117.

* Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1996, s. 125.
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olarak iktidarin giiclii olmadig1 bolgelerde Siinnileri siilestime ve onlar1 asimile etme
amaciyla kaleme alindig1 kanaati agirlik kazanmaktadir.

Alevi-Bektasiligin yazili kiiltiirtinde Buyruklar, Vilayetname/Menakibnameler,
Fitiivvetnameler, Adab ve Erkdnndmeler, Kumru (Kenzu’l-Mesaib), Faziletname,
Makalat, Cavidanname, Hutbetii’l-Beyan, Kitab-1 Cebbar Kulu gibi bir¢cok eserin
yaninda Hiisniye’nin de 6nemli bir yer tuttu§unu daha once ifade etmistik. Hiisniye adli
eser bu donemde taninmaya baslamistir. Alevi-Bektasi cevrelerde dnemli bir itibara
sahip olan Hiisniye’nin muhtemelen 16. Asirdan itibaren Anadolu’daki Alevi-
Bektasileri Siilestirmek tizere yazildigi' da ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu eserin
Osmanlilari $ii anlayisa kars1 genis bir yelpazede miicadeleye girismesi sonucunda,
Siilerin inanglarin1 temellendirmek, kuvvetlendirmek ve saglamlastirmak, Siileri
hasimlarma karsi miicadele edebilir duruma getirmek gayesiyle yazilmis olabilecegi
muhtemeldir.

Bunun yaninda Hiisniye’nin Anadolu’da Siinni inancin zayif odugu bolgelerde
onlarin bu zafiyetinden yararlanarak Ehl-1 Beyt’e karsi olan sevgilerini de istismar
etmek suretiyle tamamen Siilestirmek gayesi ile yazilmig olabilecegi de g6z ardi
edilmemelidir.

Diger taraftan Osmanlilarin Siilige karsi sert tutumundan dolay1 bir¢ok Siinin
Siinniligi benimsemis olma ihtimali de vardir. Iste Hiisniye Anadolu’da yok olmaya yiiz
tutmus olan Siiligi tekrar canlandirma ve yeniden onlar1 yekviicut hale getirme amaciyla

da kaleme alinmis olabilir.

1.4.4. Okundugu Yerler

Hiisniye tarih boyunca Sii gruplar arasinda biiyiik ilgi gérmiistiir. Konularin
basit ve anlasilir bir sekilde ele alinmas1 ve tartisma iislubu icerisinde verilmesi esere
ragbeti arttirmistir. Eserde Hiisniye’nin tartigma sirasinda kendinden emin oldugunu
gosteren bir lislupla karsisindaki alimlerin cehaletini ortaya koyarak onlar1 zor durumda
birakmas1 ve Sii okuyucu i¢in bir tatmin ortami meydana getirmeyi amaglamasi bu
ilgiyi arttirmustir.” Hiisniye nin iran’in bir¢ok kdyiinde, Irak’ta ve Suriye’de milyonlarca

insan tarafindan okunmasi arastirmalarimiz sonucu ulastigimiz diger bir bilgidir.3

: http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37.56.532.pdf. (02/02/2010)
2 {lyas Uziim, T.D.V. Isldm Ansiklopedisi"Hiisniye" Maddesi. C.19, s. 34-35.

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s. 45.(02/02/2010).


http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37.56.532.pdf
http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf
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Hiisniye, Aleviler arasinda elden ele dolasan, ¢ok okunan, Alevi evlerinin en
onemli kosesinde saklanan eserlerden bir tanesidir. Arastirmalarimiz esnasinda
internetteki alevi forumlarinda Hiisniye kitabinin muhakkak alevi genglik tarafindan
okunmasi ve alevi ¢ocuklara 6ncelikle dgretilmesi gerektigi bilgisine rastlamaktayiz.'
Bu bilgiler de Hiisniye’nin Alevi-Bektasi ¢evrelerce ne kadar dnemsendigini bizlere

gostermektedir.

1.4.5. Yazihsimin Tarihsel Arka Plam

Hiisniye adli eseri daha iyi tahlil edebilmek i¢in Hiisniye’ nin yazildigi donemi
arastirmak, donemin cografi yapisini, sosyal ve ekonomik durumunu, dini yapismni
bilmek gerekir. Bunun i¢in tarihsel arka planma bakmakta yarar vardir.

Sia mezhebinin altin dénemini yasadig1r Safevi devleti, Osmanli devleti i¢in
asirlarca ciddi bir sorun olusturmustur. Daha Once iktidar yilizii géremeyen ve bunun
ozlemi icinde olan Sia bu hayalini Sah Ismail’in basa geg¢isi ile (907-931/1501-1524)
gerg;ekles,tirmis,tir.2 Sah Ismail’in mensubu bulundugu Erdebil tekkesi mense itibariyle
Seyh Ebu’l-Feth Ishak Safiyiiddin el-Erdebili el-Hiiseyni (745/1334-1335)’ye dayanur.
Timur (808/1405) basta olmak iizere ilhanli devlet adamlarindan pek ¢ok zatin saygi
duydugu Seyh Safiyiiddin, siinni inanca sahiptir.’ Ancak oglu Sadreddin
(6.795/1389)’den sonra seyhlik postuna oturan torunu Hoca Ali (833/1429) zamaninda
tarikat Siilige miitemayil bir hal almustr.* Hoca Ali Ankara Savasi sonrasinda
(804/1402) kendisini ziyarete gelen Timur’dan yaninda bulundurdugu esirleri serbest
birakmasini rica etmisti. Timur, Hoca Ali’nin bu ricasimi kabul etmis ve esirleri serbest
birakmustir. Bu esirlerin bir kismi Erdebil’de kalirken, bir kismi da Anadolu’ya donerek
Erdebil Tekkesi’nin diisiincelerini yayan goniillii propagandacilar olmustur.’

Hoca Ali’nin torunu olan Seyh Ciineyd (6.865/1460) zamaninda, tekke tamamen
siyasi gayeler tagiyan bir kurum haline doniigmiistiir. Seyh Ciineyd, Suriye, Anadolu ve
Azerbaycan’daki S$ii-Batini boylar1 elde etmek, hatta Simavna Kadismin oglu
Bedreddin (823/1420)’in yoluna mensup sifileri toplamak i¢in Siiligi kabul etmistir. Bu

yiizden de Osmanogullari iilkesinde ve Karaman’da kalamamistir.® Seyh Ciineyd’in,

! http://www.aleviforum.com/showthread.php2t=5774, (07/02/2010).

? Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda Islam mezhepleri, Ankara 1996, s. 125.
3 Tahsin Yazicl, “Safeviler”, 14, C. X, s. 53.

* Ethem Ruhi Figlal, a.g.e. s. 147.

3 Dalkiran, Corumi 'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 8.

% Abdulbaki Golpmarli, “Kizilbas” Md. I4, C. VI, s. 789.



http://www.aleviforum.com/showthread.php?t=5774
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tabileri tarafindan mehdi, peygamber ve hatta ilah olarak goriildigii soylenir.! Asirt Sii
goriiglere sahip olan bu ziimrenin, Seyhleri ve Sahlar1 i¢cin yapmayacaklar1 fedakarliklar
yok gibidir. Miiritlerin yaptiklar1 stirekli ve etkili propagandalar neticesinde,
Anadolu’daki tarikat mensuplar1 cogalmis ve bunlar adak ve hediyelerle Erdebil’deki
seyhlerini ziyarete baslamislardir. Osmanli iilkesinde bulunan bu ziimrenin halifeleri,
Safeviler doneminde dogrudan dogruya iran’dan génderilmekteydi.” Safeviler’e karsi
gosterilen bu yakin alaka Osmanli yonetiminin dikkatini ¢ekmis ve Osmanli zaman
zaman sert tedbirlere basvurmustur. Ozellikle Iran’dan gelen halifeler ile bunlara
yardim eden ve mali destekte bulunan halk siki takibata tabi tutulmustur.’ Sia icin bir
doniim noktasi teskil eden Sah Ismail is basma ge¢gmeden dnce Iran halkinm ¢ogunlugu
Siinni iken, onun zamanmnda asir1 Siilik halka zorla kabul ettirildi.* Akkoyunlular’mn
hiikiimdar1 Uzun Hasan’1 yenerek (905/1499) Tebriz’de saltanatini ilan eden Sah Ismail
kisa zamanda Iran’i egemenligi altma almis ve Hindistan’a ilerlemistir. Bu arada
propaganda faaliyetlerinden geri durmamistir. Halife gondermek suretiyle Anadolu’da
Batini diisiinceye sahip halk arasinda Sii propagandalar, gayesine ulagmig
goriinmektedir. Ozellikle Tmmar1 ellerinden alinan tekkeli sipahiler Sah Ismail’in
vaatlerine aldanarak Iran’a hicret etmislerdir. Anadolu’da Sah Kulu Baba Tekeli
isyanmin yaninda, Osmanli zamaninda bizzat Sah Ismail namma hareket ettikleri ifade
edilen pek ¢ok isyan hareketleri mevcuttur. Sah Ismail’in halifeleri, Osmanl iilkesi
icinde dini konularda propagandalarini siirdiirmiisler siyasi emellerine dini inanglar1 alet
etmiglerdir. Osmanl1 devletinin sosyal yapisini, dirlik ve diizenligini, devam ve bekasini
tehdit eden bu propaganda faaliyetleri yaninda Iran lideri Sah Ismail’in dogudaki
ilerleyisi stirmiistiir. Osmanli lilkesine yonelmesiyle, Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520)
harekete gegmistir. Iktidar1 babasmin saghiginda elde eden Yavuz, babasmin ilgisiz
kaldig1 Safevi meselesine el atmis ve Iran’a sefere ¢ikmustir. Yavuz’un ordusu, Sah
Ismail karsisinda 23 Agustos 1514 Carsamba giinii Caldiran’da mutlak bir galibiyet elde
etmistir. Savasin sonuglanmasina dogru Sah Ismail kagmustir.

Siiligin temel inan¢ ve kabullerinin Anadolu’da belli bir dereceye kadar 15. y.y

ikinci yarisindaki safevi propagandast ile de yayilma imkani1 buldugu soylenebilir.”

' Dalkiran, a.g.e., s. 9.

2 Abdulbaki Golpmarli a.g.e., s. 792.

* Abdulbaki Golpmarl, “Kizilbas” Md. I4, C. V1, s. 790.

* Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, Kayseri 1992, s. 46.

> Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plant, s. 31.
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Safevilerin kurulusuna kadar Tiirk boylar1 arasinda ciddi bir destek elde ettigine
dair bilgilere tesadiif edilmeyen Imamiyye mezhebinin Tiirklere yonelik propaganda
faaliyetlerinin Safeviler déneminde yogunlastig1 bilinmektedir. Sah Ismail’in ¢abalar:
sonucu, Tiirkge siirleri ve nefesleri yoluyla bircok Sii-Imamiyye’ye ait unsurlar onlarin
yazili kaynaklarinda onemli yorum ve algilayis farkliliklariyla birlikte etkili olmaya
baslamistir. Ancak biitiin gayretlere ragmen Anadolu’daki Tiirk Boylar1 ve Bektasileri
Siilistirme ¢abalar1 basarili olamamustr."

Aslinda Sah Ismail’in kendisi koklii Sii egitimi almus birisi degildir. Muhtemelen
Sah Ismail, Osmanliya kars1 blgedeki Sii kabilelerin destegini alabilmek igin Siinnilige
kars1 Siiligi desteklemistir. Sah Ismail’i destekleyenler her ne kadar bazi Osmanli
alimleri tarafindan, Rafizi, Harici, Zindik, Miilhid gibi adlarla anilmislarsa da, aslinda
bu kesimler hi¢bir zaman Siilesmemislerdir. Bu ¢evreler icin s6z konusu tanimlarin
kullanilmasi, onlarin gercekten boyle oldugundan degil, onlarla miicadeleyi
mesrulagtirmak icindir. Neticede Kizilbasligi belirleyen unsurlar Siilikten alinmis gibi
goriiniiyorsa da Siilik’ten ayr1 yorumlanmistir. Bu sebeple onlarin tesiri altinda
kaldiklar: Siiligin, siyasi Sililik’ten ayr1 mistik, tasavvufi bir Siilik oldugu séylenebilir.

Caldiran ve yapilan diger muharebeler Osmanli-iran meselesini kokiinden
halledememistir. Hatta yukarida belirttigimiz tarzda Yavuz’un Oliimiinden sonra
Anadolu’daki propaganda faaliyetleri hizin1 artirarak devam etmistir. Osmanli Devleti
bu tarzdaki Si1 propagandalarina karsi kararli bir tutum sergilemistir. Mesela 1590
yilinda Istanbul veya Ferhat Pasa Anlasmasi olarak adlandirilan sulh akdinde, Hz.
Peygamber’in ashabi ve halifeleri hakkinda kétiileme ve kiiflirlerin durdurulmasi, Sah 1.
Tahmasp (6. 984/1576) zamaninda oldugu gibi teberrailigin (Siinnilikten uzaklagsma ve
Siinniligi kotiileme hareketi) hi¢ kimseye ve ozellikle iran Siinnilerine nefret telkin
olunmamas1 ve bu statii korundugu miiddet¢e Kizilbas tasarrufunda bulunan bolgelere
Osmanli devleti herhangi bir hiicumda bulunmamayi, ayni sekilde Iran’m da Siinnilere
tecaviiz etmemeleri gibi hususlari 6n gérmekteydi. Ne var ki Sah Abbas (1587-1629)
sulhu bozmaktan ¢ekinmemis ve saldirilara baslamistir. Boylece Osmanli Devletinin
dostluk igin gosterdigi iyi niyet, Iran tarafindan hem karsilik gérmemis ve hem de
suistimal edilmistir. Siilik akimi Anadolu’nun i¢timai biinyesini ve emniyetini olduk¢a
sarsmistir. Iran’dan gonderilen halifeler, yaptiklar1 yogun propagandalar ile halkin bir

kismmi kendi saflarma ¢ekmeyi basarmuslar ve onlar1 iran’a gd¢ etmeye ikna

! Qénmez Kutlu, Alevilik- Bektasilik Yazilari, s. 56-57.
2 Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif yay., Ankara 2008, s. 139.
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etmiglerdir. Ayrica Sii propagandistler halktan topladiklar1 6nemli miktardaki paray1 da
Iran’a gizli bir sekilde géndermeye devam etmislerdir. Bu gelismeler, Istanbul’da biiyiik
endiselere sebep olmustur. Sonunda, harekete gegen devlet, bu insanlar1 yola getirmek
icin bazi ciddi tedbirler almak mecburiyetinde kalmistir. Alinan bu tedbirler neticesinde,
Dogu Anadolu ile i¢ Anadolu’nun bazi kesimlerinde sayilar1 artan Sii unsurlarm iran ile
irtibat1 kesilmis, irtibatin devamuni isteyenler ise agir bir sekilde cezalandirilmislardir.’

Iran’dan Anadolu’ya génderilen halifeler, Osmanli askerleri iizerinde bile ¢ok
tesirli olmuslardir. Oyle ki, Rumeli’deki Sipahiler Iran seferi igin ¢agirildiklarmda, kimi
timardan vazge¢mis, kimi de kiliglar1 terk edip gitmisler ve “timar hatir1 i¢in ere kilig
cekmeyeceklerini” sOylemislerdir. Hatta halifeler, Osmanli sipahilerine “Siinni
Miislimanlardan adam Oldiirmenin, kafir O6ldirmek kadar gaza sayilabilecegi
diisiincesini” empoze etmislerdir.

IV. Murad zamaninda Bagdat’t Osmanliya birakmak zorunda kala Sah Safi (6.
1052/1642)’nin istegi ilizerine Kasr-1 Sirin anlagsmasi yapilmistir. 17 Mayis 1639°da
yapilan anlagsmada smirlar1 belirleyen maddelerinin yam sira Istanbul Anlasmasi’nda
oldugu gibi iran’mn, Siinniligi ve Siinnileri kétiileyici siyasi propagandadan vazgegmesi
sart1 da kabul edilmistir. Bu anlagma ile son Safevi hiikiimdar1 Sah Hiiseyin (1694-
1722) zamanmna kadar Osmanli-iran miinasebetleri dostane devam etmistir.

Iran’da Nadir Sah dénemi(1149-1160/1736-1747) olduk¢a dnemlidir. Nadir Sah
iktidar1 elde ettikten sonra, diger Islam iilkeleriyle siirekli problem teskil eden Sii
inanglarindan bir kismini terk etmis, ameli olarak da Caferi mezhebini kabul etmistir.
Onun bu goristi 1743°de Necef’te toplanan Afgan, Belh, Buhara, Turan, Necef, Hile ve
Bagdat alimlerinden tesekkiil eden bir miisavere meclisinde goriisiilmiis ve Osmanl
devletine Caferi mezhebinin besinci mezhep olarak kabul edilmesi teklifinde
bulunulmustur. Osmanli ulemasi ise, bunu siddetle “ser’i hiikiimlere aykir1”
gerekgesiyle reddetmistir. Bunun iizerine Nadir Sah sinirlenerek Osmanli iilkesine
saldirmigtir. 1745°de gerceklesen bu saldiri neticesinde kendi i¢ islerindeki karisikliktan
cekinerek, Osmanlilarla barig yapmis ve burada besinci mezhep teklifini tekrar dile

getirmemistir.’

Ankara 1990. s. 31.
2 Ahmet Refik, XVI. Asirda Rafizilik ve Bektasilik, stanbul 1932, s. 5.
* Mehmet Saray, a.g.e., s. 55-57.
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Siilik, Kagar Hanedani' déneminde Osmanli topraklarinda (1209-1344/1794-
1925) pasif devrini yasamistir. Ancak yine de Irak ve benzeri yerlerdeki Sii
propagandalar devam etmistir. Zira Bizans imparatorlugunda Iran ile Istanbul, Irak
iizerinde hakimiyet iddiasmnda bir yaris ve c¢ekisme igerisinde bulunuyorlard.
Kerbelada’ki Hiiseyin’in kabri, Necef’te ise Ali b. Ebi Talib’in oldugu iddia edilen
tiirbe, el-Kazimiyye’de yedinci ve dokuzuncu imamlarin mezarlar1 gibi, Ehl-1 Sia’nin
mukaddes ve muhterem saydiklar1 ziyaret mahallerinin iizerinde bulunmasi sebebiyle
Irak, Siiligin saglam bir mevkii durumundaydi. Irak’ta yasayan Sia’ya mensup bir¢ok
kimse, Osmanli sultanlarma oldugu gibi ge¢misteki diger biitiin Siinni halifelere
istismarcilar ve gaspeilar gozityle bakmaktaydi.?

Iran Sah1 Nasuriddin (1314/1896) zamaninda Ingiliz ve Ruslarin kigkirtmalariyla
Iran’m, Islam birligi fikrine kars1 ¢ikmasmin yanmnda, Osmanl iilkesi iginde 1870’li
yillarda “Ahund” denilen Sii propagandistlerle Siilik yayilmaya caligilmistir. Osmanl
arsiv belgelerine gore Rafizilik 6zellikle Irak’ta Osmanl devleti i¢in tehlikeli boyutlara
ulasmustir. Oyle ki ahalinin dortte {iciiniin Siiligi benimsedigi, ordunun yiizde
sekseninin Si1 mezhebine mensup oldugu ifade edilmektedir. Basra ve diger yerlerden
hiikiimet merkezi olan Istanbul’a gonderilen raporlarda bunlarm sebepleri ve hal
careleri iizerinde durulmaktadir.’

Osmanlilar ile Safeviler arasindaki diyalog bu sekildeyken halkin cahil olmasi
ve Ehl-i Siinnet ulemasiin dini telkinlerinden uzak kalmasiyla, Miictehid, Ahund,
Mi’min ve benzeri adlarla isimlendirdikleri propagandist Sii alimler vasitasiyla bu
bosluktan istifadeye calistigi goriilmektedir. Sii alimlerinin gergek niyeti ortami iyi
degerlendirerek halki Osmanli Devleti aleyhine isyan ettirmektir. Bunun i¢in her tiirli
yola bagvuran bu zihniyet Hiisniye adli eseri de bu devirde yazili kaynak olarak
okuyucunun hizmetine sunmus ve elden ele dolagsmasini saglamistir. Osmanh devleti ise
bu yogun Sii propagandalarmin yapildigi donemde bu esere reddiyeler yazdirmak

suretiyle tedbir almaya ¢alismistir.

! fran'da aslen Tiirkmenler olan Kagar tayfasinin kollarindan olan Kozanli kolu tarafindan kurulmus ve
1794 ile 1925 yillar arasinda hiikiimii stirmiis devlettir. www.turkcebilgi.com/Kagar, (01/03/2010).

? Philips K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, ev. Salih Tug, Istanbul 1981, C. I, s. 1194-1195.

* Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 10-12.
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1.4.6. Hiisniye’ye Yazilan Reddiyeler

Islam’n erken dénemlerinde tesekkiil eden Sia’nin Tiirk-Iran miinasebetlerinde
rolii ¢ok biiyiiktiir. Ozellikle 15. yiizyilin sonlar1 ile 16. yiizyilin baslarinda iki devlet
arasindaki kanli muharebelerin goriinen sebebi mezhep farkhiligidir. Iki devletin
resmiyette baris icinde bulundugu donemlerde ise, ozellikle Iran tarafinda bos
durulmanmus Sii propagandasmi yayabilmek i¢in bircok calisma yapilmustir. Iste bu
devirde yapilan caligmalardan biri de Hiisniye adli eserdir. Yegane amacinin Sii inang
esaslarin1 ve Ehl-1 Beyt sevgisini yaymak olan Hiisniye adli bu esere, reddiyelerin
yazilmasi1 ka¢milmaz olmustur.

Safevi-Sii propagandalarmma karsi Osmanli devletinin Siinni siyasetini 6n plana
cikarmak i¢in kargilik yapilan verilen bir miicadele 6rnegi olarak Hiisniye’ye reddiyeler
yazilmistir. Bu reddiyelerden bir tanesi Ahmed Feyzi Corumi’ye ait “el Feyziir-Rabbani
fi Ebatili’l-Irani” adli eserdir. Bu eser Osmanli devleti tarafindan, Safevi-Sii
faaliyetlerine miidahale i¢in yapilan bir calismadir. Hiisniye’nin 1298 (1880) yilinda
Kahire'de bastirilip Anadolu'da Sia propagandasi i¢in dagitilmasi lizerine Sultan
Abdiilhamid Han (1842/1918), Iran'm Sia propagandasini énlemek igin Istanbul'daki
alimlerden bu esere reddiye yazilmasmi istemis ama onlar da can korkusuyla buna
cesaret edememislerdir. Corumlu Hac1 Hasan Pasa'nin tavsiyesi iizerine "Deli Miiftii",
lakabiyla taninan Ahmed Feyzi Efendi'ye Padisah tarafindan bu esere reddiye yazilmasi
gorevi verilmistir.'

Eserin iki ayr1 niishast Corum Il Halk Kiitiiphanesi, Hasanpasa bdliimiinde el
yazmasi olarak bulunmaktadir. Ikiser cilt halinde ve birinci cildi sekiz yiiz altrms dort
varak, ikinci cildi ise sekiz yiiz on bes varak seklinde, genis hacme sahip olan
niishalardan 3931 demirbas numarali miiellif niishasinin fotografin1 Saym Dalkiran tap
ettirmigtir. Daha sonra Sayin Dalkiran, Ankara’da tigiincii bir niishasinimn buldugunu, bu
niishanin da tek cilt olup telhis niteligi arz ettigini soylemektedir.

Ahmed Feyzi Corumi® mezhepler tarihi agisndan 6nem arz eden el-Feyzii’l-

Rabbani isimli eserini Sia’ya ve Hiisniye adli eserde yer alan Sii goriislere karsi cevap

! http://www.corum.com.tr/icerikayrinti.php?icerikid=24&Kkatid=4 (12/2/2010)
2 Ahmed Feyzi b. Ali Arif el-Corumi Leblebici-Zade (1327/1909) miiderrislik yapmis ve seriyye

mahkemelerinde galigmig bir Osmanli alimidir. Naksibendiyye tarikatinin Halidiye koluna mensuptur.
Ahmed Feyzi, el Feyzii’r-Rabbani fi Ebatili’l-Irani adli eserini sii imami alimlerden Ebu’l-Futuh er-
Razi’'nin (552/1157) kaleme aldig1 Hiisniye isimli eserdeki sii anlayisa karsi yazmistir. Kelam,
mezhepler tarihi ve tasavvuf gibi bircok alanda Arapca ve Tiirkge eserleri bulunmaktadir. Ehadis-i
mevzuat, Redd-i Batil Risale-i Miintehebat, Serh-i Kafiye bu eserlerden bazilaridir. Daha genis bilgi igin
bknz. Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyyetiil Arifin esmail/medtahir, Osmanli miiellefleri C. 1 s. 250.
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amaciyla yazmlstlr.] Eser 1297/1880 yilinda kaleme alinmistir. Ahmed Feyzi Corumi,
kitabin telif sebebi ile ilgili Islam’m nurunu séndiirmeye yonelik yogun faaliyetlerin
bulundugunu, bunlardan birisinin de Hiisniye adli eser oldugunu bildirmistir. O, bu
esere reddiye konusunda bir girisimin olmadigint ve bunun da Ehl-1 Bid’a’y:
cesaretlendirdigini sdylemis bundan dolayr da bu reddiyeyi yazmaya karar verdigini
bildirmistir. Bu eserden 6nce Sia’nin diisiincelerine red makaminda birgok eserler
kaleme alindigini® bu eserlerin, “sirzime-i rezile” (rezil olan kiiiik bir grup) tabir ettigi
Sia’nin goriislerinin yanhishigmni ispat ettiklerini, ancak Sia’nin bahsi gegen Hiisniye adli
esere pek cok hezeyanlar ilave ettiklerini ifade eder. Ahmed Feyzi Corumi hem bu
hezeyanlar1 cevaplamak hem de bahsi gecen eserlerin Arapca olmasi ve halkin bunlari
anlayamadiklar1 gerekcesiyle eserini Tiirk¢e kaleme aldigimi séyler.3 Eserin Osmanlica
nesr tarihi ile ilgili Corumi sdyle der: “Is bu kitab-1 sahih 1297(1297/1800) senesinde
nesr olunmustur” .

Eserin konular1 ele alis metodunda farkli bir yol izlendigi goriilmektedir.
Corumi’nin, Hiisniye adli eserin, (1297/1880) yilinda nesr olunan ve Osmanlica matbuu
oldugu anlagilan baskis1 {izerinden reddiye yazdigi anlasilmaktadir. Corumi, bazen bir
paragrafa, bazen bir ciimleye bazen de bir kelimeye karsi reddiyesini yazar. Eserde
kendi disiincesini Tiirkgce olarak ele alan Ahmed Feyzi Corumi, zaman zaman bu
diisiince ile ilgili kaynaklara isaret eder. Bu tarzdaki uygulamasini genellikle sonda,
bazen de diisiincelerini ifade etmeden 6nce verir. Kendisine has kaliplasmis olan
ifadeleri sik sik tekrar eder. Ahmed Feyzi Corumi, Hiisniye adli eserdeki ifadeleri
degerlendirirken bu ifadeleri kendine gore yanlis bile olsa dogru kabul ederek ona gore
cevaplar verir. Bazen de Hiisniye’deki birtakim iddialarin 6nde gelen Sii biiyiiklerin
diisiincesine ters diistiiglinii dile getirir. Goriis ve diisiincelerini Tiirkge dile getiren
Corumi daha sonra farkli bir usul olarak degisik kaynaklardan iktibaslarda bulunur.
Kendi kanaatlerini dile getirdikten sonra genellikle Arapca, Farsca ve Tiirkge bir beyit
kaydeder. Beyitten sonra hemen Arap¢a metne baglar ve metin sonunda onun kime ait
oldugunu, zaman zaman eser- miiellif, bazen eser bazen de sadece miiellif ismini verir.

Boylece kendine has bir metodu sergilemis olur.

' Osman Aydinh, Osmanli’dan Cumhuriyete Islam Mezhepleri Tarihi Yazilicihig, s. 206.

? Bunlar ibn Hacer el-Heysemi’nin (6.974/1566) es-Sava 'iku’l-Muhrika, ibn Teymiye (5.728/1328) nin
Minhacu’s-siinne, Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) en-Nevakiz fi Reddi’r-Revafiz; Hiiseyin
Sirvani’nin /’lamu ’I-Hak vs. eserleridir.

3 Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 20.
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Ahmed Feyzi Corumi’nin Hiisniye adli eserde temas edilen baslica reddiye
konulari; tevhid, niibiivvet, kaza-kader, hilafet-imamet, Ehl-1 Beyt, sahabe, lanet gibi
konulardir. Bunun yaninda Islam mezhepleri tarihinde sikca tartisilan 73 firka ile ilgili
degerlendirmelere yer verilmistir."

Hiisniye adl1 esere yazilan diger bir reddiye ise Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt adl1 eserdir.
1295/1878 senesinde, Istanbul’da basilmistir. Bunu, Istanbul’da Yeni Kap: mevlevi
hanesi seyhi Saldhiiddin Osman b. Nasir Sanduklu Efendi yazmistir. (6. 1301/1884) de
vefat etmistir. Bu reddiyenin yazilis amaci miiellif tarafindan soyle dile getirilmistir:
“Miisliimanlar1 boyle biiyiik felaketten, sonsuz u¢uruma siirtiklenmekten korumak igin,
bu risaledeki ve buna benzer zehirli kitaplardaki yazilar1 akil ile ilim ile ¢iiriitmek i¢in,
Hindistan’da Farisi dil ile yazilmis ve basilmis olan (Tuhfe-i isna Aseriyye)” kitabi, din-
i Islamm koruyucusu, miiminlerin imdadlarina kosucu olan padisshimiz, efendimiz
Sultan II. Abdiilhamid Han hazretlerinin emirleri ile Tiirkge’ye ¢evrilip yayilmakta ise
de biz, Hiisniye kitabina ayrica bir reddiye yazmay1 uygun gordiik. Bu reddiyemize
Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt adin1 verdik.”

Bu eserlerde yazilmis olan reddiyelerin ayrintisina tezimizin ti¢lincli bdliimiinde
yer verecegimizden, burada sadece belli bash konular1 ve yazilig sebeplerini ele aldik.

Konulara yazilan reddiyelere ise tenkitler boliimiinde yer verecegiz.

1.5. Hiisniye'de Yer Alan Sii Motifler

Hiisniye’de islenen konulara goz attigimizda bu konularm ¢ogunun Sia’daki
konularla ortiistiigiinii gormekteyiz. Bu konular1 Sia perspektifinden bakarak Hiisniye’-

nin i¢erisindeki konulara daha 1yi motive olacagi kanaatindeyiz.

1.5.1. imamet

Sia’ya gore imamet dinin temel prensiplerindendir. Iman, ancak imama
inanmakla tamamlanabilir. Sii kaynaklara baktigimizda en ¢ok imamet meselesi ele

almmaktadir. Bu kaynaklarda gecen imamin tarifi, bizlere imamet hakkinda birgok

! Dalkiran, , a.ge. s. 2.

® Tuhfe-i Isna Aseriyye adl eser Hindistan'da yetisen hadis alimlerinden Sah Abdiilaziz b. Ahmed b.
Abdurrahim Gulam Hakim-i Faruki Dehlevi el-Omeri tarafindan yazilmistir. Farsca olan bu kitapta
rafizi itikadinda olan kimselerin bozuk yolda olduklari vesikalarla isbat edilmek istenmistir. Bu eser ilk
olarak 1849'da Delhi'de, 1988'de Istanbul'da basiimistir. Hindistan'da Muhammed b. Muhyiddin Eslemi
tarafindan Arapgaya terclime edilmistir. Bu terciimeyi Irak alimlerinden Muhammed b. Ali Siiveydi ve
Seyyid Mahmud Siikrii Alusi kisaltmislardir. Alusi'ninki Muhtasar-1 Tuhfe-i Isna Aseriyye adiyla 1976
yilinda Istanbul'da basilmustir.
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ipucu vermektedir. Imam din ve diinya islerinde peygamberin naibi, yani vekili olarak
insanlardan bir sahsa ait umumi bir riyasettir. Bu tanima baktigimizda niibiivvet ve
imamet arasinda bir naiblik ve vekillik bagi kurulmaktadir. Sia inancina gore imam
yalnizca diinyevi bir saltanat ve iktidar sahibi degil ilahi bir tiir ilhama muhatap olan
asrin en kamil insanmidir. Sia i¢in imamet Allah tarafindan verilen bir makamdir.
Imametin de niibiivvet gibi ilahi kaynakli oldugu inanci goriilmektedir. Imamet dinin
temel prensiplerinden ve islam’m kurallarindan biridir."

Sia imamet konusunda tayin ve tahsisi (nasla belirtme) benimsemis, nebiler ve
imamlarin biiyiik ve kiiclik giinahlardan masum olduklari, takiyye hali diginda, s6z, fiil
ve akit itibariyle tevelli ve teberri konularinda icma ve ittifak etmislerdir.>

Imameti nassa dayandiran Sia’ya gore, biitiin Miisliimanlar Allah ile insan
arasinda bir makamin olmas1 gerektigi goriisiinde birlesmislerdir.” Bu, niibiivvet
makamidir. Peygamberden sonra da ahkdmi koruyacak bir makam zaruridir. Bu ise
imamet makamidir. Nasil peygamberi Allah se¢iyorsa imami da Allah secer. Bu sebeple
Siiler imameti, imanin asil riikiinlerinden ve inanilmasi1 zorunlu bir konu olarak kabul
etmektedirler. *

Bir Sii yazar olan Kummi de bunun &nemini sdyle dile getirmektedir. “Imamet
peygamberlikten sonra islerin en Onemlisidir. Clinkii O, Allahin farzlarmin en
biiyliklerindendir. Zira farzlar ancak adaletli bir imamla yerine getirilebilir ve kabul
edilebilir.”® imamet dinin riikiinlerinden oldugundan peygamber tarafindan unutulmasi
ve halka birakilmasi caiz degildir. Bundan dolayi, Allah Teala’nin imam tayin etmesi
gereklidir.°

Kuleyni, imamet meselesini islerken, dnce imamet ile niibiivvet arasinda bir bag
kurmaya calisir. Onun naklettigi rivayetlere gore, imamlar nebi olmamakla beraber Hz.
Peygamber’in makamindadirlar. Imamla nebi arasinda tek fark “muhaddes” olmaktir.
Yani kendisine bir seyler fisildanan anlamma gelen imamlar, meleklerin sdyledigini
isitirler; ancak melekleri goremezler. Oysa nebiler, hem melekleri istirler, hem de

goriirler.” Sii anlayisa gdre, imamun agzindan ¢ikan her séz, peygamberin sozii, o da

' Muhammed Ebu Zehra, Islamda Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullah Kaya,
Ankara , Anka yay., s. 281.

2 Muhammed Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel Ve 'n-Nihal. Cev; Mustafa Oz, Islam Mezhepleri, s. 147.

* Hasani, Seyyid Abdurrazik, Ta rifu’s-Sia, sayda (Suriye),1352/1933, s. 21.

* Abdullah Feyyaz, Tarihu’l- Imamiyye ve Eslafuhum Mine ’s-Sia, Bagdat,1970., s.137.

> Kummi, Sa’d b. Abdillah, Kitabu'l-Makalati’l -Firak, , Tahsis ve ilaveler: Muhammed cevad Meskar,
Tahran, 1321/1903., s. 16.

® Razi, Fahruddim Muhammed b. Omer El- Hatib, Usulu’d-Din, Beyrut 1404/1984, s.141.

7 Kuleyni, Ebu Cafer Muhammet b. Ya’kub, el- Usul mine’[-Kafi, C.1, Tahran 1388,s. 271.
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Allahin kelami gibidir. Sii hadis anlayisi igerisinde imamlarin sozleri, Allah’in kelam1
gibi deger tasirlar. Imamlar zamanlarmin her bakimdan en miikemmel insanlaridirlar.
En cesur, en yakisikli, en temiz insan ancak imamlardir. Imamlar kendi ithtiyarlar ile
Sliirler ve imamlar her seyi bilirler.'

Sia’ya gore imamn belli bash vasiflar1 sunlardir: Imamlar peygamberler gibi
masumdur. Zahiri ve batini biitiin kotii fiillerden miinezzehtirler. Bu ismet sifat1 onlarin
kiigtikliiklerinden 6liimlerine kadar devam eder. Hataen veya sehven kiigiik veya biiyiik
giinah da islemezler. ismet onlara vaciptir. Imamlarimn ismetinin nakli delili olarak
bircok ayet ve imamlardan rivayet edildigi kabul edilen bir¢ok haber gosterilmistir.
Diger bir 6zellikse imamin zamanin en efdali olmasmin gerekliligidir. Ayrica imamlar
hususi ve kutsi bir ilme sahiptirler. Kur’an’in zahir ve batinim bilirler. Allah, nebilere
ve imamlara her seyin bilgisini dgretmistir. Imamlar da peygamberler gibi mucize
gdsterirler.”

Sia, imamet nazariyesine Mutezile’nin itikadi goriislerini de ilave ederek
kendisine mahsus inang¢ esaslarini gelistirmeye calismistir. Sia’y1 farkli bir mezhep
konumuna getiren imamet oldugu i¢in biitiin konularda bunun tezahiirlerini gérmek
miimkiindiir. Kuleyni imamlar1 inkdr edenin Allah ve Rasuliinii de inkadr etmis
olacagini, imamlarin hepsini ve zamanin imammi bilmeyen kisinin miimin
olamayacagmi séylemektedir.’ Siilige gére imamet meselesi dogrudan inangla ilgili bir
meseledir. Bu hususu, hem klasik donem Sii eserlerde, hem de ¢agdas Sii yazarlarin
eserlerinden tespit etmek mimkiindiir.* Bu itibarla Sia’dan imamet konusu
¢ikarildiginda Sia diye bir olusumdan bahsetmek miimkiin degildir.’Sia Ali b. Ebi
Talib'in nas ve tayinle imam oldugu konusunda birgok delil ileriye slirmektedir.

Bunlardan birka¢1 sunlardir:

1.5.1.1. Gadir-Hum Olay1

Ali b. Ebi Talib'in Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edilmesi meselesi

Siiligin mihverini olusturmaktadir. Bu hususta Sii kaynaklarda en kuvvetli delil olarak

' Kuleyni, a.g.e, s. 257.

? fhsan ilahi Zahir, Sia'min Kur’an, Imamet ve Takiyye Anlayisi, ev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat, Ank.
1984, 12 vd. s. 57.

* Kuleyni, Usulu’l- Kdfi, 1,s. 180.

* Bu konuda genis bilgi icin bknz. Kuleyni, Usfilu'l"Kafi, 1,.5.180,185,195,199; ibn Babeveyh., Risaletu'l
Itikadati'l-Tmamiye, s. 107 .; Tusi, Risale-i Imamet, s.14. ; Golpmarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik, 302: vd.; Tabakat-i Si'a. s. 173 vd; Abdullah Feyyaz, Tarihu'l-Imamiye, 131 vd; Muhammed
Hiiseyin Al Kasifu'l-Gita, Aslu's-Sia ve Usuliha, s. 65 vd.

’ Hasan Guimiisoglu, “ Islam Mezhepleri Tarihi”, Kaythan Yay., Istanbul, 2008,s. 195.
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Gadir-i Hum olay1 gosterilmektedir.! Sia'nin dogusu ile ilgilenenlerin ilk karsilastiklar:
mesele Gadir-Hum'dur. Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasinda Cuhfe yakinlarinda
bir yerdir.

Sii kaynaklarinda Gadir Hum olay1 6zetle sdyle yer almaktadir; Hz. peygamber
veda haccindan donerken yolda Maide suresinin “Ey peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et; eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni
insanlardan korur™ mealindeki ayeti nazil olur. Bu ayet nazil oldugu zaman Hac
kafilesi Cuhfe yakinlarindaki Gadir Hum denilen yere gelmistir. Burasi yollarin
ayrildig1 bir noktadadir. Ustelik kervanlarin konaklamasina elverisli bir yer de degildir.
Buna ragmen Hz. Peygamber hemen ashabimi toplar; Daha once yol almig olan
Sahabe’ye haber gonderir. Kafilenin geride kalanlarimin da yetigmesi i¢in bir miiddet
beklenir. Burada Hz. Peygamber kizgin giines altinda Miisliimanlara hitap eder ve “Men
kiinti Mevlahu fehuve Aliyylin Mevlahu” (ben kimin Mevlast isem Ali de onun
Mevlasidir) diyerek Ali’nin imametini ilan eder.’ Kuleyni’nin el-Kéafi isimli eserindeki
rivayetler, Hz Peygamber’in alelacele boyle bir konugsma yapmasinin sebebini Sii bakis
agisina gore bize aktarmaktadir.”

Sii rivayetlere gore Maide suresinin bu ayeti, Ali b. Ebi Talib hakkinda nazil
olmustur. Ebu Said el-Hudri’den nakledilen bdyle bir rivayete rastlamaktayiz.’ Sii
miifessir Tabersi'ye gore; bu ayette teblig edilmesi gereken sey, Ali’nin hilafetidir. Hz.
Peygamber takiyye i¢in esi Aise'den bazi seyleri gizlemis, bu yiizden de Allah Teala
onu ikaz etmistir. Yine Sii bir miiellif olan Hakim Haskani bu ayetin sebebini soyle
acikliyor: "Hz. Peygamber Mi'rac'a ¢ikinca, Ars'in altindan Ali b. Ebi Talib'in hidayet
bayragi oldugunu isitmis, fakat yeryiiziine inince bunu gizlemistir. Bunun {izerine Allah,
"Ali hakkinda indirileni teblig et" ayetini indirmistir.® Sii ravilerin Hasan el-Basri (6.
110/728)'den rivayet ettiklerine gore Cebrail, Hz. Peygamber'den namaz mevzuunda
immetine delil olmasini istemis, o da olmustur. Zekat, hac, orug gibi hususlarda delil
oldugu gibi Ali'nin velayeti mevzuunda da delil olmasini istemis, ancak Hz. Peygamber
“amcasmin oglunu korudu seklinde diisiiniirler ve bana ta'n ederler” korkusu ile bunu

teblig etmemistir. Ayet bunun iizerine nazil olmustur. Bunun i¢indir ki ayette "Allah

' Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Buldan, V1, 5.268.

? Maide(5), 67.

3 Kuleyni, a.g.e, s. 289.

“Ya'kubi, Tarih, 11, s .112; Tabersi, Mecmau'l-Beyan, C. 11, s. 223; el-Emini, el-Gadir, 1, 9 vd.;
A.Goélpmarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 40 vd.

> Tabersi, Mecmau’I-Beyan, C. 111, 5.223.

S H. el. Haskari; Sevahidu’t. Tenzil, 1.,'s. 87, 191, 192.
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seni insanlardan korur...”" denilmistir. Hz. Peygamber "ben kimin mevlas isem, Ali de
onun mevlasidir" séziinii bunun iizerine sdylemistir. Bu hadisi Haris b. Nu'man adinda
biri duyunca Hz. Peygambere gelmis, "Ey Muhammed, namazi, orucu, zekat: ve iki
sahadeti emrettin, kabul ettik. Buna da raz1 olmadn, amcan oglu Ali'yi bize veli yaptin.
Eger bu Allah'tan ise bize sOyle demistir. Hz. Peygamber; “Evet Allah'tan” deyince geri
donmiis ve kendi kendine “Eger bu gercekten senin katindan ise bize gokten tas yagdir
yahut elim bir azap ver" ayetini okumustur. Haris gidecegi yere varmadan gokten tas
yagmis, Haris'in tepesinden girip altindan ¢ikarak onu oldiirmiistiir. Bunun {izerine,
"Birisi yiiksek derecelere sahip olan Allah katindan inkarcilara gelecek ve savunulmasi
imkansiz azab1 soruyor"” ayeti nazil olmustur.’

Bu rivayetlere gore, Maide suresinin 67. ayetinin niizul sebebi ayni1 surenin 55.
ayetinde “Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun peygamberi, namaz kilan, zekat veren
miiminlerdir” seklinde aciklanmistir. Ali b. Ebi Talib'in velayeti bildirilmis olmasina
ragmen Hz. Peygamber’in bunu bildirmemis olmasmm sebebi “Ummet Ali'nin
velayetini kabul etmez de dinden ¢ikar” endisesi olarak gdsterilmistir. Tabersi de
tefsirinde bu ayetin Ali b. Ebi Talib hakkinda nazil oldugu konusunda bazi rivayetler
nakletmektedir.” Sii rivayetlere gore, Hz. Peygamber, Ali b. Ebi Talib'in imametini,
insanlardan korkarak gizledigi i¢in Maide suresinin 67. ayeti nazil olmustur. Hz.
Peygamber, “Allah'n kendisini insanlardan koruyacagmni” oOgrenip ve “ Ali'nin
imametini teblig etmedigi takdirde elcilik gorevini yerine getirmemis sayilacagi” ikazini
alinca, Veda Hacc1 doniisii Gadir Hum denilen yerde hemen Ali'nin imametini ilan
etmek geregini hissetmistir.’ Sii iddialarma gére, Hz. Peygamber Ali'nin imametini
acikca ilan ettikten sonra “dinin tamamlandigini” bildiren “Bu giin size dininizi

tamamladim, size nimetlerimi tamamladim ve size din olarak Islam'r sectim™’

ayeti
nazil olmustur.® Dinin tamamlanmasini saglayan Ali'nin imameti olmaktadir. Yine Sii
iddialarina gére Hz. Peygamber vefat edince sahabe Gadir Hum’da Ali’ye yaptig1 biat1

unuttu ve giinaha girdi; ancak yirmi kadar kisi biatlerinde durdular. °

' Enfal(8), 32.

? Bakara (2),287.

3 Cemal Sofuoglu, Gadir-i Hum Meselesi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 26., s. 466.
* Kuleyni, a.g.e., s. 289.

5 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, C. 11, 210.

6 Kuleyni, a.g.e., s. 289.

" Maide(5), 3.

¥ Kuleyni, a.g.e, s,199.

? Cemal Sofuoglu, Avni ilhan, Alevilik ve Bektasilik tartismalart, s. 67.
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1.5.1.2. Vesayeti

“Vasi” sifatimin Ali b. Ebi Talib’e verilisi ile ilgili olarak, Hz. Peygamber’in
risaletinin ilk déneminde “Once yakm hisimlarini uyar”] ayeti nazil oldugu zaman,
akrabalarmi ¢agirip onlara Islam’1 tebli§ ettiginde sadece Ali'nin kendisine olumlu
cevap verdigini; bunun iizerine Hz. Peygamber’in “Ali benim kardesim, vasim ve
halifemdir; onu dinleyiniz ve itaat ediniz” dedigi nakledilmektedir.> Ali b. Ebi Talib’in
vasiligi konusuna olan inang, Peygamberin yakinlar1 arasinda ilk Siilerin c¢ekirdegini
olusturan Ali b. Ebi Talib’e bagli bir grubun dogmasima neden olmustur.’

Diger taraftan, Tabersi’deki Seyf b. Omer'in rivayetlerinde Ibn Sebe'nin Misir'da
“Her peygamberin bir vasisi vardiwr. Ali de Muhammed'in vasisidir; Muhammed
peygamberlerin sonuncusu, Ali de vasilerin sonuncusudur. Osman haksiz yere halife
olmustur; bu Ali'nin hakkidir” diyerek insanlar1 Osman aleyhine kiskirttig

nakledilmektedir. *

1.5.1.3. Kirtas Hadisesi

Hz. Peygamber, vefatina yakin hasta yatarken, “Bana bir kagit ve kalem getirin;
size bir vasiyet yazdirayim ki, benden sonra ihtilafa, sapiklifa diismeyesiniz”
buyurmustur.” Hz. Peygamber'in bu sdzii {izerine orada bulunan Miisliimanlar arasinda
kalem kagidin getirilip getirilmemesi konusunda goriis ayrilig1 ortaya ¢ikar. Omer, Hz.
Peygamber'in hastaliginin siddetinden dolay1 bu sézii soylemis olabilecegini, Allah'm
Kitabi'nin ve Hz. Peygamber'in siinnetinin Miisliimanlara yetecegini sdyler. Hz.
Peygamber de yaninda tartisilmasinin dogru olmadigini belirtir. Sonugta Hz. Peygamber
vasiyet olarak herhangi bir sey yazdirmaz.

Sia ”Eger Hz. Peygamber vasiyetini yazdirmis olsaydi, Ali b. Ebi Talib’in
kendisinden sonra Miisliimanlarin halifesi oldugunu yazdiracakt1” diyerek bu olayr Ali
b. Ebi Talib’in imameti i¢in delil olarak gdsterir.’

Sonu¢ olarak Sia, imameti usul-u dinden sayarak diger mezheplerle kendisi

arasindaki en biiyiik farki ortaya koymaktadir. Iman, usul-u dinden olan imamete

! Suara(26), 215.

2 Tabersi, IV, s. 206.

* Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani, Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Istanbul, Dergah Yay., 1996.. s. 8.

* Tabersi, C. IV, s. 340.

> Buhari, VIL9;Miislim, III,125,ibn-i Sad, Ebu Abdillah Muhammed, Tabakdtu’l Kiibrd, Beyrut, 198,.11,
s. 242-4;Taberi, C. 111, 192-3.

® Muhammed Es-Sadiki, Ali ve'l-Hakimun, 87 vd.
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inanmakla tamamlanabilir. Niiblivvetin nasil bir lituf olduguna inaniliyorsa, imametin
de niibiivvet gibi insanlarin hidayet ve irsatlarin1 yerine getiren Onemli bir lituf
olduguna inanilir. Se¢ilen imam insanlarin din ve diinya islerini diizenlemek, aralarinda
zulmii, diismanlig1 gidermek, adaleti yaymak hususunda peygamberin umumi velayetini
yerine getirmek ile miikelleftir. Imamet niibiivvetin devamidir. Allah''n  imam
gdndermesi vaciptir."

Sia’nin imamet goriisiiniin kesin sinirlari tespit edebilmek pek kolay degildir.
Zira Sia'nin dogusunu Ozellikle de imamet nazariyesinin esasini olusturan fikirlerin
baslangi¢ noktasini belirlemek ¢ok zordur.” Sii kelam kitaplarinda imamet meselesi ilk
ve en Oonemli konuyu teskil etmektedir. Allahin emirlerine ve peygamberin siinnetine
uygun olarak dinin hiikiimlerini ylriitmek imama aittir.” Sia inancina gore imam
yalnizca diinyevi bir saltanat ve iktidar sahibi degil, ilahi bir ilhama muhatap olan asrin

en kamil insanidir.

1.5.2. Niibiivvet

Sia’nin niibiivvet anlayisi ile Ehl-1 siinnetin niibiivvet anlayis1 arasinda fazla bir
fark yoktur. Sii kaynaklarda niiblivvet Allahin insanlar arasindan se¢mis oldugu,
kullarin1 uyarmak ve miijdelemek iizere bir el¢iyi gorevlendirmesidir. Ayrica Allah
kendisi hakkinda kullarinin bilmediklerini 6grenme ve tanimalar1 i¢in onun ulthiyetini,
birligini itiraf etsinler diye peygamberler gondermistir. Insan bir miirebbiye, muallime
muhtactir. Ayn1 zamanda insan ilahi bir terbiyeye muhtactir. Insan bilir ama bu
bilgisindeki olgunluk, ancak bir bildirene bir 6gretene baglidir. Kendi basina kalan kisi
kendisini ne kadar korumayi isterse istesin, i¢cindeki sehvet ve menfaate diigkiinliik, onu
kotiiliige sevk edecektir. Bu noktada niibiivvet ilahi bir liituftur. iste bu yiizdendir ki
Allah kemal-1 litfundan, “miijdeleyenler ve korkutucu haber verenleri” insanlari
hidayete sevk etmek i¢in gondermistir. Peygamber gondermek, adaleti dolayisiyla
rahmet ve liituf olarak Allaha vaciptir; kullarma onlarin vasitasiyla kotiligi, iyiligi
bildirir. Akillarini kullanmalarini, saadete ermelerini saglar. Bu viicup, kemali ve Litfu

bakimindan bir viicub-u zatidir. *

' Taberi, a.g.e, 5.178.

? Subhi Salih, En-Miizmii'l-Islamiyye, s. 95.

? Abdulbakiy Golpnarl, Siilik, s. 307.

* Abdulbaki Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, , istanbul 1987, s. 274-275.
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Allah’in peygamber olarak sectigi kisilerde kullarin bir tercih hakki yoktur. Bu

secim ancak onun elindedir ve peygamberligi kime verecegini en iyi O bilir. Kullarin
peygamber se¢iminde tercih haklar1 olmadigr gibi, peygamberler vasitasiyla gonderilen
hiiklimlerde diledikleri tasarrufta bulunmaya ve onlar1 degistirmeye de muktedir
degillerdir. Icmalen biitiin peygamberlerin hak ve gercek olduklarma inanmaktadirlar.
Peygamberlerini inkar, onlarla alay etmek kiifiir, zindikliktir."
Biitiin Peygamberlerin masum olduklarina inanmaktadirlar. Peygamberler, Allahin emir
ve nehiylerini insanlara teblig ederler ve onlar1 hakka davet ederler. Insanlarm en
faziletlisi ve en eminidirler. Hak katinda hakki getirmislerdir; so6zii Allahin sézii,
emirleri Allahin emirleri, taatlar1 Allahmn taati ve gilinahlar1 da Allahin giinahlaridir.
Onlar ancak Allah adina ve onun vahyi ile konusurlar. Vahyin aralarinda doniip
dolastig1 peygamberlerin efendileri bestir ve onlar seriatin sahipleridir. Ulu’l- azm olan
Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed’dir. Muhammed onlarm efendisi ve en
istlintidiir. Yiiz yirmi dort bin nebi ve yiiz yirmi dort bin vasi vardir. Her nebinin
Allahin emriyle kendisine vasiyette bulundugu bir vasisi olmustur. >

Siiler, peygamberler arasinda peygamberlikleri, yani Allah tarafindan
peygamber olarak gonderilmis olmalari, masum olmalar1 ve tebliglerinde emin ve sadik
bulunmalar1; hepsinin de yaratilis, bilis ve anlatig; Allaha itaat ve inkiyad, secaat, tedbir,
sabir, zeka, soy-sop temizligi; gonderilmeden ve gonderildikten sonra halkin en ileri
gelenleri olmalari; ayip ve noksandan, hata ve nisyandan miinezzeh ve masum olmalar1
agisindan bir farklarnin olmadigim kabul ederler.’

Allah peygamberlere, peygamberliklerini ispat edecek, inanmayanlar1 ikna
edecek, kendilerini biiylik tanitanlarin yapmaktan aciz olduklar1 mucizeler ihsan
etmigstir. Mucize, inanmayanlarin dilekleri tizerine, Allahin izni ve iradesiyle peygamber
tarafindan izhar edilen olaganiistii, gérenleri sasirtan, iz’an ve irfan ehlini imana getiren
ilahi bir delildir.*

Hz. Muhammed’den Onceki peygamberlerin mucizeleri oldugu gibi, Hz.

Muhammed’in de mucizeleri vardir. Hz Muhammed’in en biiyiik mucizesi Kur’an’dir.

' Seyh Sadik, Risdletii’l- Itikadi’l- Imamiyye(Sii Imamiyye nin Inan¢ Esaslari)gev. Ethem Ruhi Figlah,
Ankara 1978, s. 113. _

> Muzaffer, Muhammed Riza, Akaidu’l-Imamiyye, ¢ev. Abdulbaki Gélpmarli, Sia inanglari, istanbul
1978, s. 38.

? Celal Devvani, Serhu Akdidi’l- Adiidiyye, Istanbul 1263, s. 94-98.

* Fahreddin er-Razi, et- T efsiru’l- Kebir, Tahran ts., XXIII, 171-172; Aliyyii’l- Kéri, Serhu’s- Sifa, Beyrut
ts., I, 140-358.
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Bunun yaninda, aym ikiye boliinmesi, peygamberin miraca ¢ikmasi gibi Ehl-1 Siinnet’in

kabul ettigi diger mucizeler de Siiler tarafindan benimsenmistir.'

1.5.3. Rii’yetullah

Mezheplerin ihtilaf ettikleri kelami konulardan bir tanesi de r0’yetulah
meselesidir. Genel olarak Allahin ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesi yine
Allahin sifatlar1 konusuna dayanmaktadir. Ehl-1 Siinnet, ahirette Allahin goriilmesinin
aklen caiz, naklen de vacip oldugunu kabul eder, fakat Mutezile, Sia, Hariciler bunu
kabul etmezler. Allahin goriilemeceyegini savunurlar. Hatta Allah’in kendini goriip
goremeyecegi konusunda bile ihtilafa diismiislerdir. Ehl-i Siinnet rii’yetullah
konusundaki delillerini s0yle siralar: Birincisi; Kur’an’da da ifade edildigi gibi Musa
peygamberin Allah’t gormeyi talep etmesidir. Hz. Musa Allah’1t hakkiyla ve onu
mahlikata benzetmekten uzak olarak bildigi halde, Allah’1t gérmeyi talep etmesi
ri’yetullaht miimkiin kilmaktadir. Yine Allahin dogaya tecelli etmesi yani goriinmesi
Allahin goriilebilecegine delildir.” ikinci olarak, “Yiizler vardir ki o giin taptazedir.
Rablerine bakicidir® ayetlerinin mii’minlerin ahiret giiniinde cennette iken rablerini
gdreceklerine delildir.*

Ehl-1 Siinnet yukarida bahsettigimiz gibi bagka ayetlerle de Allah’in
goriilebilecegini ispatlamaya ¢alismistir.

Allah’in ahirette goriilemeyecegini savunan muhalifler de kendi diisiincelerini
destekleyen ayetleri delil olarak kullanmiglardir. Biz burada biitiin bu mezheplere
deginmekten ziyade konumuzla ilgili Sia’nin diisiincelerini belirtip Hiisniye adli eser ile
farkli ve ortak yonlerini ortaya koymaya calisacagiz.

Oncelikle sunu ifade edelim ki Sia rii’yetullah meselesinde Mutezile’ye tabi
olmustur. Fakat onlar gibi delillerini akla degil Kur’an ve Stinnet’e dayandirirlar.’ Sia
Allahin goriilemeyecegini su delillerle ispatlamaya c¢aligmistir: Kur’an’da su nakli
delillerle Bakara Suresinin 53. ayetinde Israilogullari’nin Hz. Musa’dan kendilerine
Allah’1 gormek istediklerini, gérmedik¢e inanmayacaklarini sdylediklerini, bakinip
dururlarken bir yildirimin diisiip onlar1 yaktigi bildirilmektedir. Nisa suresindeki 153.

Ayette biraz once degindigimiz ayeti agiklar mahiyettedir. Ayette ““ Kitap ehli onlara

! Taftazani, Serhu’l- Akdid, s. 171.

2 Nurettin es Sabuni, Maturidiye Amidi, Cev. Bekir Topaloglu. DIB, Ankara 2005, s. 93.

? Kiyame(75), 22-23.

* Muslihuddin Mustafa el-Kestelli, Hagiyetii’l- Kestelli Ald Serhi’l- Akdid, Istanbul 1973, 5.108-109.
* Ethem Ruhi Filali, Imamiye Siast, Selguk yay. Istanbul. 1984. s. 203.
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gokten bir kitap indirmeni isterler. Hz. Musa’dan bundan da biiylik bir sey istemisler,
bize Allah’1 apacik goster demislerdi. Ve zuliimleri yiiziinden bir yildirim diisiip
yakivermisti onlari, sonra da onlara apagik deliller geldigi halde buzagiya
tapmuslardi...”" buyurulmaktadir. Sia inancma gére Israil ogullarmm Allah’ gérmek
istemeleri, buzagiya tapmalar1 gibi biiyiik bir zulimdiir. Ciinkii Allah’1t gérmek
istemeleri ile buzagiya tapmalari ayni ayette ge¢mekte ve ikisinin de zuliim oldugu
ifade edillmektedir.”

Ehl-1 Stinnetin rii’yetullah konusunda kendilerine delil olarak gosterdikleri “Hz.
Musa’nin  Allah’t gérme talebini Siiler farkli tevil ederek bu ayetin Allah’mn
goriilmesine delil olarak gosterilemeyecegini 6ne siirmiislerdir. Sia’ya gore bu ayette
Hz. Musa’nin “goriin bana da sana bakayimm seni géreyim demesi” bakara suresinde
bildirildigi gibi Israil ogullarinn “Allah’1 gérmedikge inanmayiz” demelerine mebnidir.
Hz. Musa onlarin 1srariyla boyle bir dilekte bulunmustur. Daha dogrusu onlarin bdyle
bir istekte bulunmalarmin ne kadar biiyiilk bir masiyet oldugunun ilanini1 dilemis,
akibetleri digerlerine bir uyar1 olmustur. Hz. Musa Allahin sifattan miinezzeh olan zatini
degil, kudretini azametini agik bir delille onlara gostermesini istemistir. Ayette Allah’in
zatint gormeye imkan bulunmadigr “len terani” ile beyan edilmistir. Bu da Allahin
higbir surette hi¢bir zaman ve higbir yerde goriillemeyecegini gdsterir.’

Sia yine Allah’m gozle goriilemez oldugunu baska ayetlerle ispatlamaya
calisirken diger yandan da imamlardan rivayetler naklederek goriislerini
temellendirmeye calismuslardir.*  Sia, ri’yetullah konusunda delillerini Kur’an ve
Stinnet’e dayandirmakta, akli son hiiccet olarak kabul etmektedir. Bu yoniiyle de
Mutezile’den metot olarak ayrilmaktadir. Ciinkii Mutezile rii’yetullahin imkansizligini
oncelikle akilla kabul ettirmeye ¢aligmaktadir.

Sia ri’yetullahin imkansizligi konusunda su akli delilleri de kullanarak
goriislerini saglamlastirmak istemistir. Eger Allahin goriilmesi miimkiin olsaydi, onu
diinyada da gormemiz gerekirdi. Bu ise miimkiin degildir. Zira gérme sartlarinin bir
arada bulunmasi durumunda goérme gerceklesir. Eger araya yiiksek bir dagin girmesi
gibi bir mani olursa gorme olayr meydana gelmez. Gormenin meydana gelebilmesi i¢in
gerekli sartlar sunlardir: Birincisi, gérme duyularmin saglamligi; Ikincisi, goriilecek

seyin, gorenin kendisine baktiginda gdrebilecek bir yerde bulunmast; li¢iinciisii; bakanin

' Nisa (4),153.

? Taftazani, Serhu’l- Akdid, (Kestelli’nin serhi ile birlikte), istanbul 1973, s. 103-107.
? Abdiilbaki Golpmar, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik s. 250.

* Abdulbaki Golpmnarly, a.g.e., s. 253.
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ve bakilanin karsi karsiya bulunmasi; dordiinciisii, gorenin ¢ok kiiciik olmamast;
besincisi, son derece seffaf olmamasi; altincisi, gozden uzak bir mesafede
bulunmamasi; yedincisi, goze ¢ok yakin olmamasi; sekizincisi, gorenle goriinen
arasinda gormeye engel bir perdenin olmamasidir.' Bu sartlarm icinde Allahin
goriilmesiyle ilgili gegerli olan sartlar, gérme duyusunun saglamligi ve gdérmenin
sthhatidir. Bu iki sarttan baskasi diisliniilemez. Zira diger sartlar cisimlere 6zgiidiir.
Ri’yetullah hakkinda diisiiniilebilen bu iki sart ise su anda da var olduguna gore
rii’yetullahin hemen gergeklesmesi gerekirdi. Madem, biz simdi Allah’1t géremiyoruz,

Syle ise rii’yetullah caiz degildir.”

1.5.4. On iki imam

Hiisniye de gecen Sii motiflerden bir tanesi de on iki imam meselesidir.

Hiisniye miiellifi on iki imamin mucize sahibi olduklarim soyler.” Sia’ya gore
Hz. Peygamber bu gorevini yerine getirmis ve kendisinden sonra gelecek imamin ismini
veya vasfini anlatarak bildirmistir. Her iki halde de bu zat Ali b. Ebi Talib ve ondan
sonra da ogullar1 ve torunlaridir.” Siiler Stinni kaynaklarda bulunmayan bir rivayetten
s0z ederler. Bu rivayete gore Hz. Peygamber’e varisleri soruldugunda “Ali kardesim,
varisim, vasim, benden sonra da her inananm velisidir; sonra oglu Hasan, sonra
Hiiseyin, sonra da Hiiseyin evladindan dokuz kisidir; Kur’an onlarladir onlar Kur’anla;
onlar havuz kiyisinda bana ulasincaya kadar birbirinden ayrilmazlar” cevabmi verir.’
Sia, “... Ehl-1 Beyt! Allah sizden sadece glinah1 gotiirmek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor”® ayetine dayanarak on iki imami masum kabul eder. Siiler, on iki imamin
disindakilerin getirdigi rivayetleri kabul etmezler.

Sia’nin pek ¢ok kolu olmasmna ragmen, hepsinin lizerinde ittifak ettigi
gortiislerden biri, hilafetin ¢oziimii halka terk edilebilecek amme islerinden olmayip;
orug, hac, zekat gibi dinin riikiinlerinden bir riikiin olmasidir.” Bu yiizden Sia’da ¢ok

biiyiik dneme haiz olan on iki imam meselesi, Hiisniye’de de genis yer bulmaktadir.

! Ciircani, Sehu’l- Mevikif, C. 111, s. 167.

? Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s.53-54.

? Hiisniye, s.122.

* Bekir Topaloglu, a.g.e, 5.192.

5 Aldulbaki Golpmarl, 100 Soruda Tiirkive 'de Mezhepler Ve Tarikatlar, Istanbul 1969, s. 46; Ethem Ruhi
Figlali, Caginizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 142.

6 Ahzap (33),33.

" Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 220.
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Ayrica Hiisniye’de peygamberlere 6zgli olan mucize, on iki imam ic¢in de

diistiniilmektedir.

1.5.5. Fedek Arazisi

Hiisniye miiellifine gore sahabeler Ali b. Ebi Talib ve -cok az sahabe harig-
digerleri Ali ve Ehl-1 Beyti’nin hakkmi gasbettikleri i¢in zalim olup, bunlara lanet
etmek vaciptir ve 6nemli ibadettir.' Aslinda Sia kaynaklarinda, Ebu bekir ve Omer’in,
Fatima’nin hakki olan Fedek arazisini, Fatima’nin elinden zorla aldiklar1 yazilidir. Bu
itibarla “Allah Resuliinii incitenlere Allah diinyada ve ahirette lanet etmis ve onlar i¢in
horlayici bir azap hazirlanustir™” ayeti ile “ Ey Fatima! Allah senin gazabindan gazaba
gelir, senin sevincinden seving duyar” ve “Fatima benden bir parcadir, kim ona eziyet
verirse bana eziyet vermis, kim de bana eziyet verirse Allah’a eziyet vermis olur’
hadisleri Ebu Bekir’in, Omer’in ve ona tabi olanlarin zalim olduklarmi gosterir. Bu
nedenle Allah’in ve Peygamber’in lanet ve gazabi bunlarm iizerinedir® disiincesi

hakimdir. Boylece sahabeye lanet okuma derecesine varan durumlar ortaya ¢ikmaktadir.

1.6. Hiisniye'de Ehl-i Beyt Olgusu

Ehl-1 Beyt Arapca’da ‘ehl’ ve ‘beyt’ kelimelerinden olusur. ‘Ehl’ (¢ogulu: ehal,
ahal, ehlun, ehlat) kelimesinin fiil kalibindaki ¢esitli miistaklari: cana yakin olmak, bir
yerde mesklin bulunmak, uygun ya da miisait olmak, layik ve liyakatli olmak, bir seyi
hak etmek, bir seye imkan tanimak, miimkiin kilmak, hos karsilamak, evlenmek gibi
anlamlar igerir. Miizekker bir kelime olan ‘ehl’; aile, yakin akraba, es, ahali, taraftar, bir
yerde yasayan bir seye layik olan gibi manalarma da gelir.’

‘Beyt’ (cogulu: ebyat, buyut, ebayit, buyutat) lafzina gelince sozliikte ev,
mesken ¢adir, kabuk, kilif, onur, siir dizesi, kabir gibi anlamlara gelir.® Ehli beyt tabiri

Kur'an’da 3 yerde gecer.’ Bu tabir bircok hadiste de zikredilmistir. Bunlarin

! Hiisniye, 197.

? Ahzab (33),57.

3 Buhari, Fazailii Asabi’n Nebi, s. 12-19.

* Hiisniye, s. 193.

* Cemaliiddin ibn Manzur, Lisaniil Arab, Beyrut 1990 XI. 28-32.
% Cemaliiddin ibn Manzur, a.g.e., C II. 14-15.

7 Kasas( 28),12; Ahzab (33),33.
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bazilarmda ashabin hane halkindan, pek ¢ogunda da Rasulullah’in itrelerinden’
bahsedilmistir.

Ehl-1 Beyt Hz. Peygamber’in ev halki i¢in kullanilan bir tabirdir. Sia’nin ana
felsefesi Ehl-1 Beyt iizerine kurulmustur. Siiler “Ey ehl-1 Beyt! Allah sizden sadece
giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister” ayetine dayanarak Ehl-i Beyt tabirini
yalniz Ali b. Ebi Talib, Fatima ve bunlarin ogullari ile torunlarma hasrederler.’

Sii miifessirlere gore Ehl-1 Beyt 6ncelikle Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin’i kapsar. Bunun yaninda “ imam” kabul edilen diger dokuz kisi de Ehl-1 Beyt’e
dahildir. Hz. Peygamber’in hanimlariyla, Fatima disindaki ¢ocuklari, Hasan ve Hiiseyin
disinda kalan torunlar1 Ehl-i Beyt’e mensubiyeti tevatiir diizeyine ulasan hadislerle
sabittir. Her ne kadar ilgili ayetin 6ncesinde ve sonrasinda peygamber hanimlarina hitap
edilmesinden genel manada Ehl-1 Beyt’e dahil olduklar1 anlasilsa da Ehl-1 Beyt tabirinin
zikredildigi ayetin Hz. Peygamber’in hanimlar1 hakkinda degil Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin hakkinda nazil oldugu cesitli hadislerde belirtilmistir. Bu hadisler tahrir
ayetinin Oncesi ve sonrastyla irtibath olmadigina isaret etmenin yaninda Ehl-1 Beyt’in
al-1 aba’ya miinhasir oldugunu gostermektedir. S6z konusu ayette miizekker cogul
zamirinin “kiim” kullanilis1 da bu goriisii teyit etmektedir. Hz. Peygamber’in Necranl
Hristiyanlar’a karsilikli lanetlesme (miibahale) randevusuna giderken yanima sadece Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almas1 yine ona niibiivvet belirtmesinin emredilmesi (Sura
42/23), hadislerde de s6zii edilen yakmlarinin Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin olarak
zikredilmesi Ehl-1 Beyt’in yalnizca al-i aba’dan ibaret oldugunu teyit etmekte; nihayet
Ahzab suresi 33. ayetteki “innema” edati Ehl-1 Beyt’i giinahlarindan arindrmaya
yonelik ilahi iradenin tahakkuk ettigini gostermektedir.® Sia’da Ehl-i Beyt sevgisi iist
seviyede oldugu goriilmektedir. Onlar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islamiyet
iizere kalanlarm son derece az olduklarini hatta say1 vererek, on kisinin Miisliimanligini
devam ettirip digerlerinin miirtet olduklarini soylerler.’

Ehl-i Beyt kavrami Sii/imami/isna aseri imamet iddias1 bakimmdan son derece

onemlidir. Bu iddiaya gore ilahi irade Hz. Peygamber’den sonra imam olarak Ali b. Ebi

' Sii kaynaklardan Ehl-i Beyt yerine “itre” kelimesi de kullanilmistir. Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt” DIA,
Istanbul 1994, X. s. 498.

2 Ahzab (tahrir ayeti) 33.

* Es Serif Murtaza, Es- Safi Fi’l-Imdme, Tahran, 1986. C. IIL s. 123.

* Mustafa Oz, “Ehli Beyt” DIA, X. s. 499.

3 Taftazani, Serhu I-Makasid, V, s. 263-264, Ciircani, Serhu’l Mevakyf, C. 111, 605.
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Talib’1 belirlemistir. Ayn1 zamanda imamet Ehl-1 Beyt’in hakkidir. Dolayisiyla Sii

imamet teorisi bakimmdan Ehl-i Beyt kavramu belirleyici niteliktedir.'

1.7. Hiisniye'nin Yazildig1 Donemde Siilik

Hiisniye adli eser ortaya ¢iktig1 donemde Halife Harun Resid zamaninda yapilan
bir tartigsma ortaminda olmasi dolayisiyla, bu donemi inceleyerek, Sianin ve ehli beytin
bu donemdeki durumunu bilmek ayr1 bir 6nem arz eder.

Hicri ikinci yilizyilin sonlarina dogru, Islam iilkelerinde Umeyyeogullari’nin
zulmii yiirliylip giderken onlara kars1 durus, bilhassa Kerbela faciasinin dciinii onlardan
almak tlizere ayaklanig da kuvvetlenmisti. Horasan {ilkesinde Ebu Miislim, halktan Ehli
Beyt adina bey’at almaya girismisti; altinci Imam, Ca’fer’iis-Sadik kendi adina halktan
bey’at alinmasini kabul etmemis, Eb- Miislim’e “Ne sen benim adamimsin. Ne de
zaman benim zamanim” buyurmustu. Ebu Miislim bunun {izerine Abbasogullar1 adina
kiyam etti ve Umeyyeogullar1 saltanati biitiin zulmiiyle, kétiiliigiiyle tarih sahifelerine
intikal etti. Abbasogullari, hilafeti Ehli Beyt adina almakla beraber derhal kendilerine en
kudretli rakip olarak gordiikleri Ali evladina zulme basladilar; hatta zuliimlerini daha da
yaydilar. Ehl-1 Stinnet mezheplerinden birinin reisi olan Ebu-Hanife Nu’man b. Sabit,
Mansur tarafindan hapsedildi, iskencelere maruz kaldi. Ahmet b. Hanbel dovdiiriildii.
Sia’nin altinci Imami zehirle dldiiriildii. Ali evladinmn bir kismi diri diri gomiildii.
Beytiilmal, yani ammenin hakki halife adimi takmanlar tarafindan harcandi.
Saraylarindaki kole ve cariyelerin sayisi haddi ast1. Fakat yine de Me ’mun’un (218), bir
ara Sekizinci Imam’1 kendisine veliahd tayin etmesi, Mu’tezile inancini benimsemesi
gibi sebeplerle Sia, orada bir nefes alabildi. Fakat bu pek az siirdii. Abbasogullarinin
isyan1 Sekizinci Imam’in sahadetine sebep oldu. Halife Miitevekkil zamaninda (232
247), Sia’ya en agir zuliimler reva goriildii. imam Hiiseyin’in mezar1 bile yok edilmek
istendi.

Dordiincii yiizyilda, Abbasogullari saltanat1 sonmeye yiiz tutmustu. Hicri tigyiiz
yirmiikide Abbasi halifesi Razibillah, Al-1 Biiveyh diye de anilan Deylemiler’in
saltanatim1 ona elbise ve hediyeler gondererek kutlamisti. Bu devletin kurucusu
Imadiiddevle Ali’nin vefatindan sonra Azud’iid-devle lakabiyla tahta gecen kardesinin
oglu Ebii Siica Fena Husrev b. Ruknuddevle Hasan, Abbasogullar1 saltanatini adeta

himayesi altina almisti. Al-1 Biiveyh, hiikiim siirdiigii iilkelerde medreseler, camiler,

' Galip Turan, /mami Ehli Beyt Tammumn Dini Tarihi Temelleri Marife Ehli Beyt, 2004 say1 3, s. 71.
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hastaneler yaptirmis, bilginleri, sairleri korumay1 siar edinmisti. Emir’iill Mii’minin’e
harem ve kubbe de Azud’iiddevle tarafindan yaptirilmisti. Sia bilginleri her yanda
mezheplerini agik¢a yaymaya baslamislardi. Irak’tan Trablus’a, Herat’a kadar Sia, adeta
resmi bir mezhep haline gelmisti. Hatta Ehli-Slinnetin merkezi sayilan Basra’da bile Sia
iistiindii. Aslinda bu duruma hicri iigyiiz iki yahut ii¢yiiz dort yilinda iran’m kuzeyinde
baslayan, Tabaristan’t istila eden Utrus b. Zeyd zemin hazirlamisti. Bu ylizyilda
Fatimiler de Misir’t ele gecirmislerdi. Bununla beraber Bagdat, Basra, Nisabur gibi
sehirlerde Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda kanli kavgalar oluyordu.

Hicri besinci yiizyill sonlarinda, bir yandan Alamut kalesinde Ismaililer
kuvvetlenmisler, diger taraftan Mazenderan’da Mer’asi Seyyidler hiikiim stirmiislerdi.
Mogol hiikiimdar1 Hoda-bende’nin Sia-i Ca’feriyye mezhebini kabulii, Akkoyunlu ve
Karakoyunlularin saltanati, Fatimilerin Misir’da uzun miiddet hiikiimran oluglari,
Sia’nin kudret ve niifuzunu cogaltmisti. Fakat Eyyibilerin Suriye ve Misir’da
kuvvetlenmeleri, buralarin onlara tabi oluslari, Misir’in Fatimilerin elinden ¢ikisi, yine
Sia’ya kara gilinler getirmis, bircok kisi, inanct ugruna olmiistii. “Sehit-i Evvel” diye
anilan, Sia fikhinin miimessillerinden biri olan ve 768’de Sam’da sehit edilen
Muhammed oglu Muhammed, bunlardan birisiydi.

Bu besyliz yil icinde Sia, hiikiim siirenlerin mezhep ve mesreplerine siyasi
havanm uygun yahut aksi esmesine gore hiirriyete kavusmus yahut zulme ugramistir.
Mesela Iran Selguklularnin zamaninda Ehl-i Siinnet hakim duruma gelmisti. Anadolu
Selcuklularinin son devirlerindeyse; siyasi hakimiyetin zayifligi, Mogollarin tiimden
Islam1 kabul etmemis olmalari, iilkedeki Selguklu sehzadelerinin ve niifuzlu beylerin
cikardiklar1 kargasa ve huzursuzlugun sonucu olarak Tasavvufun yayilisi, mezhep ve
diisiince Ozgiirliigiini saglamistir. Sia, miimkiin oldugu kadar genis bir serbestlige
kavusmustur.

Abbasogullari, son zamanlarinda saltanatlarini stirdiirebilmek i¢in her careye
basvurmuslardi. Bu arada Islam illerinde biiyiik bir kudret olan, giiciinii Sasaniler
devrinden alan ve esnafi, sanat ve zanaat erbabimi teskilatlandiran Fiitiivvet ehlinin
riyasetini de ellerine almislardi. Fiitiivvet ehliyse Sii ve en azindan miiteseyyi bir

ziimreydi; bu da Sia lehine bir serbestlik meydana getirmisti'.

! Abdulbaki Golpmnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 84-86.
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Hiisniye’nin yasadigi donem olan Harun Resid devri, edebiyat, ilim ve fen
bakimmdan Abbasogullar’nin  en muhtesem devridir. Imparatorluk smirlarin

genisletmis ¢agiin en kudretli hakimiyetini kurmustur."

! Abdulbaki Golpmarli, a.g.e. s. 441.
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IKiNCi BOLUM

HUSNIYE’DE YER ALAN KONULAR

2.1. itikadi Konular

2.1.1. Hiisniye’de imamet

Hilafet meselesi giinlimiize kadar tartigilan, ¢oziimlenmemis konularin basinda
gelir. Hz. Peygamber’in vefat etmeden hemen 6nce ve daha sonra yerine kimin gececegi
meselesi ihtilaf konusu olmus sahabeler arasinda ¢ikan bu ihtilaf farkli anlayislarin
dogusunda zemin hazirlamustir. Islam diinyasinda bazi mezheplerin dogusuna temel
olusturmustur. Sia mezhebi de olusumunu bu temel {izerine bina etmistir.

Bu konu Islam kiiltiir tarihinde Sia inang esaslarm1 ve ehli beyt sevgisini yaymak
gayesinde olan Hiisniye adli eserde imamet konusu basta gelen tartisma
konularindandir. Eser incelediginde onun temel konusunun imamet oldugu, diger
konularin ise onun alt konular1 niteligini tasidig1 goriilecektir.

Hiisniye miiellifi imamet meselesini imamiyye siasmin anlayist dogrultusunda
delillendirmek icin bu meseleye paralellik gosteren bazi temellendirmeler yapmustir.
Eserin biiyilkk bir bolimiinde imamiyye anlaynsmin temellendirilmesi gayesiyle
mezhepler tarihi kaynaklarinda da ifade edildigi lizere Sia ile Siinniler arasinda yer alan
bir¢ok tartisma konusuna yer verilmistir. Hiisniye’de, tartisma konular1 kitabin bagindan
sonuna farkli yonleriyle ele alinmakta, ancak bunlarin biiylik bir boliimiinii imamet
konusu olusturmaktadir. Fakat konular sistemetik bir sekilde ele alinmis degildir.
Hiisniye’nin miiellifi imamet meselesini temellendirmek i¢cin Hz. Peygamber’in
hastalig1 ve vefatindan sonra, sahabe arasinda ihtilaf konusu olmus, mezhepler tarihi
acisindan ilk ihtilaflar olarak bilinen meselelere deginmistir.

1. Bu ihtilaflardan ilki kistas hadisesidir. Hz. Peygamber’in sagliginda sahabe
arasinda ciddi manada bir ayrilik goriilmezken hastalig1 esnasinda ilk ihtilaf ortaya
cikmistir. Her ne kadar bu ihtilaf daha sonra imamet meselesindeki derin ayriliklar
kadar ciddi olmasa da Sia tarafindan bu ihtilafa ayr1 bir 6nem verilmis, bu nedenle
Hiisniye’de de tartisma konular1 arasinda yer alimmistir. Hadis kaynaklarinda kirtas
hadisesi sdyle ge¢mektedir. Ibni Abbas’dan soyle rivayet edilmistir:”’Rasulullah
(s.a.v.)’a &liim hali geldiginde iglerinde Omer b. Hattab’in da oldugu birtakim kimseler

de evde bulunuyordu. Hz. Peygamber : “Gelin, size bir seyler yazayim da benden sonra
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yoldan ¢ikmayasiniz” buyurdu. Omer de: “Resulullah’in rahatsizhgi artmustir,
yanimizda Kur’an var o bize yeter” dedi. Evde bulunanlar anlasmazliga diistii ve
tartigtilar. Kimisi “Getirin, Resulullah size kendisinden sonra asla yoldan
¢ikmayacaginiz bir seyler yazsin” diyordu. Kimisi de, Omer’in dedigini diyordu.
Neticede Resulullah’mn yaninda giiriiltii ve anlasmazligi artirdiklarinda Resulullah
onlara “Yanimdan kalkiniz” buyurdu.'

Hiisniye rakiplerine karsi bu olayr soyle anlatir: “Resulullah halet-i nez’deydi.
Ashaba isaret edip emir buyurdular. “bana divit ve kagit getirin. Sizler i¢in bir kitap
yazayim ki, ta benden sonra dalalete diicar olmayasiniz. Aya ol vakitte ashaptan kim idi
ki, Resullulah’in vasiyetine mani olup, divit ve kagit getirmeye birakmadi” Ebu Yusuf:

“Buna Omer mani oldu dedi.””

Hiisniye, Hz. Peygamber’in vasiyetini yapmasina
Omer’in mani oldugunu ifade eder. Hiisniye Peygamberin vasiyetine engel olup
peygambere ‘‘sayiklamistir” diye iftira etmenin Allah’in kutsal buyrugunu inkar
manasma gelecegini ifade etmistir. Clinkii Allah Teald Ayet-i Kerime’de “Kendi
dilegiyle s6z sdylemedi, onun sézii ancak vahyedilen seyden ibarettir” buyurmustur.
Goriildiigii gibi Hiisniye iddialarini ayetler getirerek giliclendirmektedir.

Yine Hiisniye kirtas hadisesiyle ilgili Hz. Peygamber’in Miisliiman iimmetine
olan sefkat ve merhametiyle peygamberligin en oOnemli ve gerekli olan vasiyet
konusunu bos birakmayacagini one siirmiistiir. Burada Hiisniye’nin timmetin bekasi i¢in
gerekli olan hilafet makaminin bos birakilmayacagini, Hz. Muhammed’in muhakkak
yerine bir vasi tayin edecegini, bunu da bir kagit ve kalem isteyerek yerine getirdigini
ifade ettigini gormekteyiz.

2. inhtilaf edilen konulardan ikincisi, Usame ordusu ile ilgili ihtilaftr. Hz.
Peygamber hastaligi esnasinda bir sefere cikmak {iizere “Usame’nin ordusunu
donatiniz.” diye emretmistir. Ashaptan bir kism1 Hz. Peygamber’in soziiniin derhal
yerine getirilmesini isterken, bir kismi da hastaliginin artmasindan dolayi, “sonucun ne
olacagini bekleyelim” diyerek seferin geciktirilmesini arzu etmislerdir. Sonugta ordunun
hemen sefere ¢ikmasi kabul edilmisse de ordunun hareketinden 6nce, Hz. Peygamber’in
vefat haberinden dolay1 ordunun seferi durdurulmustur. Usame ordusu Ebu Bekir halife

secildikten sonra sefere cikmustir.” Hiisniye’de Usame ordusunun hazirlanmasiyla ilgili

! Buhari, Megazi 83; Muslim, Vasiye, s.22.

? Hiisniye, s. 139-140.

* Necm (53).,4.

* Taberi, Tarih, 111, 221; Neset Cagatay, ibrahim Agah Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1965,
s. 3; Abdulbaki Gélpmarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1987, s. 48.
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Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadise gore; Usame ordusunun techiz edilmesi
emredilir. Ali b. Ebi Talib ve Fazil b. Abbas disinda orduya katilmayanlara lanet edilir.
Hiisniye’deki iddiaya gore Ebu Bekir ve Omer bu emri duymazliktan gelip, sirf Hz.
Peygamber kendisinden sonra Ali’yi halife tayin eder korkusuyla ordu i¢inde yer
almamislar, Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte hilafet konusundaki tartigmalara
katilmislar ve bundan dolay1 da Hz. Peygamber’in lanetine ugranuslardir.’

3. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra meydana gelen ihtilaflardan bir
digeri ise Fedek arazisi ile ilgilidir. ileride Hiisniye’de gecen fikhi konular bashg:
altinda ayrntili olarak ele alacagimiz bu konu ile Ebu Bekir’in hilafet makamina layik
olmadig1 goriisii sergilenmeye calisilmaktadir.

Hiisniye’de gecen bu ihtilaflardan sonra imamet-hilafet ile ilgili meseleye
gecelim. Sia ve Hiisniye'de gegen bu meselede iimmete 6zel bir liituf olarak kabul
edilen imamin tayini, hem akli ve hem de dini agidan gorevlerin yerine getirilmesi ve
zararll seylerden kacinmak ve korunmak icin Allah {izerine vaciptir.” Hiisniye’de
imametin viicubuyla alakali su ifade yer alir: “ve alem-1 kainat hicbir vakitte liitf-u
ilahiden hali olmay1p, her zamanda bir imam-1 mans{is ve masumun viicudu elzemdir.

Bu babda delail-i akliye ve nakliye iradiyle kitaplar telif etmislerdir.”

Hiisniye burada
masum imamin Allah tarafindan belirlenmesi gerktigini, marifetullahin ve icmali
imanmn meydana gelmesinin miimkiin olmadigini, bundan dolay1r da her zamanda
imamin bulunmasinin vacip oldugu goriisiinii delillendirmeye ¢alismistir.

Sia’ya gore imamin nasbi Allah iizerine bir Lituf olarak vaciptir. Ali b. Ebi
Talib, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra giiclii ve acik bir nass ile imamete tayin
edilmistir. Ondan sonra imamet Ali’nin evladmm disina ¢ikmaz. Imamet onlardan
ciktigr takdirde bu durum kendilerinden kaynaklanmakta ise takiyye, bagkalari
sebebiyle ise zuliim olur.*

Hiisniye adli eserde gizli ve beklenen imam anlayisi ve imamin nasbinin Allah’a
vacip oldugu konusu islenmektedir.

Hiisniye miiellifi, imamda aranan ozellikleri tartisma iislubunun icerisinde ele
almigtir. Hiisniye konuyla 1lgili olarak ““ imam olan kimse a’lem ve efdal ve min indillah

imamete tayin kilinmasiyla halk ve redyanin nasb ve tayin kildiklar1 kimseye imamet ve

! Hiisniye, s. 203-204.

2 Es-Serif el-Murtaza, I, 103-104.; Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271-272;Ahmet Emin, Islamin Dgusu
(Fecrii’l- Islam), trc. Ahmed Serdaroglu, s. 382.;Hiisniye, s. 77.

? Hiisniye, s.122.

* Sehristani C.1, s. 144-145.
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hilafete miistehak olmaz”' goriisiinii ifade ederek imamette nasla tayini savunmustur.
Aslinda Sia imamiyesinin imamet konusunda iizerinde birlestikleri hususun su oldugunu
soyleyebiliriz: imamet; iimmetin reyi ile tespit edilen ve Miisliimanlarin goriislerine
havale edilen islerden degildir. Bu nedenle imamet isini listlenecek sahis onlarm tayini
ile belirlenemez. Bilakis imamet dinin riiknii ve Islamm esasidir. Imam tayin etme
hususunu ithmal etmek ve bu gorevi iimmete havale etmek, imam tayin etmek degildir.
Daha dogrusu {immet i¢in imam tayin etmek peygamber igin vaciptir. Imam biiyiik ve
kiiciik giinahlardan masum olur. Peygamber de bu makama Ali’yi tayin etmistir.”

Bu ifadelerle birebir ortiisen Hiisniye’de gegen “ her ne kadar enbiya gelmis ise

2

esviya ve hulefilar1 Allah tarafindan tabi ve tahsis olunmuslardir ” ifadesi yer
almaktadir.’

Ehl-1 Siinnet ve Sia arasinda biiylik goriis ayriligindan biri olan imamin
masumiyeti meselesi de Hiisniye’de yer alan tartisma konularinin igerisinde yer
almaktadir. Bu konu iizerinde Hiisniye 1srarla durmustur. Burada dikkat ¢eken nokta
onun, peygamberlerle imamlarin masumiyetini bir tutmasidir. Hiisniye’de bu konu sdyle
gecmektedir: “Enbiya ve asviya ciimlesi madsiden tahir ve masum olduklar1 benim
itikadim olup iptiday-i tuhuliyetlerinden niibiivvet ve vesayata eriginceye kadar climlesi
giinahtan masum ve nisyandan masum olmalar1 herhalde vacip ve lazimdir.* Yine
ozellikle imamlar hakkinda “her vechile ismet ve taharet imamet hakkinda gerekli olan
sartlardandir.” diyerek imamin, peygamberlerin sifat1 olan sidk, emanet, fetanet, ismet
ve teblig’ sartlarindan sadece ismet {izerine vurgu yapmaktadir. Bu konuda bazi ayetleri
delil olarak 6ne siiren Hiisniye bu goriisiinii nass ile kuvvetlendirmek istemektedir. “....

Allah; ahdim zalimlere ermez (onlar i¢in su vermem) buyurdu.”®

ayetine dayanarak
masum olmayanm zalim olduguna hiikkmetmis ve zalimin de emaneti almaya ve
vesayete haklar1 olmayacagina dair goriislerini dile getirmistir.

Ayrica “ ve o kullar: “rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler
bagisla ve bizi takva sahiplerine 6nder kil” derler”’ ayeti de imamlarn masumiyetinin

diger bir delilidir.®

! Hiisniye, s.121.

2 Sehristani C.1, 144-145, izmirli, Yeni limi Kelam 1, s.123-125.

? Hiisniye, s. 121.

* Hiisniye, s. 75.

* Komisyon, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, [/mihal, Ankara, 2004 C.1, s. 109-110.
% Bakara (2),24.

7 Furkan (25),74.

¥ Hiisniye, s. 122.
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Hiisniye adli eserde; imametin iizerinde ¢ok duruldugu ve imametin bir¢ok
konunun dayanagi olarak goriildiigii gozlenmektedir. Bu konuda Ali’nin ve Ehl-1
Beyt’in imametlerinin mesru olup, digerlerinin mesru olmadiginin ispati1 {izerinde
durulmus, Ali’den 6nce halife olan Ebu Bekir, Omer ve Osman hakkinda asir1 bir
sekilde rencide edici ifadeler kullanilmustir."

Hiisniye’de Ali b. Ebi Talib’in digindakilerin halifeliklerinin haksiz oldugu
belirtilmektedir. Bu konuda iizerinde en ¢ok durulan sahis Ebubekir’dir. Onun stirekli
hedef haline getirilmis olmasmin ana nedeni, Ali’nin hakk: olan hilafeti ilk gasp eden
kisi olmasi diistincesidir. Eger Ebu Bekir’in hilafeti ciiriitiilebilirse, Ali’nin hilafetteki
onceligi benimsetilmis olacaktir. Hiisniye’de Ebu Bekir’in hilafeti konusu ele alinirken
oncelikle Ali’nin fazileti dile getirilmistir. Ali ile Ebu Bekir’in mukayesesini yapan
Hiisniye’ye gore Ebu Bekir, kirk yasinda Lat ve Uzza’ya ibadeti terk etmis, Hz.
Peygamber’e karst ¢ikmus ve bedeni sarapla yogrulmustur’ ifadeleriyle adeta Ebu
Bekir’in buna layik olmadigi vurgulanmistir. Ebu Bekir’in ilk Miisliimanlardan
olmadigin1 bilakis Ali’nin ilk Miislimanlardan oldugu hususunda 1srarla durulmustur.’
Sia diisiincesini yansitma c¢abasinda olan Hiisniye Ebu Bekir’in fazileti bir tarafa, onun
“_.. Onlar agizlariyla kalplerinde olmayani sdylityorlardr™ ayetine dayanarak miinafik
oldugu iddiasin1 tekrarlamstir.

Hiisniye’de Mutedil ztimreden bir bilgin olarak gdsterilen ve varligi meghul olan
Ibrahim Halid, Ebu Bekir’in faziletine dort sekilde delalet edildigini dile getirmistir.
Birincisi Hz. Peygamber, Ebu Bekir’i ¢ok sevdiginden magaraya giderken onu yanina
arkadas olarak almustir. kincisi Ebu Bekir’in Kur’an’da Hz. Peygamber’in arkadas
oldugu zikredilmistir. Ugiinciisii Ebu Bekir’in {iziilmesine Allah Teala ve resulii, raz1
olmadiklarimdan “liziilme” diye emir buyurmuslardir. Dérdiinciisii Allah’in yardimini ve
korumasin1 Hz. Peygamber ile Ebu Bekir’e beraber ithsan edilecegine isaret eden “Allah
bizimle beraberdir” ifadesi cogul sifatryla kullanilmistir. Hiisniye ise bu anlatilanlarin
hicbirini kabul etmemis, Ebu Bekir’in faziletlerini timden reddettigi gibi son olarak
zikri gecen ve fazilet olarak ifade edilen Ozelliklerin halki kandirmak oldugunu ve bu

uydurmalara akilli ve olgun kimselerin kulak vermedigini iddia etmis,” hatta bu ayetin

! Hiisniye, s. 94-97.
? Hiisniye, s. 47.
? Hiisniye, s. 39.
* Ali imran(3),167.
> Hiisniye, s. 95.
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onun imansizhigma delil olacagmi sdylemistir.' Hiisniye’de hicret esnasinda Hz.
Peygamberin yaninda yer alan Ebu Bekir’le ilgili pek ¢ok isnatlar sz konusudur. Nasil
kafirin miiminle arkadashgmdan kéfirle bir seref meydana gelmezse® Ebu Bekir de, Hz.
Peygamber’le beraberliginden dolay1 bir seref kazanmis olamaz. Su ayetler bu iddiaya
delil olarak gosterilmistir: “Karsilikli konusan arkadasi ona hitaben; “Sen dedi seni
topraktan, sonra nutfeden yaratan, daha sonra beni adam sekline sokan Allah’1‘ inkar mi1

ettin.”’

, “Resulum, onlara de ki, size tek bir 6giit verecegim Allah i¢in ikiser ikiser ve
birer birer ayaga kalkin sonra da diisiiniin arkadasmizda hicbir delilik yoktur...””,
“diistinmediler mi ki, arkadaslarinda (Muhammed’de) delilik yoktur. O ancak apagik bir
uyaricidir.”

Ayrica Hiisniye bu ayetlerin yaninda hayvanlarin da insanlarla miisahih(arkadas)
olduklar1 ve onlarin arkadashklarmin hayvanlara bir sey kazandirmadigmni delil
gostererek, Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’le olan arkadashgindan bir seref
kazanamayacag1 da iddia edilmistir.®

Hiisniye Ebu Bekir’e biat edilmesini tenkit eder ve olaymn bir oldubittiye
getirilmeye ¢alisildigini ileri siirer. Imamet meselesini hilafete liyakat olmasi agisindan
degerlendiren Hiisniye, hilafetin Ebubekir, Omer, Osman’dan daha ¢ok Ali’nin hakk1
oldugunu vurgulamistir. Ciinkii Omer’in iki emir olmayacagm sdyledikten sonra
kilicini ¢ekerek Ebu Bekir’in iizerine yiiriimiis ve “cabuk elini uzat beyat edeyim™’
demisti. Dolayisiyla Ali’den oOnceki halifeler zulm ederek hilafet makamini ele
geg:irmis,lerdir.8

Hiisniye’de imamlarin tagimasi gereken vasiflar ayrintili olarak ifade edilmistir.
Imamlarda olmas1 ve olmamas1 gereken vasiflar vardir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz.

a. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra peygamber gelmeyecektir. Fakat
peygamberin getirdigi hiikiimlerin insanlara anlatilmasi i¢in imamlarin olmasi
kaginilmazdir.’

b. imamlar da peygamberler gibi masum ve temizdir. Cocukluklarindan

Olimlerine kadar hepsinin giinahtan uzak temiz bir hayat siirmiis olmalar1 onlarin

! Hiisniye, s. 104.

? Hiisniye, s. 95.

? Kehf(18), 37.

* Sebe (34),46.

> Araf (7),184.

® Hiisniye, s. 99.

" Hiisniye, s. 144-145.
¥ Hiisniye, s. 85.

? Hiisniye, s. 122.
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iizerine vaciptir. Cilinkii imamlar peygamberler gibi ilahi surin saklayicilaridirlar.
Bundan dolay1 Seytanin giicii hi¢cbir zaman peygamberlere ve imamlara galebe ¢alamaz.
Eger imamlar seytana uyup gilinah isleselerdi, onlara inananlarin peygamber ve
imamlara duyduklar1 sevgi bir siire sonra nefrete doniisiirdii. Bir insan masum degilse su
veya bu derecede su¢ islemeye egilimlidir. Suglu ve hatali insanlar yalan da
sOyleyebilirler. Bu nedenle onlarin sozlerine giivenilmez. Bir imamim masum olusu
yalniz hadis ve rivayetlerle degil, mucize ile de ispatlanmalidir. Imamlar da
peygamberler gibi annelerinden temiz ve masum olarak diinyaya gelmelidirler."

c. Imamlar Allah tarafindan tayin edilmistir. Bir insan imamet ve hilafet
makamina, obiir insanlarin kendisini segmesi sonucu gelemez. Hem masum olur hem de
Allah tarafindan secilirse halk ona bagli kalir. imam Allah tarafindan secilmezse ve tiim
glinahlardan masum olmazsa her tiirlii kotiiliigli yapabilir. Peygamberlik nasil Allah
tarafindan verilmis bir litufsa imamet de Allah tarafindan verilen bir lituftur. >

d. Imamlarin diger insanlardan iistiin olmas1 gerekir. Gerek tuttuklar1 yol gerek
fazilet ve olgunluk bakimindan ¢ok ileride olmalari; her tiirlii gosteris ve ¢ikardan uzak
bir hayat siirmelidir. Evlatlarin1 {izecek sonuc¢lar dogurmamasi i¢in, ayni sey onlarin
anneleri ve babalar1 i¢in de gecerlidir. 3

e. Imamlar biitiin ilimlere hdkim ve ilm-i lediin sahibidirler. Hicbir zaman
abdestsiz bulunmay1p niyetsiz abdest ve gusle baglamazlar.’

f. Imamlarda bulunmasi gereken baska bir sart ise; imamin kin, haset, kiskanclik
cahillik, hirs gibi kotii insanin 6zelliklerinden uzak durmalidir.

g. Imamlarm herhangi bir uzvunun eksik olmamasi, ciizzam ve benzeri
hastaliklarin bulunmamasi, yalan sdylememesi ve maddi asklardan uzak olmasi
gerekir.”

h. Imamlar gegmis ve gelecekle ilgili bilgilere sahiptirler ve bu bilgileri de halka
haber vermelidirler. Allah ve resuliinii ziyadesiyle sevmeli, sahip oldugu her seyi Allah
yolunda nafaka verip harcamalidir. °

Hz. Muhammed vefatindan 6nce Allah tarafindan belirlenen imami tayin
etmistir ve bu duruma isaret eden Kur’an ayetleri de vardir. Rasulullah emr-1 ilahi iizere

ashab hazir iken Ali’y1 Gadir Hum’da vasi, halife ve halka imam tayin etmistir. Ayrica

! Hiisniye, s. 86.
? Hiisniye, s. 71.
? Hiisniye, s. 72.
* Hiisniye, s. 71-73.
> Hiisniye, s. 72.
® Hiisniye, s. 71.
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peygamberimiz vefatina yakin hasta yataginda iken din ve seriati korumak i¢in imam
tayin etmek istediginde kendisine sayikliyor diye mani olunmustur. Genel olarak

Hiisniye adl1 eserde imametle ilgili bu bilgiler yer almaktadir.

2.1.2. Hiisniye’de Niibiivvet

Islam’in temel inang esaslarindan birisi de niibiivvettir. Peygamber Allah’tan
aldig1 mesaj1 insanlara haber veren, bildiren demektir. Arapga nebi kelimesinin farsca
karsiligidir. Nebi, gerek kitap sahibi olsun gerekse olmasin Allah’in birligini halka
bildirmek ve ahkamu teblig igin génderilen kamil insandir.'

Hiisniye’de niibiivvet hakkinda su goriisler yer almaktadir; peygamberler
glinahlardan armmiglardir ve biitlin glinahlardan wuzaktirlar. Cocukluklarindan
peygamberliklerine kadar hepsinin giinahtan uzak, temiz bir hayat siirmiis olmalari
herhalde vacip ve gereklidir. Ciinkii peygamberler ilahi surin saklayicisidirlar. Boyle
olunca ylice Allah tarafindan reddedilen ve kovulan, yaratiklarin en algagi ve en sapkini
olan seytana uymalar1 diisiiniilemez. Boyle bir sey su nedenle de miimkiin degildir ki
seytanin giicii hi¢bir zaman peygamberlere yanagsmaya yetmez. Peygamberlerden
seytani fiiller ¢ikamaz. Peygamberlerden seytani filler ¢iksaydi onlara inananlarin
peygambere karst duyduklari sevgi bir siire sonra nefrete doniisiirdii. Bunun sonucunda
da peygamberlere tabi olan insanlar bir siire sonra tabi olmaz duruma gelirlerdi.
Peygamberlerin obiir insanlardan iistiin olmasi1 gerekir. Gerek tuttuklar1 yol gerek fazilet
ve olgunluk bakimindan ¢ok ileride olmalari; her tiirlii gosteris ve ¢ikardan uzak, temiz
bir hayat siirmeleri gerekir. Evlatlarini1 lizecek sonuglar dogurmamasi i¢in, ayni sey
onlarm anne ve babalar1 i¢inde gecerlidir.

Peygamberlerin mucize gdstermelerinin gerekip gerekmedigi konusuna gelince;
bu konuda Miisliimanlar arasinda farkli goriisler vardir. Bazilar1 ona inanmak igin
mucizeye gerek gormezken pek ¢ogu ille de mucize ister. Bir insanin miikemmel olup
olmadigmi anlayabilmek icin insanin diinyaya gelisine ve yeniden doniip ahirete
gidisine bakmak gerekir. Iste bunlar hem mantiksal hem tarihsel delillerle sabittir.
Ahiret konusundaki bilgiler tarihsel nakli bilgiye dayandigindan ve bu bilgiler de
yoruma ihtiya¢ gdosterdiginden, herhangi bir insanin miikkemmel olup olmadigi
konusunda kesin, mutlak bilgiye ulagsmak imkansizdir. Bu nedenle yiice Allah lituf

gosterip fiiline ve sdziine giivenilecek, sucsuz, hatasiz, temiz ve masum insanlari

! Dalkiran, , Corumi'nin El-Feyzii r- Rabbani'si, s. 61.
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peygamberlige seger. Peygamberler annelerinden temiz ve masum bir sekilde diinyaya
gelmelidirler.

Biiyiik peygamberler ibadet konusunda algak goniillidiirler. Hi¢cbir zaman suglu
ve giinahkar olmamislardir. Ama kulluklarmi arz ve ifade etmenin bir yolu olarak
kendilerini Oyle sanirlar. BoOyle olduklar1 icin de af dilemeleri onlarin gilinah
islediklerinin bir delili olarak gosterilemez.

Hiisniye, sozii masum imam konusuna getirmek i¢in giris sadedinde niibiivvete

3

temas eder ve sdyle der:  sdyle ey Ibrahim! Peygamberlik goz ile goriilerek suret mi
veyahut insan suretinde ehl-i kesf ve ayan ve ashab-1 imamdan maadasia miisahedesi
miimkiin olmayan bir mana midr? Ve dahi Allah Tedld hazretlerinin peygamber
gondermesi neye mebnidir?” '

Hiisneye’de niibiivvet konusunda, Hz. Davut’la ilgili bahis,” peygamberler ile
vasilerin ayni 6zelliklere sahip olduklar1 iddialari, ismet ve taharetin imametin ayrilmaz
sartlarmdan oldugunun 6ne siiriilmesi dncelikli konulardandir.

Hiisniye’de peygamberlerle imamlarin ayni kategoride degerlendirilmistir. Bu
hususu su sozler ¢cok net olarak ifade etmektedir:*“...ve nebi ve gerek imam ve vasi aba
ve iimmehat sulblinden pak Tahir arsa-1 viicuda gelip dalldk huccam (hacamatgi) ve
vahile (ahmak) sahislardan bulunmamalidir. Ve bir sart1 dahi imam olan sifat-1
zemimeden beri ve hikd (kin), hased ve buhl ve cehl ve hirs ve noksan aza ve baras ve
ciizam ve diger neka isten mutaphar ve Miiberra olup kezzab ve asik olmayalar.™

Ismet giinahsizlik, sugsuzluk anlammda masumiyetle esanlamli bir kelimedir.
Peygamberlerin masumiyeti ve ismet konusunda Ehl-i Siinnet ile S$ia arasinda
farkliliklar bulunmaktadir.’ Hiisniye’de peygamberlerin masum, biiyikk ve kiigiik
glinahlardan, unutkanlik ve hatadan uzak olduklar1 belirtilir ve bu iddia da sadece
kendilerine aitmis gibi ifade edilir. Bir baska yerde de sdyle der; “Enbiya ve asviya
climlesi measiden Tahir ve masum olduklart benim” itikadim olup iptida-i
tufuliyetlerinden niibiivvet ve vasayata eriginceye kadar climlesi giinahtan masum ve
nisyandan masum olmalar1 herhalde vacip ve lazimdir.” ¢ Hiisniye su ayetin iizerinde
ozellikle durur: “sana davacilarin haberi ulasti mi1? Mabedin duvarina tirmanip

Davud’un yanina girmislerdi de Davud onlardan korkmustu. “Korkma! Biz birbirimize

! Hiisniye, s.130.

? Hiisniye, s. 48.

3 Hiisniye, s.76; Dalkiran, , Corumi'nin El-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 65.
* Hiisniye, s. 77.

> Dalkiran, a.g.e., s. 66.

S Hiisniye, s. 121.
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hasim iki davaciyiz. Aramizda adaletle hiitkmet haksizlik etme bize dogru yolu goster.”
dediler. Onlardan biri s6yle dedi. “Bu kardesimdir. Onun 99 koyunu var. Benimse bir
tek koyunum var onu da bana ver dedi ve tartismada beni yendi.”! ve bu ayette belirtilen
davalilar Hz. Cebrail ve Hz. Mikail, hakim ise Hz. Davud’dur. Hz. Cebrail ve Mikail bir
hususta Hz. Davud’u yaptig1 yanlistan 6tiirii ikaza gelmislerdi. Siilere gore nebiler vahiy
oncesi ve sonrasinda biiyiik ve kii¢lik glinah iglemezler. Fakat Hiisniye nebilerin takiyye
ve peygamberlerin masumiyeti meselesini miitalaa ettikten sonra konuyu soyle ozetler:
“Nebiden yalan yahut giinah oldugu kanaatini ve hissini veren bir sey naklolunduysa
sayet bu nebi haberleri ahat yollardan bize kadar gelse, zahiri mesele halledilir ve bu
giinahin vahiy gelmeden evveline ait oldugu ileri siiriiliir.”

Peygamberlerin sayis1 konusunda Hiisniye Allaha yemin ederek diinyaya gelmis
olan peygamberlerin sayisii yiiz yirmi dort bin olarak gostermistir. Ancak sunu da
belirtmeyiz ki, peygamberlerin sayismi yliz yirmi dort bin olarak ifade eden yalniz
Hiisniye ve Sia degildir. Ehl-i Siinnetten de bu rakami verenler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in iistiinliigli konusunda ne Hiisniye’de, ne Sia’da, ne de Siinni kaynaklarda
herhangi bir tartisma yoktur. Ancak Hiisniye miiellifi bu konuyu imamlarin istiinligii

ve masumiyetiyle beraber ele alarak imamiyet nazariyesine dayanak yapmaktadir.’

2.1.3. Hiisniye’de Kur’an

Hiisniye’nin Kur’an hakkindaki iddialari, onun kaide iizere okumanin 6nemi,
ayetlerinin yorumu, nasth ve mensuh olanlar1 ve en genis sekliyle “halku’l-kuran”
meselesi konularini igermektedir.

Tartismanm baslangicinda once Ibrahim Halide soz verilerek bu husustaki
goriisii istenir. Ibrahim Halid de inancimiza gore diye baslayarak Kur’an hakkindaki
goriislerini soyle dile getirmektedir. “inancimiza gore Kur’an “kadim”dir. Ciinkii kelam
yani s0z, harfler ve seslerden baska bir sey degildir. Ancak Allah’mn zatiyla kaim olan
kelam ayni1 zamanda Allah’m sifatlarindan biridir. Allah’m sifatlar1 kadim olduguna
gore Allah’m kelami olan Kur’an-1 Kerim tiim yaratiklardan gok dnce yaratilmustir.”
Hiisniye ise Allah’m kelammin kadim olmasmin imkansiz oldugunu, bu diisiinceyi

savunan Ibrahim Halid ve onun gibi diisiinen Esari’lerin inancinm Hiristiyanlarin

' Sad (38),21-23.

? Hiisniye, s. 91.

* Dalkiran, a.g.e., s. 77.

* Ali Toprak, Islam Tarihinde Alevi-Siinni Tartismasi, Ant Yayinlari, istanbul,1997, s. 65.
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inkdrindan daha asagida oldugunu, bu durumun ii¢ kat inkdr sayilacagmni
savunmaktadir. Ciinkii Hiristiyanlarin Allah’a ve tigiin {iigiinciisiine inandiklarindan
dolay1 ylice Allah onlar1 kinama maksadiyla, Kur’an-1 Kerim’de su ayeti indirdigini
beyan eder. “siphe yok ki Allah @i¢iin ii¢iinciisiidiir diyenler kafir olmuslardir.”
Hiristiyanlarin {i¢ seyi kadim bildiklerini bunlardan birincisinin Allah, ikincisinin Hz.
Isa, iigiinciisiiniin de Cebrail oldugunu sdyler. Ancak Ibrahim Halid ve esarilerin ise
dokuz seyin kadim oldugunu isbat ettiklerini, bunlarin zat, ilim, kudret, viicut, hayat,
irade, idrak, kelam, duymak, gormek oldugunu bu yiizden bdyle diisiinenlerin
Hiristiyanlara gore {i¢ kat daha inkéarci olduklarini ve bunun da yukaridaki ayettle
ispatlandigin1 bildirmektedir.> Daha sonra Hiisniye de bizim inancimiz diye sbze
baslayarak bu konudaki fikirlerini ortaya koymaktadir. “ bizim inancimiza gore Allah
giicii harfleri ile sesleri herhangi bir cisimde canlandirmaya yeter. Allah zatinda
“konusan” denilmesi de bu inanca dayanmaktadir.” diyerek “Allah’in bir cisimde
harfler ve sesler yaratmasiyla konustugunu, bundan dolayr Allah’a miitekellim
denildigini, kelam, harflerden miirekkeb olunca kimi ©onde kimi de sonda
bulunacagindan hadis oldugunu dolayisiyla Kur’andaki emir yasak ve haberlerin de
hadis olup ma’diim olan emir ve yasagn taallukunun da muhal oldugunu™* ifade eder.
Yine Hiisniye, Kur’an’m okunmasi ve yorumlanmasi konusunda onun
ayetlerinin biiyiik bir kisminin zahirine hiikmolunamayacagini ve yapilacak yorumlarin
da Ehl-i Beyt’in goriislerine uygun olmasi gerektigini kesin bir dille ifade eder.’
Boylece yorumlama hususunda sadece Ehl-1 beyt’in yorumunu kabul ettigini soyler.
Ayrica Ehl-1 Siinnet’in Kur’an’in cilt ve yazisinin, harf ve seslerinin kadim olduguna
inandigmi iddia ederek, Ehl-1 Siinnet’e itiraz eder. Hiisniye “ma’dum (yok) olan bir seyi
miijdeleyerek ve korkutarak emretmenin ve yasaklamanin dogru olmadigini sdyleyerek

Kur’an’in mahlik olduguna dair iddialarin1 agiklamaya calisir.®

2.1.4. Hiisniye’de Kaza ve Kader

Islam diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan, konusulan konularm basinda kaza ve

kader konusu gelmektedir. Zira kaza ve kader ile ilgili olan irade en karisik konulardan

' Maide(5), 73.

2 Dalkiran, s. 46.

3 Ali Toprak, Islam Tarihinde Alevi-Siinni Tartismasi, Ant Yaymlart, s. 66.
* Hiisniye, s. 109.

> Hiisniye, s. 82.

S Hiisniye, s.110.
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birisidir. Sia’da da Ehl-1 Siinnet’te oldugu gibi kaza ve kader lizerinde tartisma hos
goriilmemis hatta yasaklanmastir.

Kaza ve kader konusu, Hiisniye’de bir yerde baslik seklinde degil daginik halde
cesitli yerlerde yer almaktadir. Genelde tartismaya Hiisniye baslarken bu tartisma
konusuna Harun Resid miidahale etmis ve Ibrahim Halid adl1 Alimin bir 6nceki tartisma
konusundaki diistiigli zor duruma hem kizdigini hem de iiziildiigiini bildirmistir.

Halife Harun Resid bu durumu belirtmek i¢in tartismanm bir ucundaki Ibrahim
Halid’e yonelmeden veziri Yahya Berkemi'ye donmiis ve yeni bir tartismanin
baslamasini isteyerek hayir ve ser hakkinda tartismalar yapilmakta oldugunu bu konuda
Ibrahim Halid'in neler diisiindiigiinii sormasini istemistir.

Hiisniye’de o devirde Bagdat alimleri ile bazi alimler arasinda bu tartigmalar hiz
kazanmistir. Ve Harun Resid’in de hayir ve ser, kaza ve kader konularinda siiphede
oldugunu, alimlerin getirdigi delil ve belgelerin hic¢birinin bu konuda net bir goriise
ulagmak i¢in yeterli olmadigini bildirmistir." Bu tartismanmn da baglamasi su sekilde
olmustur. ilk soru Ibrahim Halid’e sorulmus ve sdyle denmistir. “Ey Ibrahim Allah’mn
kullarindan kaynaklanan hayir ve ser, fayda ve zarar; giinah ve zuliim, kiifr (Allah’1
inkar) ve benzeri seyleri kaza ve kadere baglayarak Allah’a mu isnad edersin; yoksa
Hasimogullari’'nin ve Ehl-1 Beyt’in inandig1 gibi kullarin iradesi vardir dolayisiyla
yaptiklarindan sorumlulardir mi1 dersin?”* Burada Ibrahim Halid fikrini beyan ederken
Ehl-1 Siinnet inancinin nasil algilandigini da ortaya koymustur. Kaza ve kader tariflerine
bakildiginda basta Es'ari ile Maturidi bilginlerinin arasinda bir anlagsma
bulunmamaktadir. Eg'ariye gore “irade-i rabbaniyenin taallukatindan ibarettir ki cemi
kainat viicuda gelmezden mukaddem ne vecih ilizere ve ne keyfiyetle ve ne zaman
mevcud olacagint bilerek irade-i Aliyeci taallukuyla levh-i mahfuza icmalen

yazmaktir.”

Maturidi'nin kaza ile ilgili tanim1 da soyledir. “Kiiflir ve iman, hidayet ve
delalet, itaat ve isyan kullarin iradesiyle yaratilir. Miikellef olan kullarin irade-i
ciiziyeleri Allah’m kazasnmn takdir ve icadina sebep olur.* Tartismanin
muhataplarindan biri olan ibrahim Halid'te “bizim inancimiza gére hayir ve ser, fayda
ve zarar, glinah, zuliim, kiifir gibi seyler Allah’in kaza ve kaderi ile olup rizasi ile
degildir. Ciinkii Hz. Adem ile seytan su ile ates, cennet ile cehennem, Slmek ile

dirilmek, saglik ile hastalik iman ile kiifiir, itaat ile isyan, sevgi ile diismanlik, ibrahim

' Adil Ali Atalay Vaktidolu, Tam hiisniye, Can yaymlari, istanbul, 2005, s. 30.

2 Ali Toprak, Islam Tarihinde Alevi-Siinni Tartismasi, Ant Yaymlart, s. 28.

3 Dalkiran, , Corumi'nin El-Feyzii r- Rabbani'si, s. 86.

* Dalkiran, a.g.e., s. 87. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Kitabu’l Tevhid, s. 312 vd.
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ile nemrut, Musa ile Firavun, Muhammed ile Ebu Cehil, kafir ile Miisliiman hep Allah
tarafindan yaratilmistir. Allah bunlarin hepsini kaza ve kadere baglamls,tlr”1 seklinde
cevaplamistir. Kaza ve kaderle ilgili 6nemli konulardan bir tanesi de irade meseledir.

Talep etmek anlaminda Arapca “ef’al” vezninden mastar olan irade; istemek,
arzulamak, emretmek, tercih etmek’ gibi manalara gelir. Iradenin dindeki tariflerindeki
hakim unsur “se¢gme” ve “tercih” tir. Felsefede mevcut bulunan “hiirriyet problemi”
dinde irade meselesi olarak ele alinip islenmektedir. Esari'ler, iradeyi Allah’in bir sifat
olarak ele alirken, insanmn iradesini ise “kesp™ olarak adlandirmuslardir. Bu durumda
gercek irade dogrudan dogruya bir fiildir” Maturidiler'e gore kiilli irade Allah’a aittir.
Kul ise ciiz-1 iradeye sahiptir. Ve bunu Allah yaratmaz. Ciiz-1 irade, Allah'in irade
sifatmin bir fiili islemek veya terk etmekten birine fiili olarak taalluk etmesi yani iki
taraftan birini tayin etmesidir.

Hiisniye adli eserde teklifin gegerli olabilmesi i¢in insan mutlaka irade sahibi
olmalidir. Bu diisiince Hiisniye'nin miiellifi tarafindan su sekilde takdiri soruyla ifade
edilmektedir. “Biitiin kainat Allah’in yaratmasiyla oldugu halde miiminler imaninda
itaatkarlar, teatinde kafirler kiifriinde fasiklar, fiskinda mecbur olmas1 lazim gelmesiyle
bunlara teklif nasil sahih olur. Taat ilizerine sevap ve isyan {lizerine ceza nasil
digiiniilir.”* Kullarm fiilleri ile ilgili diisiince tarihinde zuhur eden degisik fikir
ekollerinin (mezheplerin) farkli goriisleri bulunmaktadir. Bunlar kendi itikadi
prensiplerinden olaya bakmuslar ve farkli yorumlar yapmuslardir.”

Ehl-1 Siinnet’in kulun fiillerinin yaraticis1 olmadigma akli delillere karsilik,
Mutezile’de yer alan ve Hiisniye’nin de savundugu “kulun fiilinin yaratcist olmas1”
fikrine dort delil getirilmistir. Bunlardan birincisi yiiriiyenin hareketi kesb ve ihtiyar ile
olup, titreyenin hareketinin ise 1ztirar (mecburiyet) ile olmasidir. Ikincisi ise eger kul
fiillinin yaraticis1 olmazsa teklif 6vgii, kdtiileme, sevap ve ceza, tamamiyle batil olur.
Ugiincii olarak eger kul fiilinin yaraticis1 olmayip yaraticis1 Allah olsa, Allah’in oturan,

13

kalkan, yiyen ve icen olmasi lazim gelir. Dordiinciisii ve son delilinde ise

”6 13

Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir. ... Benim iznimle ¢amurdan, kus

' Ali Toprak a.g.e. s. 28-29.

% {bni Manzur, Lisanii’l Arab, Beyrut, 1990, V1. 316.

? Kesb: Esarilere gore “kesb insan iradesiyle Allahin takdiri arasinda ki teklif ve uygunluktur. Buna gore
insan irade ve kasb sahibidir. Bu iradenin muayyen ve mukadder sey iizerine bir tesiri yoktur. Yalniz
ona kasit ve niyet halinde katilir ki iste buna “kesb” denir.( Siileyman Hayri bolay felsefi doktrinler
sozliigii Istanbul 1975, s. 93).

* Hiisniye, s. 51.

> Dalkiran, Corumi'nin El-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 93.

6 Miiminun (23),14.
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seklinde bir sey yapiyordun(yaratiyordun) da ona iifliiyordun, hemen benim iznimle o

91

bir kus oluyordu...” ayetleri Allah’tan baska yaratici var olduguna delalet eder.’
Hiisniye’de: “yer ve gok ve ars ve kiirsi ve levh ve kalem ve ins ve cin ve melaike ve
usul ve fur ve bunlar gibi mevcudatin halik ve mucidi Allah Teald oldugu misiilli
halik Teala kiifiir ve fesad ve zuliim ve mesai ve bunlara miimasil olan seylerin fiilinden

ve aslen ve bizzat icadindan miinezzeh ve miiberradir’”

diistincesi hakimdir. Ayrica kul
fillini kendisi degil de Allah yaratmis olsa peygamberleri gondermenin kitaplar1 inzal
etmenin bir anlami kalmazdi. Kiifiir ve kotiiliiklerden kagindirmak olmazdi. Bununla
birlikte peygamberlerin vasitasiyla iyilikle emretmek kotiiliikten kagindirmak gorevi de
teklif-i malayutak® olurdu. Zira bir kimsenin kudret ve giiciiniin yetmeyecegi bir seyle
emir olunmasi insandan hayvan yaratmasini semaya c¢ikmasmi istemek ve taglara
agaclara “ siz semaya ¢ikin” ve sema’da “siz yeryiiziine inin” diye emretmege benzer.’
Ifadeleri ile kullarin ihtiyari fiilleri hususunda Allah’in yaratmasi, kullarin ciiz-i
iradelerine tabidir diisiincesini savunmaktadir.

Kulun fiillerinin yaraticis1 olmadigma akli delillerin yaninda bir¢ok nakli delilde
ileri siiren Ibrahim Halid’e karsilik Hiisniye bu ayetleri farkli yorumlayarak tartismanin
seyrini lehine cevirmeye calismistir. Ibrahim Halid; su Kur’an ayetlerini delil
gostermistir: “Allah hem her seyi yaratandir, hem de her sey onun yaninda muhafaza
edilmistir.”® “Allah diledigini dalalete (sapkinliga) diledigini hidayete yoneltir.”’ Ve
yine “Allah onlarm hem kalplerini hem kulaklarin1 miihiirledi ve gozlerinin {izerine de
bir perde ¢ekti ki artik onlar hakk: kabul etmezler™ “Allah kimi dilerse onu dogru yola
yoneltir.”’

Bu ayetler karsisinda Hiisniye'nin fikrini soran ibrahim Halid, tartismanin
baslamasina zemin hazirlamistir.

Hiisniye bu ayetleri su sekilde yorumlamistir: “Bakara suresi yedinci ayet
mantiksal olaylara uygun ayetler grubu icinde yer almakta ve Obiir ayetlerle
bagdagmaktadir. Clinkii Kur’an ayetleri birbirine aykir1 olamaz. Simdi kanit olarak

sordugun ayetleri tek tek ele alalim. Once Ziimer suresi altmus ikinci ayet. Bu ayetin

' Maide (5),110.

? Dalkiran, a.g.e., s. 95.

? Hiisniye, s. 56.

* Teklif-i malayutak, kulun kaldiramayacag: bir seyin kendisine emredilmesidir.
> Hiisniye, s. 63.

6 Ziimer(39), 62.

" Nahl (16),193.

¥ Bakara(2), 7.

? Bakara (2),142.



48

ger¢cek manasma degil de zahiri goriinlisiine bakilirsa her seyin yapicisinin ve
yaraticisinin yiice Allah olmasi gerekir. Oysa bu hayrinda serrinde Allahtan olmasi
diisiincesi bizi seytan yoluna gotiiriir. Kur’an’da “kiill” sozciigiiniin “bazi” manasini
tasidigmi bilmek gerekir. Nitekim Ibrahim &ykiisiinde (bakara 260. Ayet) “kiill”
s0zcligii “baz1” anlaminda kulanilmigtir. “sonra onlar1 parga parga ayir ve her parcasini
bir dagin iizerine koy” alimler ve akil sahipleri bilirler ki, o yerde Kafdagi veya ilvan
dag1 yoktur. Dolayisiyla ayette yakinlarda bulunan daglara isaret vardir. Yine Kur’an-1
Kerim’de Neml suresi 23. Ayetteki belkiz olayinda “kiill” s6zciigii “baz1” anlaminda
kullanilmistir.”!

Yukarida gecen Hz. Ibrahim’in konuyla ilgili kissasit soyledir: Hz. Ibrahim
Allah’a “Ya Rabbi, nasil dirilttin bana goster” diyerek bir talepte bulunur. Allah “Ya
Ibrahim oliileri diriltecegime inanmaz mism?” deyince, Hz. Ibrahim; “ hasa, Ya Rab,
kalbim kemaliyle tatmin olsun diye niyaz ederim” deyince yiice Allah diriltmenin
keyfiyetini miisahede ettirmek i¢in * ya Ibrahim dért cins kus alip sonra onlar1 kesip
dograyip birbirine karistirarak baslarini yanma birak daha sonra o dort kusun karigik
olan etlerini 4 ya da 7 daga birer miktar taksim et ve koy sonra da o kuslar1 “ biiznillah
gelin” diyerek cagir. “Onlar sana stiratle gelirler” buyurur. Allah’in murad ettigi seyde
galibiyeti ve derin bilgileri vardir. Bu ayette “kiill” kelimesi “ba’z” manasindadir.
Clinkii her alim bilmektedir ki “ kiillii cebelin” terkibinde diinyadaki biitiin daglar degil

bh

bir kisim daglar kastedilmistir. Bir diger ayette de kiill kelimesi “ba’z” manasinda
kullanilmistir. Yukarida gecen Hz. Siileyman’la ilgili kissanin da 6zeti soyledir. Hz.
Siileyman Hiidhiid’iin yerine baktiginda onu gdéremez ve arastirip bulamaymca da
Hiidhiid’iin gelip te kendisine gecerli bir mazaret sunamadigi takdirde onu
cezalandiracagina dair séz verir. Hiidhiid sonunda gelir ve kendisine bir haberinin
oldugunu soyler. Hz. Siileyman bu haberin ne oldugunu sordugunda Hiidhiid “Sebe
halkma padisahlik eden bir kadin buldum. Ona meliklere ait olan mal, asker vs. her
esyadan verilmis, bunlarin yaninda onun uzunluk, genislik ve yiiksekligi otuz arsin
cevherlerle siislii bir taht1 da var” diye cevap verir. Bu ayette de “kiill” kelimesinin
“ba’z” manasinda oldugu agiktir. Zira belkizin sarayinda diinyada bulunan her tiirli
seyin olamayacagi bilinen bir gercektir. Ancak meliklerle ilgili pek ¢ok seye sahip

oldugu anlasilmaktadir.”

' Ali Toprak, Islam Tarihinde Alevi-Siinni Tartismasi, Ant Yaymlari, s. 30.
? Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 107-108.



49

Yine Hiisniye’de yer alan ayetteki su ifadelerin, yani “kill” lafzinin zahiri
manasi olan “biitiinii”, “tamami1”, “hepsi” gibi degilde, “ba’z” yani “bazis1”, “birkismi1”
manalarinda anlasilmas1 gerektigi goriisii  yansitilir. Ve sonugta bu sekilde
disinmeyenlere agir ithamla neticelenen su ifadeler soylenir. “Nitekim her sey
Allah’tandir”! ayetinde buyurmuslardir ki eger bu ayetin zahirine hiikiim olunursa cemi
esyanin faili ve haliki Allah Teala olmasi lazim gelir. Ve bu ise iblis’in mezhebidir.””

Sonu¢ olarak baktigimzda bu ayetlerle ilgili “kiill” kelimesi Hiisniye’ye gore
Mutezile ve Sia’nin da savundugu gibi “ba’z” anlaminda olup, ayet “Allah 1yiliklerin
yaraticisidir” manasinda anlasilir.?

13

Hiisniye’de tartisilan diger bir delil ise * sizi de yaptiklarinizi da Allah
yaratmustir”™ ayetidir. Hiisniye’de ayetin anlasilmast ile ilgili su yorum yapilir; “Vallahi
sizin Kur’an’a itikadiniz olmamas1 bu ayeti serifeyi kendi muradiniz iizere tevil
etmenizden zahir olur. Zira ekser miifessirin ve tabiin ayeti mezkureyi bu vecihle tefsir
etmislerdir ki “ma ta’melun” da olan lafz-1 ma, ma-1 mastariyedir. Ve takdiri kelam
boyledir.. ki “vallahu halakakiim ve amelekiim” yani “Allah Teala sizi ve sizin
amellerinizi yani kendi elinizle yapip yaptigmiz sey ve nesneyi halk etti”

Buradaki tartigmanin odak noktasini “ma tameliin” ifadesinin basinda bulunan
“ma” kelimesi olusturur. “Ma” kelimesinin gramer yoniiyle pek ¢ok manasi
bulunmaktadir. Bunlardan dordii sunlardir: “mevsule”, “masdariyye”, “nefi” ve
“zaide”dir. Ayetteki “ma” ya “Mevsille” ve “Masdariyye” manas1 yiiklenebilir. Eger
“mevsule” manasi verilirse ki Hiisniye de bu manay1 vermektedir “yaptiginiz seyler”
anlamina gelir. Masdariyye manasi verildiginde ise “amelleriniz, isleriniz” anlamina
gelir ki Ehl-i Siinnet bu manay1 vermektedir.® Hiisniye nin ifadelerine bakildiginda ve
“ma” kelimesi mevsule olarak ele alindiginda, Hiisniye’nin kulun filinin yaraticisi
olmasina bu ayeti delil getirdigi goriiliir.

Ayrica Hiisniye’de bulunan ve “eger fiil ve amile halk etmelik murad olunsa

957

ayeti mezkure kafirlere 6zr-ii kavi olacagi zahirdir.”” diyerek “kiiffar kiyamet giintinde

ve hesap giliniinde bize iman etmege kudret vermedin” diye 6ziir beyan edemezler.

! Nisa (4) 78.

? Hiisniye, s.54.

* Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani’si, s. 108.
* Saffat (37), 95-96.

> Hiisniye, s. 61.

® Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 110-111.

" Hiisniye, s. 62.
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Hiisniye, Allahin yiice iradesiyle diledigini yaratacagini yarattigi nesnelerden dolay1

Allaha itiraz yollu kullarin soru sorma yetkisinin olmadigmi bildirmektedir.'

2.1.5. Hiisniye’de Hidayet-Dalalet

Kaza ve kader ile i¢ ice olan ve kullarmn fiileri ile yakin ilgisi bulunan “hidayet-
dalalet” konusu da Hiisniye’de ele almmistir. Bu konuya girerken Hiisniye “Allah
diledigini saptirir, diledigini hidayete yoneltir” ayetini delil gostererek hidayet
sOzcligiiniin pek cok anlama geldigini bildirir. Ancak bu ayette gecen hidayet
kelimesinin ¢ogunlukla iki manasi {izerinde durulur. Bunlardan birincisi miimin ve
kafirlerin tiimiinii kapsamaktadir. Allah miiminlere verdigi lutuf, irsat peygamber
gondermek, kudret, kuvvet, akil ve benzerlerini kafirlere de ihsan etmistir. Eger boyle
olmasayd1 kafirler Allah’a huccet ve delil gostererek “ Ya Rab, sen bizim goz ve
kulaklarimizi miihiirleyip hakki gérme ve isitme kuvvet ve kudretini vermedin”
derlerdii. Bu durumda Allah’in da kafirlerin bu sozleri karsisinda ilzam olmasi
gerekirdi.” Burada Hiisniye kulun kendi fiillerini kendi yarattig1 diisiincesinde oldugu
icin Ehl-1 Siinnet diislincesinin hidayet ve dalaletin yaraticisi olarak Allah’1 gormelerini
tenkit eder. Eger durum Ehl-1 Siinnet’in dedigi gibi olmus olsayd: hidayet iizere olan
kullar1 medh etmek ve dalalette bulunan kullar1 kotiileyip azarlama Allah’a uygun
diismezdi. Zira kulun maksadi olmayan bir fiilden dolay1 Allah tarafindan kétiilenmesi
caiz degildir. Onun i¢in kul ahirette Allah’a yukarida ifade edildigi gibi huccet getirirdi.
Ayrica peygamber, kafirler ve miisriklere iman ve tevhidi teklif ettiklerinde kullar
onlara sOyle diyebilirler. “Seni peygamber gonderen Allah’a dua et biz de ona iman
edelim. Seni de tasdike miiessir bir kudret yaratsin. Boylece biz de ona iman ve seni
tasdik edelim. Aksi takdirde bizde iman ve tastik yaratilmadigi gibi kiifiir halk
edildiginden ona iman, seni de tasdik edecek giiciimiiz yok. Bu halde iman ve tasdiki
teklif etmek, giiciimiiziin yetmeyecegi seyi yiiklenmek olur.”

Hiisniye’de konu ile alakali olarak iki ayet nakledilir. Bu ayetlerde, hidayetin
Allah tarafindan degil kul tarafindan yaratildig1 goriisiine delil getirmek istenilmektedir.
Ayetler sunlardir: “(yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler

gonderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.

! Dalkiran, a.g.e., s. 111.
? Hiisniye, s. 56.
* Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii r- Rabbani'si, s.113.
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Allah izzet ve hikmet sahibidir.”' Ve “De ki kesin delil ancak Allah’indir. Allah
dileseydi elbette hepinizi hidayete erdirirdi.”* Bu iki ayet delil getirilirken sdyle bir fikir
savunulmak istenmistir. Allah hayir ve serri beyan eden peygamber gondermekle bu
peygamberlerin hak-itikat {izerine olduklarmi bilip anlamak i¢in akil vermek ve bu hak-
itikad1 yaratacak gii¢ ve kudret vermekle insanlara hidayette bulunmustu. Sonug olarak
kulun sorumlu olabilmesi i¢in fiilerini yaratmakta hiir olmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde kul Allah’a kars1 mazaret gosterme hakkina sahip olurdu.’

Hiisniye’de “Allah diledigini saptirir, diledigine hidayet eder” ayetinde gecen
“idlal” kelimesinin pek ¢ok manasi oldugu ve asil manasinin “helak” ve “azap”
manasia geldigi soylenir. Buna gore ayetin anlam1 “Allah zalimlere azap ve ikab eder”
demek olur.® Dalalet kelimesinin manalar1 {izerinde Hiisniye’nin su ayetlerdeki yorumu
sOyledir. “Seytan sizden pek cok milleti kandirip saptirdi, hala akil erdirmiyor

musunuz?”’ ve “firavun kavmini saptirdi ve dogru yola sevk etmedi”®

ayetlerinde
“dalalet” birincisinde Iblis’e ikincisinde firavuna nisbet edilmistir. Ve bdyle
diisiinmeyen Ehl-i Stinnet’i kiifiirle itham eder.’

Kulun kalbinin miihiirlenmesi konusu da dalalet konusuyla alakali bir husustur.
Kur’an’m pek c¢ok ayetinde kalbin miihiirlenmesi ve perdelenmesinden
bahsedilmektedir."’

Hiisniye’de, ayette gecen “hatemallahu” (Allah miihiirledi) ibaresinin temsil
yoluyla nazil oldugu, kalbin ve kulagin miihiirlenmesinin asla imana mani olmadigi

13

ifade edilmekte ve su ayet delil getirilmektedir. Kur’andaki “... tam aksine kiifiirleri

sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur. Pek azi miistesna artik iman

5911

etmezler”  ayeti ile Allah’in kalpleri miihiirlemesinin mecaz olan istiareye sevki uygun

gdriilmiistiir. Ve bir nevi tevile gidilmistir.'?

' Nisa (4),165.

? Enam(6), 149.

* Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s 115.

* ibrahim(14), 4.

> Delalet arap¢a bir kelime olup dogru yoldan sapmak yolunu sasirmak, kaybolmak azmak demektir.
Delalet dogru yoldan kasten ve hataen az veya ¢ok ¢ikmak istenilene ulagtirmayan yola girme
anlanminda olup hidayetin zittidir. Asim efendi kamus tercemesi Istanbul 1305, 111, s.141.

® Hiisniye, s. 57-58.

7 Yasin (36),62.

¥ Taha (20),79.

’ Hiisniye, s. 58-59.

' Bkz. Bakara(2),7, En’am (6)25, A’raf (7),100-101, Tevbe(9), 93.

' Nisa (4),155; Hiisniye, s. 59-60.

2 Hiisniye, s. 59-60.
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2.1.6. Hiisniye’de Salah-Aslah

Allah’m tevfiki ve korumasi anlamina gelen lituf, ehl-i slinnet’e gore kulun
Omriiniin sonuna kadar ve isyanla fesada girmeksizin iman ve taatla salah iizerine
olmasidir. Mutezileye gore “fayda veya menfaat” kelimeleri ile aynt manada olan
“salah” 1n 1sm-i tafdili ise aslah olup, fayda ve menfaatin en {ist mertebesi anlamina
gelmektedir. Mahiyeti itibariyle bazen “sevab” (dogru) ve “hikmet” gibi kelimeleri de
aynit manay1 karsilar. Allah’m fiilinde fayda, lezzet, seving, salah-aslah gibi vasiflar
bulunur. Tabii bunlar kullara goredir. Kendisi i¢in bunlar1 diistinmek caiz degildir.
Allah’m yapacagi teklifler de salah-aslah vasfim1 tasimalidir. Salah-aslah vasfini
tasimayan fiiler Allah’a nisbet edilemez. ' Mutezile’ye gore kullarigin en iyi olani
yaratmak Allah iizerine vaciptir. Siada bdyle bir zorunluluk bulunmamakla birlikte
vaciplik zatina bagli olup, dis etkenlere dayanmaktadir.®

Hidayet delalet konusuyla yakindan ilgili olan, lituf aslah prensibi konusunda
Hiisniye soyle diistinmektedir: Allah’in kullarma aslaht vermesi onun iizerine vaciptir.
Bununla birlikte diinyada aslah ve hayir olan fiili yaratmak Allaha vacip oldugu gibi,
cennette sevap vermek de liituf ve salah olup, itaatkiri cennete koymak ayrica ona
vaciptir. Zira “Helak olan agik bir delille helak olsun, yasayan da acgik bir delille
yasasin™ ayetinin ifadesiyle Allah insanlara peygamberleri gondererek, iyiyi ve kotityii
bildirmistir.*

Salah aslah prensibi konusunda Hiisniye’de gegen su ifadeler meseleyi
ozetlemektedir: “ Ey Ibrahim! Bir ¢ocuk validesinden dogdugunda ne Yahudi ne Nasara
ve ne Miislim ne Miisrik ne Sii ve ne de Siinni olmadig1 behidir. Ancak onun baba ve
ana ve muhallemi onu Miisliiman yahut Yahudi, Nasara, Miimin, miinafik ede geldi.”5
Sia ve Mutezile’nin goriislerini de yanitsan Hiisniye’ye gore kul miirebbilerin talimleri
istikametinde Ogrendikleri din ve mezhepleri geregi yaptiklar:1 fiilleri kendileri
yarattyordur.’

Salah-aslah konusunda bu sekilde bir yorum getiren Hiisniye acaba Allah’in
adelet sifat1 ve kotiiliiklerin yaratilmasi konusunda ne sdylemektedir? Siiphesiz diisiince

tarithimizde en cok konusulup tartisilan konulardan biri de kotiiliik problemidir. Bir

' M.Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s.186.

? Abdulbaki Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 265, 266.
? Enfal(8),42.

* Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii r- Rabbani'si, s. 119-120.

> Hiisniye, s.113.

% Dalkiran, a.g.e., s. 123.
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tarafta Allah’in mutlak adeleti varken, diger tarafta kotiiliikkler bulunmaktadir. Bu nasil
birbiriyle bagdasir? Allah kotiiliikleri irade eder mi etmez mi?

Hiisniye’de konuyla alakali soyle demektedir: “ Ve itikad etmislerdir ki Allah
Teala kullarinin (kiifiir ve fisk ve ziilim dahi takdiri degildir). Bu vecihle zuliim etmez.
Bir bende bendelik (kulluk) vazifesini yerine getirse ziyadesiyle ecrini verir.”' Bu sozler
Allah’m kullarmin koétii ve ¢irkin fikirlerinden raz1 olmayacagi seklinde yorumlanabilir.

Hiisniye, kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmadigmi, “ Sana gelen 1yilik
Allahtan’dir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir...”” ayetiyle delillendirme c¢alisur.
Ayrica Hiisniye Iblis hakkinda * (Iblis): izzet ve celaline yemin ederim ki biitiin

kullarmi azdiracagim’

ayetini zikrederek soyle der: “Eger kotiiliilk, azdirma ve inkar
Allah’in fiili olsayds, kendi fiiliyle Iblis hakkinda lanet eder miydi?”* boylece Hiisniye
kotiliikklerin - yaraticisinin - Allah degil, kullar oldugu diisiincesini ispat etmeye

calismustir.

2.1.7. Hiisniye'de Firka-i Naciye

Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadise gére bu timmet yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. Bunlardan biri firka-1 Naciye ( kurtulusa eren firka) digerleri de delalette
kalan firkalardir. >

Hadis kaynaklarina gore Abdullah b. Amr (65/684-5), Hz. Peygamber’in sOyle
dedigini rivayet eder: “Israilogullarinin basina gelen sey iimmetimin de basina
gelecektir. Israil ogullar1 yetmis iki firkaya ayrildi. Ummetim onlardan bir fazlasiyla
yetmis li¢ firkaya ayrilacaktir ve biri disinda digerleri cehenneme gidecektir. Oradakiler:
“Ey Allah’m resulii! Atesten kurtulacak firka hangisidir?” diye sorarlar. O da: “Benim
ve ashabimin iizerinde bulundugu yol iizere olanlardir” buyurdu. ®

Bazi tarihgiler ve Islam mezhepleri tarihi yazarlar1 bu hadisin senedinin zayif
oldugunu iddia ederek kabul etmezken bazi klasik kaynaklarda kurtulusa eren firka ile
dalalette olan grublarin cennet veya cehennemdeki yerlerini degistirmek suretiyle
yetmis iki firkanin cennete birinin cennete gidecegi seklindede rivayetlerin

bulundugunu iddia etmiglerdir. Bu rivayetlerden birisi el-Makdisi tarafindan

! Hiisniye, s. 120-121.

? Nisa (4), 79.

*Sa’d (38), 82.

* Hiisniye, s.70-71.

> Hadisin varyantlar1 i¢in bknz. Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 5-8.
® Tirmizi, 2/107 (Kitabu’l -Iman); ibn Mace, 2/1321.1322 (Kitabu’l-Fiten).
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nakledilmistir. Buna gore: “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan yetmis
ikisi cennete biri de cehenneme gidecektir.”' Yetmis ii¢ firka hadisi ile ilgili rivayetlerin
bir kismida sadece yetmis li¢ firkaya ayrilacagindan bahsedilirken Firka-1 Naciyeden
s0z edilmemektedir. Bir kisminda ise bu firkanin kim oldugu ihtilafli olarak
verilmektedir.

Hiisniye’de yetmis ii¢ firka hadisinin rivayeti su sekildedir: “Hz. Peygamber
“Ummetim benden sonra yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan biri Naciye digerleri
cehennemdedir” buyurur. Bunun {izerine oradakiler: “Ey Allah’m Resulii! Kurtulusa
eren firka kimlerdir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de: “Benim ve Ehl-i Beytim’in yolu
iizere olanlardir.” der.”

Hiisniye’de goriildiigii gibi “Ehl-1 Beyt yolu iizere bulunanlar” ifadesi yer
almakta ve Ehl-i Beyt kavrami Sia’daki Ehl-1 Beyt’le sinirli tutulmaktadir. Onlarin
buradaki amaglar1 Ehl-i Beyt’e karsi sevgi ve muhabbet beslemek ve insanlara Ehl-1
Beyt sevgisini asilamaktir. Bunun i¢in de Hiisniye’de dogru yolun (tariki miistakim)
ancak ehl-1 beytin gittikleri yol oldugu, diismanlarinin isledikleri amellerin ¢ogunlukla
yalan ve iftira olup ekserisinin Ebu Bekir ve Omer zamaninda uyduruldugu iddias1 yer

almaktadir.’

2.1.8. Hiisniye’de Ehl-i Beyt Tasavvuru

Hiisniye’de gegen su ifade Ehl-1 Beyt’i seven ve onlara tabi olanlarin kurtulusa
ereceklerini miijdeler niteliktedir: “Allah ve Rasulii’niin hilkkmii ve emri lizere onlara
(Ehl-1 Beyt) muti olanlar, Ehl-1 necat ve felahtir. Ve miinkirleri melun ve merdad bel
eseddiin minel kiiffar’dir.* Hiisniye’ye gore bir grup sahabenin disindakiler tamamen
fasik kabul edildiklerinden tabiatiyla verdikleri haberler de reddedilecektir.

Hiisniye’de Sia'nin adaletli kabul ettigi yedi isim sunlardir: Ali b. Ebi Talib,
Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Selman el-Farisi, Ebu Zer el-Gifari, Mikdad b. el-esved ve
Ammar’dir.’

Hiisniye’de Ali b. Ebi Talib ve bir grup sahabenin disindakiler siirekli itham

edilir. Buna gore ilk ii¢ halife gasp¢i, zalim hatta daha da 6tesi miinafik ve kafirlerdir.

' Makdisi, Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Benné el-Bessari, Ahsenii ‘t-Tekdsim fi
Ma rifeti’I-Ekalim, (nsr. M.J. De Goeje), Leiden 1906, s. 39.

2 Hiisniye, s. 87,88.

? Hiisniye, s 125-126.

* Hiisniye, s. 122.

> Hiisniye, s. 114.
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Ik ii¢ halife, onlara rey veren ve onlara bey’at ederek halifeliklerini onaylayanlarla
beraber, Ali’nin hilafeti zamaninda Cemel’de muhalif tarafta yer alan Aise, Talha,
Ziibeyr ve tabileri ile Siffin’da kars1 tarafta bulunan Muaviye, Amr b. As ve tabileri
aym kategoriye sokulmaktadir.'

Ehl-1 Beyt disinda kalan sahabeye kars1 degisik ifadeler kullanan Hiisniye bunu
da Kur’an ayetleriyle destekleme yoluna gitmistir. Mesela Ebu Bekir ve tabilerinin
nifaklarma iliskin “...onlar agizlariyla kalplerinde olmayani soyliiyorlardi...”” ayeti ve
benzeri pek ¢ok ayetin oldugunu ifade eder.

Ehl-1 Beyt Hz. Peygamber’in ev halki i¢in kullanilan bir tabirdir. Siiler “... Ey
Ehl-i beyt! Allah sizden sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister.” ayetine
dayanarak Ehl-1 Beyt tabirinin yalniz Ali, Fatima ve bunlarin ogullar1 ile torunlarmi
kastederler.’

Hiisniye’de Ehl-1 Beyt sevgisi 6n plana ¢ikarilirken onlara zuliim ve muhalefette
bulunanlarmn kiifirlerinde icmé oldugu ifade edilir.’ve dogru yolun sadece Ehl-i Beyt'e
ait oldugu ifade edilir.®

Hiisniye ayrica Allah’mn Ehl-1 Beyt sevgisini herkese farz kildigmi ifade ederek

7‘4

su ayeti de delil getirir.” ... De ki; ben buna karsilik sizden akrabalik sevgisinden baska

ticret istemiyorum....”®

Hiisniye’ye baktigimizda Ehl-1i Beyt’ten olan Ali’nin {stiinligiinii ispat
sadedinde bir¢ok diisiince ele alinmistir. Bunlardan bir tanesi miibahele ayetidir. Ali’nin
sahabeden istiinliigiinii ispat maksadiyla Sia tarafindan miibahele ayeti delil olarak
getirilir.” Miibahele, “Allah lanet etsin!”diyerek, bir meselede hakli olanin ortaya
cikmast icin karsilikli lanetlesmesi demektir. Miibahele ayeti de sudur: “De ki, geliniz,
sizler ve bizler de dahil olmak {izere siz kendi ¢ocuklarinizi biz kendi ¢ocuklarimizi, siz

kendi kadinlarmizi, biz de kendi kadmlarimizi ¢agiralim. Sonra da dua edelim de

Allah’tan yalancilar iizerine lanet dileyelim”'® Hiisniye’ye gore sadece Ali, Fatima,

! Hiisniye, s. 180.

2 Ali Imran (3),167.

3 Ahzab (33), 33.

* Dalkiran, , Corumi’nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 206.
> Hiisniye, s. 125.

S Hiisniye, s. 125.

7 Hiisniye, s. 157.

¥ Stira (42), 23.

? Hiisniye, s. 139.

19 Ali fmran (3),61.
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Hasan ve Hiiseyin, Hz. Peygamber’le miibaheleye girmisler ve Ali’'nin bu ayete
dayanilarak “nefs-i resullah” oldugu ileri siiriilmiistiir."

Ali’nin faziletine dair Hiisniye’de gosterilen delilerden biri de onun Berae
suresini okumakla gorevlendirilmis olmasidir. Ona goére de bu gorev Oncelikle Ebu
Bekir’e verilmisken, Allah’in emri iizerine ondan alinarak Aliye verilmistir. Bu durum
da Ali’nin Ebu Bekir’den iistiinliigiine bir isaret sayilmustir. > Ciinkii Berae suresinin
okunmasi i¢cin dncelikle Hz. Peygamber, Ebu Bekr’i gorevlendirmistir. Ancak Allah
Teala bu surenin okunmasi gorevinin Ali’ye verilmesini emredince, Hz, Peygamber de
ona haber gondererek gorevi Aliye teslim etmesini ve kendisinin geri donmesini
istemistir. Ebu Bekir ise utancindan geri donmemis, hacci bahane ederek Mekke’ye
gitmis ve bu durumu bildirmesi i¢in Ali’den Hz. Peygamber’e bir adam gondermesini
rica etmistir.’

Ali’yi genel olarak ele alan Hiisniye bir menkibe anlatarak onu yliceltmeye
calismistir. Menkibe Ozetle soyle ge¢mektedir; Hz. Peygamber’in huzuruna bir grup
insan gelerek bazi kiskanglarin Ali hakkinda sdyledikleri sdzlerden tiziintli duyduklarini
soyleyerek, sabiku’l- Islam (ilk Miisliiman) meselesini sorarlar. Hz. Peygamber de,
kendilerini kederden kurtaracak, kalplerini aydimlatacak olan, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve
Hz. Isa’nin ¢ocuklarmi anlattiktan sonra sdyle der:

“Sizler dahi ey benim ashabim. Muhakkak biliniz ki, Cenab-1 Kibriya Hazretleri
beni ve Ali’yi bir nurdan yaratip, Hz. Adem sulbiine getirdi. Hatta temiz sulplerden,
temiz rahimlere her asir ve zamanda nakl oluncaya kadar babalarimizin sulbiinde ve
analarimizin rahimlerinde tesbih ve tehlilimiz isitirdi. Abdulmuttalib’e ulasincaya kadar
her bir sulb ve rahimde nurlarimiz bahir (agik)idi. Sonra ol nur ikiye ayrilip, bir kismi
Abdullah’m ve bir kismi1 Ebu Talib’in sulbiine nakl olundu. Pederim Abdullah ve
amcam Ebu Talib halkin yaninda oturduklarinda o nur zahir olurdu. Vakit geldiginde
validemiz ehramia naklolunduk.

Ali’nin dogum giinii habibim Cebrail gelip, “ Ya Resulullah, Hiiday-1 Miiteal
sana selam gonderdi. Ve Ali’nin dogumu i¢in tebrikte bulunup dedi ki: “Simdi senin
niibiivvetinin ac¢iklanmasi zamanidir. Seni biraderin ve halifen ve hem mislin ile
miieyyed ve Mansur edip, yiiksek dereceye ulastiralim. Neslin Ali’den olarak

yeryliziinde baki olacaktir.

! Hiisniye, s. 139.
? Hiisniye, s. 106-122.
? Hiisniye, s. 202.
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Ey Ashabim, Ali’yi dogar dogmaz validesi getirip, elini bana verdi. Sag sahadet
parmagini kulagina koyup, risaletimi kabul etti ve dedi: “Ya Rasululah sana okuyayim
m1? “Oku” dedim. Allah’m vahdaniyetine yemin ederim, Hz. Adem’e nazil olup, oglu
Sit Peygamber’e verdigi sahifeleri basindan sonuna kadar Oyle okudu ki eger Sit
Peygamber hazir olsaydi, Ali’nin sahifeleri artirmaksizin ve eksiltmeksizin okudugunu
ikrar ederdi. Sonra Hz. Musa’ya nazil olan Tevrat’1 6ylesine okudu ki, eger Hz. Musa
hayatta bulunsaydi, “Ali, Tevrat’mn indirilmesine hazir idi”, diye ikrar ederdi. Daha
sonra, Zebur ve Incil’i tamamen okudu. Oyle bir sekilde okudu ki, Hz Davud ve Isa bile
ayni sekilde ikrar ederdi. Bundan sonra o anda ezberinde olan Kur’an’1 okuyup enbiya
ve evsiyaya layik kelamla konustu. O hal iizere annesine teslim ettim.

Ey Ashabim, Ali hakkinda hasetcilerin, diigmanlarin diisiince ve sézlerine itibar
edip kendinizi lizmeyiniz, sunu iyi biliniz ki, ben biitiin enbiyanin en istiiniiylim.
Ali’de, biitiin evsiya ve evliyanin tstliniidiir.”

Hiisniye konuyu soyle tamamlar. “Hz. Resul bunlar1 buyurdugunda Selman ve
Ebu Zerr ve diger ileri gelen ashab bu haberden dolay1 ¢cok sevinirler. Kalkip Rasulullah
hazretlerine salavat verip “nahnu’l-faizun” ! cennet sizin icin yaratilmistir. Cehennemde
Ali diismanlar1 i¢indir derler

Yine Hiisniye’de gecen ve tarihi bir olay olarak anlatilan hadisede hicretle ilgili
sunlar anlatilir: “O giin, 6nceden Cebrail nazil olup Hz. Rasul’e s6yle dedi: “bu gece
kafirler seni Oldiirmeyi planlamiglardir. Ashabin climlesine evlerinden disari
ctkmamalarini tembih et. Ali b. Ebi Talib’i de kendi yerine yatir. Senin yolunda canini
feda edecek zatin ancak Ali oldugunu bil. Sonrada yalnizca falan magaraya git.
“Allah’m bu emrine uyarak, Hz. Resul, giin inmesine yakin bir zamanda ashabi1 yanina
cagirir ve onlara s0yle der: “Ey Ashabim, ey dostlarim. Allah’in emri {izerine bu gece
evlerinizden disar1 ¢cikmayin Rabbu’l 1zzet’in bundan bir hikmetinin oldugunu bilin”.

Ashab, o emre gore, evlerine gidince, Ali’yi istedi ve dedi: “ Ya Ali! Allah’mn
emri bu dur ki, kiiffar serrinden emin olmak iizere bu gece sen benim yerimde
yatacaksin, bende Mekke’den ¢ikip falan magaraya gidecegim”. Bu emir asla Ali’ye
glic gelmez, korkuya diismez. Peygamber’e olan saygi ve sevgisiyle der: “ Ya
Rasulallah, benim bin canim olsa Alla’m emrince feda ederim. Hele bu emir

Rasulullahi’in  korunmasi i¢in olursa ona muhakkak boyun egerim”. O zaman,

! Nahnul faizun “biz kurtulanlardamiz” anlamimndadir.
? Hiisniye, s. 41-44.
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Rasulullah Ali’yi kucaklayip Optii, aglayarak yerine yatirdi: Ya Ali, seni Allah’a
ismarladim” diyerek magaraya gitti."

Hiisniye’de bu kissanin devami olarak, Ebu Bekir’in emri ¢ignedigini,
Peygamber’in onu kovmak istedigi, ancak Cebrail’in gerekgisini agiklayarak ona mani
oldugu, magaradaki beraberliklerinden, Ebl Bekir’in itikadinin ciirtikliigii, hatta
imansizligindan Kur’an ayetlerine de dayanilarak anlatilir”. Hiisniye’de kissaya soyle
devam edilir:

“Ali’nin, Gar gecesi kafirlerin dldiirmesinden korkmayarak, canmi feda etmek
iizere Rasulullah’in yerinde yatmus olduguna Cenab-1 Rabbu’l-Izzet yeryiizii ve
gokylizii meleklerine iftiharla buyurdular: “Ey Meleklerim, ben sizlerden iki kisiye
kardeslik versem, biriniz digerine kardesi yolunda canmi feda eder mi?” O vakit
melekler ses ¢ikarmadilar. Ilahi emir verildi: “ Ey Melekler, yeryiiziine inin ve Ali b.
Ebi Talib’e nazar kilin ki, benim Habibim ve Resuliim yolunda ve vecihle can feda
etmektedir”.

[lahi emir iizerine, melekler giiruh yere indiler. Ali b. Ebi Talib’i ziyaret edip
dua ve sena kildilar. Ali’y1 kéafirlerin serrinden korumak tizere Cebrail’e emir verildi.
Cebrail niizul ederek Ali’nin basi iizerinde durup, hazreti muhafaza etmistir. Bu ayet o
gece nazil olmustur:

“Insanlardan dyleleri var ki, Allah’in rizasin1 almak i¢in kendini feda eder. Allah

. . 4
»3 Kissa bu minval iizere devam eder

da kullarma sefkatlidir

Hiisniye’de Ali ve Ehl-1 Beyt sevgisi tlizerinde 1srarla durulur ve bu durum bazen
cok asiriya kacar.

Ali’nin fazileti ile ilgili hiisniyede su hadis nakledilir: “kim Adem’in ilmine
Nuh’un takvasina Ibrahim’in yumusakligma ve Musa’nmn heybetine bakmak isterse Ali
b. Ebi Taib’e baksin.” Hadisten sonra su yorum yapilir: “mademki resulullah Ali’yi bu
kadar ulul-azm enbiyayla beraber tuttu ve bir nice enbiya-i miirsele keramet buyrulmus
evsaf-1 celile Ali’de cem olundu. Sizin liizumunuzca da tarika-i Ehl-1 beyti rasul lizere

Ali, resulullah’dan sonra enbiya-i miirselinden (gonderilen peygamberlerden) en

efdaldir.”®

! Hiisniye, s. 95-96.

? Hiisniye, s. 96-104.

? Bakara (2), 207.

* Hiisniye, 104-105.

5 Suyuti, el-Lealil Masnua, Libnan, 1417/1996 1, s. 325.
% Hiisniye, s. 46-47.
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Hiisniyede zaman zaman Ali ile ilgili ¢ok biiyiikk miibalagalar yapilir. Onun
nedenli giiclii oldugunu ortaya koymak i¢in hadisler soylenir. Bunlardan biri de sudur:
“Ali’nin hendek harbinde bir darb-1 simsir’i (bir kili¢ darbesi) insanlarin ve cinlerin
taatlarina beraberdir.”' Hiisniye bu hadis igin: “ravisiz olup kitaplarinda meskurdur’
demektedir.

Ali’nin yiiceltilmesine bir érnekte su olaydir. “ Omer, zorla halki Ebu Bekir’e
beyata sevk eder. Uc giin bu durum devam eder. Ug¢ giin sonra Hz. Peygamber’i
kabrinden c¢ikartip namazini kilmak isterler ancak Ali iki basli demirlenmis bir asay1
eline alarak onlara mani olur. O anda Muaviye Ebu Bekir’e “gel bu muameleden
vazgeg. Zira ben Hz. Resul’den “O gilinler biraderim Ali, basina kirmizi sarik baglayip
bu sifatta bir asa alirsa dogudan batiya varincaya kadar ona hamle etseler ciimlesini

katleder.” dedigini duydum der. Bunun iizerine vazgegerler.

2.1.9. Hiisniye’de Rii’yetullah

Tevhid, inang¢ esaslarinin bas konularindandir. Biitlin dini esaslarin temeline
baktigimizda Allah inanci karsimiza ¢ikmaktadir. Hiisniye’de ruyetulah konusu ele
almmadan once Allah’1 bilme( marifetullah )konusu ele alinmis “miikellef olan kimse
kendi fiilini arayip bulsun™ ifadesi kullanilmustir. Buradaki ifadelerde marifetullahin
masum imamm talimi olmadan gerceklesmeyecegine isaret vardir denilmektedir.’
Aslina bakildiginda kanaatimizce Hiisniye adli eserde bir ¢ok meselede burada da
oludugu gibi imamet meselesine yaklasilmaya calisilmistir. Zaten kitabin yazilisina
baktigimizda bastan sona imamet meselesinin agirligini hissetmekteyiz.

Alahi tanimak ve bilmek Allahin sifatlarmi bilmeye baghdir. Allah ancak
sifatlar1 vasitasiyla tanmabilir. Onun i¢indir ki sifatlar konusu biiyilk onem arz
etmektedir. Hiisniye miiellifi ruyetullah meselesine girmeden Allah’m sifatlari
konusunda su ifadelere yer verir. “Hiisniye yiiziinii Ibrahime doniip dedi: Tersalar
Allahtan {i¢ kadim ile tabir eylediklerinden nasi hak Teala onlar1 melanet ve tevbih
makaminda buyurmustur. (yemin olsunki {ig¢iin Tgiinciisiidiir diyenlerde kafir
olmuslardir...) su iic kadimi “iiknim” ile tabir edilmislerdir. Birincisi, “eb”dir ki,

Allahtir. Ikincisi “ibn”ki hz mesih ruhullah’tir {iciinciisii ruhul kiidustur ki cebraildir.

! Hiisniye, s. 46.

? Hiisniye, s. 46.

? Hiisniye, s. 145.

* Hiisniye, s. 69.

> Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 38.
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Bunlar (yani hristiyanlar) ancak ii¢ akdim itikat edip sizler ise esairesiniz, dokuz kadim
ispat ediyorsunuz.”' Hiisniye burada Esariye mezhebi Allah’m kadim sifatlarma
inanmakla Hristiyanlar’a tesbih edilmistir. Hatta onlarin {i¢ kadime inandigmi
dolayisiyla onlardan ¢ok daha dalalette olduklarini ve “Allah iiglin tgiinciistidiir
diyenler de kéfir olmuslardir™ ayetinin kapsammna girdiklerini soylemislerdir.
Hiisniye’de bahsi gecen dokuz sifat sunlardir: Zat, ilim, kudret, viicut, hayat, sem’
basar, irade ve kelam.” Hiisniye “ayrica bunlarin kaffesi kadimdir diyorsunuz. Ug
derece kafir oldunuz Kur’an’in hitkkmiiyle sabittir.” ifadesini kullanmistir. Burada Ehl-i
Stinnet’in, sifatlarin kidemine inanmalarindan dolayi, kafir olduklarmni iddia etmektedir.
Hiisniye burada sifatlar konusunu bir giris mahiyetinde tutup daha fazla detaya
girmeden Islam diinyasinda ¢okga tartisilan ruyetullah konusuna girmistir.

Hiisniye’de rii’yetullah meselesine gelince, Harun Resid’in Hiisniye adh
cariyenin ilmi derecesi ve keyfiyetine kanaat getirdigine, simdiye kadar olan
tartigmalarda muvvaffak olduguna inandig1 dile getirilmistir. Meseleleri bu sekilde
basarili savunabilmesi ve c¢oziim {iretebilmesi dolayisiyla o donemde de tartigma
konularindan olan ve bir netlik kazanmamis olan ruyetullah meselesi Hiisniye’ye
sorulmus ve bOylece meselenin tartigilmasma baslanmistir. Bu durum Hiisniye’nin
sadece tartistig1 kisiler tarafindan degil, orada hakem roliinde ve dinleyiciler arasinda
bulunan kisiler tarafindan da kendisine soru soruldugunu gostermektedir. Hatta soruyu
sorarken Harun Resid’in bu konu hakkindaki akillardaki siiphenin gitmesi icin
sorulduguna vurgu yapmasi dikkat ¢ekicidir. Kanaatimizce burada ilmi yonden riistiinii
ispat etmis Hiisniye adli cariyeye tartisma seklinde degil de danigsma usuliiyle bir soru
tevdi edilmis imaj1 verilmeye calisilmistir.

Hiisniye Ruyetullah meselesine girerken nakli metodu kullanarak baslamis ve
Kur’an-1 Kerim’den “ gézler onu géremez, o gozleri goriir.””* “Ve dahi asla bir géz onu
gormez ve dahi muhaldir.”” ayeti kerimelerini okuyarak sozlerine baslamistir. Hiisniye,
Allah’t gormenin miimkiin olmadig1 fikrini ortaya atmaya ve dillendirmeye
hazirlanirken tartismanin kars1 tarafinda bulunan Ibrahim Halid bu ayeti duyar duymaz
kars1 ataga gegmis ve sdze karismis oldugunu bildirir. Burada Ibrahim Halid adl1 4limin

bir yenilgi havasi igerisinde hem de bir acik arayan hata bulmaya g¢alisan bir kisi

! Hiisniye, s. 109.

? Maide (5),73.

3 Dalkiran, a.g.e., s. 46.
* Enam(6),103.

> Hiisniye, s. 164.
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pozisyonunda oldugu goriilmektedir. Ibrahim Halid ruyetullah meselesinde nakli bir
delil ile Hiisniye’yi zora sokmaya ¢alismistir. Kur’an-1 Kerim’den “bana goriinde sana
bakayim™' ayetinde gecen Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesini 6rnek gostermistir.
Madem r@’yetullah yok, peygamberlerin en biiyiiklerinden olan Hz. Musa’nin nig¢in
boyle bir istekte bulundugunu sormustur. Ve bunu sormakla Hiisniye nin gosterdigi
ayetin iddia ettigi gibi Allah’m goriilmesinin caiz olmadigna delil olamayacagini ifade
etmeye ¢alismistir. Hatta Ibrahim Halid delil olarak sundugu ayetle “mademki Allah’m
goriilmesi imkansiz, o halde Hz. Musa’nin imkansiz olan bir ey istemesinin nedeninin
cahillik mi yoksa yanlishk mi1?” oldugunu sorgulamaktadir. Hiisniye ise Allah’1 gérme
talebinin ne cahillik ne de yanlislik oldugunu meselenin aslina bakildiginda Hz.
Musa’nin kendi istegiyle degil de yanindaki Ben-i Israil’den yetmis kisinin istegi
iizerine Allah’1 gdrme talebinde bulundugunu iddia etmektedir.” Hz. Musa’nin Tur
dagina giderken yetmis kisi gotiirdiglin dair “Musa kendisine gotiirmek iizere

kavminden yetmis kisiyi secti.””

ayetini delil gdstermistir. Ve Hiisniye bu olay1 su
sekilde anlatmaktadir. “ Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Musa, kendisine
gtiirmek tizere kavminden yetmis kisi secti."* Israil ogullar1 Hz. Musa'ya, "Ey Musa!
Yiice Allah ile konugurken, konugsmasini bize de isittirmeni istiyoruz" dediler. Hz. Musa
bunun iizerine Allah'a yalvardi ve duasi kabul olundu. Israil ogullari, Allah'm sdziinii
isittiler. Hz. Musa yaninda gelenlere "Rabbinizin soziinli duydunuz mu?" diye sorunca,
Israil ogullarindan su cevabi aldi: "Duydugumuz soziin Allah''n mi, Seytan'm nu
oldugunu anlayamadik. "Yiice Allah'n a¢ik bir sekilde gormedik¢e sana inanmayiz."
Nitekim yiice Allah, bu olay1 Kur’an't Kerim de s0yle agikliyor: "Allah't bir kez olsun
acikca gormek istiyoruz" dediler. Israil ogullar1 Allah't gérme konusunda bu kadar
israrli davraninca, Allah'a ve Peygamber'ine zulmetmis oldular. Yiice Allah bir yildirim
gonderip, onlar1 yok etti. O zaman Hz. Musa Allah'a soyle yakardi: "Bu utanmaz
kullarin seni gormek istedikleri i¢cin onlar1 yok ettin. Ayn1 nedenle bizi de yok edecek
misin?" Ey Ibrahim! Eger Israil ogullarinin gdérme istekleri yiice Allah tarafindan makul
karsilansaydi, kendini onlarin gozleri 6niine sererdi. Halbuki bunun yerine onlar1 zalim

ilan edip yok etti.’ Hiisniye bu ayetlerle rityetin miimkiin olmadigina ve Hz. Musa’nin

' Arraf(7),143.

? Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 56.

3 Araf (7), 155.

* Araf (7), 155.

> Ali Toprak, Islam Tarihinde Alevi Siinni Tartismast, s.103.
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kavminden ruyet talebinde bulunanlarin helak olduklarini sdylemistir.' Burada Hiisniye
mantiki bir ¢ikarimla, Allah't gérme istekleri Allah tarafindan makul karsilansaydi
Allah’m bunu onlarm goézleri 6niine serecegini ama bunu yapmadigini bu yiizdende
ruyetullahin miimkiin olmadigina delil getirmistir.

Ayrica Hz. Musa’nin ruyet talebi karsisinda Allah(cc) “Ey Musa sen beni
gdremezsin™” ayetinde gecen ifadeyi Allah’mn goriilemeyecegi ile ilgili bir baska delil
olarak sunar. Burada bu diisiinceye sevk eden unsur ayette gegcen “len” edatidir.
Hiisniye buradaki “len” edatin1 zaman bakimindan sonsuza kadar siiren bir olumsuzluk
olarak ele almis ve ne bu diinyada ne de ahirette Allah’t gérmenin miimkiin
olamayacagma delil olarak sunmustur. Hiisniye bu ayetten yola ¢ikarak, onunla
konugabilmesine ragmen Allah’1 gérmeye kadir olmadig1 ¢ikarimina gitmektedir.

Hiisniye burada gormenin tahakkuk edebilmesi i¢in gerekli sartlarin olusmasi
gerektigini dile getirmektedir. Bu sartlar1 ii¢ olarak belirten Hiisniye bunlar1 soyle ele
almigtir.

Aslinda gormenin ti¢ sart1 vardir.

1. Gorme organmin saglam olmasi
2. Gorme i¢in imkanin saglanmasi

3. Sikilgan olmamak

Eger bu sartlar bulunmus olsaydi diinyada da goriilmiis olmas1 lazim gelirdi.
Sia’da Allah’1 gérmek i¢in, gérmenin sartlarinin sekiz tane oldugu ifade edilirken,
Hiisniye’de temel ii¢ sartin dile getirildigi goriilmektedir. Ve boyle bir gormeyle
goziikkmedigine gore bagka tiirli goriilmesinin de imkéansiz oldugu sdylenmektedir.
Hiisniye’de “Eger Allah’t gorme imkani olsaydi, o zaman Allah’m zatinin ya cisim ya
da cevher olmasi gerekirdi. Halbuki yilice Allah’in zati ezelidir. Goriilecek seyin
keyfiyeti ve sekil halinde goziikkmesi gerekir. Sekil keyfiyet halinde olan her sey

sonradan meydana gelmis olup ezeli olamaz™

seklinde bir acgiklama getirilmistir.
Boylece Hiisniye “Hak Tealanm goriilmesi muhaldir” diisiincesine delil sunmustur.

Hiisniye’nin Allahin gériilemeyecegine ait bir bagka delilide su ayeti kerimedir. “ O giin

' Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii r- Rabbani'si, s. 57.
2 Araf (7), 43.
3 Adil Ali Atalay, Tam Hiisniye, Can Yayinlar1 2005, s. 147.
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yiizler parlar giizellesir ve yaraticilarma bakar.”!

Hiisniye: “Bu ayet-i kerime,
yorumlanmasi1 gereken ayetlerdendir ve zahiri anlamina degil de gercek anlamina
bakarsak, ayetin s0yle anlasilmasi gerekir: O giin yiizler parlar, giizellesir ve yaraticinin
nimetine bakar. Kur’an-1 Kerim’de buna benzer, yorumlanmasi gereken, pek ¢ok ayet
vardir. Esasen "nazar" sozciigii her zaman gérmek manasma gelmez. Ornegin, Araplar,
"Ay'a nazar ettiysem de goremedim" derler buradaki "nazar" sozciligli gormek
anlaminda kullanilmamustir; 8yle olsayd: s6zde diisiikliik olurdu”. Ibrahim Halid tekrar
araya girerek, Kur’an-1 Kerim Kehf suresi 110. ayeti hatirlatt: "Kim Rab'bine
kavusmay1 dilerse, onun rizasmi istesin ve hayirli isler yapsm. Rabbinin ibadetine hig
kimseyi ortak etmesin." Hiisniye, bu ayeti soyle yorumlamustir: “Buradaki "kavusmak"
sozcligiinde Allah't géormek manasi ¢ikarilamaz. Boyle olsaydi, kéfirlerin de Allah"t
gormek serefine nail olabileceklerini kabul etmemiz gerekirdi. Ciinkii Kur’an-1 Kerim
Tovbe suresi 77. ayette yiice Allah kafirlerin de kendisine kavusacagmi soyle
buyuruyor: "Nifak, Allah'li tealaya kavusacaklar1 giine kadar kéfirlerin yiireginde baki
kalrr." Yani kafirler, Allah'a "kavusacaklar1" giin dahi Kkafirdir. Halbuki Islam
mezhepleri i¢cinde kafirlerin Allah't gérmesini miimkiin sayan hi¢ bir mezhep yoktur.
Buradan da anlasilacagi gibi, iizerinde tartistigimiz "kavusma" sozcligiinden Allah't
gormek manasi1 ¢ikmaz. Kavugmak sozciigliniin zahiri anlamimna degil de batini (i¢)
anlamina bakarsak, bu sozciige inananlar i¢cin Allah'in rahmeti, inanmayanlar i¢in ise
Allah'in azab1 demek oldugunu anlariz. Nitekim yiice Allah, Kur’an-1 Kerim Rum suresi
8. ayette soyle buyuruyor:"Muhakkak ki insanlarin ¢ogu Rablerine kavusacaklarin
inkar ederler." Bu ayette de "kavusmak" sozciigii Allah'in rahmeti anlamina geliyor.
Tipk1 Rum suresi 16. ayette oldugu gibi: "Kafir olanlar yani ayetlerimizi ve ahirette
kavusmay1 inkar edenler ise azab i¢in hazirlaniyorlar. "Burada "ahirete kavusmak" tan
maksat, ahiret giiniinde yiice Allah'in sunacagi sevap ve miikafatlardir. Kavugmak asla
"gdrmek" anlamina gelmez, ¢iinkii kafirler yiice Allah'1 asla géremez. Hiisniye Ibrahim
Halid’e hitaben cevabimi soyle sonlandirir: Eger Allah't diinya da degil de ahirette
gdrmek miimkiin olsaydi, yiice Allah, Hz. Musa'ya ve Israil ogullarma "beni diinyada
goremezsiniz" diye buyururdu. Oysa o bunun yerine "beni ebediyen géremezsiniz"
buyurmustur ki, bu da O'nu ne bu diinyada ne de ahirette goremeyecegiz anlamina

gelir.”

' Kiyame(75), 22. _
? Ali Toprak, Hiisniye Islam Tarihinde Alevi Siinni Tartismast, s.106.
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2.2. Fikhi Konular
2.2.1. Hiisniye’de Mut’a Nikahi

Hiisniye’ de gecen konulardan bir tanesi de Mut’a nikdhidir. Hiisniye’nin
miiellifi mut’a nikdhinin gegerli oldugunu delil getirerek ispatlamaya calismistir
Hiisniye’de mut’anin ilahi emir ile helal oldugu ve icrasinda da sevap bulundugu, onun
yasaklanmasia ait bir ayet ve hadis bulunmadigi beyan edilmistir.

Sia mut’a nikdhmin mesruiyeti ile ilgili genel olarak Nisd Stresi’nin yirmi
dordiincii ayetini delil gosterir. Bu durum Hiisniye’de de aynen kabul edilir. Soyle ki
Hiisniye’de mut’anin caiz ve helal oldugunun delili Nisa suresinin yirmi dordiincii ayeti
oldugu sdylenir ve bu konuda biitiin miifessirler ve fakihlerin ittifak ettikleri ifade edilir.
Bu ayetin neshedildigi itirazina karst “Kur’an’da nasith ve mensh ayetler
bulunmaktadir. Eger mut’a ayeti mensih ise onu da nesheden bir ayet vardir. Bu ayet
hangisidir?” diye sorarak muarizlarina bu ayetin neshedilmedigini ispatlamaya
calismstir.

Yine Hiisniye’de Omer’in, “mut’atani kineta fi ahdi rasilillah ene ehramuhiima
ve iidkabe aleyhima mut’ata’l-hacci ve mut’ata’n-nisai”' sozii nakledilir. Buna gore hac
mut’as1 ve kadmlarm mut’ast Omer tarafindan yasaklanmustir. Bu rivayet ile Omer’in
yasaklama isini ne Kur’an’a ne de Hz. Peygamber’e dayandirdigi, dolayisiyla bu
yasagin gegersiz oldugundan s6z edilir.

Hiisniye nin getirdigi diger bir delil ise, Ibn Mesud’dan nakledilen bir rivayetdir:
Bu rivayette ibn Mesud ile Hz. Peygamber bir gazvede beraberdirler. Kadinlar:
yanlarinda olmadigindan Hz. Peygamber’den eslerinin yanlarina gelmesi icin izin
isterler. Hz. Peygamber izin vermez ve mut’ay1 emreder. Bunu dile getiren ibn Mesud,
daha sonra, “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz
kendinize) haram kilmayin ve sinir1 agsmayin. Allah smir1 asanlari sevmez.”” ayetini
okuyarak Allah’in helal ettigini kimsenin haram kilma yetkisinin olmadigini ifade eder.

Hiisniye’de yer alan ve mut’anin cevazina hilkkmeden bir diger delil de Abdullah
b. Omer’e nisbet edilen bir rivayettir. Bu rivayette, ibn Omer’e mut’anm haram m

yoksa helal mi oldugu sorulur. Ibn Omer, helal oldugunu sdyleyince kendisine “Ama

' Beyhaki, Siinenii’l-Beyhakiyyi’l-Kiibrd, C.VII, s. 206.
? Maide (5), 87.
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baban onu yasaklamist1?” derler. Bunun iizerine Ibn Omer, Hz. Peygamber’in helal
kildig1 bir seyin, babasmnin yasaklamast ile haram olamayacagimi soyler. '

Son olarak yine Hiisniye’de yer alan bir hadise gére Abdullah b. Abbas, Ibn
Ziibeyr’e hitaben Ozetle soyle der: “Allah’a yemin ederim ki, Allah’in kitabinda mut’a
ayeti nazil oldu. Rasilulldh zamaninda mut’a ile amel olundu ve Rasulullah da
hayatinda iken onu yasaklamadi. Biz Omer’in sehadetini bu babda kabul ederiz. Fakat

tahrimini kabul etmeyiz.”

2.2.2. Hiisniye’de Miras

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra meydana gelen ihtilaflardan bir digeri
ise fedek arazisi ile ilgilidir. Fedek arazisi ile ilgili siyer kitaplarinda su rivayetler
bulunmaktadir. Hz. Peygamber Hayber’de bulunan Fedek Koyii halkini imana davet
icin el¢i gonderir. Onlar direndikleri i¢in tizerlerine asker sevkeder. Bunun iizerine koy
halki her sene biitlin mahsullerinin yarisini Hz. Peygamber’e vermek sartiyla baris
yoluna giderler.

Hz. Peygaber’in vefatindan sonra s6z konusu olan beste birlik hissenin
varislerine mi intikal edecegi yoksa rivayet olunan hadisler geregi' varislere
birakilmaksizin hazineye mi birakilacag: ihtilaf konusu olmustur. Hilafeti zamaninda
Hz. Peygamber’in kizi Fatima ile amcas1 Abbas’in, Rasulullahin biraktigi miras malini
istemek i¢cin Ebubekir’in yanina gitmeleri lizerine, Ebubekir Hz. Peygamber’den,
“Peygamberler miras birakmaz” hadisini isittigini ifade ederek fedek arazisini vermez.’

Hiisniye’de Fedek arazisinin Fatima’nm hakki oldugu, zira tek varisinin O
oldugu ifade edilmistir. Hiisniye bu iddiasmi “birde akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini
ver gereksiz yere de sagip savurma™® ayetiyle ve bu ayet nazil olunca da Hz.
Peygamber’in “Ey kizim; Allah Teala hazretlerine malumdur ki benim elimde fedekten

baska miilkiim yoktur. Onu da sana bagisladim” hadisiyle giiclendirmeye caligmistir.

! Hiisniye, s. 171-172.

? Hiisniye, s. 173-17.

3 ibnu-1 Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fi 't — Tarih Terciimesi) tre. M. Besir Eryarsoy, Istanbul 1985, C. 2, s.
209.

* “peygamberler miras birakmazlar...” ibni mace /81, Buhari humus I.

> Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 28.

6 isra(17), 26.
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Hiisniye “Biz peygamberler miras birakmayiz” hadisinin uydurma oldugunu, bu
hadisin Kur’an’in anlayigina uymadigini ve rivayet edenin de yalanci oldugunda siiphe
bulunmadigini iddia etmistir.'

Sonug olarak Hiisniye, Fedek arazisi konusunda Fatima’nin hakkinin Ebubekir
tarafindan gasp edildigi ona zulmedildigi iddiasinda bulunup peygamberlerin miras
birakmayacaklarina dair nakledilen hadisin uydurma olup karara karsi oldugunu ifade
etmigtir. Kanaatimizce Hiisniye burada, Ebubekir’in Kur’an’a aykir1 davranarak
uydurma bir hadisi temel aldigini, Fatima’ya haksizlik ettigini, hilafete yakismayacak
hal ve tavir igerisine girdigini ortaya koyarak bu durumda Ebubekir’in hilafet makamina

layik olmadig goriisiinii sergilemeye ¢alismistir.

! Hiisniye, 188-189.
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UCUNCU BOLUM

HUSNIYE’NIN SIILIKLE iLiSKiSi

3.1. Siiligin Dogusu ve Goriisleri
3.1.1. Siiligin Dogusu

Sia, Arapcada “sya” kokiinden gelen misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, bir
kisinin taraftar1 olmak, yardimcisi olmak, ayrilmak, firkalagmak vb. anlamlar1 tagiyan
bir kelimedir.' Kur'an'da bu kelime “firka”, “boliik”?, “taraftar” gibi anlamlara gelir.

Sia'min terim anlami $ii kaynaklarda ve diger mezheplerin kaynaklarinda farkli
tanimlansa da kapsadigr anlamlardaki ortak payda dikkate almarak soyle ifade
edilebilir: Sia, Ali b. Ebi Talib' in Hz. Muhammed'den hemen sonra nass ve tayinle
halife oldugu inancini, imametin insanligin sonuna dek, Ali'nin soyunda devam
edecegini ileri siiren, bu imamlarm masum olduklarini iddia eden toplulugun miisterek
adidir.*

Sianin dogusuyla ilgili su bilgilere yer verebiliriz; Sianin Hz. Peygamber’in
saghiginda sekillenmeye basladigi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da bir grup
olarak kendini gdsterdigi hemen hemen biitiin Siiler tarafindan benimsenen ortak bir
goriis olarak ortaya ¢ikmaktadir.” Gadir-Hum hadisesi, Ali'nin vasiligi ve Kirtas olay:
gibi hususlar Siiligin dogus nedenleri arasinda gosterilmektedir.

Sii anlayisinin merkezinde Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan halife olarak tayin
edilmis oldugu fikri yatmaktadir. Aslinda Siiligi diger Islam mezheplerinden ayiran en
belirgin Ozellik de, temelde Ali'nin nass ve tayinle imam oldugu fikrinin etrafinda
sekillenen imamet meselesinin inang esasi olarak kabul edilmesidir.® Siilik dendigi
zaman ilk akla gelen imamet nazariyesi olmaktadir. Baska bir deyisle, Siilige 6zgiin
niteligini kazandiran bir takim Ozellikler, imamet meselesi etrafinda olusan itikadi
nitelikli farklilagmalarin kurumlagsmasi sonucunda tarih sahnesine ¢ikmistir. Siilige gore
imamet meselesi dogrudan inancla ilgili bir meseledir. Bu hususu hem klasik donem

eserlerde, hem de ¢cagdas Sii yazarlarin eserlerinde tespit etmek miimkiindiir.

! {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut ,1990, C. 8, s. 188.

? Rum( 30),31, 32.

3 Kasas( 28),15.

* Hasan Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri, Ankara 1993, s. 15.

’ Hasan Onat, a.g.e. s. 81.

% el-Kummi, Ebu Cafer Muhammed B. Ali ibn Babeveyh, Risaletii'l-Itikati'l-Tmamiyye, Cev. E. Ruhi
Figlali, Ankara 1978. s.78; Hasan Onat, a.g.e., s. 82.



68

3.1.2. Sii Firkalan
3.1.2.1. Ali b. Ebi Talib Déneminde ilk Siiler

Sia terimine ve bu adla anilan dini topluluklarla ilgili dini kaynaklara, Osman’in
sehit edilmesinden sonra rastlanir. Bu olaydan sonra Miisliimanlar ikiye ayrilmistir. Bir
grup Osman’a, diger grup Ali’ye meylettiklerinden aralarinda miicadele ve savaslar
olmustur. Osman’a daha sonra da onun mensubu oldugu Emevi siilalesine taraftar
olanlara “Sia’it Osman” , Ali’ye taraftar olanlara da “ Sia’i Ali” denmistir. Daha
sonralar1 ise Sia ad1 yalniz Ali taraftarlaria verilmistir. Ali doneminde ortaya ¢ikan Sii
gruplar  sunlardwr: Sia-1 Ula, Usul-1 Sia, Mufaddila, Sabbe(Teberriyye),
Galiye(Miiellihe).

3.1.2.1.1. Sia-i Ula

Bu grup Al’nin sagliginda ortaya ¢ikmistir. Bunlar ashab ve tabiinden olup
Ali’nin hilafetine yardim edenlerdir. Sia-i Ula’ya gore hakli olan Imam Ali’dir ve ona
itaat herkese farzdir. Ciinkii o, zamanin en efdalidir. Hilafet isinde ona kars1 gelen hatali
ve asidir. Onu imamete layik gérmeyen sapkindir. Ali’nin, Ebu Bekir, Omer ve diger
sahabiler hakkindaki 1yi sozleri distandir. Takiyeye hamledilemez. Allah’mm ve
Peygamberin sozleri nasil zahirine hamlolunursa Ali’nin sozleri de dyle anlasilmalidir.
Sia-1 Ula’nin inanci Ehl-1 Siinnet’in bir kismmin inanc1 gibiydi. Bunlar sonradan ortaya
cikan Zeydiyye ve Rafiza firkalarinin Sia adiyla anilmalari tizerine hak ile batil birbirine
karisir korkusu ile Sia lakabini terk ederek Ehl-i Stinnet ve Cemaat lakabini aldilar. Sia-
1 Ula’nin bundan gayri prensip ve kaideleri yoktur. Bu giinkii anlamiyla tedvini ve
usullerinin vaz’1 daha sonra olmustur. Hariciligin hemen hemen ayni siralarda ortaya

ctkmas1 Sia’m teskilatlanmasina yol agmustir.’

3.1.2.1.2. Usul-i Sia

Usul-i Sia ii¢ asildan yani ti¢ firkadan ibaret olup {icii de Ali zamaninda ortaya
¢tkmistir. Usul-i Sia’nin kurucusu Abdullah b. Sebe’dir. Ibn Sebe, Ali’ye ve Ehl-i
Beyt’e biiyiikk sevgi duymus, Ali’yi Peygamber’in vasisi kabul etmis ve onun
menkibelerini anlatan sozlere uydurma hadisler de katarak onu {i¢ halife ve tiim

ashaptan istiin tutmus, diger Ui¢ halifenin Ali’nin hilafetini heder ettiklerini ileri

" {bn-i Hazim, el Fisal ‘il Milel vel Ehva-i ven Nihal, Misir, 1320, C.I1IL, s. 112
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stirmiistiir. Bu telkinlerden sonra ii¢ halifeye ayiplama ve sévme ortaya ¢ikmig, bunu
goren Ibn Sebe, Ali’nin tanrihigini telkine baslamistir. Onun vazettigi Usul-ii Sia ii¢ kol

halinde ortaya cikmigtir.”

3.1.2.1.3. Mufaddila

Bunlar Ali’yi diger tiim ashaptan iistiin tutanlardan olugmaktadir. Mufaddila,
Ehl-i Siinnet’te oldugu gibi biitiin sahabeleri hayirla anar. islim dinine muhalif hicbir
goriisleri ve itikatlar1 yoktur.” Bu itibarla Mufaddila, diger esaslarda Ehl-i Siinnet’ten

ayrilmazlar. Mufaddila’dan da haliyle Zeydiye ¢ikmistir.?

3.1.2.1.4. Sabbe (Teberraiyye)

Bunlar Hz. Peygamber’in sahabelerine sdvenler ve onlardan teberri edenlerdir.

. ) s . . 4
Imamiyye ve Isnd-i aseriyye Sabbe’nin devamudir.

3.1.2.1.5. Galiye( Miiellihe )

Bunlar Ali’ye sevgide asiriya gidip ona tanrilik isnat edenlerdir. Galiye,
Abdullah b. Sebe’nin en yakin dost ve talebelerinden olugsmaktaydi. Bunlarin bir kismi
Al’nin tanriligma bir kismi da Allah’in ruhunun Ali’ye hulul ettigine inaniyorlardi.
Bunlar daha Ali’nin saghginda kendisine secde etmeye kalktilar ve onun yiiziine karsi
“sen Allahsm dediler.” Ali onlar1 yaktirdi. Ibn Sebe de dahil olmak iizere bir kismin

siirdiirdii. Bu firka sonra tiirlii tiirli sekillere girmis,tir.5

3.1.2.2. Ali b. Ebi Talib'in Vefatindan Sonra Gelisen Sia
3.1.2.2.1. Keysaniyye

Keysaniyye, Emiru’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib’in azath kdlesi Keysan’in
mensuplaridir. Keysan’in Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin 6grencisi oldugu da soylenir.

Bu firkanin mensuplar1 Keysan hakkinda, asir1 derecede bir inanca sahiptir ve onun

" ibn-i Hazim, a.g.e., s. 204-205.

? Siileyman Uludag, Islim da Inan¢ Konular: ve I'tikddi Mezhepler, s. 286.
> Muhammed b. Nu’mén Miifid, Evdilu’l-Makaldt, Tebriz, 1371/1951. 5. 17.
* Siileyman Uludag, Isldm da Inan¢ Konular: ve I'tikddi Mezhepler, s. 286.
3 Nes’et Cagatay, Ibrahim Cubukeu, Islam Mezhepler Tarihi, C. 1, s. 48-50.
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biitlin ilimleri ihata ettigi, iki seyyid yani Hasan ve Hiiseyin’den, te’vil ve batin, afak ve
enfiis ilimlerinin biitiin sirlarini aldigini iddia etmektedirler.'

Bu toplulugun {izerinde ittifak ettigi husus, dinin bir kisiye itaatten ibaret
oldugudur. Bu diisiince onlar1 namaz, orug, zekat ve hac gibi ser’i riikiinleri te’vile sevk
etmis, bu riikiinlerin bazi kisileri ifade ettigini iddia etmislerdir. Bu sebeple onlarmn bir
kismi taate ulastiktan sonra ser’i uygulamalar1 terk etmisler, bir boliimii kiyamet
konusunda itikad zayifligina maruz kalmis, nihayet bir kismi1 da tenasiih, hulul ve
5ldiikten sonra tekrar diinyaya gelme gibi diisiincelere yonelmislerdir.” Keysaniyye’ye
gore mesru imam Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye’dir. Muhammed o6ldiikten
sonra Keysaniyye bu zatin 6lmedigini, Cebel-1 Radva’da gizlendigini; burada birinden
su, digerinden bal akan iki gesme bulundugunu, ibn Hanefiyye nin saginda bir aslann,
solunda bir kaplanin onu korumak i¢in beklediklerini iddia etmis, boylece ilk defa gizli
ve gaib imam inanci ortaya ¢ikmistir. Bu inang daha sonra diger sii gruplarina da sirayet

etmistir.’

3.1.2.2.2. Zeydiyye

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, dogal olarak Miisliimanlarin islam’1
anlamalarinda, muhtelif sebeplerle, yer yer farklilasmalar ortaya ¢ikmistir. Bu
farklilagmalarin niteligi ve rengi belirgin bir hal alip, kurumlasmalar s6z konusu olunca
da, mezheplerden s6z edilmeye baslanmistir.* imameti, Ali-Fatima soyundan gelen ve
hususi bir takim nitelikleri haiz kisilere hasreden Zeydiyye, ortaya ¢ikisi itibariyle siyasi
bir harekettir. Zeydiyye’nin kurucusu olarak Zeyd. b. Ali kabul edilir. Zeyd b. Ali ve
onun siyasi ¢izgisini takip eden Ali ogullarinin tutum ve davramiglarina mesruiyet
kazandirma ¢abasi neticesinde, itikadi nitelikli bir boyut kazanmustir.

Sia ve Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 tarafindan, sonraki donemlerde, imametle ilgili
meselelerde tartisma konusu edilecek olan Gadir Hum hadisesi, Kirtas olay1 gibi bazi

istisnalar bir kenara birakilacak olursa, Hz Muhammed’in saglhiginda, onun tarafindan

! Es- Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal. Cev; Mustafa Oz, Islam Mezhepleri, s.
147.

? Es- Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve n-Nihal. Cev; Mustafa Oz, Islam Mezhepleri, s.
148.

* Siileyman Uludag, Islim da Inan¢ Konulari Ve I'tikadi Mezhepler, s. 290.

* Hasan Onat, Tiirkiye de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara 2003, s. 129.
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tesis edilen inan¢ birligine dayali Islam toplumunda' sonradan siyasi ve itikadi
farklilasmalara yol acacak ciddi bir ihtilaf sézkonusu olmamustir.”

Kaynaklarda, Hz Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlarin ihtilafa
diistiikleri ilk konunun imamet oldugu vurgulanmaktadir.’ imamet meselesi Islam
tarihinin ilk donemlerinden itibaren Miislimanlarin giindeminden hi¢ diismemis ve tarih
boyunca ¢esitli mezheplerin dogusunda énemli bir rol oynamustir.”

Zeydi tabakat kitaplarma baktigimiz zaman Zeyd b. Ali’nin bu yonde bir takim
fikirler ileri siirdiigiine dair her hangi bir bilgi bulunmamaktadir.” Ancak Zeyd b. Ali’ ye
ait oldugu iddia edilen Tesbitii’l-Vasiyye isimli risalede Zeyd b. Ali’nin, peygamberin
kendisinden sonra imam olacak kisiye vasiyet ettigini, Ehl-1 Beyt’in faziletlerini
saydiktan sonra bunun da timmetin en hayirlis1 olan Ali b. Ebi Talib oldugunu, ondan
sonra da Ali-Fatima’nmn ¢ocuklar1 olduklar1 i¢in peygambere en yakin kisiler olan
Hasan ve Hiiseyin’in imam oldugunu ve onlardan sonra ise bu ikisin soyundan gelen
alim, faziletli, Allah’in kitabina davet eden ve kilict ¢eken kisinin imam olacagini
soyledigi® belirtilmektedir. Zeyd b. Ali’ye ait oldugu ileri siiriilen bu goriisleri
degerlendirdigimiz zaman onun imamet anlayis1 ile ilgili olarak su sonuglari

cikarabiliriz;

1. imamet Ali-FAtima soyundan gelen birisinin hakkidir ve ona itaat etmek
zorunludur.

2. Imam olacak kisinin belirli sartlar1 tasimasi ve huruc etmesi gerekmektedir.

' Mehmed Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AU FD, XXIII (1978), s. 126.

* Figlal, Ibadiyye nin Dogusu, s. 25.

? el-Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, thk. Helmut Ritter,
Wiesbaden 1980, s. 2; es-Sehristani, Ebi Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, thk.
Abdiilemir Ali Mehna- Ali Hasan Faur, Beyrut 1996, s. 31; el—Himyeri, Eba Sa‘id, el-Hiiru 'I-Iyn, thk.
Kemal Mustafa, Kahire 1948, s. 212.

Iméamet konusu ve bu konuda gelistirilen nazariyeler, daha sonra inang esaslar1 arasma dahil edilerek
ozellikle Sii orijinli mezheplerin ayirt edici Ozellikleri arasindaki yerini almistir. Nitekim imamet,
Iméamiyye Sia’sina gore bir inang esasidir ve usul-i din arasinda yer almaktadir. Bkz. Muhammed b. Ali
b. Hiiseyin es-Sadik, Uyiinu Ahbdr-1 Riza, Meshed 1413, s. 427-428; et-Tasi, EbG Cafer Muhammed b.
Hasan, el-ktisad fi ma Yete ‘alleku bi’l-I ‘tikdd, Necef 1979, 297; et-Tabersi, Ebd Mansir Ahmed b. Ali
b. Ebi Talib, el-Ihticic, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-Msevi, Meshed 1981, 434; Seyyid Ibrahim el
Musevi Zencani, Akdidu’l-Iméamiyye, Kum 1982, C.1, s. 77; Ayrica bkz. Metin Bozan, Ali er-RizA’nin
Veliahtligt Meselesi (_imdmiyye’nin imamet Nazariyesine Teorik-Pratik Acidan Elestirel Bir
Yaklasim), Dini Arastirmalar, C. VII (Mayis-Agustos 2004), s. 19/159.

el-Harani, el-Ifide, s. 61-67; el-Muhalli, Haddiku’l-Verdiyye, s. 137-151; Ebu’l-Abbas el-Haseni,
Mesdbih, s. 389-400.

Zeyd b. Ali, Tesbitii’l-Vasiyye, Mecmiiu Resdili’I-Imami’l-A ‘zam Zeyd b. Ali igerisinde, s. 195-212;
Onun sdyledigi iddia edilen benzer goriisler icin bkz. Zeyd b. Ali, Tesbitii’l- Imdme, Mecmiiu Resdili’l-
Imami’l-A ‘zam Zeyd b. Ali igerisinde, s. 188-195; Ayrica bkz. Fuad Sezgin, Tarihu 't-Tiirdsi l-Arabi,
C.1, ciiz 3. Cev. Mahmud Fehmi Hicazi, 1983, s. 324.
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3. Efdal olan imam dururken mefdul olanin imameti caizdir.

4. Iki farkli bolgede iki ayr1 imamm varlhig1 kabul edilebilir.

Zeydiyye hakkinda yapilan arastirmalarda umumiyetle bu mezhebin itikadi
konularda Mutezile’ye, fikhi konularda ise Hanefi mezhebine yakin oldugu hususu 6n
plana ¢ikmaktadir.'

Zeydiyye’ye gore tevhid konusunda Allah’in birdir, sifatlar1 onun zat1 ile aynidir
ve bu sifatlarin zitlarmin Allah’a nispeti, Allah’in zatma zaid ve kadim olmalar1 s6z
konusu degildir.

Zeydiyye Allahin, kiifrii, zulmii ve adaletsizligi yaratmadigini, insanlara sadece
yiligi ve itaati emredip, kotiiliigli yasakladigini ve insami kendi fiilinde serbest
biraktigin1 iddia eder. Onlara gore insanlar fiillerini kendi iradeleriyle yaparlar, ¢linkii
Allah insani akil ve kudretle donatmustir.”

Zeydiyye’ye gore, Allah, muhakkak surette Mii’minleri 6ldiikleri zaman
odiillendirecek ve onlar1 ebedi cennete gonderecektir. Kafirleri ise cezalandirarak ebedi
kalacaklar1 cehenneme gonderecektir.’ Yine onlar Mislimanlardan biiyikk giinah
isleyenlerin tovbe etmeden oldiikleri takdirde Cehennemde ebedi olarak kalacaklarimi,*
bu konuyla baglantili olarak da, Hz. Peygamber’in sefaatinin sadece cennet ehli igin
olacagin1 ve bu sefaatle Allah’in cennet ehlinin derecelerini yiikseltecegini
savunmaktadir.’

Zeydiyye’nin miistakil bir diisiince sistemine sahip olup kendi igerisinde
biitlinliigii olan dini-siyasi bir anlayis gelistirdigi goriinmektedir. Fiill olarak varligini
yitiren Mutezile’nin savundugu fikirlerin, biiylik oranda Zeydi literatiir icerisinde
muhafaza edilerek giiniimiize taginmasi iki mezhep arasindaki iliski acisindan ayr1 bir

¢alismayi gerektirmektedir.’

! Bkz. Isa Dogan, Zeydiyyenin Dogusu ve Goriisleri, Samsun 1996, s. 93; R. Strothmann, Zeydiyye, s.
549; Abdulaziz el-Makale, Kirdatii fi Fikri’z-Zeydiyye ve’l-Mu ‘tezile, Beyrut 1982, s. 19; Ibrahim
Aslan, Hasan b. Muhammed’in Cebir Risalesi ve Yahya b. Hiiseyin’in Reddi Eserinin Mukayeseli
Degerlendirmesi, Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s. 31; Basta Sehristani gibi erken dénem
kaynaklarda ifade edilen Zeyd b. Ali-Vasil b. Ata iliskisine dayandirilarak ortaya konmaya calisilan bu
kanaatin (el-Milel, 1/180) sonraki arastirmalarda yonlendirici oldugunu diisiinmekteyiz.

2 Emir Hiiseyin, el-Ikdu s-Semin, s. 30-31, Yahya b. Hamza el-Alevi, er-Raik fi Tenzihi Halik, thk. Hanefi
Abdullah, Kahire 2000, s. 183; ayrica bkz. Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Mukaddimetii Kitabi’l-Bahri z-
Zehhar el-Camiu’l-Mezahibi Ulemai’l-Emsar, thk. A. el-Curafi, San‘a 1988, s. 61-62.

3 Emir Hiiseyin, el-Ikdu s-Semin, s. 57-58; Yahya b. Hiiseyin, Kitabu. Fihi Ma ‘rifetullah, s. 73.

4 Yahya b. Hiiseyin, Mecmuu Resdil, s. 153-154, 171-173, 193-194; Muhammed b. Yahya, s. 35-36; ¢l-
Es’ard, el-Ibdne, s. 74; Emir Hiiseyin, el-Ikdu ’s-Semin, s. 58-59.

5 Emir Hiiseyin, el-Tkdu s-Semin, 64-65; Ibn Murtaza, Bahru z-Zehhar, s. 80-81.

8 Yusuf Gokalp, , Zeydilik ve Yemen’de Yayilisr, AUSBE, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2006.
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Gilinitimiizde Zeydiyye, Yemendeki hakim unsurlardan birisidir.

3.1.2.2.3. ismailiyye

Ismaililik 10. yiizyilda kurulan Fatimi Devleti ile birlikte Sii doktrinin devlet
halinde tecessiim ettigi bir siyasi-dini gii¢ olarak Siinni diinyanin 6niindeki en biiyiik
problemlerden biri olmustur. Ismaililigin kokeni Imam Cafer es-Sadik’in 765 yilinda
5lmeden dnce hangi oglunu imam olarak tayin ettigi tartismalarma dayanir.' Isnaaseriye
Mezhebine gore Musa Kazim, Ismaililige gore ise Ismail imam olarak belirlenmistir.
Mezhebin bu ismi almasi Cafer es-Sadik’m bilyiik oglu Ismail’in adindan ileri
gelmektedir. Ismailiyye iki kola ayrilmistir: Bunlar Nizari ve Musta’li’dir. Nizariler’in
goriigleri Oyle ileri sathadadir ki Ali’nin ilah oldugunu ileri siirmiisler, Orta Dogu
dinlerinden alinmus fikirleri, Islami motiflerle siisleyerek tamamen Batmilik ¢izgisinde
sekillendirmislerdir.” Musta’liler’in, imamiyye ¢izgisine yakin daha ithmli goriisleri
vardir. Velayet dinin esasmi olusturur ve Ali’nin vasiligi fikrinden ibarettir.’ Bunlara
gore giinde {i¢ vakit namaz kilinir. Zekat onderlere verilir. Ramazan ayinda orug tutulur.

Mekke’ye hac mecburidir.*

3.1.2.2.4. Iimamiyye

Bugiin Siilik dendigi zaman, akla ilk gelen Imamiyye olmaktadir. Bu firkaya,
Cafer es Sadik’a dayandirilmasindan dolay1 Caferiyye; nass ve tayinle imam olduguna
inamlan kimselerin sayismm on iki olmasi dolayisiyla® “isna-aseriyye” adi da
verilmektedir.® Imamiyyenin inang prensiplerini belirtmemiz gerekir. imamiyyenin
basta gelen prensibi, imamm velayetine inanmaktir. Imamet inancina bagli olarak dort

inang esast daha vardir ki bunlar da ismet mehdilik, ric'at ve takiyye'dir.

' Farhad, Daftary, Ismaililer, Cev. Erciiment Ozkaya, Rastlant1 Yay., Ankara, 2001, s. 127-128.

> Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Islami
[limler Arastirma Vakfi (ISAV), Istanbul 1993.

* Hasan Onat, Sénmez, Kutlu, “Zeydilik, Ismailiyye, Imamiyye”, islam Disiince Ekolleri Tarihi, litam
Yayinlari, Ankara 2007,89-144.

* Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikad Islam Mezhepleri, s. 134.

> Oniki imamin siralanist sdyledir: 1. Ali b. Ebi Talip; 2. el-Hasan b. Ali; 3. el-Hiiseyin b. Ali; 4. Ali
Zeynelabidin b. El-Hasan; 5. Muhammed el-Békir b. Ali Zeynelabidin; 6. Céfer es-Sadik b.
Muhammed el-Bakir; 7. Misa el-Kazim b. Cafer es-Sadik; 8. Ali er-Riza b. Misa el-Kazim; 9.
Muhammed el-Cevad b. Ali er-Riza; 10. Ali el-Had1 b. Muhammed el-Cevad; 11. el-Hasan el-Askeri b.
Ali el-Hadi; 12. Muhammed el-Mehdi el-Muntazar b. el-Hasan el-Askeri. Mustafa Oz, Imamiyye
Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul 1995.

8 Figlal, E. Ruhi, /mdmiyye Siasi, Selguk Yay., Istanbul 1984. s. 57.
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1. Imamet: Imam, dini ve diinyevi liderdir. Hz. Peygamber'in halifesi ve
vekilidir. Peygamber'den sonra ilk imam Ali'dir. Onun evladindan on iki
imam gelmis, son imam kaybolmustur. Onlara goére Ali, insan olmakla
beraber, peygamberler gibi tiim giinahlardan armmiglardir. Ayrica O Allah
Elgisinden sonra onun miinakasa gotiirmez halifesidir. Imamet Ali'nin
evladinin hakkidir. Sahabelerin ¢ogu onlarin hakkini gasb etmis ve bu
yiizden miinafik olmuglardir. Biitiin sia kitaplari, sahabelerin ¢ogunu kafir
veya miinafik sayarlar. Hele Ebubekir, Omer ve Osman1 agik¢a tekfir
ederler.'

2. Ismet: Imamin gerek kiiciik, gerek biiyiik giinah islemekten, hata etmekten
korunmus olmas1 manasina olup, imamm ayrilmaz bir vasfidir.?

3. Mehdilik: Gizlenen on ikinci imam, son zamanda ortaya ¢ikip yeryiiziinii
giiven ve adaletle dolduracaktir. Bu fikri ilk defa ortaya atan, Ali'nin
Mevlas1 Keysan'dir. Sonra imamiyyenin kollarmagegmistir.

4. Ric'at: Beklenen imam geldikten sonra Hz. Peygamber Ali, Hasan ve
Hiiseyin, hatta biitiin imamlar diinyaya geri donecekler, bunlarin hasimlar1
olan Ebubckir, Omer ve digerleri de ddnecck, Imamlar hasimlarma kisas
yaptiktan sonra hep beraber Olecekler ve kiyamet giin i tekrar
dirileceklerdir.

5. Takiyye: Iktidar sahibine distan itaat gosterip asil inancin1 gizlemek, boylece
diismanin sert'inden korunmaga calisniaktir. Ama kuvvet bulunca silahli

ihtilale girisrnek lazimdir gorisleri vardir.

Temel ibadetler konusunda, genelde Ehl-1 Siinnet’le benzer goriisler paylasmis
olmasma ragmen bu ibadetlerin ayrintilarinda farkli goriisler mevcuttur. Namaz bes
vakittir. Oru¢ Ramazan aymda tutulur.’ Hac ve zekat da farzdir. Giiniimiizde imamiyye
Iran’m resmi mezhebidir.

Imamiyye’ye gdre her asirda peygamberin vazifeleri ile vazifelenmis, insanlarin
diinyada ve ahirette salah ve selametini gérev edinmis bir imamin bulunmasi gerekir.

Imamiyye’ye gore imamlarin sayisi on iki olup, son imam Muhammed el-Mehdi

! Musa Carullah, al-Yasla fi Nakdi, Akaidi's-Si'a, s.21.

2 Es-Serif el-Murtaza, C. I, 302 vd., 11,207 vd.; Figlali, Imamiyye Siasi, s. 214.

? Sénmez, Kutlu, “Zeydilik, Ismailiyye, imamiyye”, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, ilitam Yaymlari,
Ankara 2007, s. 89-144.
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oldiiriilme korkusuyla gizlilik donemine girmistir.1 Bu donem belli bir zaman devam
etmis sonra Muhammed el-Mehdi ile dort kez iletisim saglanmistir. Daha sonra gizlilik
donemine girilmistir. On ikinci imamin halen sag oldugu 6ne siiriilmiistiir. Giinii geldigi
zaman tekrar taraftarlarina donecek ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.”

Bunlar; ibadet ve muamelatta Imam Cafer es-Sadik’in goriislerini benimsedikleri

igin Caferiyye adiyla da amilmuglardir.’

3.1.2.2.5. Nusayrilik

Muhammed b. Nusayr en-Nemiri tarafindan kurulmus, Suriye dolaylarinda
gizlilik igerisinde, kapali bir cemiyet olarak varligini siirdiirmiistiir. Bu firkanm 6ziinii
Ali b. Ebi Talib’in ilahlastirilmas: fikri teskil eder.*

Nusayrilige gore sahadet, Ali b. Ebi Talib’den bagka ilah olmadigma inanmak ve
bunu soylemektir. Namaz ise, “Ali, Muhammed ve Selman’1 yiiceltiriz” seklinde dua
etmekten ibarettir. Zekat, dini 6grenmek ve Ogretmek anlamina gelir. Orug yoktur,

Ramazan giinleri onlar i¢in kutsal kisileri temsil eder.’

3.1.2.2.6. Diirzilik

Diirzilik, kendisinden 6nce gelen biitiin dini inaniglarin yanlis oldugunu kabul
ederek, Hakim Biemrillah’m ulfihiyyetine ve onun yarattig1 ulvi varliklar hiyerarsisine
inananlarm miisterek adidir. Diirz1 anlayisin i¢inde birgok felsefi akimin izleri bulunsa
da, bunlarm Diirzi dgretilere yansimasi daha ziyade Ismailiyye araciligiyla olmustur. Bu
baglamda Diirzi Mezhebi, ismailiyye icerisinden neset etmis ve Diirzi diisiincenin
temelini de Ismaili kaynakh fikirler olusturmustur N

Diirzilik Fatimi halifelerinden Hakim bi-Emrillah’in veziri olan Hamza b. Ali
tarafindan kurulmustur. Diirzilere gore cemaat dini bakimdan akillilar ve cahiller olarak
iki tabakaya ayrilmistir. Akillilar dini isleri bilen kimselerdir. Cahiller ise, sadece

akillilarin verdikleri bilgilerle yetinmek durumundadir.

! Mustafa, Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanc, s. 33.

? Hasan Onat, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 125.

3 Kummi, Sii-Imdmiyye'nin Iman Esaslart (Risdletii'l-I'tikadati'l-Iméamiyve), ¢ev. Ethem. Ruhi Figlah,
Ankara 1978. s. 53.

* Hasan Onat, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Baski, Istanbul, 1993, s. 128.

’ Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikad Islam Mezhepleri, s. 187—189.

¢ Ahmet Baglioglu, Jnan¢ Esaslart Agisindan Diirzilik, Ankara, 2004, s. 47 vd.
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Diirzilerin inang esaslarini Hamza b. Ali’nin ortaya attig1 goriisler olusturur.
Buna gore; Allah, yedi imama hulul etmis, en sonra da Hamza b. Ali’ye hulul etmistir.

Hamza b. Ali ilahtir.!

3.1.2.2.7. Bahailik

Sirazli Ali Muhammed tarafindan 1844 yilinda Babilik olarak dogmustur.
Bahailere gore Hz. Muhammed “Resullerin” degil “Nebilerin” sonuncusudur. Hz.
Muhammed nasil daha énceki dinleri neshetmis ise Bahaullah da Islam Dini’ni nesh
etmistir. Bahailer Islam’dan, Hiristiyanlik’dan, Yahudilik’den aldiklar1 bazi prensipleri

birlestirerek kendilerinin “Bahailik Dini”’ne mensup olduklarini iddia ederler.”

3.2. Hiisniye’nin Sii-Siinni iliskisi Cercevesinde Degerlendirilmesi

Hiisniyenin Osmanlica niishalarinda Siiligin karsit1 olarak 06zellikle Siinni’
ifadesini ve bazen de Ehl-i siinnet ve- cemaat” tabirini kullandig1 géze ¢arpmaktadir. Bu
nedenle biz hiisniye’de yer alan anlayiglar1 Sii- Siinni ifadeleriyle ve bazende Sii- Ehli
Stinnet tabirleriyle ifade edecegiz. Her ne kadar Hiisniye ile daha 6nce isimleri gecen
sahislar arasinda meydana gelen miinazara Abbasi halifelerinden Harun Resit
zamaninda yapilmig ve onun doneminde resmi olarak Ehl-1 Siinnet mezhebi zuhur
etmemis olsa da konular1 ele alirken hiisniyede kullanilan ifadelere sadik kalmak
istiyoruz.

Hiisniye Sia’y1 desteklemek ve Siinni goriisleri ¢iirlitmek gayesiyle kaleme
almmis bir eserdir. Sia’y1 destekleme adma ortaya c¢ikan Hiisniye adli cariye, Harun
Resid zamaninda Caferi Sadik’in hizmetinde bulunmus ve ondan ders almis ilimde
yiiksek mertebeye ulagmistir. Eser, Sia inan¢ esaslarinin ¢oguyla Ortiisen imamet,
niibiivvet, tevhid ve ehli beyt tasuvvuru gibi konular1 icermektedir. Eser Sii-Siinni
tartigmas1 seklinde kaleme almmustir. Tartigmacilarin bir tarafinda Sii anlayislari
temsilen Hiisniye, diger tarafinda ise Hiisniye’nin ifadesiyle Siinni goriisii temsilen
donemin ileri gelen alimleri olarak gosterilen Basrali Ibrahim b. Halid, imam-1 Ebu

Yusuf ve imam Safii bulunmaktadir.

! Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 196-197.

? Hasan Onat, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyum, s. 129.
? Hiisniye, s. 106.

* Hiisniye, s. 87.
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Miinazara esnasinda Ehl-i1 Siinnet alimlerinin ileri stirdiikleri diisiince ve itirazlar
oldukca kisa tutulurken, Sia’y1 temsil eden Hiisniye’nin onlar1t maglup etmesi uzun

uzadiya anlatilarak Sii okuyucaya uygun bir tablo ¢izilmektedir.

3.2.1. Hiisniye’de Siinni Karsithg:

Hiisniye’de sik sik Stinni goriisler elestirilmekte ve 6zellikle de Ehl-1 Siinnet
karsithig1 6n plana ¢ikarilmaktadir. Hiisniye’ye gore Siinnilik hilafet sirasinin Ebu Bekir,
Omer, Osman ve Ali seklinde siralandigin1 ve fazilet sirasmin da bu sekilde oldugunu
kabul eden ve ayrica fikihta Ebu Hanife, Imam Malik, imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel’e' tabi olanlardir.

Halbuki Siinni tabiri hem Allah’a hem de Hz. Peygamber’e isnad edilir. Ayette
gegen “siinnetullah™ tabirindeki siinnet Allahm hitkmii, emri ve yasaklaridir. Orf ve
istilahta ise siinnet genellikle Hz. Peygamber’in sozii, fiili ya da takriri i¢in kullanilir.
Kur’an ayetlerinin ve hadislerin hiikiimleri ile amel edenlere 6rfi manada Siinni adi
verilir.’ Ehl-i Siinnet veya bunu ¢agristiran benzeri isimlerin tarihgesini inceledigimizde
bunlarin hicri {i¢iincli ylizyilin baglarindan itibaren Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunu
teskil eden ziimreler igin yaygm bir tarzda kullamldigi anlagilmaktadir.® Siinnet ve
cemaat ehlinin olusumu bir zorunluluk sonucu olmustur. Eger bir takim sebeplerle Sia,
Havari¢ ve Mutezile gibi mezhepler tiirememis olsayd: siinnet ve cemaat ehli adiyla bir
topluluga ihtiya¢ olmayabilirdi.’

Hiisniye’de “her grup kendilerinde bulunan fikir ve davranis ile sevinip

bobiirlenmektedirler”

ayetine istinaden mezheplerin ve 6zellikle muhalifi olan Ehl-i
Stinnet mezheplerinin birden ¢cok olmasi tenkit konusu yapilir. Zira Hiisniye miiellifine
gdre hakyol birdir. Daha fazla olamaz.” O da Hiisniye’de su sekilde rivayet edilen
hadise dayandirilarak belirtilmektedir. “ Hz. Peygamber: iimmetim, benden sonra

yetmis Ui¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan biri Naciye, digerleri cehennemdedir” buyurur.

' Hiisniye’nin (v. 33a) Siinni fikih mezheplerini Safii Hanefi, Maliki ve Hanbeli seklinde saymasida
dikkat c¢ekicidir. Ciinkii Ahmet ibn Hanbel (h. 241/855) yilinda 6lmiistiir. Hiisniye’nin yasadigi
donemde Hanbeliligin mezhep olarak tesekkiilil asla miimkiin degildir. Bu husus da Hiisniye adl1 eserin
daha ge¢ donemde yazildiginin diger bir kanitidir.

? Siinnetullah tabirinin yer aldig1 ayet sudur; “Allahin gegmislere uyguladigi yasasi (stinnetullah) budur.
Ve Allahin yasasinda (siinnetullahda) bir degisme bulamazsiniz.” Ahzap (33), 62.

* Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri s. 54-55.

* Ethem Ruhi Figlaly, a.g.e. s. 55.

> Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 Yaymlari istanbul 2000, s. 83.

¢ Miiminun (23), 53.

" Hiisniye, s. 87.
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Bunun iizerine sorarlar: “ Ya Rasulallah kurtulusa eren firka (firkai Naciye) kimlerdir?”
Hz. Peygamber “ benim ve ehli beytimin yolu iizere olanlardir” der.! Bu hadisten
hareketle Hiisniye’de, dogru yolun (tarik-1 miistakim) ancak Ehl-i Beyt’in gittikleri yol
oldugu, diismanlarmin isledikleri amellerin ¢cogunlukla yalan ve iftira olup ekserisinin
Ebubekir ve Omer zamaninda uydurulduguna yer verilmektedir.”

Hiisniye’de Siinni inanci savunanlar i¢in “Esaira” tabiri kullanilmaktadir. Onun
bu tabiri ne sebeble kullandig1 kapalidir. Eger o bununla Imam ebul hasan el-Es’ari’ye
uyanlar1 kasdediyorsa daha once belirttigimiz gibi Es’ari 324/936 yilinda 6ldiigiinden
bu durum da Hiisniye’nin daha sonra kaleme alindiginin bir gostergesidir.

Sonug olarak kitabin basindan sonuna kadar Ehl-i Beyt’i savunan Hiisniye ile
Siinni diisiinceyi savunan “esaire” ifadesi ile anilan Ehl-i Siinnet alimlerinden Ebu
Yusuf, Safi ve Ibrahim Halid arasmda gecen miicadele eserin ana konusunu teskil

etmektedir.

3.2.2. Hiisniye’nin Diger Mezheplere Yaklasim
3.2.2.1. Ehl-i Siinnet

Hiisniye kitab1 bastan sona Ehl-i Siinnet’e yonelik elestirileri ihtiva etmektedir.
Hiisniye miiellifi her durumda diger mezheplere 6zellikle Ehli Siinnet mezhebine karsi
oldugunu dile getirmistir.

Genel olarak kendisinin mensup oldugu mezhebin adin1 dogrudan teleffuz
etmese de kendisini Ehl-1 Beyt taraftar1 olarak gostermekte, kendisinin diginda yer alan
Ibrahim Halid, Ebu Yusuf, Imami Safi gibi alimler toplulugunu ve temsil ettikleri Siinni
veya diger bir ifadeyle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebini dalalette goérmektedir.
Hiisniye’de Ehl-1 Siinnet tabirinin sadece bir yerde ge¢mekle beraber, bu anlami ima
eden lafizlara bir¢cok yerde rastlanilmaktadir. Simdi bu ifadelerin gectigi yerleri gorelim.

Hiisniye’de Ehli Siinnet kavrami muta nikahi1 bahsinde su sekilde ele
almmaktadir: Hiisniye, Muta nikdhin1 Allah Teala’nin “ Kadinlardan muta ettiginiz
takdirde iicretlerini kararlastrdigimz sekilde veriniz™® ayetini delil gosterek emredip
helal kildigini belirtmistir. Bunun iizerine Hiisniye’nin muarizi ibrahim Halid, Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’e gore bu ayetin anlaminda anlagmazlik oldugu, bir kisim alimlerin

diistincesine gore islamin ilk donemlerinde mutanin helal oldugu sonradan haram

! Hiisniye, s. 87-88.
? Hiisniye, s. 125-126.
* Nisa (4), 24.
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kilindigy, diger kismina gore ise Mekke’nin kusatilmasindan ve fethinden sonra haram
kilind1g1 ifade edilmistir'.

Hiisniye’de Ehl-1 Siinnet kelimesinin tam olarak ge¢meyip, bunun yerine
‘Esaire’ tabirinin kullanildig1 yerlerde vardir. Burada ‘Esaire’ ile Ehl-i Siinnet’in ima
edildigi asikardir. Bunlardan ilki Kur’a’nin kadim mi hadis mi oldugu miinazarasinda
Ehl-i Siinnet manasinda Esaire lafzmm kullanilmasidir. Bu tartismada Ibrahim Halid’in
Kur’an’in kadim oldugunu savunmasi ilizerine Hiisniye akli ve nakli deliller getirerek
kendince Kur’a’nmn hadis oldugunu ispatlamis ve muarizlarini ilzam etmistir. Bunun
iizerine orada bulunan basta Harun Resid olmak iizere tiim devlet biiyliklerinin takdirini
kazanmistir. Bu esnada Esaire tarikatindan olup Ehl-i Beyt tarikatin1 benimsemeyen
alimlerin baglarim1 6ne egdiklerinden bahsedilmektedir’. Yine Kuran’mn kadim olup
olmamas1 konusundaki tartismada Ibrahim Halid’in Kelamullah’in kadim olmasi
gerektigini, ¢iinkii kelamin ancak Allah’in zatiyla kaim olabilecegini ve Allah’in
sifatlarmin da kadim oldugunu savunmasi iizerine Hiisniye “Sliphe yok ki iigiin
tigtinciisiidiir, diyenler kafir olmuslardir™ ayetini delil gostererek “Ey ibrahim! Sizler
ise Esaire olmaniza ragmen degil li¢, dokuz seyin (Allah’in sifatlar1 olan ilim, kudret,
viicut, hayat, irade, idrak, kelam, semi, basar) kadim oldugunu savunmaktasiniz.
Dolayisiyla Kur’a’nin bu ayeti, Hristiyanlar1 Allah’1 tiglediklerinden dolay, inkarcilar
diye tanimladigi goz oniinde bulundurulursa, o zaman sizlerin ii¢ kat daha inkarci

994

oldugunuz meydana ¢ikmaktadir””.diyerek Siinnler1 tekfir etmistir.

3.2.2.2. Mutezile

Hiisniye’nin iizerinde durdugu ve zaman zaman da ismini zikrettigi
mezheplerden bir tanesi de Mutezile’dir.

Islam tarihinde ilk zuhur eden ekollerden biri olan Mutezile, Islam akaidinin akli
esaslarla ortaya koyan bir kelam ekoliidiir. Hicri birinci yiizyilin sonlarinda Basra’da
dogan ve ikinci ve iigiincii asirda Islam diisiince tarihine ¢ok onemli katkilar1 olan
Mutezile’nin, daha sonra tesekkiil eden Ehl-i Siinnet kelamimin fikri temellerine ¢ok

5

biiyiik hizmetleri olmustur.’ Uzerinde en ¢ok arastrma yapilan ve c¢ogunlukla

mezhepler tarihi agisindan Kaderiye firkasiyla ayni gosterilen Mutezile’nin bu adi

' Adil Ali Atalay Vaktidolu, Tam Hiisniye, s.151.

2 Adil Ali Atalay Vaktidolu, a.g.e., s. 93.

* Maide (5), 73.

* Adil Ali Atalay Vaktidolu, a.g.e., s. 88—89.

> irfan Abdullahamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 93.
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almas1 kaynaklarda su sekilde ge¢mektedir. Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan
donemi alimlerinden Hasan el-Basri (110-728) 6grencilerine ders vermekteyken konu
biiylik giinah isleyenlerin durumuna gelir. Derste biiyiik giinah isleyenlerin imandan
ctkmayacaklar1 ifade edilince dersin miidavimlerinden olan Vasil b. Ata (131-748)
hocas1 Hasan Basri’ye itiraz eder. O, biiylik giinah isleyenin ne miimin ne de kafir
oldugunu soyler. Ona gore miirtekib-i kebire kiifiirle iman arasinda bir yerde
bulunmaktadir. Vasil b. Ata, bu diislincesini dile getirdikten sonra Hasan Basri’nin
dersini terk eder. Onun 1’tizali (ayrilmasi) kendisinin ve arkadaslarmin Mutezile olarak
isimlendirilmesine yol agar.' Hiisniye’de Mutezile ile ilgili olarak “Kaderiye bu milletin
mecusisidir. Hastalanirsa hallerini sormayin oliirlerse namazlarmi kilmaym. Onlarla
karsilagirsaniz selam vermeyin. “Ya Resulallah onlar kimlerdir?” diye soruldugunda,
buyurdular:“giinah isledikten sonra, onun Allahtan oldugunu ve kendilerine ezelde
yazildigmi iddia edenlerdir® seklinde hadis yer almaktadir. Ashabii’l-Adl diye
adlandirilan Mutezile; Kaderiye, Adliye isimleriyle de anilir. Bunlar “kaderiye bu
miletin mecusisidir” hadisiyle gelen ve iimmetin ittifakla ayipladigi bu lakabin
kendilerine getirecegi sikintilardan sakinmak icin bu lafzin muhtelif manalarmni dile
getirerek bu durumdan siyrilmaya ¢alismislardir. Ayn1 zamanda kaderi, hayir ve serrin
Allah’tan oldugunu kabul edenlerin de bu isimle anildigini ileri siirerler.’

Sifatiyye gurubuna tamamiyle muhalif Cebriye ve Kaderiye, birbirine de tam
anlamiyla karsittir. O halde zit bir lafiz, kendisine muhalif olan bir topluluga nasil bir
isim olabilir. Oysaki Hz. Peygamber “Kaderiyye Allah’in kader konusundaki
hasimlaridir” buyurmus,tur.4 Kader anlayisi, hayrin ve serrin Allah’in ve kulun fiillerine
taksim edilmesi demektir. Halbuki teslim ve tevekkiil sahibi olan biitiin halleri gerekli
takdire ve verilmis hilkme havale eden hicbir kimse belirtildigi sekilde diisiinemez.’
Hiisniye vermis oldugu bu hadisteki delile dayanarak onlarmn yanlisligini ortaya koymak
igin ayetler sunmustur.® Ayrica peygamberlerin Allah’tan af dilemeleri ile ilgili ayetleri’

delil getirerek “eger kotii insanin kotiiliigii Allah’in islemesinden olarak kabul edilse bu

! Sehristani, C. L, .s. 60; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 85-87.

? Hiisniye, s. 70.

3 {sferaini, et-Tabsir fi’d-Din, Kahire 1940, s. 65.; Sehristani, C. I, s. 60.

* Taftazani, Serhu’l-Makdsid, C. 1V, s. 267.

3 Sehristani, el Milel ve-n Nihal, Trc. Mustafa Oz. Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 57.
% Nisa(4), 79; Hicr (15),39, Sad(38), 79 ayetleri delil getirmistir.

7 A’raf (7),25; Kasas (28),26; Enbiya (21), 87.
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kadar peygamber kendi nefisleri i¢in tovbe ederler miydi” diyerek Mutezile fikirlerini
¢okertme gayreti igine girmistir.'

13

Yine yetmis ii¢ firka hadisini aciklayan Hiisniye, Hz. Peygamber’in “ Benim
Ehl-1 Beytim’in olayi, Nuh’un gemisinin olayma benzer. Kim Nuh’un gemisine bindi
bogulmaktan kurtuldu, kim binmeyip ona muhalefet etti ise boguldu” hadisini delil
getirerek Islamiyetin geldigi vakit, Hz. Peygamber’in ne Mutezile, ne Safii, ne Hanefi
ne Maliki, ne de Hanbeli oldugunu ifade etmistir.”

Hiisniye, “Firka-i Naciye Peygamber’in ve Ehl-i Beyt’inin yolunda
bulunanlardir. Oteki usullerin ve diisiincelerin baska tiirlii olmasindan dolay1 Ehl-i Beyt

mezhebinden olmayanlar Firka-1 Naciye’den olamazlar’

diyerek burada da Mutezile’yi
diger mezheplerle birlikte Firka-i Naciye’nin disinda tutmustur.

Goriildiigii gibi Hiisniye, Mutezile fikirleri hakkinda genel bir bilgi vermemistir.
Sadece yetmis ii¢ firka hadisine dayanarak Ehl-1 Beyt disindaki firkalar1 dalalette olan
grublar olarak nitelendirmistir. Ayrica hadiste gegen agiklama Cebriye fikrini isaret
ettigi halde, Hiisniye “giinah isledikten sonra, onun Allah’dan oldugunu ve kendilerine
ezelde yazildigmi iddia edenlerdir” ifadesini Mutezile fikriymis gibi lanse etmistir.

Bilindigi gibi Mutezile’nin fikri, bunun tam tersi yani “kul kendi fiillerini kendisi

yaratir. Bu nedenle yaptiklarindan sorumludur” seklindedir.

3.2.2.3. Rafiziler

Hiisniye’de Rafiziler hakkinda genel bir bilgi yoktur. Ancak “Peygamberin
masum olmasmin yaninda, imamin da masum olmasin sart olarak kabul eden rafizidir,

dinden ¢ikmustir deyip Olimiinii vacip biliyorsunuz”*

seklindeki bir ifade yer
almaktadir. Bu ifadenin, olaymn gectigi zamanda mi terclime esnasinda mi kitaba girdigi
mechuldiir. “Rafiziler” ifadesi, Hiisniye’nin tartistig1 Stinni alimlerin, Sia goriislerini
benimseyen kisileri itham etmek i¢in kullandig1 bir kavramdir. Hiisniye’deki “Rafiziler”
ifadesi, Hiisniye ve taraftarlar1 i¢in kullanilmastir.

Ikinci/sekizinci yiizyillar sonunda ve iigiincii/dokuzuncu yiizyillarin tamaminda,

kendilerine rafizi denen mubhtelif sahislar ve topluluklara rastlanmaktadir. Yaklasik

I Adil Ali Atalay Vaktidolu, Tam Hiisniye, s. 49-51.

? Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. 33a.
* Adil Ali Atalay Vaktidolu, a.g.e., s. 67.

* Adil Ali Atalay Vaktidolu, a.g.e., s. 71.
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287/900°den itibaren, kendilerine rafizi lakabi verilmis fakat kendilerini imamiye olarak
isimlendirmis ve 6nceki rafizilere, imamiyeye mensup gozle bakan kimseler vardir.'

Ali b. Ebi Talib'in 6nderligi ve iistiinliigii tabii olarak, Ebubekir ve Omer’in
reddine delalet etmistir. “Rafiza” veya “ravafiz’ adi muhtemelen “terk etmek”
anlamindaki “rafaza” fiilinden gelir ve bdylece terk edenler seklinde terciime edilir.”
Revafiz hicretin yiiz besinci yilinda Emevi saltanatina oturan Hisam b. Abdulmelik’in
hilafetinin son zamanlarinda zuhur etmistir. Zeyd b. Ali Zeynelabidin Kufe’de
bulunmakta iken Sia’dan bir grup kendisine gelip Ebubekir ile Omer’den teberri etmesi
sartiyla kendisine beyat edeceklerini ve halife olarak taniyacaklarmi soylerler. Ancak
Zeyd b. Ali onlarin bu sartlarin1 kabul etmez. Onlar “izen nerfediike” ( o zaman bizde
seni terk ederiz.) diyerek ayrilirlar. Boylece onlara Rafizi adi1 verilmistir. “Revafiz” o

dénemde Sia mezhebi icinde vucud bulmus ve gelisimini siirdiirmiistiir.’

3.2.2.4. Cebriyye

Hiisniye’de ismi gegen diger bir mezhep ise Cebriyye’dir. Hayir ve Ser bahsinde
gegen tartismada, Hiisniye Islamdan dnce Kureys miisriklerinin cebri* oldugunu (yani
kisinin iradesini nefyedip fiillerinde s6z sahibi olmadigini savunan anlayisa sahip
olduklarmi) Islam’in gelmesinden sonra bu anlayisin ortadan kalktigmi dile
getirmektedir. Daha sonra Hz. Peygamber’in vefatindan ve Ali’nin saadetinden sonra
ozellikle Muaviye, Yezid ve onlarin giiruhu olan Umeyyeogullarmin hakimiyeti
doneminde, eskiden oldugu gibi cebri goriislerini  Miislimanlar arasinda
yaygmlastirmaya calistiklarini ileri siirmektedir.” Bu degerlendirmeden sonra Hiisniye
tartismada, Ehl-i siinnet goriisiinii savunan Ibrahim Halid ve yanindakilere cebri

goriislerin kendilerine Islamdan oncekilerden miras kaldigmi belirtmistir. Onlarin ve

' W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesiikiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Bilesik Yaymcihik
Istanbul, s. 196.

2 W.Montgomery Watt, a.g.e., s. 198.

* Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fank Beynel-Frak) ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, s. 29-30.

* Cebriye: ilk temsilcisi Cehm b. Safvan olarak kabul edilir. Kulun higbir fiili yapamayacagim séyleyip
bunlar1 Allah’a izafe edenlere “Cebriye” denilir. Genel olarak bu mezhebe gore kulda irade ve ihtiyar
yoktur. Kiilli irade ancak Allah’indir. Hayr1 ve serri yaratan ancak Allahtir ve kulda onun iradesine
tabidir. Allaha sifat isnad etmek onu insana benzetmektir. Bu bakimdan o’nu yaratan 6ldiiren ve yapan
gibi sifatlarla tavsif edemeyiz. Her yaratilanin bir sonu olduguna goére cennet ve cehenneminde sonu
vardir. Abdulbaki Gélpmnarl,a.g.e., s.187; Yasar Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezhebplerin Dogusu,
Pinar yaynlari, Istanbul, s.112.

> Hiisniye, s. 69.
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onlardan meydana gelecek sonrakilerin de Cebri mezhebe ianip Cebriye mezhebine
bagh kalacaklarindan siiphesinin olmadigini ifade etmistir."

Hiisniye, Ehl-i Siinnet akidesi olan ““ Ser ve isyan, kiifiir ve fisk Allah’in kaza ve
kader iledir, rizas1 ile degildir” anlayigini hatali bulmus, bu anlayisin Allah’a acz ve riya
atfetmek olacagini belirtmistir. Oysa Allah’in bdyle bir sifattan miinezzeh oldugunu,
boyle diistinenlerin kiifre sapmis olduklarini, kiifiir ile kafiri, hayir ile serri kaza ve
kadere baglayan kimselerin kendi kusur ve kabahatlarini 6rtmek i¢in bu diislincelere
tevessiil ettiklerini ifade etmistir. Halbuki Hz. Peygamber, Ehl-1 Beyt, Ashab-1 Kiram ve

iman sahibi kimselerin bu mezhebe kesinlikle girmedigini belirtmistir.

3.3. Hiisniye’ye Yapilan Tenkitler

Hiisniye’ye yapilan reddiyelere baktigimizda eserle ilgili bir¢ok tenkidin 6ne
siriildiigiinii gérmekteyiz. Bu tenkitleri Hiisniye’nin yapismna ve igerigine yapilan

tenkitler diye iki baslik altinda inceleyecegiz.

3.3.1. Hiisniye’nin Yapisiyla ilgili Tenkitler

Hiisniye’ye yapilan tenkitleri Ahmet Feyzi Corumi’nin “ el-Feyzii’r-Rabbani fi
Ebatili’l-Irani” adl1 eserini ve bu eserle ilgili ¢alisma yapan Saym Dalkiran’in “Ahmet
Feyzi Corumi'nin el-Feyzii’r-Rabbani'si 151¢inda Osmanli Devleti'nde Ehl-1 Siinnet'in Sii
Akidesine Tenkitleri” adli eseri ve Saldhiiddin Osman b. Nasir Sanduklu Efendi’nin

“Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt Reddiyesi” 15181nda sunmaya ¢alisacagiz

3.3.1.1. Tezkiye-i Ehl-i Beyt Reddiyesi’nde Yer Alan Tenkitler

Hiisniye’ye yapilan tenkitlerin basinda kitabin yazari ve yazildigi donem
gelmektedir. Hiisniye adli eser sii-imami alimlerden, “Ravzu’l-Cinan” adli tefsirin
yazar1 olan Ebu’l-Fiituh er-Razi’ye nispet edilse de, muhtevanin incelenmesi ve i¢inde
gecen donemlere ait tarihlerin karsilagtirilmasi sonucunda onun, adi gecen miiellife
nispetinin dogru olmadigi, Safeviler devrinde hayali bir roman bi¢iminde kaleme

alindig1 anlasilmaktadir.”

! Sehristani, C.1, s. 82-83., Ebu Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi “l-islamiyye, C 1, s. 115-122.
? Hiisniye, s. 69-70.
* Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 21.
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Yine Hiisniye’nin kim tarafindan yazildig1 konusunda, Tezkiye-1 Ehli Beyt adli
eserde su bilgilere rasthiyoruz. Hiisniye’yi Miirteda(6. 436/1044) isminde bir Yahudi, Sii
din adami sekline girerek, arapg¢a olarak yazmus, Ibrahim Esterabadi (958/1551) isminde
bir Hurufi de bu eseri Arapgadan Farscaya terciime etmistir. Sonra eser Tiirkceye
cevrilmis olup, Istanbul’da ve Anadolu’nun her yerinde el altindan gizlice yayilmustir.
Tas basmasi ele gecirilip, goz gezdirildikce, icinde dogru bir yazi goriilmemistir.
Hiisniye’nin, imkan ve ihtimali olmayan vehim ve hayal ile uydurulmus asilsiz astarsiz
diizme bir risale oldugu anlagilmistir.’

Tezkiye-i Ehli Beyt adli reddiyede “Hiisniye, Kur’an-1 Kerim’den ayetler
okuyup, hadis-i seriflerle izah ederek, Oyle cevablar verdi ki, huzlrundaki alimler
cevaptan aciz kaldilar, sustular. Bu hal, Harin er-Resid’i hiddetten deliye c¢evirdi.
Hiisniyye’nin Bagdad alimlerini susturusu, sehirde giinlerce calkalandi” ifadesinde
karsilikli konusmalarda sorularin ve cevaplarmin hi¢birinin bildirilmemis olmasindan
dolayi, miictehidlerin cevap veremeyecegi, derin ve gii¢ sorularin olup olmadiginin
anlasilamayacag: bildirilmektedir.”

Hiisniye’de gegen “Imam Cafer-i Sadik(83-148/ 765) hazretlerini ¢ok seven bir
tiiccarm Hiisniye adinda gayet gilizel bir cariyesi varmis. Bu cariye, yirmi yasina
gelinceye kadar, Imdmm yaninda kalarak biitiin ilmleri 6grenmis, Imamm vefatindan
sonra, tiiccar iflas edip, cariyesini halife Harun er-Resid’e satmak istemis, Halife, kizin
giizelligi karsisinda donakalip, degerini sormus, elli bin altin denmis “Bu cariyenin ne
marifeti var ki, bu kadar istiyorsun?” deyince tiiccar halifeye bunun ilmini,
tistiinlitklerini saymis. Alimler karsisinda imtihan edilmis, alimlerden itistiin ¢ikmustir.
Hepsini susturmustur. I¢lerinde Imam Ebsi Yusuf Ya’kdb b. Ibrahim (113-182/731-798)
ve Imdm Muhammed b. Idris Safi’i (150-204/767-820) oldugu halde, hazir bulunan
alimler ve miictehidler buna cevap verememis. * Basra’da Ibrahim Halid adindaki alim
hepimizden {stiindiir, ¢ok kitap yazmistir. Buna ancak o cevap verebilir” demisler.
Ibrahim getirilmis. Uzun konusma sonunda, o da rezil olmus” ifadeleri Tezkiye-i Ehl-i
Beyt Reddiyesi’nde sOyle cevaplandirilmistir: “Sozii edilen cariye, tiiccarin oldugu
halde, bagka bir erkegin yaninda yillarca yalniz kalmasi, bazi mezheplerde caiz degildir.

Imam Cafer Sadik gibi vera ve takvasi meshur olan slih bir zatm, baska bir adamin

! http://wthww.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf, s 80. (02/04/2010)
? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf, s.82. (02/04/2010)


http://wthww.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf
http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf
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boyle geng ve giizel bir cariyesini yillarca yaninda bulundurdugunu, ona ders verdigini,
bdylece haram bir ise devam ettigini soylemek, Imam Cafer Sadik’a iftira etmek olur.”"
Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt miiellifi yine Hiisniye ile ilgili olarak, biitiin din 4limlerine
ve miictehidlere lstiin gelecek, hepsini susturacak kadar biitiin ilimleri 6grenmesinin,
derin bir akil, zekd ve kabiliyet gerektirdigini, boyle bir durumda da Imam Cafer-i
Sadik’n, cariyenin kiymetini bilmeyerek onun esir, kdle olarak ellerde dolagsmasini
onlememesini yazmanm, bu ylice imami lekelemek oldugunu ifade eder. Boyle bir

diisiinceyi savunmak, Ehl-i Beyt’i sevimek degil, ona diismanlik etmektir.”

3.3.1.2. el-Feyzii’r-Rabbani fi Ebatili’l-irani’de Yer Alan Tenkitler

Corumi, Hiisniye adl1 eserin Ehl-i siinnet aleyhinde yazildig1 ve Iran’da bulunan
asir1 Sii bir sahis tarafindan tercime edildiginde siiphe olmadigi ve bu eserin ya dini
inanc1 zayif, hamiyetsiz bir sahis ya da fitne ve fesat ¢ikarmak i¢in teskil olunan
bozguncu bir topluluk tarafindan Osmanli iilkesinde yazilmis olabilecegini
bildirmektedir.’

Corumi’ye gore “Hiisniye” adinda &lime bir cariye yoktur ve farazidir. Eger
boyle birisi olsa ve Harun er-Resid’in huzurunda tartigmaya katilmis ve diger alimleri
maglub etmis olsaydi, elbette tarih ve tabakat kitaplarmin birinde kaydedilmis olmasi
gerekirdi. Boyle bir kayda rastlanmadigma gore, Hiisniye’nin tarihi gergekligi
bulunmamaktadir.*

Yine Hiisniyenin basinda basinda gecen “Allame-i Zaman, arif-i billah seyh
Ebu’l-Feth Mekki Rahmetullahi aleyh rivayet eder ki ifadesinde yer alan Ebu’l-Feth
Mekki de farazi ve hayali bir sahsiyettir. Terceme-i hali bilinmeyen, durumu ve sifatlari
meghul olan bir sahsin rivayetleri ise gegerli degildir.®

Corumi, Hiisniye miiellifinin ortaya attig1 iddialarma higbir sekilde kaynak
gostermemis olmasini ve ifadelerin arasinda g¢ok biiyiik tutarsizliklarin bulunmasini
elestirir. Ornegin; miiellif baslangigta, Harun er-Resid’in huzurunda ilmi tartisma igin

ulemanin hazir oldugunu dile getirirken, ileriki satirlarda ulemanin yaninda ¢evreden

! http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf, s.82. (02/04/2010)

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf, s.82. (02/04/2010)
* Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 21-22.

* Mirza Abdullah Efendi el-isbehani, Riyazu’l-Ulema, ngr. Ahmed Hiseyin, Kum 1401, C. II. S. 159.
> Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. la.
8 Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 24.
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gelen Melikler ve degisik gruplarm baskanlarmm da yer aldiklar1 soyler.' Verilen
rakamlar genellikle abartilmis rakamlardir

Hiisniye’de “Ey halife, ibrahim Halid seksen ii¢ mesele sual etti.’ Cevabimi
verdim. Eger ruhsat olursa, ben dahi bir mesele sual edeyim”™ ifadesinin kullanildig:
yere kadarki miizakere edilen konularin toplami yedidir. Bundan sonraki hususlar da
sayildiginda toplam on iki temel konu tartisilmistir. Corumi’nin Hiisniye’yi tenkit ettigi
yonlerden biri de soru-cevap ve bunlarin ne sekilde cereyan ettiginin tam agiklanmamaisg
olmast ve iddialarin soyut goriisler olarak kalmasidir.”

Corumi’nin Hiisniye’de Harun Resid ile ilgili diisiincelerine de kisaca yer
vermek gerekirse, Harun Resid aslinda iistiin 6zelliklere sahip olan ve Ehl-1 Siinnet
gortislerini benimsemis bir Abbasi halifesi olmasina ragmen Hiisniye nin Harun Resid’e
pek cok hata isnadinda ve degisik iftiralarda bulundugu goriilmektedir. Halifenin,
Hiisniye’nin galibiyetinden sonra “ Evladi Rasul ve Ehli Beyt’e taarruzdan el ¢ektigi”
ifadesinin dogru olmadigmi zira Halife’nin, Sia’nin yaygm oldugu iilkelere birgok
seferler diizenledigi, hatta bu seferlerden birinin doniisiinde vefat ettigi Islam tarihi

kaynaklarinda yer almaktadur.®

3.3.2. Hiisniye’de Temas Edilen Konulara Yapilan Tenkitler

Hiisniye’ye yapilan tenkitlerde kitabin muhtevasi yani tartismada konu edilen
hususlarda Hiisniye’nin iddialar1 daha ¢ok tenkide tabi tutulmustur. Bu da cariyenin ileri
stirdiigli iddialarin tarihi olaylarla bagdasmadigi, onun Sii gorisleri vakia ile mutabik
hale getirebilmek i¢in asir1 ugras vermesinden kaynaklanmis olabilir. Burada ise
Hiisniye’nin muhtevasina yonelik tenkitlerin hangi hususlar1 kapsadigi ve ne sekilde

tenkit edildigi hususlar1 tizerinde durmak istiyoruz.

3.3.2.1 Tezkiye-i Ehl-i Beyt Reddiyesi’nde Yer Alan Tenkitler

“Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt Reddiyesi” adli eserde Hiisniye’de yer alan konulara
bir¢ok tenkit yapilmistir. Yapilan ilk tenkit Hiisniye’de gegen “Resilullahin vefatindan
sonra, Ashab-1 kiram, Eb Bekir’1 halife yaptiklar1 i¢cin kafir oldular. Bunun i¢in Ashaba

! Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. 4a.

? Dalkiran, Dalkiran, a.g.e., s. 24- 25.

3 Hiisniye, Milli kiitiiphane 06 Mil Yz A 7734, v. 12b.

* Hiisniye, s. 50.

3 Dalkiran, a.g.e., s. 25.

® Dalkiran, a. g.e., s. 26. Konu ile ilgili bkz. Belazuri, Miirucu z-Zeheb, Misir 1967, 111, s. 375.
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sovimek, kotlilemek lazimdir. Restlullah “sallallahii aleyhi ve sellem” buyurdu ki:
“Ashabim, benden sonra, benim adima bir¢ok hadis bildirilecektir. Bu hadislerin ¢ogu
uydurma olacaktir. Ehl-1 Beytimden olmayan Ashabimin sdzlerine giivenmeyiniz”
ifadelerinedir. Eserde “Benden sonra iimmetim yetmisii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan
biri kurtulacaktir. Kalan yetmis ikisi Cehenneme gidecektir. Bu bir firka, benim ve
ashabimin yolunda gidenlerdir.” hadisinin degistirilerek, “Benim ve Ehl-1 beytimin
yolunda gidenlerdir”' seklinde bildirildigi ifade edilmistir.”

Salahiiddin Osman b. Nasir Sanduklu Efendi tarafindan yazilan bu reddiyede,
Hiisniye’nin, Peygamberimizin vefatindan sonra sahabenin, Ebu Bekr’1 halife yaptiklar1
icin kafir olduklarmi sdyledigine dair dogrudan bir ifade bulunmamaktadir. Ancak
gerek Ebu Bekr’in ve gerekse onun halifeligini onaylayan sahabenin yanlis yolda
olduklarim1 ve imanlarmin zayifligindan bdyle bir ise giristiklerini ifade eden sozler
mevceuttur.

Yine Tezkiye-i Ehl-i Beyt Miiellifi Hiisniye’de Kaza ve kader konusunda
“Insanlarm iradeli hareketlerinde ve Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup, sonsuz
olmadiginda cesitli seyler sorup, miictehidlerin cevap veremediklerini, orada bulunan
binlerce dinleyici, Ehl-1 siinnet olduklar1 halde, bunlarin yiiziine tiikiirdiikleri, biitiin
Bagdatlilarin cariyeyi alkisladiklar1 ve Harun Resid’in huzurunda, halife olmanin yalniz
Ehl-1 Beyt’den oniki imadmin hakki oldugu, bunlardan baska kimsenin halife olmasinin
dogru olmadigi, Ehl-1 Siinnetin ise, her fasik ve kotii kimseyi halife yaptigini bu nedenle
oradaki binlerce Ehl-i Siinnet’den dinleyiciye la’net ettigi ve Ebl Bekr’in halife
olmasini, Ali ile alt1 sahabenin kabul etmeyip, bunun neticesinde ¢arpisma oldugunu ve
Ali tarafindakilerin yirmi ikiye ¢iktigini, bu yirmi iki kisiden baska Ashabin hepsine,
Onlar1 sevenlere, Onlarm yolunda giden miictehidlere, alimlere ve biitiin Ehl-i Siinnet’e,
herkesin Oniinde “kafirdirler ve kafirlerden de daha kotiidiirler” diyerek bunlara la’net
etmenin en kiymetli ibadet oldugunu bildirdigini, bu manzara karisinda ise, Halife
Harin Resid’in neselendigi, keyiflendigi, arasira cariyenin iizerine altin sagarak ona

”3gibi ifadelerin Kur’an’la, Hadisle ve Islam tarihi Kaynaklariyla

kiymet verdigi...
bagdagmadigmi belirterek “Kur’an’da “Allahii teala Onlardan razidir. Onlar da, Ondan
razidirlar”® buyurulur. Burada, Ashdb-1 Kirim’n hepsini, yani Muhacirlerin ve Ensarmn

hepsini sevdigini, begendigini bildiriyor. Bagka bir ayette, “Onun zevceleri,

! Hiisniye, s. 83.

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.83. (02/04/2010)
? Hiisniye, s. 95,101,105,172.

* Tevbe(9),100.


http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HSVesikalari.pdf

88

mii’minlerin analaridir”' buyurulur. Burada, Resdlullahin mubérek zevcelerini medh ve
senad ediyor. Bu ayet-i kerimelere kars1 gelerek, bu din biiyiiklerine yalanci demek,
bunlarin bildirdigi hadis-1 seriflere giivenilmiyecegini sdylemek, akli olan kimsenin
inanacag1 bir s6z degildir. Bu sozleri, ancak din-i islami lekelemek, yikmak isteyen sinsi
diismanlar, Yahudiler séyleyebilir™ seklinde elestirmistir.

Tezkiye-1 Ehli Beyt Miiellifi, Hiisniye’ de gecen, Kur’an’nin mahlik oldugu,
kisinin fiillerini kendisinin yarattigi® goriislerinin Mu’tezilenin fikirleri oldugunu, Ehl-i
Stinnet alimlerinin bu goriislere sliphe birakmayan cevaplar verdigi halde “cariyenin bu
suallerine miictehidler cevap veremedi” seklindeki asilsiz iddialarm dogru olmadigin
bu yazilarin yalan ve iftira oldugunu, Islimiyet’i yikmak i¢in, din diismanlarmin perde
arkasindan yaptig1 hiicumlar oldugunu ifade etmistir

Ayrica Halife’nin Hiisniye’nin vermis oldugu bu olumsuz cevaplara ragmen
giilerek, seve seve dinledigini ve cariyenin basmna altin sacacak kadar keyiflendigini’
sOylemesi bu eserin uydurma oldugunun agik bir delilidir. Eserin devaminda yer alan
tutarsizliklar soyle tenkit edilmistir: “Cariyenin bu sozlerle alimleri susdurdugunu,
kimsenin cevap veremedigini, orada bulunanlarin ve biitiin Bagdat’taki Ehl-1 Siinnet
halkin sevindigini® ve miictehidleri tartakladiklarmi yazmasi da, miictehidlerin ve
halifenin ve biitiin ahdlinin Mu’tezile mezhebini kabul ettigini, Ehl-1 Siinnet mezhebini
begenmediklerini gostermekdedir. Halbuki Harun Resid’in 6liinceye kadar Ehl-1 Siinnet
mezhebinde bulundugunu, Ehl-1 Siinnet alimlerine son derece saygi gdsterdigini, her
isini onlara danigsarak yaptigini biitlin tarihi kitablar sozbirligi ile bildiriyor. Onun
zamaninda Bagdat halkinin Mu’tezile mezhebine saptigini bildiren hi¢bir yazi, higbir
alamet ortada yoktur. Harun Resid’den ¢ok sonra gelen bir iki halifenin, halki Mu’tezile
mezhebini kabul ettirmek istedigi bildirilmekte ise de, bu isi basaramadiklari, biitiin Irak
ve Iran halkinin, Sah Ismail zamanma kadar,” Ehl-i Siinnet mezhebinde bulunduklari
meydandadir.”®

Tezkiye-1 Ehl-1 Beyt’de Hiisniye’de gegen muta nikahina dair tenkitler de yer
almustir. Tezkiye-i Ehl-i Beyt Miiellifi, Cariye’nin “Once, muta nikdhi1 yapilmakta idi.

! Ahzab(33), 6.

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.83. (02/04/2010)
? Hiisniye, s. 59.

* Hiisniye, s. 104, 106.

> Hiisniye, s. 105.

® Hiisniye, 106.

7 Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, Kayseri 1992, s. 46.

¥ http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.84. (02/04/2010).
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Sonra Omer bunu yasak etti”' dedigini, Halbuki Restlullah’m Mekkeyi aldig1 giin,
mut’a nikdhm yasak ettigini belirtmistir. Ayrica Imam Cafer-i Sadik’m terbiye ettigi,
kamil, iffetli, gen¢ ve c¢ok gilizel bir kadinin acik agik muta nikdhmin gecerliligini
savundugunu séylemenin kabul edilebilir bir durum olmadigini ifade etmistir.”
Hiisniye’de gecen, “Resulullah Mekke’den Medine’ye hicret edecegi gece,
“Ashabdan hi¢ kimse, bu gece evinden ¢ikmasin” demis. EbG Bekir, Restilullahin
emrini dinlemeyip, onun arkasindan gitmis. Resulullah, onun gelmesini istemeyerek
geri dondiirmeyi diisiintirken, Cebrail gelip, Ebl Bekr’in, fesad ¢ikarmak i¢in geldigini,
eger geri donerse, Kureys kéfirlerine haber verme ihtimali oldugunu bildirerek,

3 denilmesi, Eba

Resulullah’t uyarmis. Ayette: “Korkma! Allah bizimle beraberdir
Bekr’in kafir oldugunu gosterir”™* ifadelerinin kabul edilir olmadig1, bu gibi ithamlarin
hedefinin dini yikma girisimi oldugu Tezkiye-1 Ehli Beyt reddiyesinde dile getirilmistir.

Bu ifadelerin tarihi saglam bilgilere ters diistiigii,” bdyle bir bilgiye hicbir yerde
rastlanmadig1 ifade edilmis ve bahsedilen konuyla ilgili bilgiler genisce islenmistir.
“Ebu Bekr’in higbir zaman peygambere ihanet etmedigini, eger edecek olsaydi,
miisrikler magara Oniine geldiklerinde ihanet edebilecegi belirtilmis ve sozii edilen
“Uziilme, Allah bizimledir™® mealindeki ayet-i kerimenin manasini degistirerek,” ok
algak bir davranisla, Ebli Bekr’i kotiilemege alet etmeye kalkigmak, cahilligin ve Islam
dissmanhgmmn en girkef seklidir” tespiti yapilmustir.®

Hiisniye’ye yapilan diger bir tenkit hilafet meselesi ve cocugun imani ile
ilgilidir. Hiisniye’de bu konu &zetle sdyle gecmektedir: “Hiisniye, Ibrahim Halid ile
uzun uzun konugmus, Ona bir¢ok ince bilgilerden sormustur. O da, 6teki miictehidler
gibi, hi¢gbirine cevap verememis, ¢ok sikiginca, Hiisniye’ye, halife olmak kimin hakki1
idi demis. O da ilk miisliman olanin hakki idi deyince, ilk Miisliman olan kimdi
demistir. Hiisniye, Ali’dir deyince, Ali miisliman olurken ¢ocuk idi. Cocugun
Miisliiman olmasi sahih olmaz. Onun i¢in ilk miisliiman olan EbG Bekr-i Siddik’dir,
demis. Fakat Hiisniye, Hazret-i Isd’y1 ve Miisa’y1 ve Ibrahim’i anlatan ayet-i kerimeleri

okuyup, bunlar da gocuk iken Miisliiman olmuslard: diyerek ibrahim Halid’i ve Ehl-i

! Hiisniye, s. 160.

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.84. (02/04/2010).

* Tevbe (9), 40.

* Hiisniye, 87-100.

> Taberi, Tarih, C.III, s. 195196.; Mubarekfuri, Tuhfetiil- Ahfezi b. Serh-i Camii t-Tirmizi, Beyrut 1990,
C. X, s. 106.; Hasan Celebi, Hagiyetii'| Mevakif; Istanbul ts. C. 11, s. 474-475.

% Tevbe (9), 40.

" Hiisniye, s. 93.
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Stinnet alimlerini ¢irkin kelimelerle itham etmistir. Orada bulunanlardan imam Safii bu
cariyenin cezalandirilmasmi halifeden istemis, Halife bunun dilegine kulak bile
asmay1p, onu ilim yolu ile maglib etmelerini emretmistir.”"

Tezkiye-1 Ehli Beyt’te bu konu su sekilde elestirilmistir: Halbuki “Her cocuk,
Miisliiman olmaya elverisli olarak diinyaya gelir. Bunlar1 sonra, analari, babalari
Yahudi veya Hiristiyan veya kitapsiz kafir olmaga gevirir™® hadis-i serifi Ehl-i Siinnet
arasinda yayilmis, hemen herkes isitmistir. Bu varken, ibrahim Halid’in veya herhangi
bir din adaminin “Ali miisliiman iken ¢ocuk idi. Onun i¢in bunun miisliimanlhigi dogru
olmaz” diyecegine ve bu ¢ilginca sozii yiizlerce alimin igiterek kabul edip sustuklarmna
inanmak, beyaza kara diyene inanmak gibi ¢cocuklarin bile giilecegi birseydir. Bu yazi
da, kitabin hadis-i serifden ve islamiyyetten haberi olmayan bir Acem Yahudi’si
tarafindan yazildigini gostermektedir.’

Hiisniye’de gecen fedek arazisi ile ilgili, “Eb0 Bekir’in halife olunca,
Fatima’nin hurma bahgesini zorla elinden aldigi, Fatima’nm, buna gilicenip 6liinceye
kadar Ebsi Bekr’e diisman oldugu, hattd lecegi zaman Ebd Bekir ile Omer’in cenizede
bulunmamalar1 icin, kendisinin gece defn edilmesini vasiyyet ettigi”™* iddiasini tenkit
eden Tezkiye-i Ehli Beyt miiellifi bu gibi isnatlarin dogru olmadigins’® dile getirmistir.
Miiellif, diinyanin malina, miilkiine zerre kadar doniip bakmadigi i¢in, kendisine
“Betlil” denilen Restlullahin kizinin, babasinin Cennet ile miijdeledigi ii¢ halifeye
diismanlik etmesinin, af ve ihsanda bulunmamasinin, bunlara la’net etmesinin ve
Miisliimanlara da bdyle olmalarmi tavsiye ettigini sdylemenin ¢ok biiyiik bir Yahudi
iftiras1 ve pek derin bir gaflet uykusu oldugunu beyan etmistir.°

Goriildiigii gibi Tezkiye-1 Ehl-i Beyt Reddiyesi’nde Hiisniye’nin bastan sona
tutarsizliklarla dolu oldugu, eserde yer alan iddialarin dayanaktan mahrum bulundugu,
ezbere ve maksath olarak Islam diismanlar1 tarafindan senaryo edildigi ve fitne

tohumlar1 ekmek i¢in yazildig1 vurgulanmistir.

! Hiisniye, s. 37-45.

2 Buhari, Kader , 3.; Miislim, Kader, 23.; Ebu Davud, Siinnet, 18.;Tirmizi, Kader, 5.; Ahmed b. Hanbel,
C. 1V, 24.

? http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.88. (02/04/2010).

* Hiisniye, s. 166-182.

> fonii’1-Esir, Islam Tarihi (el- Kamil fi’'t-Tarih terciimesi) trc. M. Besir Eryarsoy, istanbul 1985, C.II, s.
209. Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukeu, Islam Mezhepler Tarihi, s. 4.

8 http://www.hakikatkitabevi.com.tr/download/turkce/02-HS Vesikalari.pdf s.93. (02/04/2010).
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3.3.2.2. el-Feyzii’r-Rabbani fi Ebatili’l-irani’ de Yer Alan Tenkitler

Hiisniye’yi elestirmek maksadiyla kaleme alinan ve Ahmet Feyzi Corumi
tarafindan yazilan el-Feyzii’r-Rabbani fi Ebatili’l-Irani adli eser hem sekilsel hem de
icerik acisindan Tezkiye-i Ehl-i Beyt Reddiyesi’ne gore daha detayli ve daha
bilimseldir. Onun tenkitleri Hiisniye igerisinde yer alan hemen tiim konular:
kapsamaktadir. Bu eser olduk¢a hacimli olup, Sayin Dalkiran tarafindan incelenmis
“Osmanli Devletin’de Ehl-1 Siinnet’in $ii Akidesine Tenkitleri” adiyla yaymlanmistir.

Corumi’nin tenkidi, Hiisniye miiellifinin “Allame-1 Zaman Arif-i Billah Seyh
Ebu Talip Mekki Rahmetullah-i aleyh rivayet etti ki...”' seklindeki ifadesinden yola
cikarak “ Allame” ve “ Arif” kelimelerinin manalarin ele almakla baslar. Bu vesileyle
de bilgi edinme yollari, 6zellikle de bu yollardan biri olan “Dogru Haber” {izerinde
israrla durur. 2

Dogru haberle ilgili, Ravinin sartlarmi degerlendiren Corumi, Hiisniye
miiellifinin s6ziinii ettigi Muhammed Mekki hakkinda su degerlendirmeyi yapar:
“Sahib-1 Risalenin beyan eyledigi Seyh Muhammed Mekki’nin kelamlar1 miitalaa
olundukta, vakia gayr-1 mutabik ve ser-i serif ve i’tikadi ashab-1 Rasul akide-i Ehl-1
Stinnet’e muhalif bir takim efsane ve mesel ve kissa kabilinden oldugundan bagka
terclime-i hali tabakat ve tevarih-1 sahiha goriilmedigi cihetle, mechulii’l-Ahval ve’s-
sifat bir kimse oldugu halde allame ile tavsife dahi sayan olmadigindan maada, nakl
sOyledigi o ma’kule kissa ve efsane ve mesel ile mesaili itikadiye sabit olmayacagi
bedihidir.”® Goriildiigii gibi Corumi daha kitabin basinda bu bilgileri veren ravinin
gerekli sartlar1 tasimadigr hususu lizerinde durarak kitabin sahihligini ortadan kaldirip
uydurma bir kitap oldugu tezini savunmustur.

Corumi, Hiisniye’de gecen masum imamin talimine gerek olduguna dair fikirlere
aciklamlar getirmistir. Bu hususta Sia’y1 tenkit etmis ve tenkidinde de orta bir yol
izlemistir. Corumi’ye gore nazar ve istidlal yolu oldukg¢a biiylik 6nem arzetmektedir.
Ayrica Allah’in zatmin bilinebilecegine dair Hiisniye’de gecen goriislere tatminkar

cevaplar vermektedir.*

! Hiisniye, s.33.

? Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii r- Rabbani'si , s. 35.
* Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 37.
* Dalkiran, a.g.e., ,s. 37
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Allah’1 bilmek ve tanimak manasina gelen marifetullah hakkinda Hiisniye’de yer
alan “miikellef olan kimse kendi fiiline delil arayip bulsun”' ifadesini tenkit etmistir.’
Hiisniye miiellifine gore marifetullahin  masum imammn talimi olmaksizin
gerceklesmedigine isaret edildigi kanaatine sahiptir. Sia’nin da bu goriisleri destekleyen
fikirlerine yer veren Corumi, onlarin “marifetullahin taksimi ancak muallimin talimiyle
miimkiindiir. Muallim ise kesinlikle masum olmalidir. Masum muallimler ise
peygamberler ve masum imamlardir. Masum imamlarin talimi disinda nazar ve istidlal
yoluyla marifetullah tahakkuk etmez™ goriislerini de tenkit ederek, Ehl-i Siinnet’in
marifetullahin taksiminde masum imam meselesine, masum imamin tesbit giicligii ve
imkansizligindan dolay1 karsi ¢ikar. Ayrica, “nazar ve istidlal yoluyla marifetullaha
ulasmak pek ala miimkiindiir” der.* Netice olarak Corumi diger Ehl-i Stinnet bilginleri
gibi hudus delili veya diger akli olan delillerle insanin Allah’m varlik ve birligini
bulabilecegi’ gbriisiine sahiptir. Corumi, Marifetullah’m elde edilmesi hususunda
asriliktan kagmmanin neticesi, akil ve nakil dengesini saglamakta isabet kaydettigi
goriilmektedir.

Hiisniye’de yer alan sifatlar konusunda Corumi’nin muhatabi genel olarak
Mutezile’dir. Zira Sia, bu konuda Mutezili diisiinceye sahip bulunmaktadir. Corumi
ozellikle kelam sifat1 lizerinde hassasiyetle durur. Onun bu konudaki delilleri klasik
kelam kitaplarinda bulunan delillerdir.°®

Sifatlar konusunda Hiisniye’nin “Hristiyanlarmm Allah’tan iic kadim ile tabir
eylediklerinden nasi, hak Teald onlar1 melanet ve tevbih makaminda buyurmustur.
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Yemin olsun ki, “Allah iigiin li¢linctistidiir diyenlerde kafir olmuslardir.”” Su {i¢ kadimi

“uknum” ile tabir etmislerdir. Birincisi “eb” ki Allah’tir. ikincisi “Ibn” ki Hz. Mesih
ruhullahtir. Ugiinciisii “ruhii’l-kuds” dur ki Cebrail’dir. Bunlar (yani Hristayanlar) ancak
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ii¢c kadim itikad edip sizler ise Esairesiniz dokuz kadim ispat ediyorsunuz...”” ifadeleri

ile Ehl-1 Siinnet’1 Hristiyanlar’a benzetmesini ve onlar1 kafir olarak nitelendirmesini

! Hiisniye, s. 65.

? Dalkiran, a.g.e., s. 38.

? Hiisniye, s. 65.

* Dalkiran, a.g.e.,s. 39.

>Ciircani, Serhii’l-Mevikif, Istanbul 1272, C. III, s. 12.; izmirli ismail Hakki, Muhassalu’l-Kelam,
Istanbul 1333, s. 69.

Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 169.; Es’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter
Wiesbaden 1963, C. 1, s. 106.

" Maide (5), 73.

¥ Hiisniye, s. 102.
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tenkit eder. Corumi Hiisniye’nin “dokuz kadim ispat ediyorsunuz” dedigi sifatlar1 tek
tek ele alir.

Daha sonra bu sifatlarin varligini akli ve nakli delillerle ispat eder ve bunlara bir
onuncusunu tekvin sifati olarak ilave eder.' Sifatlarin kidemi meselesinde Hiisniye
miiellifinin “bunlarin kaffesi kadimdir diyorsunuz. Ug derece kafir oldunuz. Kur’an’in
hitkmiiyle sabit”” ifadesinden yola ¢ikan Corumi, Ehl-i Siinnet’in sifatlarin kidemine
inanmalarindan dolay1 kafir olmalarinin icap etmeyecegini, ¢linkii ilahi sifatlarin kadim
olmasmin kadimlerin ¢oklugunu gerektirmeyecegini soyler. Zat ile sifat arasinda bir
ayrilik olmadigi gibi sifatlarin kendi aralarinda bir farkinin olmadigini dile getirir.

Sonug olarak Allah’in sifatlar1 zatindan baska olmadigi gibi ayn1 da degildir der.
Hiisniyenin Hristiyanlar’a benzetmesine gelince, Hristiyanlar’in her ne kadar “Allah
tictiir, lic birdir.” demisler ise de viicut, ilim ve hayattan ibaret ii¢ iiknum ispat etmis
olduklarini, bunlar1 da; baba ogul, kutsal ruh diye adlandirdiklarini séyler. Onlarin ilmin
Isa’nin bedenine intikal ettigine inandiklarindan dolay1 ilim sifatim Allah’in zatindan
ayirdiklarmi kabul ettiklerini, bundan dolay: tekfir olunduklarint séyler. Bu haliyle {i¢
iiknum bir olmayip degisik zatlar diyerek ultihiyete ve ibadete miistahak kadim degisik
zatlara inanmanm tevhid inancina aykir1 oldugundan, elbette kiifrii icap ettirdigini
belirtir.

Corumi, tecsime ve tesbihe diismeksizin hem Mutezile’nin hem de Mutezile’nin
bu konudaki diisiincesine sahip olan Sia’nin ve Ozelikle Hiisniye’nin sifatlar
konusundaki yanligliklarini gé')sterir.3

Rii’yetullah meselesinde Hiisniye, Allah’in asla goriilemeyecegi goriisiinii “ve
asla bir g6z onu gérmez ve goriilmesi dahi muhaldir” ifadesi ile dile getirmektedir. Ona
gore Allah’t gérmek miimkiin olsaydi O’nu simdi de gormemiz gerekirdi. Bu ise
miimkiin degildir. “gdzler onu géremez halbuki o gdzleri goriir. O, esyay1 pekiyi bilen

% ayetini delil getirir.’

her seyden haberdar olandir. O, latif ve habirdir

Corumi ise Allah’in goriilmesinin caiz olmadigna bu ayetin delil olamayacagini
sdyler. Ona gore “... gozler onu gormez™® ifadesinde genel ifade kullanilmis olup
bundan mutlaka istisna olanlarin olacagi anlasilabilir. Demek oluyor ki insanlarin bir

kism1 Allah’1 gorebilir demektedir. O, Hiisniye’nin Hz. Musa’nin kavmiyle olan ve

! Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 44-51.
? Hiisniye, s. 109.

*Dalkirans. Corumi'nin el-Feyzii r- Rabbani'si, s. 52-53.
* Enam (6) 103.

° Hiisniye, s.152.

% Enam (6) 103.
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Kur’anda gecen' diyalogunu uzun uzudiya ele alarak, burada da Allah’t gérmenin
miimkiin olamayacagini ispata ¢alismasina karsilik buradaki kelimelerin yapis1 ile ilgili
tartismaya girerek edatlarin yanlis anlasildigmi ileri siirer.” Sonu¢ olarak Corumi,
Allah’m goriilmesinin caiz oldugunu soyler. Diinyada da Hz. Peygamber’in gérmiis
oldugunu ve Miiminlerden layik olanlarin da Cennet’te Allah’1 goreceklerini belirtir.?
Gorme isleminin keyfiyetsiz bir tarzda tahakkuk edecegini, Allah’in layik olan miimin
kuluna goérmek i¢in ayr1 bir giic verecegini, miimin olan erkek-kadm, cin-melek
taifesinin de Ruyetullah’la miiserref olacagim bildiren Corumi, gérmenin akil ve nakil
ile sabit oldugunu, bu konudaki nakli deliller iizerinde hassasiyetle dururken, akli
deliller iizerinde fazla durmamustir. O, Uzerinde ihtilaf bulunan riiyada Allah’in
goriilmesi meselesinde onu riiyada gérmenin tahakkuk edebilecegi teziyle,* Hiisniye nin
Allah asla goriilemez tezine tenkitleriyle cevap vermistir

Corumi, Hiisniye miiellifinin s6zii masum imama getirmek i¢in niibiivvete temas
995

3

etmesini “ve dahi Alllah Teald hazretlerinin peygamber gondermesi neye mebnidir
ifadelerinden yola ¢ikarak oncelikle peygambere olan ihtiyaci agiklar. Daha sonra o, Hz.
Davut ile gegen bahsin Hiisniye’de miizakeresine® ve Hiisniye’de peygamber ile
vasilerinin ayni Ozelliklere sahip olduklar1 iddialarima ayrica ismet ve taharetin,
imametin ayrilmaz sartlarindan oldugu goriislerini elestirerek, niibiivvetin sartin1 sadece
ismet sifat1 gibi gosteren Hiisniye miiellifinin bu tavrini dogru bulmaz ve peygamberler
icin ismetten baska bes sartin daha bulundugunu boylece alt1 sartin olmas1 gerektigini
sdyler.” Ayrica masumiyetin ancak peygamberelere mahsus oldugunu savunan Corumi,
imamlarin masum oldugu goriisiine sahip olan Hiisniye’ye, peygamberlerin disinda
ashabm ileri gelenleri veya biiylik evliyalar dahil olmak {izere hi¢ kimsenin masum
olmadigin1 sdyleyerek Hiisniye nin bu diistincesini tenkit eder.®

Ozet olarak, Corumi Ehl-i Siinnet’in inandig1 gibi peygamberin masumiyetine
inanir. Ona gore niiblivvet Oncesi veya sonrasi hicbir peygamberin biiylik giinah

islemesi caiz degildir. Bu konularda Hiisniye ile hemfikir olan Corumi imamlarin da

! Bakara (2) 55; A'raf (7), 55.132.148.143; Kiyame (75) 22-23.

? Dalkiran, a.g.e., s. 160.

3 Dalkiran, s. 160.

* Taftazani, Serhu’l-Akaid, istanbul 1973, s. 103-107.; Es’ari, el-Ibdne an-UsUli "-Diydne, Beyrut 1994, s.
51,55-59.; Muslihuddin Musafa el- Kestelli, Hasiyeii'l- Kestelli Ala Serhi’l-Akdid, Istanbul 1973, s.
108-109.

° Hiisniye, s.124.

® Hiisniye, s. 42.

"fci, el-Mevakif, s. 349-366.; Celal Devvani, Serhu’l Akaidi’l-Adudiyye Istanbul 1263,s. 94-98.

¥ Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii’r- Rabbani'si, s. 67.
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peygamberler gibi ismet sifatina sahip olmasi meselesine karsi ¢ikar.' Bununla birlikte
peygamberlerin sayisi konusunda Hiisniye’ nin belirttigi “yliz yirmi dort bin peygamber
gelmis,tir”2 ifadesini tenkit eder. Corumi’nin; “Peygamberlerin ilki Hz. Adem sonuncusu
Hz. Muhammed, ikisinin arasinda pek ¢ok peygamberler gelmisse de “Allah’a yemin
olsun senden 6nce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlattigimiz

kimseler de var durumlarim1 sana bildirmedigimiz kimseler de var...”

ayeti ile evla
olanin bu sayiy1 Allah’in bizzat kendisinin bildigine hiikmetmektir. Zira kesin olarak bir
adet bildirmek oldukca yanhstir” diyerek tenkit eder.*

Corumi, Peygambelerin iistiinliigli konusunda Hiisniye’nin ispata c¢alistigi
imamlarin Ustiinliigli ve masumiyeti meselesine dayanarak konuyu uzunca ele alir. Hz.
Peygamber’in diger insanlardan ve peygamberlerden iistiindiir.” Bu hususta Corumi’nin
miiracat ettigi kaynak eser genellikle Kastellani’nin (924/1518) “el-Mevhibu’l-
Lediinniye” adli kitabidir. Onun gayreti Hiisniye’deki imamlarin {stiinliigli ve
masumiyeti goriisiinii tenkit etmektir.°

Hiisniye’de  gecen  Kur’an ayetlerinin  ekserisinin ~ zahirine  hiikiim
olunamayacagini ve yapilacak tevillerin de Ehl-1 Beyt’in goriislerine uygun olmasi
gerektigi’ iddias1 Corumi’nin elestirdigi konulardamn biridir. O, Hiisniye’nin degisik
vesilelerle istidlal ettigi Kur’an ayetlerinin o ve benzeri Siiler tarafindan “are’y-1 fasid”
ve “itikad-1 bat1l” {izere tevil ve tefsir edildigini soyler.®

Bu konuda o6zetle Corumi, ayetin zahiriyle hiikmetmenin miimkiin olmadig1
durumlarda tevile gidilebilecegini, tevilde ise yalnizca Ehl-1 Beyt’in degil sahabe ve
baskalarinin yorumunun da nazar-1 dikkate alinmasi gerektigini, Kur’an’in anlasilmasini
sadece Ehl-1 Beyt’e hasretmenin son derece yanlis oldugunu, aksi takdirde bu
diisiincenin Kur’an’in evrenselligi ile ¢elisecek bir netice dogurabilecegini savunur. Bu
bakimdan Kur’an’mn tevilinin belirli bir guruba veya ziimreye hasredilmesi son derece
yanhigtir. Sartlarina uymak tiizere tevili Ehl-i Beyt’e mensup olan alimlerin yaninda
diger sahabe ve sonraki Miisliiman alimleri de yapabilir. Onemli olan Kur’an’in

mesajina kulak vermek ve onu anlamaya ¢alismaktir.’

' Dalkiran, a.g.e., s. 65-70.

? Hiisniye, s. 124.

* Miimin (40), 78.

* Dalkiran, a.g.e., s. 71.

5 er-Razi, et- T efsiru’l- Kebir, Tahran, ts. C.XX, s. 230.; Suyuti, Camiu’s-Sagir, s. 155.
¢ Dalkiran, a.g.e's. 77.

" Hiisniye, s. 77.

¥ Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii ’r- Rabbani'si, s. 79.

? Dalkiran, Corumi’nin el-Feyzii'r- Rabbani'si, s. 79.
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Corumi’nin 6zellikle tizerinde durdugu bir konu da “halk’ul-Kur’an” konusudur.
Bu konuda Hiisniye’de bahsi gegen miinazaranin Harun er-Resid’in huzurunda yapildigi
anlatilmaktadir ki buna gore Kur’an’in mahlukiyeti de tartisilmis ve sonucta Harun
Resid’in de bu goriisii kabul ettigi iddia edilmistir."

Ancak Harun Resid’in bu konuda konusmay1 tesvik etmedigi hatta Bisr b.
Gayyas el-Mureysi’nin Kur’an hakkindaki sozleri kendine ulastiginda soyle dedigi
rivayet edilir. “ Eger Allah onu benim elime diisiirlirse yemin olsun ki onu 61diiriirim”
bundan dolay1 Bisr, Harun Resid donemi boyunca gizlenmistir.” Dolayisiyla boyle bir
tartisma konusunun o mecliste konusulmast bile elestiri konusu olmustur.’

Hiisniye’de gecen Ehl-i Siinnet’in, Kur’an’in cilt ve yazisinin harf ve seslerinin
kadim olduguna inandig1 iddias1 yer almakta ve Ehl-i Siinnet’e itiraz edilmektedir.* Ehl-
i Siinnet’e gore Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an’a “kelamullah” ve kelam-1 kadim isimleri
verilirse de bu mecazdir. Bu haliyle Allah’a kelam-1 nefsi nisbet edildiginde sifat-1
hakikiye manasina geldigi i¢in kadimdir. Kelam-1 1afzi kasdedildiginde ise kadim
degildir.’ Bu iddialara Corumi, kelam: ikiye ayirarak kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi
aciklamasi yapmis ve soyle demistir: Kelam-1 nefsi; irade ve kudret sifatlar1 gibi kadim
olan sifat-1 hakikiyedir. Ezelde Allah ile kaim olup ses ve harflerden uzaktir. Bu agidan
Allah ezelde kelam-1 nefsi ile mevsuf ve miitekellimdir. Kelam-1 lafzi kelime ve
harflerdir. Allah’in her bir harfi uygun olan yerine koyarak Cibril vasitasiyla
peygambere gonderdigi semavi kitaplardir. Bu kitaplar, Allah’in zat1 ile kaim olmayip
okuyanlarm lisanlarinda bulunmak suretiyle hadistirler. °

Corumi, Hiisniye’de yer alan kulun fiilerinin kendisi tarafindan yaratildigi
iddiasma’ tenkitlerini aklen ve naklen siralayarak kulun fiillerinin kendisi tarafindan
degil de kulun iradesi istikametinde Allah’in iradesinin onu onaylamas: ile Allah
tarafindan yaratildigini savunur. Hiisniye’de kabul géren bu diisiincenin Mutezili bir
diisiince oldugunu ve Sia’nin da bundan etkilendigini sdyler. Bu arada Cebriyenin
goriisiine temas eder ve onu da tenkit etmekten geri durmaz. O, Mutezile ve Sia’nin

kullarm fiileriyle ilgili fikirlerini aklen tenkit etmenin yaninda Hiisniye tarafindan dile

! Hiisniye, s. 105-106.

2 Ebu Zehra, Tarihu’l Mezdhibi’l-Arabi, C. 1, s. 167.

? Dalkiran, a.g.e., s. 80.

* Hiisniye, s. 103.

STaftazani, Serhu’l-Makdsid, C. IV, s. 247.; Molla Hayali, Hasivetii Ald Serhi’l-Akdid, nsr. Konyali
Kececizadelerden Hoca-Zade Ahmed Riisdii, Istanbul 1322, s. 67.

% Dalkiran, a.g.e., s. 81.

" Hiisniye, s. 58.
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getirilen Kur’an ayetlerini de degerlendirmeyi ihmal etmez ve bunlari ciddi manada
tahlil eder.’

Hiisniye’nin: “nitekim “... Her sey Allahtandir...”” ayetinde buyrulmaktadir ki
eger bu ayetin zahirine hilkkmolunsa cemi esyanin fail ve halik1 Allah Teala olmak lazim
gelir. Ve bu ise iblis’in mezhebidir”® seklindeki sdzlerini, Corumi sOyle degerlendirir:
“Akil sahiplerine gizli olmadig: {lizere bu ayetin zahirine hiikiim olundugunda biitiin
esyanin yaraticist Allah’tir. Bunun bdyle olmasi hasd siimme hasa iblisin mezhebi
olmay1p tevhid ehlinin mezhebi oldugu gecen tahkikatlardan gilines gibi zahir ve agiktir.
Bununla birlikte kuldan irade-i cliziyeyi nefy edip kaldwrarak; “hayirlar1 yaratan Allah,
serleri yaratan ise o kotiliikleri isleyen kullardir” soziiyle yaraticinin birden g¢ok
olmasma inanmislardir. Bu haliyle onlar mezheb-i Hasim ve mezhebi Ehl-i Beyt
olmayip belki nasaradan Nasturiyye ve Milkaiyye mezhepleri olmakla ancak mezheb-i
hak ve itikad ve tasdike layik ve ¢ok miistehak kesinlikle Ehl-i Siinnet mezhebidir.”

Corumi’nin kotiiliiklerin yaratilmas: ile ilgili tenkitleri ise soyledir: “Allah
mutlak adalet sahibidir, hi¢cbir sekilde zulmetmez. Ancak zulmii ve kotiiliigli yaratir.
Zulmii ve kotiliikleri yarattii i¢in zalim ve kotii degildir. Asil zalim olan zulmii ve
kotiiligli irade-1 ciiziyesi ile kesbeden kuldur. Diinyada kotiiliigiin (ser) oldugu bir
vakiadir. Fakat bu kotiiliikleri bir hikmete binaen yaratmistir. Zira o hdkimdir. Yaptigi
her tiirlii iste pek ¢ok faydalar bulunmaktadir. insanda goriiniiste kotiiliik gibi goriinen
seyler gercekte kotiilik degildir.””

Sonug olarak Corumi muhatabi olan Hiisniye’ye ve onunla fikirdas olan Sia ve
Mutezile’ye kullarin fiilleri ile ilgili nakli ve akli delilleri siralayarak tenkidini
yapmuistir.

Corumi’nin tenkit ettigi ve kitabinda en ¢ok yer verdigi konu hilafet® konusudur.
Sia’nm ileri siirdiigii gibi halifenin nasla tesbit edilmis olmasi dogru degildir.” Bu
meselede onlarin ileri siirdiikleri deliller yetersiz ve tutarsizdir. Imam nasbi Allah
lizerine vacip olamaz. Imamin gizliligi (gayblbeti) ve dzellikle takiyye ile ilgili Sia’nin
diisiincelerine katilmak miimkiin bulunmamaktadir. Imamet-i Kiibra olarak da

adlandirilan hilafetin pek ¢ok sarti bulunmaktadir. Kureysi olmak sarti, imamda kesin

! Dalkiran, a.g.e., s. 105.

? Nisa(4), 78.

? Hiisniye, s. 54.

* Dalkiran, a.g.e., s. 107.

* Dalkiran, a.g.e., s. 124-128.

¢ ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 545-546.

7 Serhistani, C. I, s. 144-145.; ibn Haldun, C. I, s. 558-559.izmirli, Yeni Ilmi Kelam, C.1, s. 123-125.



98

bulunmasi gereken yedi sart arasinda yer almayip, tali sartlar arasinda bulunur. Onun bu
hususta tam olmasa da belirli bir mesafe aldigin ifade edebiliriz."

Hilafet meselesinde Hiisniye ve Sia’ya yoneltilen en ciddi tenkitlerden biri,
peygamberler gibi imamlarin da masumiyet(ismet) sifatina sahip bulunduguna dair olan
goriisleridir.” Corumi, bu dzelligin imamlarda oldugu varsayimindan hareketle Gnemli
kaygilarini dile getirir ki onun kaygilarinda hakli oldugu goriilmektedir.

Corimi’ye gore, Hulefay-1 Rasidin arasindaki fazilet sirasi, hilafet sirasina
uygundur. Bundan dolayi, o bu konudaki nakli deliller iizerinde 6zellikle durmaktadir.
Onun bu konuda 1srar etmesinin nedeni, $ia’nin ilk ti¢ halifeye gasip ve zalim olarak
bakmasidir. Bu konuyu agikliga kavusturmak ve Sia’nin goriislerini reddetmek igin
Hulefay-1 Rasidin’in halife se¢ilmelerini detaylariyla anlatan Corumi, konular1 islerken,
nakiller arasindaki bag ve rivayetlere dikkat ¢eker.

Ayrica Cortimi, Ali ile Muaviye arasindaki ¢ekigsmelerin igtihat farkhhgmdan3
kaynaklandigini ifade eder.

Corumi de Tiirk Milleti’nin ruhunda bulunan Ehl-i Beyt sevgisi ile doludur.
Ancak Hiisniye, Ehl-1 Beyt adina, diger sahabeye ve onlarin sevenlerine bugz edilmesini
ister. O, Ali’nin Allah tarafindan hilafete nasb edildigine ve ondan sonra da hilafetin
Ehl-i Beyt’in disma ¢ikmayacagma® inanir. Fakat onun bu goriisii Corumi tarafindan
ciddi tenkit ve tahlile tabi tutulur.’

Corumi eserinde Hiisniye’de yer alan *“ Kurtulusa eren firka” konseptini
cliriitmeye calisir.® Ciinkii eserde Sii diisiinceye uygun bir bicimde Ehl-1 Beyt merkezli
bir kurtulus fikras1 ongorilmiistiir. Hiisniye’de yer alan yetmis ii¢ firka hadisi su
sekildedir: “ Ummetim benden sonra yetmis ii¢ fikraya ayrilacak. O firkalardan biri
Naciye’dir, geri kalani cehennemdedir.” Ya Rasulallah Firka-i Naciye kimlerdir?
Sorusuna verilen cevap ise soyledir: “ benim ve Ehli-1 beytimin yolunda olanlardir.” Hz

13

peygamber sonrada soyle buyurdular: “ ehl-i Beytimin hali Nuh’un gemisinin hali

! Nevbahti, Firaku’s-Sia, Haz. Helmut Ritter, Istanbul 1931, s. 2.; Figlal, Cagimizda Islam Mezhepleri, s.
29.

? Hiisniye, 71-75, 90-95.; Golpmarli, Tarih boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 308-309.; Kuleyni,el-
Usiil Mine’l- Kdfi, Tahran 1388, C. 1, s. 271.

? Taftazéni, Serhu 'I-Makdsid, C. V, s. 307.; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C. 111, s. 644.

* Hiisniye, s. 120-121.

> Dalkiran, Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 200-225.

% Hiisniye, s. 83-84.
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gibidir. Kim gemiye binerse kurtulur. Kim ona muhalefet ederse bogulur.”' Aslinda
yetmis ii¢ firka hadisinin bir¢ok varyantlar1 bulunmaktadir.?

Corumi, yetmis ii¢ firka hadisinin Taftazani’nin Serhu’l-Mekasid ve Ciircani’nin
Serhu’l Mevakif’da beyan ettigi diger meshur varyantia yer vermistir. Hadisde yer alan
“benim ashabimim yolu” {izerine olmak ifadesinde kasdedilenin Ehl-1 Siinnet oldugunu
kanitlama konusunda yogun caba sarfetmistir. Corumi bu hadise uygun olarak firkalar1
Mutezile, Sia, Havari¢, Miircie, Neccariye, Cebriye ve Miisebbihe olmak iizere yedi
grupta tasnif etmistir.”

Corumi Hiisniye’nin ve $ia’nin, Ehl-1 Beyt’in adini istismar ettiklerini, beyanda
bulunduklar1 sevgide samimi olmadiklarini ve inanglarinin onlarla ortiismedigini ifade

13

ederek, onlarin naklettikleri hadisde yer alan “ Ehl-1 Beytim’in yolunu siirdiirenler”
sOyleminin samimiyetine inanmaz. Kaldi ki Ehl-i Beyt kavrami, on alt1 kisi ile
sinirlandirilamaz. O, kurtulusa eren firka ile ilgili bir sart koyar ki sadece buna uyan
Ehl-1 Siinnettir. Bu kriter, kur’a’na uymak ve sahabe yoluyla nakledilen Hz.
Peygamberin siinnetine tabi olmaktir. Corumi Hiisniye adli eserde ifadesini bulan
“dogru yolun sadece Ehl-i Beyt’in yolu oldugu” degerlendirmesine, Ehl-i Beyt’in temiz
inanclarinin ve dost dogru yollariin sapik ve delalet ehli olanlardan uzak oldugunu
sdylerek karsilik verir. Sahebe yolunun takipcisi olarak da Ehl-i Stinnet’i gosterir.”
Sonug¢ olarak Corumi yetmis ii¢ firka hadisinin sihhati konusunda higbir
degerlendirme yapmaz. Onun dogrulugunda bir tereddiidii yok gibidir. Bundan dolay1
da, hadisteki Frrka-1 Naciye’nin disindaki yetmis iki firkayi, bazi Mezhepler Tarihi
yazarlarmin yaptiklar1 gibi verilen rakami asil kabul eder. Bundan dolay1 da, bu firkalar:
kendi aralarinda yedi ana gruba aymrir. Ona gore, bu yedi ana grup, alt birimleriyle
birlikte yetmis iki dalalet firkasina tekabiil eder. Ancak O, ana firkalarn alt gruplarinin
ne adlarmi ne de goriislerini vermez. Firkalarin dogus sebepleri iizerinde ciddi yorumlar
getirmez. Firkanin 6nemli gordiigii goriisiin disindaki inanglara da temas etmez.
“el-Feyzli’r-Rabbani’nin farkli yerlerinde tekfir konusunda hissettirilen
duyarhlik, zaman zaman terk edilmektedir. Bu durum hos karsilamamakla birlikte bir
yazarm her zaman halet-1 ruhiyesinin her zaman ayni1 olamayacagi dikkate alinirsa
Corumi’nin de konular1 ele alirken degisik ruh hallerini yasayabilecegini diisiinebiliriz.

Bu itibarla, Corumi bir yandan “efal-i ibad” konusunda Mu’tezile’nin tekfir

! Hasan Ayyildiz, Tam Hakiki Hiisniye, s. 60—61.

2 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C. 111, s. 649.; Ebu Davud, Kitabu s-Siinne, 1. Tirmizi, Kitibu’l-iman ,18.
3 Dalkiran, a.g.e., s. 236-237.

4 Dalkiran, a.g.e., s. 230-231.
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edilemeyecegini sOylerken, diger taraftan yetmis tli¢ firka ile ilgili miitalaasinda ayni
meseleden tekfirlerini dile getirmistir. Ancak su hususu belirtmek isteriz: O dogrudan

“onlarim tekfiri gerekir” dememekte, “onlar tekfir edilirler” ifadesini kullanmaktadir. :

3.4. Hiisniye'nin Alevi-Bektasi Diisiincesindeki Yeri

Hiisniye Alevilerce ¢ok taninan ve okunan bir kitaptir. Eski harflerle yazma ve
bozma niishalar1 elden ele dolagsmaktadir. Kitabin asli Arapcadir. Arapgadan Farsca’ya,
Farsgadan da Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Yazma niishalar1 ile basma niishalar1 arasinda
bliylik farklar yoktur. Kisaltilip 6zet haline getirilmis el yazmasi niishalarida
bulunmaktadir. Alevilik ve Bektasilik hakkinda tetkikler yapmak, bilgi edinmek
isteyenlerin okumasi lazim gelen kaynak kitaplardan biriside Hiisniye’dir. Alevi-Bektasi
geleneginde Hiisniye’nin etkilerini gorebilmek icin oncelikle, Alevi ve Bektasi
kaynaklarinin olusum siirecine bakmamiz gerekir.2

Aleviligin ve Bektasiligin ilk niivelerini teskil eden anlayis ve egilimler,
Tiirklerin IslAmlasma siireciyle birlikte ortaya ¢ikmus, dzellikle gdcebe ve yar1 gdcebe
yasam tarzma sahip olan Tiirkmen boylar1 arasinda gelismistir. Bu ¢ercevede gdcebe
kesimlerin, kendilerine sik sik Tiirkce siir ve deyisler okuyan, ayrica Islam dinini, kendi
kiiltlirel seviyelerine uygun olarak anlatip aciklayan gezgin dervis ve mutasavviflar
etrafinda kiimelendikleri bilinmektedir.’ Bu siirecin bir pargasi olarak soz konusu sosyal
tabakalar; onemli 6l¢tide, ig¢lerinde bulunduklar1 sosyal sartlardan dolay1, ne tam olarak
Islamiyet’i 6ziimseyebilmisler ne de tam olarak Islimiyet oncesi eski Tiirk inang ve
geleneklerinden kopmay basarabilmislerdi.*

Son derece zengin ve dinamik bir 6zellik arz eden Alevi-Bektasi gelenegi,
tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak, yerlesik topluluklar igerisinde
gelisemediginden ve Onemli Olciide de gocebe ve yar1 gocebe halk Kkiiltiiriine
dayandigindan, s6z konusu ¢evrelerde hakim olan kiiltiir de, kitabi olmaktan g¢ok
sozli/sifahi bir kiiltiirdiir.” Bu yiizden Alevi-Bektasi topluluklarda dini kiiltiir, yiizyillar

boyunca yazili kaynaklara degil, sifahi rivayetlere dayanmis ve bdylece zengin bir

'Dalkiran, , Corumi'nin el-Feyzii 'r- Rabbani'si, s. 228-232.

*Yasar Ocak, “Tiirk Tarihinin Kaynag Olarak Bektasi Menakibname (Vilayetname)lerinin Mahiyeti”,
IX. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, (21-25 Eyliil 1981), III, Ank. 1989, s. 1239-1247.

*Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagr Olarak Mendkibndmeler, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ank. 1997, s.
30-32, 40-65.

*ibrahim Arslanoglu, “Alevilik-Bektasilik ve Banli Arastrmacilar”, Haci Bektas Veli Arastirma Der.,
Say1 16, Ankara 2000, s. 101-113.

>Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun Kitabevi, Istanbul
1983, s. 3.
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literatiir (yazili kaynak) olusmamistir. Biiyiik Olgiide, yasadigi sosyal kosullar ve
tarihsel siirece bagli olarak dini inang, diisiince ve duygularmi, sézlii gelenek iginde
aktaran bir yap1 ortaya ¢ikmis ve sozlii kiiltiire dayali olarak sekillenen bir toplumsal
bellek meydana gelmistir. Bu durum Alevilik-Bektasilik meselesinin tarihsel gelisim
stirecini net bir sekilde ortaya koyamama sorununu karsimiza ¢ikarmaktadir.

XV ve XVI. yiizyillardan itibaren yavas yavas Alevi- Bektasi kiiltiiriinde kitabi
bir yaklasim olustugu ve bir takim yazili metinlerin ortaya ¢iktigi goriilmeye
baslanmistir. Yeni olusan bu Alevi-Bektasi edebiyati, 6nemli 0Olgiide Buyruklar,
Vilayetname/Menakibnameler, Fiitiivvetnameler, Adab ve Erkannameler, Kumru
(Kenzu’l-Mesaib), Faziletname, Makalat, Cavidanname, Hutbetii’l-Beyan, Kitab-
Cebbar Kulu gibi eserler ile conk, deyis ve nefeslerden meydana gelen yazili kaynaklar
yaninda bizim asil konumuz olan Hiisniye de bu kaynaklar arasinda yer almistir.

Aslinda Hiisniye, Anadolu Aleviligine ait bir kaynak degildir ama yanls olarak
boyle kabul edilmektedir. Zira tamamiyla Sia/isnd-aseriyye inanglar1 gergevesinde
kaleme almmis bir eserdir."

Hiisniye Anadolu Aleviligine ait bir kaynak olmamasina karsin aleviler arasinda
ragbet géren bir kitap haline gelmistir.” Bu ragbetin tamamen olmasa da kitabin kendi
inan¢ anlayislariyla paralellik gosteren iceriginin etkisi oldugu asikardir. Aleviler
arasinda yaygin olan, adeta basucu kitab1 olarak goriilen Hiisniye, Alevilikle
biitiinlesmistir. Internetteki Alevi-Bektasi forumlarma baktigimizda vilayetnamelerin,
buyruklarin yaninda Hiisniye kitabmin da 6nemli bir yer teskil ettigini gormekteyiz.
Hiisniye kitabinin kendi inang esaslar1 i¢in onemli oldugu vurgulanmakta; alevi
genglerin ve cocuklarin bu kitab1 mutlaka okumalari gerektigi ifade edilmektedir.’

Hiisniye’nin Aleviler i¢in 6nemli olduguna dair diger bir bilgi Sefer Aytekin’in
“Hiisniye” adl1 eserinde soyle dile getirilmistir: “ Nitekim Amerikal Profesor Kingsley
Birge, Bektasilik hakkinda yaymladig: tetkiklerinde Hiisniye kitabindan da bahsediyor
ve sunlar1 yaziyor: Bektasi edebiyati igerisnde su¢ hakkinda en genis ve alaka
uyandiracak risale, Hiisniye admi tasiyan ilahiyat eseridir. Kingsley Birge hususi
kiitliphanesinde bulunan yazma niishaya gore bu eserin 958 H.(1551) de Farsca’ya ve
1274(1857)°de Tiirkce’ye cevrilerek “ Bu Hakir, yani Muhammed Rana bendelerinden”

biri tarafindan terciime olunmustur. Bu eser daha sonra basilmigsa da basildig: tarihle

! http://www.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/30-323-359.pdf (02/04/2010).
2 Hyas Uziim, “Hiisniyye”, DIA4, XIX, Ist. 1999, s. 34.
? http://www.aleviforum.com/showthread.php?t=5774, (07/02/2010).



http://www.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/30-323-359.pdf
http://www.aleviforum.com/showthread.php?t=5774
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kimin tarafindan basilmis oldugu kayit olunmamaktadir. Daha sonra eserde anlatilan
vakianin sahnesini anlatan Kingsley Birge, Harun Resid zamaninda olaym nasil
basladigint ve Harun Resid’in Onderliginde Hiisniye ile Ulemanin tartismasini
anlatmaktadir. Tartismanmn konularma da deginen Kingsley Birge, tartismalarin
sonucunda biitiin dinleyicilerin Hiisniye nin nokta-i nazarmi kabul etmislerdir'diyerek
konuyu bitirmistir. Amerikali profesérden aldigimiz bu bilgiler bu kitabin yabanci

alimler tarafindan da dikkatli bir sekilde tetkik edildigini gostermektedir.

! Hiisniye, s. 27-30.
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SONUC

Hiisniye, Ebu’l-Futuh er-Razi’ye nispet edilen ve Sia’nin temel inang esaslari
paralelinde karsilikli tartigsmalar dogrultusunda yazilmis olan bir kitaptir. Sii diistince
gelenegini yansittig1 halde bazi Sii Miiellifler tarafindan itibar gdrmeyen bu kitap, Islam
tarthi kaynaklar1 acisindan da kendine fazla yer bulamamustir.

Arastrmamizda karsilastigimiz ilk problem Hiisniye’nin yazildigi donem ve
yazariyla ilgilidir. Eserin yazari olarak bahsedilen Ebu’l-Futuh er-Razi 16. asirda
yasayan bir Sii miiellifidir. Hicri 3. asri baglarinda Abbasi Halifelerinden Harun Resid
zamaninda ve onun huzurunda yapilan bir miinazaray1 edebilestiren bu eserin ad1 gegen
sahsa nisbeti muhal goziikmektedir. Ayrica eser icerisinde yazarin bahsettigi isimlerden
bir1 Ahmed b. Hanbel’dir. Bu muhaddis ise Abbasi halifelerinden Mu’tasim, Vasik ve
Miitevekkil donemlerinde meshurlagsmis bir alimdir.

Yine Hiisniye’de iki yerde “Esaira” kavrami yer almaktadir. Bu ise h. 324’ de
olen iki Siinni liderden biri olan imam Esari’ye tabi olanlar i¢in kullanilan bir isimdir.
Diger taraftan Hiisniye’de h. 4. asirdan sonra kurumsal bir mezhep halini alan “Ehl-1
Stinnet ve Cemaat” mezhebinden bahsedilmesi de bu eserin Harun Resid zamaninda
degilde daha sonra kaleme alindiginin bir gostergesidir. Eser her ne kadar Ebu’l-Futuh
er-Razi’ye nisbet edilse de gerek biyografi ve gerekse tarih kitaplarinda boyle bir eserin
ad1 gecen miiellife nisbet edildigi kaydina rastlanmamistir. Bu verilerden hareketle
Sii’ler arasinda yaygim halde dolasan Hiisniye’nin Harun Resid zamaninda degil de
tahminen 16. aswrda yazildigmi ve yazarmm ise anonim oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.

Hiisniye isimli eser incelendiginde daha ¢ok imamet ve hilafet meselesine agirlik
verildigi goriilecektir. Zaten Hiisniye’nin de iddia ettigi gibi Sii paradigmanin en temel
iddialar1 da ayn1 konuya dayanmaktadir. Ilk donem kaynaklarmda Ali b. Ebi Talib’in
Hz. Peygamberden sonra ilk imam olduguna dair ortaya konan argiimanlar da ¢ok farkl
degildir. Ancak Sia’nin tarihsel gelisim siireci igerisinde 6zellikle h. 3. asirdan imametin
Ehl-1 Beyt’in hakki oldugu anlayis1 temel bir inang haline doniigmiistiir.

Hiisniye 1mamet konusunu islerken onun Ali’nin imamet konusunda
peygamberin vasisi oldugu iddia edildigi gibi Gadir hum olayi, Kirtas Hadisesi ve
peygamberimizin miras biraktigi Fedek arazisi gibi husular da sahabenin ve ilk halife

Ebu Bekr’in bu konularda yanlis yaptigini, halbuki onun hilafetini kabul edenlerin Hz
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Ali  yaninda yer alan sahabeleri desteklemeleri gerektigi  vurgulanmistir.
Desteklemedikleri i¢in ise bunlara ta’n edilmesinin herhangi bir mahzur dogurmayacagi
kanaatinde olmustur.

Hiisniye’de vurgulanan Sii argiimanlardan bir digeri de Sia’nin sahabeler
hakkindaki kanaatleridir. Onlarin peygamberimizin arkadaslar1 olarak bilinen sahabeleri
hakindaki kanaatlerini tek bir ciimle ile ifade etmek miimkiin degildir. Hiisniye’deki
sahabe hakkindaki kanaatler giiniimiizdeki Imamiyye Sia’sinm anlayisindan daha kati
gibi goziikkmektedir. Bu taassup kanaatimize gore Ehl-1 Siinnet anlayis1 karsisinda Sia
inang esaslarmi yiicelterek Siinni inang sistemini zor durumda birakmak ve boylece halk
arasinda $ii diislincenin yayilmasini saglamaktan kaynaklanmis olabilir. Bu taasssubun
imparatorlugu idare eden Osmanli padisahlarmmin Yavuz Sultan Selim’den itibaren
imammiye sias1 lizerinde uyguladiklar1 baskiya da dayandirmak miimkiindiir.

Burada su hususa isaret etmek gerekir. Gerek Emeviler ve gerekse Abbasiler’in
ilk donemlerinde hem Sia hem de Mutezile mezheplerine mensup olanlar iktidar
tarafindan takibata ugramislar ve cesitli zulimlere maruz kalmislardir. Her iki mezhep
mensubu da kendilerinin mazlum oldugunu idda etmisler ve biribirlerini daima
kollamiglardir. Bu iligki icerisinde her iki taraf itikadi goriisleri agisindan birbirleriyle
etkilesim igerisinde olmuslarsa da itizali fikirlerin Sii anlayisa daha baskin olmustur
diyebiliriz. Bu etkilesimde diger bir unsur da Sii ve Mutezili mensuplar arasindaki hoca
talebe iliskisi olmustur. Iste Sia’nim tevhid, niibiivvet, kaza ve kader ve rii’yetullah gibi
konulardaki goriisleri temelde Mutezile’ye dayanmaktadir.

Hiisniye’nin imamet konusundan sonra iizerinde en ¢ok durdugu diger bir konu
da Allah’in subuti sifatlaridir. O, tartisma esnasinda Mutezilenin subuti sifatlar1 inkar
anlayismi oldugu gibi ortaya koymus ve Mutezile’nin kullandig1 argiimanlar1 bir iddia
olarak kullanmistir. Buna bagli olarak Mutezile’in Kelamullah’in mahlik oldugu
seklindeki iddia ve delilleri de ayn1 sekilde Hiisniye’nin kabul ettigi iddialardir.

Hiisniye yine Mutezile’nin kabul ettigi Kaderi inkar anlayisma sahiptir. O,
tartigma esnasinda kaderi inkar edenlerin Mecusiler ile esdeger oldugunu ifade eden
hadisleri delil olarak kullanmak suretiyle Kaderiyye ve Mutezile’yi elestiren ve Ehl-i
Siinnet olarak nitelendirdigi ibrahim Halid, Ebu Yusuf ve Imam Safii gibi Siinni
anlayis1 savunan miinazaricilari elestirmekten de geri durmamastir.

Hiisniye’nin muarizlarina kars1 kullanmis oldugu arglimanlardan biri de Ehl-1
Beyt sevgisidir. Ancak onun karsisinda yer alan sahislarin Ehl-i Beyt’i sevmedigini

iddia etmek asla miimkiin degildir. Cilinkii gliniimiizde bile bu Siinni anlayisin devami
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olarak kabul edilen Ehl-1 Siinnet mensuplarmin Ehl-i Beyt’e karsi olan sevgi ve
muhabbetleri bir Siiden daha az degildir.

Biitiin bunlardan sonra diger bir problem olarak ortaya c¢ikan husus ise
miinazaranin yapilis seklidir. Hiisniye’de yer alan ifadeler Abbasi Halifesi Harun
Resid’in huzurunda {i¢ biiyiik din aliminin karsisinda bir cariyenin kullandig: tehtitkar
ve hakaretamiz s6z ve davranislaridir. O, hem Ibrahim Halid’i makaminda tehdit etmek,
Imam Safii’yi seceresiyle asagilamak, imam-1 Ebu Yusuf'un hocas1 Ebu Hanife’yi
hafife almak gibi davraniglarda bulunmustur. Bunlara ilaveten hemen her konuda bu din
alimlerinin gorislerini ¢lriitmiis ve onlart susturmayr basarmistir. Buna karsilik
Hiisniye ne yapmigsa Halife’nin goziinde itibarmi yiikseltmis ve onun takdirini
kazanmustir.

Hiisniye isimli eserde dikkat ¢eken husulardan biri de miinazarada kars: tarafta
yer alan din alimlerinin sadece kis1 kisa ve genellikle kabul veya red seklinde goriisleri
sorulmus fakat onlarm Hiisniye’de konu edilen hususlardaki goriis ve arglimanlarma
asla yer verilmemistir. Halbuki Hiisniye’nin mevzu-1 bahs ettigi hemen her konuda
Siinni anlayis1 ortaya koyan binlerce eser giliniimiize kadar gelmistir. Onlarm bu
konularda hi¢ bilgilerinin bulunmadigini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii h. 150
yilinda 6len Ebu Hanife bu konulardaki goriislerini talebelerine 6gretmistir.

Hiisniye’de Sit’lerin yukarida bahsettigimiz goriislerinin disinda yer alan diger
iddialarina ise yer verilmemistir. Bu ise eserin Harun Resid zamaninda gerceklesen bu
miinazara ve karsilikli diyalogun ger¢ekten meydana geldigi intibaini vermek igin
olabilir. Fakat biz yukarida da acikladigimiz gibi Hiisniye’nin Harun Resid zamaninda
yazilmadigini, Osmanlilar zamaninda Siilige kars1 yapilan gerek fikri gerekse siyasi
baskilar sonucunda Sii anlayis1 ayakta tutabilmek ve bunlarin argiimanlarini insanlara
ogretip bu mezhebi diger mezheplerin Oniine ¢ikarmak ve mensuplarin1 kendilerine
bagli hale getirebilmek amaciyla kitap haline getirildigi kanaatindeyiz.

Sonug olarak Hiisniye biitiin tutarsizliklariyla da olsa 16. asirdan giiniimiize
kadar Ozellikle Anadolu’da Alevi-Bektasi geleneginin olusmast ve devam etmesi

konusunda 6nemli bir vazifeyi yiiklenmistir diyebiliriz.
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