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OZET

TEFSIiRU’L-MENAR ORNEGINDE KUR’AN KISSALARINA YENI
YAKLASIMLAR

Hanefi SOLA

Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damisman. Yrd. Do¢. Dr. Sami KILINCLI
Ocak 2015, 161Sayfa

Bu calismada tefsir literatiiriinde Tefsiru’l-Menar olarak bilinen Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Hakim adli eserden hareketle Muhammed Abduh (1849-1905) ile Muhammed
Resid Rizd’nin (1865-1935) kissalar hakkinda yaptiklar1 yorumlar incelenerek, bunlarin
yeni ve 0zgiin sayilabilecek olanlarinin ortaya konmasi amaglanmstir.

Dort bolimden olusan c¢aligmanin birinci boliimiinde miielliflerin hayatlar ile
eserleri ve Tefsiru’l-Mendr’in genel 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde
kissa ve kissalara dair konu ve kavramlar ile ¢agdas dénemde Islam diinyasinda Kur’an
kissalarina yonelik yaklasimlara deginilmistir. Ugiincii boliimde ise Muhammed Abduh
ve M. Resid Rizd’ nin Kur’an’da sozii edilen kissalar1 nasil anlayip yorumladiklar1 konusu
ele alinmistir. Bu boliimde miielliflerin baz1 kissalarla ilgili ayetleri tefsir ederlerken
ayetleri sembolik, metaforik ve rasyonel bir bicimde ele aldiklar1 goriilmiis, bu
yaklasimlariyla da klasik Islam modernizmine 6zgii apolojik (savunmaci) bir dil ve iislup

kullandiklar1 sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Soézciikler: Tefsiru’l-Menar, kissa, cagdas donem, Muhammed Abduh, M.
Resid Riza
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ABSTRACT

NEW APPROACHES TO QOR’ANIC PARABLES IN THE SAMPLE OF TAFSIR
AL-MANAR

Hanefi SOLA

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences,
Advisor: Assistant Professor Sami KILINCLI
January 2015, 161Pages

In this study we aim at examining the comments by Mohammad Abduh and
Mohammad Rashid Rida about the Qur’anic parables on the basis of their work entitled
Tafsir al-Qor’an al-Haqim, known generally as Tafsir al-Manar in tafsir literature, and
find out the new and authentic ones of their comments.

In the first section of our study, composed of third sections, we give information
about life and works of the writers, and general characteristics of Tafsir al-Manar. In the
second section we make mention of the parables and their matters and concepts, and some
approaches to the the Qur’anic parables in Islamic world in the modern period. In the
third section we examine how Mohammad Abduh and Mohammad Rashid Rida
understood and interpreted the parables. Also in this section we suggest that the authers
considered some Qor’anic verses about the parables in the symbolic, metaphorical, and
rational ways while interpreting them, thereby we conclude that they used a kind of

apologic speech and style in their approaches pecular to the classical Islamic modernism.

Keywords: Tafsir al-Manar, the Qor’anic parables, contemporary period, Muhammad

Abduh, M. Rashid Rida.



ONSOZ

XIX. ve XX. yiizy1l Miisliimanlarin Bat1 karsisinda yenilgi yasamalar1 ve ¢okiis
donemine girmeleriyle birlikte Islam diisiincesinde kirilmalar yasanmustir. Nitekim bu
yiizyllda gerek Misir’da gerekse diger Islam cografyalarinda Miisliimanlar, Bati
medeniyetinin inga ettigi teknolojik, askeri ve siyasi {iistliinlik karsisinda derin bir
yenilmislik psikolojisine saplanmis, buna bagl olarak da epistemolojik anlayislarinda
Bati’daki hakim epistemolojiye kosut bir defisim meydana gelmistir. Bu baglamda
Kur’an basta olmak iizere tiim dinl metinler, bu yeni epistemolojik anlayis ¢ercevesinde
anlasilmis ve yorumlanmistir. Buna gore yapilan yorumlardan viiciida gelen diisiinceler,
literatiire cagdas Islam diisiincesi olarak ge¢mistir. Bu diisiincenin olusmasinda Misir’da
Cemaleddin Afgani (6. 1897) ile Muhammed Abduh (6. 1905), Hint alt kitasinda ise
Seyyid Ahmed Han’1n (6. 1898) kuskusuz biiytik rolleri vardir.

Bu calismada, Tefsiru’l-Mendr olarak bilinen Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim adlh
eserden hareketle ¢agdas Islam diisiincesinin Misir’daki ayagim temsil eden Muhammed
Abduh ve onun talebesi M. Resid Rizd’nin (6.1935) Kur’an kissalarina getirdikleri
yeni/farkli yorumlarin degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Calismanin girig/birinci  bolimiinde Abduh ile Resid Rizd’nin hayatlarina,
eserlerine yer verilecek ve her ikisinin de imzasini tasiyan Tefsiru’l-Mendr’in genel
Ozellikleri ortaya konmaya calisilacaktir. Calismanin ikinci boliimiinde gerek diinyada
gerekse Tiirkiye’de cagdas donemde Kur’an kissalar1 hakkindaki bazi yaklasimlara
deginilecektir. Boylece Islim diinyasinda Kur’an kissalarina dair genel tablonun ortaya
cikmasi saglanacaktir.

Calismanin 6ziinii olusturan tiglincii boliimde ise Tefsiru’l-Mendr’da farkli/yeni
denilebilecek bir yaklasimla ele alinan kissalara yer verilecek, Suayb ve Hid gibi farklh
yorumlara konu olmayan kissalara deginilmeyecektir. Burada farklidan kastimiz; s6z
konusu miielliflerin yasadiklar1 c¢agin baskin epistemolojisi c¢er¢evesinde Kitab-1
Mukaddes’te ve tefsir kaynaklarinda bulunan ancak pek atifta bulunulmayan goriis ve
bilgilerin yani sira donemin bilimsel verilerini de dikkate alarak kissalar1 revize
etmeleridir.

Basta bu ¢alismanin danigsmanligini iistlenen ve ¢alisma boyunca bilgi birikimini
esirgemeyen degerli hocam ve tez danigmanim Yrd. Dog¢. Dr. Sami Kilingli’ya

tesekkiirlerimi sunuyorum.
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Ayrica tezimizin her alaninda bilgi birikimi, yonlendirmeleri ve kiitiiphanesiyle
calismamzda biiyiik katkist bulunan saygideger hocam Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e,
tezimizi bastan sona okuyarak olumlu elestirilerde bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah
OZBOLAT ile Yrd. Dog. Dr. Hadiye UNSAL’a ve iisenmeden tezimizi defalarca okuyan
Abdulcabbar ADIGUZEL e de tesekkiir etmeyi borg biliyorum.
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BOLUM I

GIRIS

1.1. Tezin Konusu, Amaci ve Onemi

Tezimizin konusu M. Resid Riza (1865-1935) ve Muhammed Abduh’un (1849-
1905) Tefsirii’l-Mendr’inda (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim) Kur’an kissalarina yeni bir
yaklagimdir. Kapsami ise Tefsirii'l-Mendr’dan hareketle, Muhammed Abduh ile M.
Resid Riz&’nin Kur’an kissalarina yonelik yaklasimlarini tespit etmeye yoneliktir.
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin yasadiklari donem olan 19. asrin son g¢eyregi ile
20. ylizyiln ilk ¢eyreginde pozitivist akilcilik baskindir. Buna bagl olarak dini diislince
sahasinda da, bu egilime paralel yeni gelismeler yasanmis ve bu durum bir sekilde
Islami ilimlerle ilgili yontem anlayisina da yansmmustir. Bunun sonucu olarak Islam
diinyasinin hakikat algisindaki Oncelik sem’iyattan miisdhedeye dogru evrilmistir.
Kur’an’t anlama g¢abasmin bir ifadesi olan Tefsir ilmi ve Ulimu’l-Kur’an da bu
epistemolojik degisimden bir sekilde etkilenmis ve bu degisime bagli olarak basta Hint
alt kitas1 ve Misir olmak {iizere tiim Islam diinyasinda yeni Kur’an yorumlar1 gériilmeye
baslanmigtir. Bu doneme damgasini vuran baskin epistemolojik paradigmanin etkisiyle
ortaya ¢ikan bu degisimin izleri, Tefsirii’[-Mendr adl1 eserde de kendini gostermistir.

Bu c¢alismanin temel amaci, Tefsiru’l-Mendr adli eserden hareketle Muhammed
Abduh ile Resid Rizd’nin Kur’an kissalarmma yaklasimlarini ortaya koymaktir. Zira
Tefsiru’l-Mendr ' kissalar ele alis1 ve yaklasimi telif edildigi donem itibar1 ile hem
0zgiin hem de elestiriye agik bircok yorum i¢cermektedir. Nitekim danigmanligint Emin
el- Hali’nin yaptig1 el-Fennu’l-Kasasi’l-Kur’an bashkli bir doktora ¢alismasinda bu
yaklagimlardan bazis1 daha agik bir sekilde ele alinmas1 Misir’da biiyiik tartismalarin
¢ikmasina neden olmustur. Bunun sonucunda doktora jiirisi, ilgili ¢alismay1 okumadan
hem usul hem de muhteva yoniinden reddederek miiellifin yeni bir tez hazirlamasina

karar vermistir.

Kur’an kissalarina yonelik bu tarz yaklasimlar, basta Misir olmak iizere tim
Islam diinyasinda siddetli tepkilerle karsilannstir. S6z konusu tepkiler lehte ve aleyhte

bir¢ok eserin telif edilmesine neden olmustur. Bu anlamda tez c¢alismamizin ana



kaynag1 olan Tefsiru’l-Mendr, siddetli tepkilere sebebiyet veren mezkir calismada
onemli bir kaynak olmasi hasebiyle iizerinde ¢aligma yapilmasi gerektigi diisiincesi
ortaya ¢ikmistir.

Bu gercevede Tefsiru’l-Menar adli eserin genel 0zelligi hakkinda sdylenecek
husus onun hidayet merkezli bir nitelige sahip olmasidir. Nitekim eserin miielliflerinden
Resid Riza, bir tefsirde takip edilmesi gereken yontem hakkinda sdyle demektedir:
Tefsirlerden insan1 hidayete sevk etmesi beklenir, ancak klasik tefsirler muhteva
bakimindan Israiliyat, mevzi hadisler, hurafeler, nahvi izahlar, meani niikteler, kelami
tartismalar/cedeller ve fikhi ¢ikarimlarla/istinbatlarla doldurulmustur. Miifessirler tefsir
faaliyetini degisik ilim dallarindaki maharetlerini ortaya koyduklar1 bir zanaata
doniistiirmiis, Kur’an’in asil olan insan1 hidayete sevk islevini 6rtmiiglerdir. Buna gore
Kur’an’in asli islevinin insanlari hidayet etmesi olarak goren Tefsirii’l-Menar
miiellifleri bu islevin Kur’an kissalari igin de gegerli oldugunu diistinmiislerdir.

Menar miielliflerinden Abduh, s6z konusu eserde kissalarin igerik olarak
biitlinliyle dogru olmasmin gerekmedigini de ifade etmistir. S6zgelimi Bakara 2/102.
ayette sihirden s6z edilmesinin, insanlarin sihir konusundaki inan¢ ve diisiincelerinin
ispatlanmasini gerektirmeyecegini belirtmistir. Keza bazi kissalarin temsili olabilecegi
de deginen Abduh, Bakara 2/30. ayette Allah’in meleklere yonelik, “Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim.” seklindeki hitabiyla iliskili olarak Adem’in yaratilmasi, meleklerin
ona secde etmesi, iblis’in bu emre kars1 ¢ikmas1 ve onun cennetten ¢ikarilmasina neden
olan tiim anlatimlarin temsili olabilecegini ifade etmistir. Ayrica kissalarin Kur’an’da
yer almasindaki asil amacin tarihi bilgi sunmak veya gecmis toplumlar hakkinda bilgi
vermek olmadigini, insanin hidayetine katki saglamalari bakimindan 06giit ve ibret
amaciyla onlara yer verildigini belirtmistir.

Bu gercevede ¢alisgmamizda ilkin Muhammed Abduh, Resid Riza ve Tefsirii’l-
Mendr1n genel dzellikleri hakkinda bilgi verilecektir. Ikinci béliimiinde kissalarla ilgili
cagdas donem tartigmalarina temas edilecektir. Uciincii boliimde Tefsirii’l-Mendr da
gecen Kur’an kissalarindan geleneksel bakis agisindan farkli bir tarzda agiklanan
kissalar incelenecektir. Dordiincii boliimde ise yapilan ¢alismada ulagilan sonuglara yer

verilecektir.



1.2. Arastirma Yontemi

Tezimizdeki bilgi malzemesi biiyiik Ol¢lide Muhammed Abduh ve Resid
Rizd’nin Tefsiru’l-Mendr adli tefsirindeki Kur’an kissalarina yonelik yaklasim ve
yorumlarindan olusacagi i¢in, calismamizda agirlikli olarak kaynak eser merkezli
inceleme yontemi izlenmistir. Bu ¢ercevede kaynak eserimizde kissalarla ilgili boliimler
gozden gecirilmis 2011 baskis1 kullanilmis, yer yer baskidan kaynaklanan yanligliklar:
tashih amaciyla 1947 baskisindan da faydalanilmigtir. Kaynak eserdeki bilgiler
derlenmis, taslak planindaki konulara gore tasnif edilmis ve derlenen bu bilgileri klasik
tefsir kaynaklarindaki bilgilerle karsilastirarak aradaki fark ortaya konmaya
calistlmistir. Bu karsilastirmada kullandigimiz  kaynaklar arasinda Ebl Ca‘fer
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Camiu’l-Beydn’1, Ebii’l-Kasim ez-
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf ‘an Hakaiki’t-Tenzil’i, Begavi’nin (6. 516/1122)
Me'dlimii’t-Tenzil’i, Fahreddin er- Razi’nin (6. 606/1210) et-Tefsiru’l-Kebiri,
Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn’1, EbG Hayyan el-Endeliisi’nin
(0. 745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i, Suyliti’nin (6. 911-1505) ed-Durru’l-Mensiir’ u 6rnek
olarak verilebilir. Ayrica calismamizda gegen ayetlerde genellikle Mustafa Oztiirk’iin
Kur’an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri)’nden bazen de Diyanet Isleri
Baskanliginin Kur’an-1 Kerim Medli’nden yararlanilmistir. Kur’an referanslarinda stire

isimleri tertip numaralartyla kaydedilmistir.

1.3. Muhammed Abduh’un Hayati ve Eserleri
1.3.1. Hayat1 ve Kisiligi

Muhammed Abduh 1849 yilinda Misir’daki Nil deltasinin bir kdyiinde orta halli
dindar bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelir.' Abduh, ¢ocukluk yillarii Bahire
kasabasinin Mahalletii’n-Nasr adli kdyiinde gegirir. Dini egitimine koydeki sibyan
mektebinde baglar. Yine ayn1 kdyde hafizligin1 tamamlar. Daha sonra Kur’an’1 tecvide
uygun Ogrenmesi icin 1862°de Tantd’daki Ahmediye mescidine gonderilir.? Burada

tecvid egitiminin yan1 sira fikih, sarf ve nahiv gibi dersler de okur. Ancak bu derslerin

"' Osman Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, Kahire 1996, s. 25; Mehmet Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”,
DIA, Istanbul 2005, XXX. 482-483.

2 Emin, Rdidu’I-Fikri’l-Musri, s. 25; Muhammed Amméra, el-4 'mdli’l-Kdamile li-Imdm Seyh Muhammed
Abduh, Beyrut, 1993, 1. 23; Muhammed Resid Riza, Tarihii’l-Ustazii’l-Imam Seyh Muhammed Abduh,
Kahire 2006, 1. 20.



okutulma sekli onu hi¢ memnun etmez ve nihayet 1865 yilinda medreseyi terk edip
ciftcilikle ugrasmak tizere kdyiine doner. Ayni yil evlenen Abduh, bir miiddet sonra
babasi tarafindan egitimini tamamlamasi i¢in zorlanir ve sonunda bir refakatci ile tekrar
Tanta’ya gonderilir.’” Eski medrese usulii egitim konusundaki tecriibesinden dolay1
egitim ve 0gretim konusunda son derece olumsuz diisiinen Abduh, Tanta’ya gitmemek
icin ¢esitli bahanelere bagvurur. Yolculugu sirasinda, akrabalarinin bulundugu bir kdyde
konaklar ve ardindan da oraya yerlesmeye karar verir. Burada kaldigi kisa zaman
zarfinda Seyh Dervis ile tanisir. Bu tanisma sonucunda egitim hakkindaki tim
diisiinceleri degisir. Tassavufi yonii baskin bir sahsiyet olan Seyh Dervis’in ona verdigi
derslerin muhtevasinin fikih ve nahive dayali kati1 kuralct bir anlayisa dayanmamasi,
Islam ahlakini yiicelten giitleri icermesi, Abduh’un egitim konusundaki diisiincelerinin
degismesine, tekrar Tanta’ya donmesine ve egitimine kaldig1 yerden devam etmesine

. 4
vesile olur.

Abduh 1866 yilinda egitimine Ezher’de devam etmeye baslar. O siralar Ezher’de
muhafazakar fakihler ve sufiler olmak iizere iki grup mevcuttur. O, her iki grubun
derslerine denemek maksadiyla katilir ve sufilerin derslerine devam etmeye karar verir.’
Ancak buradaki dersler de Abduh’un beklentilerini karsilamaz. Bu durum Abduh’un ilk
tic yilmi adeta bunalim i¢inde gecirmesine neden olur. Kendini uzlete ¢ekerek ziihd
hayat1 yasamaya baglar. Bu ruh hali, Abduh’un egitimden uzaklagmasina sebep olmakla
birlikte ders yilinin sonundaki iki aylik tatilde Seyh Dervis ile olan goériismeleri onun
derslerinden tamamen kopmasim engeller.® Abduh, Ezher’deki egitimini siirdiirdiigii
siralarda Cemaleddin Afgani (1838-1897) 1871 yilinda Misir’a gelir. Afgani’nin
Misir’da ilim ¢evreleri tarafindan tanmman bir sima olmasi Abduh’un Afgani ile
tanigmasin1 saglar. Bu tanisma Abduh’un hayatinda bir donliim noktasi olur. Artik
Abduh, Afgani’nin ilim meclisinin miidavimlerinden olur. Ezher’deki derslerde
aradigin1 bulamayan Abduh, Afgani’de kendi ruhuna uygun yeni bir anlayis bulur. Bu
anlayis cercevesinde, ziihd hayatin1 bir kenara birakarak tasavvuf, mantik, felsefe,

kelam, eski ve yeni astronomi gibi ilimlerle mesgul olmaya baslar.’

3 Resid Riza, Tarihii’l-Ustdzi’l-Imdm Seyh Muhammed Abduh, 1. 21; Muhammed Ammara, el-Imdam
Muhammed Abduh, Kahire 1988, s. 25-26.

* Resid Ruza, Tarihii’l-Ustdzi’l-Iméam Seyh Muhammed Abduh, 1. 22; Ammara, el-Imdm Muhammed
Abduh, s. 26.

> Emin, RéiduI-Fikri’I-Misri, s. 27; Ammara, el-Imdm Muhammed Abduh, s. 27.

% Resid Ruiza, Tarihii'I-Ustdz, 1. 24; Emin, Rdidu’ I-Fikri’l-Misri, s. 27.

7 Resid Riza, Tdrihii’l-Ustdz, 1. 25-26; Ammara, el-Imdm Muhammed Abduh, s. 27; Emin, Rdidu’l-
Fikri’l-Musri, s. 30.



1876 yilinda heniiz talebeyken Afgani’nin yoOnlendirmesiyle el-Ehrdm
gazetesinde makale yazmaya baslar. Ardindan da Misir hiikiimetinin resmi gazetesi olan
Vakayi-1 Misriyye’ye edebi boliim eklenince basina Abduh getirilir. Gazetecilik yaptigi
siralarda y1l 1877’yi gosterirken Ezher Universitesi’nden mezuniyet diplomasini almaya
hak kazanir. Bu esnada 28 yasinda olan Abduh, diplomasini aldiktan hemen sonra Ezher
Universitesi’nde kelam ve mantik dersleri vermek iizere miiderris olarak atamr. Bu
derslerde Maturidi keldm kitab1 olan Serhu Akdidi’n-Nesefiyye’yi, ibn Miskeveyhi’nin
(6. 421/1030) Tehzibii’l-Ahlak ve Guizot’un (6.1874) Arapga’ya terclime edilmis etz-
Tuhfetii’l-Edebiyye fi Tarihi Temeddiini’l-Memaliki’l-Avrubiyye gibi eserleri okutur.
Ayni yil modern egitim vermesi i¢in agilan Daru’l-Ulim’a tarih hocasi olarak atanan

Abduh, orada da ibn Haldin un (6. 808/1406) Mukaddime’sini okutur.®

Abduh, Afgani’nin Misir’da kurulmasina onciiliik ettigi siyasi teskilatlara katilir.
Bu arada Afgani ile birlikte o siralar siyaset adamlari arasinda dayanisma ve
yardimlagsmay1 saglamak gibi bir misyon iistlenen Ingiliz menseli Kevkebii’s-Sark
adinda bir mason dernegine de iiye olur. Ammara’nin ifadelerine gére bu dernek o
donemde papalik ve kilise hegemonyasina bagkaldiran bir aydin anlayisinin temsilcisi
durumunda olan ve Fransa devriminin yiicelttigi esitlik, hiirriyet ve adalet gibi
kavramlara bagh bir goriintiiye sahipti.’ Ammara, o dénemde mason derneginin
goriintiisliniin bu sekilde oldugunu séylese de bu iiyelikle ilgili spekiilasyonlar hi¢ eksik
olmamigtir. Bugiin bile Abduh ile Afgani’nin bu iiyeligi elestiri malzemesi yapilmaya

devam etmektedir.'’

Abduh, Afgani ile birlikte “Misir Misirhilarindir” diisiincesini bayraklastiran
Bagimsiz Vatan Partisi’ne katilir.'' Afgani o dénemde Misir’a uygulayabilecek politik
bir zemin olusturabilme diisiincesiyle Misir Hidiv’i ismail’in oglu Tevfik (6. 1892) ile

Hidiv Ismail’i (6. 1895) tahtan indirmek igin anlagir.'> Ancak 1879°da tahta oturan

¥ Resid Ruza, Tdrihii’l-Ustdz, 1. 135-136; Ammara, el-A 'madli’I-Kamile, 1. 25-26; Emin, Rdidu’l-Fikri’l-
Misri, s. 31-33.

? Ammara, el-A’madli’l-Kamile, 1. 26.

' Bkz. Hasib Semarrai, Dini Modernizmin U¢ Sovalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, ¢ev. Ali Nar,
Istanbul 2010; Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islim Diinyasina Girisi, ¢ev. Sezai Ozel, Istanbul
2004.

"' Ammara, el-4 'mdlii’I-Kdamile, 1. 26; Emin, Rdidu I-Fikri’l-Misri, s. 33.

12 Hidiv kelimesi biiyiik vezir, bas vezir, emir, hakim anlamlarina gelen Fars¢a bir terimdir. Osmanli
Devleti’nde Kavalali Mehmet Ali Pasa’dan sonra Misir valilerine verilen unvandir. Ik defa 8 Haziran
1866°da, padisah izni ile Misir valisi Ismail Pasa’ya (1863-1879) sadaret payesiyle birlikte hidiv iinvani
verilmistir. Misir valileri, 8 Haziran 1867’de Ismail Pasa’nin Sultan Abdiilaziz Han’dan aldig1 fermana
dayanarak, 1914’e kadar bu unvam tagidilar. Misir hidivleri; Ismail Pasa ile oglu Tevfik Pasa ve torunu
Ikinci Abbas Hilmi Pasa olmak iizere i¢ kisidir. 19 Aralik 1914°de, hidivlik son buldu. Hidivin Osmanl



Tevtik, Afgani ile yaptiklar1 anlasmaya uymaz. Abduh’un da Afgani’ye yakin olmasi
ayn1 zamanda da niifuzlu olmasindan dolay1 onu kendine kars1 tehdit olarak goriir. Onu
siirgline gonderir ve tim resmi gorevlerinden azlederek kdyiinde mecburi iskdna
mahkdm eder.”” Bir miiddet sonra Tevfik, yurtdisinda bulunan Riyaz Pasa’y1 (5. 1911)
Misir’da yeni bir hiikiimet kabinesi olusturmasi i¢in Misir’a ¢agirir. Bu ¢ergevede Riyaz
Pasa, Hidiv’den Abduh’a uygulanan cezanin kaldirilmasini ister. Bunun {izerine Abduh,
koylinden cagrilir ve el-Vakdayiu’l-Misriyye adli resmi gazetede yazarliga baglar. Bir
miiddet sonra gazetenin editorliigiine getirilen Abduh,' Afgani’nin derslerine katilan
arkadaslarindan bir yayin heyeti kurar. Abduh, gazetede hiikiimetin etkinliklerini
tartismaya acarak; sosyal, siyasal ve egitim konularinda bir dizi makale yayimlayarak

hiikiimetin bu politikasmna kars1 kamuoyu olusmasinda énemli bir rol oynar."

1881 yilinda Misir ordusu subaylarindan Arabi Paga (6. 1911) onciiliiglinde Tiirk
ve Cerkez idaresini kirmak ve Misirli subaylarin Tiirk ve Cerkez subaylarla esit
tutulmas1 icin bir direnis baslar. Ancak Hidiv, Ingiltere ve Fransa’nin da destegini
alarak 1882 de isyami bastirir. Abduh’un bu direnise destek verdigi savi ile resmi
gazetedeki tiim gorevlerine son verilir. Dahasi, ii¢ ay hapsedildikten sonra Ingiliz
yasalarina gore yargilanarak ii¢ yil ii¢ ay Beyrut’a siirgiine mahkim edilir.'® Beyrut’a
siirgiine gonderilen Abduh, burada sevgiyle karsilanir. Beyrut’ta da ilmi ¢aligmalarini
stirdiiriir ve burada verdigi dersler yogun bir ilgi goriir. Ancak bir y1l sonra Afgani’nin
daveti iizerine Paris’e gider. Burada onunla birlikte, onun Dogu’da 6zellikle de Misir ve
Hindistan’da kurdugu gizli bir teskilat olan el-Urvetii’l-Vuskd cemiyeti adina ayni ismi
tagtyan bir dergi cikarmaya baslar. Kendisi 1884’de yayina baslayan bu derginin

basyazari ve cemiyetin de Afgani’den sonra ikinci bagkani olur."”

Batida yayimlanan ilk Arap dergisi olma 0&zelligini tasiyan el-Urvetii’l-
Vuskda’min ana amaci, Dogu halklarinin birligini saglayarak emperyalizme karsi
miicadele etmek, 6zelde de Misir’1 ingiliz isgalinden kurtarmaktir.'® Ancak ingilizlerin,

derginin Misir, Hindistan ve Sudan’a girmesini yasaklayarak gosterdikleri kati tutum,

protokoliindeki yeri, sadrazam ve seyhiilislam ile esit olmakla beraber, bu ikisinden sonra idi. Bkz. Hilal
Gorgiin, “Misir”, DIA, Ankara 2004, XXIX. 570.

3 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, istanbul 1998, s. 38-39; Ammira,
el-Imdm, s. 31.

'* Ammara, el-4 'malii’l-Kamile, 1. 27; Emin, Rdidu’I-Fikri'l-Misri, s. 35.

15 iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 39.

' Ammara, el-A 'malii’I-Kamile, 1. 27; Emin, Réidu 'I-Fikri’I-Misri, s. 37.

'" Ammara, el-A 'malii’l-Kamile, 1. 28.

" Ammaéra, el-Imdm, s. 34; Emin, Rdidu’I-Fikri’l-Misri, s. 37; Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi
Goriisleri, s. 52.



derginin on sekiz gibi az bir say1 ile yaym hayatim sona erdirmesine neden olmustur.'”

(13

Bu dergide yayimlanan makalelerin kime ait oldugu tartismali olsa da Abduh’un, “el-

Urvetii'l-Vuskd daki tiim fikirler Afgani’nindir. Icinde bana ait fikir yoktur. Ancak
biitin ibdreler bana aittir. Afgani’nin dergide bir kelime bile ibéresi yoktur.”*
seklindeki ifadeleri dikkate alinirsa bu derginin diisiince altyapisinin tamamiyla

Afgani’ye ait oldugu soylenebilir.

Abduh, Paris’te kaldig1 on aylik siire zarfinda birka¢ defa Ingiltere’ye gitme
firsat1 yakalar. Orada Ingiliz yoneticileriyle goriiserek Misir’daki isgale son vermelerini
ister.”! Dergi temsilcisi kimligiyle gittigi bu gezilerde, ingiliz yazar Wilfrid Scawen
Blunt’la (6. 1922) tamsir. Blunt sayesinde bazi Ingiliz gazetelerinde Misir isgalinin son
bulmasina yonelik kamuoyu olusturur. Ayrica bazi Ingiliz parlamenterlerin yani sira
Winston Leonard Spencer Churchill’le (6. 1965) de goriisme imkant bulur. Bu
goriismelerde de Ingilizlerin Misir isgalini sonlandirmalart ile ilgili talebini yineler.*
Ancak bu siyasi temaslar beklentilerini karsilamaz. el-Urvetu’l-Vuskda nin kapanmasinin
ardindan 1885°de 6nce Tunus’a oradan da Beyrut’a geger. Siyasi kanallarla bir sey elde
edilemeyecegi kanaatine vardigi icin artik egitimde 1slahi hedefleyen sade bir alim
olarak tedris hayatina atilir. Bir miiddet Beyrut Sultaniye medresesinin egitim plan ve
projesini 1slah etmek i¢in burada tevhid, mantik, belagat, islam tarihi ve Hanefi fikhim
esas alan (Mecelletii’l-Ahkami’l-Adliyeti’l-Usmaniyye) hukuk derslerini verir. Burada

verdigi dersler Risdletii 't-Tevhid adli eserinin temelini olusturur.”

Beyrut’ta kaldigi siire zarfinda muhtelif ilmi ¢alismalarini siirdiiren Abduh,
Bediiizzaman Hemedani’nin (6. 398/1008) Makamdt adl1 eserine serh yazar. Daha sonra
Ebl Turab adl bir kisinin yardimiyla Afgani’ye ait olan er-Red ale’d-Dehriyyin adli
eseri Farsca’dan Arapga’ya terciime eder. Ayrica Serif Radi’nin (6. 436/1044) Hz.
Ali’nin hutbe ve mektuplarmin derlemesinden olusan Nekcii 'I-Beldga’s1 ile Ibn Sind’nin
(6. 427/1037) Isdrdt adh eserini serh eder. Daha sonra tefsire yonelen Abduh, Mescid-i

Omer’de ¢agdas ilmi ve akli metotlar1 kullanarak tefsir dersleri verir. Bu dersler haftada

9 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 57.

%% Resid Ruza, Tarihii’l-Ustdz, 1. 289.

2! Amméra, el-Imdm, s. 35.

22 Emin, Rdidu’I-Fikri’I-Musri, s. 38; iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériigleri, s. 58.

2 Ammara, el-Imdm Muhammed Abduh, s. 35-39; Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 39: iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 58.



lic glin olmak tizere iki yil stirer. Ne var ki bu dersler yaziya ge¢irilmedigi i¢in elimize

ulagmamustir.”*

Beyrut’ta ilmi ¢aligmalarini araliksiz siirdiiren Abduh buradaki ilim talebelerine
entelektiiel bir heyecan getirir. Haftada iic gece mescitte yaptigi konusmayi istiyakla
dinlemek i¢in, aralarinda Hiristiyan aydinlarin da bulundugu genis bir dinleyici kitlesi
mescidi doldurur. Beyrut’taki siirgiin siiresi ii¢ y1l olmasina ragmen Abduh, orada alt1
yil kalir. Bu gecikmenin sebebi ise “Sureti Misirli, ruhu Ingiliz” olarak tanimladig1
Hidiv Tevfik’in ona karsi olan sert tutumudur. Zira Abduh, Hidiv Tevfik’in azline fetva
vermis ve bir Ingiliz gazetecinin Hidiv hakkindaki sorusuna, “Hidiv Tevfik bize
yapilabilecek en bliyiik kotiliigli yapmis ve iilkemizi isgal edebilmenizin zeminini
hazirlamistir.” cevabini vermistir. Ancak bir miiddet sonra Riyaz Pasa’nin bagbakanliga
tekrar getirilmesi, baz1 hatir1 sayili kisilerin Hidiv Tevfik’e Abduh’u bagislamas1 i¢in
girisimde bulunmasi, ardindan da Sa’d Zaglul (6. 1927) araciligiyla Abduh’un methini
isiten Emire (Prenses) Nazili Hanim (6. 1914) ve Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin (0.
1919) ingiliz komiseri Lord Cromer’den (6. 1917) Abduh’un affin1 istemeleri iizerine

1889°da Misir’a geri donebilir.”

Abduh Misir’a dondiigiinde yeniden miiderris olmayr beklerken, gengler
tizerinde niifuz sahibi olmasini 6nlemek gayesiyle Hidiv tarafindan Kahire’nin disindaki
Binha’ya kad1 olarak atanir. Ardindan Zekazik ve Abidin kadiliklarina atanan Abdubh,
1891°de istinaf mahkemesi miistesarligina getirilir. Bu siirecte Abduh’un Afgani ile
aras1 giin gectikce acilir. Onun siyasete ve Ingilizlere karsi olan bu yeni tavri,
Afgani’nin onu korkaklikla ve diismanla isbirligi yapmakla suclamasina neden olur.
Abduh, Afgani’nin aksine artitk Misir’in yaygin bir egitim ve Ogretime ihtiyaci
oldugunu diistinmektedir. Bu yaklasimi nedeniyle Afgani ile tiim iligkileri kopar.
Afgani’nin 1897°de vefat etmesi {lizerine onun hatir1 i¢in hakkinda tek bir yaz1 bile
kaleme almaz. Ama bir 6gretmen olarak Afgani’nin kendisine kazandirdiklari igin
sunlar s6ylemeyi de ihmal etmez: “Babam bana kardeslerim Ali ve Mahrus’la beraber
yasayabilecegim bir hayat sundu. Seyyid Cemaleddin ise Muhammed, ibrahim, Misa,
Isa, veliler ve siddiklar ile paylastigim bir diinya bahsetti. Ben sair ve edip degilim ki

onun hakkinda mersiye yazayim. Ben onu génliimde yad ettim.”?

* Amméra, el-Imdm, s. 38-39.
> Amméra, el—I:mdm, 5. 39-40.
26 Ammara, el-Imdm, s. 40-42; Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 63-65.



Abduh, Bat1’y1 Dogu’dan iistiin kilan gercek faktoriin egitim ve ilim seviyesinin
yiiksekligi oldugunu diisiindiigii icin her seyden once egitim-6gretim kurumlarinin 1slah
edilmesinin gerekliligine inantyordu. Bu konuda en 6nemli kurum olan Ezher’den
baslanmaliydi. Ciinkii Ezher, muhafazakar ve mutaassip yapisiyla adeta o donemdeki
Misir toplumunun aynasi durumundaydi. Bu sebeple Ezher’in 1slahi tiim Misir halkinin
1slaht anlamina geldigi diisiincesini tagimaktaydi. Daha sonra yine Ezher’e miiderris
olarak atanan Abduh, egitimde bir kalkinma hamlesi baslatmak istemigse de basarili
olamamustir. 1892 yilinda Hidiv Tevfik vefat edip, tahta Avrupa’da egitim gérmiis olan
oglu II. Abbas oturunca Ezher’de islah programini uygulamasi hususunda Abduh’a
destek vermis, boylece Abduh, hedefledigi bazi 1slahatlari gergeklestirebilmistir.27 1899
yilindan itibaren Ezher’de tefsir dersleri vermeye de baslayan Abduh, bu dersleri
vefatina kadar siirdiirmiis ve Nisa siresi 4/125. ayete kadar verdigi bu tefsir dersleri

Resid Riza tarafindan Mendr degisinin ilk bes cildinde yaynlanmistir.*®

1899 yilinda Misir miiftiiliigiine atanan Abduh, burada da bir dizi 1slah yapma
firsatim1 yakalar. Ancak Hidiv ile arasindaki gerginlik artip aralari tamamen acilinca
1901°de Istanbul’a gider ve orada II. Abdulhamid ile goriisiir. Istanbul’da da aradigim
bulamayan Abduh, oradan da Avrupa’ya gecer. Burada Herbert Spencer’le (6. 1903)
goriisen Abduh, Cezayir ve Tunus iizerinden tekrar Misir’a déner.” Biitiin bunlarin
disinda Abduh, Fransa’da bakanlik yapmis bir siyaset adami olan Albert Auguste
Gabriel Hanotaux (6. 1944) ile bir Hiristiyan yazar olan Farah Antun’un (6. 1922) islam
karsit1 tezlerine karsi reddiyeler yazar. Abduh’un kaleme aldigi bu reddiyelerin hem ¢ok
net hem de tavizsiz olmasi, {istelik gayet de ilmi bir {isluba sahip olmasi onun séhretinin

. Cq- 30
yayilmasinda 6nemli bir oynar.

Islah icin giristigi faaliyetleri engelleme maksadiyla hakkinda ¢ikarilan tiim
dedikodulardan, oOniline ¢ikartilan tiim zorluklardan yorulan Abduh, sagligim
kaybetmeye baslar. Abduh, bu yorgunlugunu atabilmek ve yakalandigi hastalig1 tedavi
etmek maksadiyla Avrupa’ya gitmeye karar verir. Resid Rizd’nin anlatimma gore
bobrek kanserine yakalanmig olan Abduh, Avrupa’ya gidemeden 11 Temmuz 1905
yilinda 56 yasinda vefat eder. Naasi, iskenderiye’de diizenlenen gorkemli bir cenaze

merasiminin ardindan, Kahire’ye getirilir ve burada Karafetii’l-Mucaverin kabristaninda

21 Ammara, el-Imdm, s. 42-44; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 65-68; Emin,
Raidu’l-Fikri’l-Misri, s. 46-47.

2 Ammara, el-Imdm, s. 44-45; iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 69.

* scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 69-72.

3 Emin, Réidu 'I-Fikri’l-Misri, s. 44-46; Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 75-78.
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topraga verilir.’' Erken yasta olmiis olmasi onun zehirlendigi yolunda bazi

spekiilasyonlara da yol agmustir.”

1.3.2. Eserleri

Muhammed Abduh’un yogun ugraslari, seyahatleri ve siirgiin hayatina ragmen
bu kisa dmriinde biraktig1 kitap ve makaleler de hesaba katildiginda velid bir yazar
oldugu soylenebilir. Abduh’un makaleleri yazildig: tarihte muhtelif gazete ve dergilerde
yaymlanmigtir. Kitaplar1 ise kismen hayatinda kismen de vefatindan sonra defalarca
basilmistir. {1k olarak Resid Riza, hocas: Abduh’un 6liimiinden sonra tiim eserlerini bir
araya toplama girisiminde bulunmus ve ortaya ¢ikan ¢alismay1 Tdrihu 'I-Ustazi’l-Imdam
adiyla nesretmistir.”> Ancak Muhammed Amméra bu eserin hem eksik oldugunu hem
de Abduh’a ait olmayan pek ¢ok makale igerdigini ileri siirerek bu konuda yeni bir eser
yazmistir.”* Ammara, Abduh’un bu c¢alismasma el-A 'malii’l-Kamile Ii’l-Imdm

Muhammed Abduh adin1 vererek bes cilt halinde nesretmistir.

(1) Risaletii’l- Varidat fi Sirri’t-Tecelliyat. Tasavvuf ve kelamla ilgili bu kitap 1872
yilinda yazilmis olup, 1874 yilinda Kahire’de basilmigtir. Bu eserin, muhteva
acisindan genis bir felsefi kiiltiir gerektirdigini belirten Ammara, heniiz 23 yasinda
ve Afgani ile tanigiklig1 bir yil olan Abduh tarafindan kaleme alinmis olmasini

uzak bir ihtimal goriip, eserin Afgani’ye ait oldugunu ileri siirer.”

(2) et-Ta’likat ald Serhi’d-Devvani li’l-Akdidi’I-Adudiyye. Bu eser, Adudiiddin el-ici
(6. 756/1355) tarafindan yazilan Akdid-i Adudiyye’ye Celaliiddin Devvani’nin (6.
908/1502) yapmis oldugu serh {izerine bir hasiyedir. Bu hasiye ilk defa 1876
yilinda Kéhire’de yaymlanmis, ikinci olarak da 1904’te basilmigtir. Ammara, bu
eserin de Abduh’a ait olmasina yukaridaki eserde One siirdiigii ayn1 gerekgelerle
kars1 ¢ikarak bu eserin de Afgani’ye ait oldugunu belirtir. Ancak bu eserin, Abduh

hayatta iken basilmasi, iizerinde de kendi imzasinin olmasi ve Abduh’un

31 Ahmed Emin, Zuamau'l-Islah fi’l-Asri’l-Hadis, Beyrut 2011, s. 243; Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini
ve Siyasi Goriigleri, s. 79.

32 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Di4, XXX. 483.

33 Bkz. Resid Riza, Tdrihii’I-Ustaz.

** Bkz. Ammara, el-4 ‘malii’l-Kamile, 1. 16-17.

3% Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 269; Halil Taspmnar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir
Deneme”, CUIFD VI11/2, Sivas, 2003, s. 268; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s.
80-81; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX. 486.
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takipcileri tarafindan da aykir1 bir goriis belirtilmemesi Ammara’nin bu

ifadelerinin bir iddiadan ibaret oldugunu gostermektedir.®

(3) el-Urvetii’l-Vuska. el-Urvetli’l-Vuska cemiyetinin bir yayin organi olan bu dergi
13 Mart 1884—16 Ekim 1884 tarihleri arasinda toplam on sekiz say1 olarak
nesredilmistir. Abduh’un Paris’te Afgani ile birlikte negrettikleri bu yayin bir dizi
siyasi igerikli makaleden ibarettir. Ammara tarafindan yine Afgani’ye nisbet edilen
bu eserin kitap olarak ilk baskis1 1910°da Beyrut’ta, ikinci baskis1 ise 1928 yilinda
Kahire’de yaymlanmustir.®” Bu eser Tiirk¢e’ye ibrahim Aydm tarafindan Urvetu

Vuska adiyla gevirilmis ve 1987 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.

(4) Tahririi’l-Mer’e. Bu eser Abduh’un talebelerinden Kasim Emin’in (6. 1908)
imzasin tagir. 1899 yilinda Misir’da basildig siralarda hayli ses getirmis olan bu

eserin bazi boliimleri Abduh tarafindan kaleme alinmustir.*®

(5) Serhu Nehci’l-Belaga. Hz. Ali’nin hutbe, konusma ve mektuplarini ihtiva eden ve
Serif Radi tarafindan derlenen Nehcu'l-Beldga adli esere yapilan bir serhtir. Ilk
baskist 1885 yilinda Beyrut’ta yapilan bu esere Abduh tarafindan bir mukaddime
yazilmustir. * Ayrica bu eser, Adnan Demircan tarafindan terciime edilmis ve 2009

yilinda Istanbul’da basilmistir.

(6) Serhu Makamati Bediuzzaman el-Hemeddni. Arap nesrinin saheserlerinden olan
Bediuzzaman el-Hemedani’ye ait Makdmat adli esere Abduh’un yapmis oldugu

serhtir. ilk olarak 1889 yilinda Beyrut’ta basilmistir.*’

(7) Serhu’l-Basairi n-Nasiriyye fi Ilmi’l-Mantik. Kadi ez-Zahid Zeyneddin Omer b.

Sehlan es-Savi tarafindan yazilan mantiga dair Basdiri n-Nasiriyye fi Ilmi’l-Mantik

% Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, $.269; Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir
Deneme”, s. 268-269, Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 81-82; Ozervarh,
“Muhammed Abduh”, D4, XXX. 486.

37 Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 269-270; Emin, Rdidu’l-
Fikri’l-Misri, s.269; Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 82-85.

3 Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 270.

3% Tagpmar,“Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 270; Emin, Rdidu’l-Fikri’l-
Msri, s. 269; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 85; Ozervarli, “Muhammed
Abduh”, DI4, XXX. 486.

4 Tagpinar,“Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 270; Emin, Rdidu l-Fikri’l-
Misri, $.269; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 85; Ozervarli, “Muhammed
Abduh”, DI4, XXX. 486.
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adli kitaba tahkik mahiyetinde bir serhidir. Abduh’un Ezher’de 6grencilerine

okutmus oldugu bu eser, 1898 yilinda Bulak matbaasinda basilmustir.*'

(8) Esraru’l-Beldga. Abdulkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078-79) belagat ilmine dair
olan bu eser, Abduh tarafindan tashih edilmis ve 1902 yilinda Kéhire’de Menar

matbaasinda basilmigtir.*

(9) er-Red ala’d-Dehriyyin. Afgani’nin Hindistan’da ikameti sirasinda Fars¢a yazdigi,
1881 yilinda Haydarabad-Dekken’de de ilk baskisi yapilan Hakikat-1 Mezheb-i
Neygeri ve Beydn-i Hal-i Ney¢ariydn adli eser, Abduh tarafindan Arif EbG Turdb
adindaki birinin yardimiyla Fars¢a’dan Arapca’ya c¢evrilmistir. Bu eserin ilk
baskis1 1886 yilinda Beyrut’ta yapilmistir. Daha sonra da defalarca basilan bu eser,
Dr. Osman Emin’in mukaddimesi ile 1947 yilinda yeniden basilmistir.”* Ayrica bu
eserin Vahdettin Ince tarafindan Arapga’dan Tiirkge’ye yapilan terciimesi 1997

yilinda Istanbul’da basilmistir.

(10) et-Terbiyye. Abduh’un Herbert Spencer’in [’Education {izerine yazdigi
Fransizca niishasindan yaptig1 bir ¢eviridir. Osman Emin, bu eserin yazmasinin
Rasid Riistem tarafindan Fransizcasiyla karsilastirilarak tashih edildigini ve yakin
zamanda nesredilmesi beklendigini sOylemesine ragmen eser heniiz

bastlmamugtir.**

(11) Risaletu’t-Tevhid: Abduh’un eserleri icinde en Onemli sayilan bu eseri,
Beyrut’ta siirginde bulundugu sirada Sultaniyye medresesinde iken okuttugu
derslerin genisletilmis ve yeniden gdzden gegirilmis baskisidir. Ilk baskisi 1897
yilinda Abduh hayatta iken Bulak’ta, ikinci baskis1 ise Resid Riza tarafindan talik
edilerek 1908 yilinda Menar matbaasinda basilmistir. * Bu eser, Sabri Hizmetli

tarafindan terciime edilmis olup 1986 yilinda Ankara’da basiimustir.

*I Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”, s. 270; Emin, Rdidu l-Fikri’l-
Misri, s. 270; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 85; Ozervarh, “Muhammed
Abduh”, DI4, XXX. 486.

2 Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 270: Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir
Deneme”, s. 270.

3 Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, s. 271; iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 85; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, D4, XXX. 486; Emin,
Raidu’l-Fikri’l-Misri, s.269.

“ Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Musri, s. 272; Tagpmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir
Deneme”, s. 271.

* Emin, Rdidu I-Fikri’l-Misri, s. 269-270; Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir
Deneme”, s. 271; iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 85; Ozervarl, “Muhammed
Abduh”, DI4, XXX. 486.
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(12) Felsefetii’l-Ictima’ ve 't-Tarih. Bu eseri Abduh, Daru’l-Ulim’da hocalik yaptig
siralarda Ibn Haldin’un Mukaddime adli eserini okuturken kaleme almustir.
Ancak bu eser, Abduh’un Kahire’den siirgiine gonderildiginde evraklarina el

kondugu sirada kaybolmustur.*®

(13) el-Islam ve’r-Red ald Muntekidihi. Bu eser, Fransiz Dis Isleri Baskanlhiginda
gorevli Hanotaux’un Je Journal gazetesinde yayinlanan iki makalesinin
Fransizca’dan Arapga’ya cevirilerek e/-Mueyyed gazetesinde yaymlanmasindan
sonra Abduh’un 1900 yilinda er-Red ald Hanotaux adli alti makale ile vermis
oldugu cevaplarindan olusmaktadir. Daha sonra bu makaleler 1909 yilinda

Kahire’de kitap olarak nesredilmistir.*’

(14) el-Islam ve’n-Nasrdniyyetu mea’l-Ilmi ve’l-Medeniyye. Farah Antun’nun el-
Camia dergisinde yaymlamis oldugu bir makaleye Abduh’un yazmis oldugu
cevap niteligindeki bir dizi makaleden olusmaktadir. Onceleri el-Mendr
dergisinde yayinlanan bu makaleler, daha sonralar1 kitap olarak birka¢ defa
basilmustir. Ik baskis1 1902°de yapilan bu eserin son olarak besinci baskis1 ise

1938°de yapilmustir.**

(15) Tefsiru Sureti’l-Asr. Abduh Cezayir’de bulundugu sirada bu streyi tefsir etmis,
daha sonra da e/l-Mendr dergisinde yayinlanan bu ¢alisma, 1903 yilinda miistakil

bir eser olarak basilmugtir.*

(16) Tefsiru Ciiz-i Amme. Abduh’un Avrupa seyahati esnasinda yazmaya baglayip
Cenevre’de tamamladigi bu eser, Amme ciiz’iinde bulunan kisa sirelerden
olusmaktadir. Cemiyet-i Hayriyye-i Islaimiyye tarafindan 1904 yilinda Kahire’de
basilmustir.” Ayrica bu eser, Omer Aydin tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilmis ve

2012 yilinda Istanbul’da basilmustir.

(17) Tefsiru Sureti’l-Fatiha. Bu eserin igerisinde bir mukaddime, Fatiha stresi ve

ayrica “Kullarin Fiilleri?, “Garanik Olay1” ve “Zeynep Meselesi” baslikli ¢

% Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 272: Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir
Deneme”, s. 272.

4 Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 270; Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir
Deneme”, s. 273; Ozervarl, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX. 486.

® Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 270; Tagpmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir
Deneme”, s. 272; Ozervarly, “Muhammed Abduh”, Did, XXX. 486.

¥ Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”, s. 272; Emin, Rdidu l-Fikri’l-
Misri, s. 270; Ozervarly, “Muhammed Abduh”, DId, XXX. 486.

* Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 270; Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir
Deneme”, s. 273; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX. 486.
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makale bulunmakta olup 1905 yilinda Kahire’de basilmistir.”’ Ayrica bu eser,
Yusuf Aydin tarafindan Kur’adn Okumaya Giris adiyla Tiirkce’ye ¢evrilmis, 1996
yilinda Istanbul’da basilmustir.

(18) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim / Tefsirii’I-Mendr. 11k bes cildi Abduh’un Fatiha’dan
baslayarak Nisa siresi yiiz yirmi besinci ayetine kadar Ezher’de verdigi tefsir
dersleri esnasinda Resid Riza’nin tutmus oldugu ders notlarindan, son yedi cildi
ise Resld Rizd’nin Abduh’un kaldig1 yerden baslayarak Yusuf stresinin elli
ikinci ayetine kadar yapmis oldugu tefsirden olusmaktadir. Bu tefsir 1928 yilinda
12 cilt olarak Kahire’de Mendr matbaasinda basilmistir.”® Ayrica bu eser,
baskanligini Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in yaptig1 bir komisyon tarafindan 14 cilt

olarak terciime edilmis ve 2011-2014 yillar1 arasinda istanbul’da nesredilmistir.

(19) Fetava. Abduh’un Misir’daki alt1 yillik miiftiiliik gorevinde bulundugu sirada
vermis oldugu fetvalardan olusmaktadir. Fetva sicillerine kaydedilen bu

fetvalardan 184 fetvasini Ammara eserinin son cildinde nesretmistir.>*

(20) Risdletiin fi Ilmi’l-Vaz’. Abduh’un kendi el yazisiyla yazdigi on sahifelik bir
risaledir. Osman Emin, baskis1 yapilmayan bu eserin, kendisinde bulundugunu

ifade etmektedir.”’

(21)Risaletiin fi’l-Mantik 1i’l-Seyh. Abduh’un mantik derslerinin bir 6zetidir. Bu
eser, Abduh’un Taftazani’ye (6. 797/1395) ait olan Tezhibii’l-Mantik adl1 eserine
yaptig1 bir serhtir. Bu eser ¢ogunlugu dinleyenler tarafindan tutulan notlardan
meydana gelmistir. Osman Emin bu eserin kendisinde bulundugunu

belirtmektedir.>®

(22) Duriisu’d-Dari’l-Iftdé. Abduh’un Ezher’e bagl olan Daru’l-ifti’da vermis
oldugu fetvalarinin bir 6zetidir. Abduh’un Suriye’li bir 6grencisi olan Ahmed

Muhammed Hamsani tarafindan tamami cem edilmis ve 1931 yilinda yazilmistir.

' Emin, Rdidu’I-Fikri’l-Misri, s. 270-271; Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir
Deneme”, s. 273; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX. 486.

%2 Resid Riza’nin ilave degerlendirmelerini Abduh’un gbriislerinden ayirmanm zorlugundan dolay:
Muhammed Ammara, Resid Riza’nin notlar1 arasindan bazi ayiklamalar yaparak Abduh’a ait kismi el-
A’malu’l-Kamile’nin IV ve V. ciltleri arasinda nesretmistir. Bkz. Ammara, el-4 'mdlii’I-Kdmile, IV .-V.

> Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, s. 273; Emin, Rdidu’l-Fikri’l-
Misri, s. 271; Hayrettin Karaman, Gergek Islam da Birlik, Istanbul 2012, s. 96; Ozervarli, “Muhammed
Abduh”, DIA, XXX. 486.

> Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”, s. 273; Bkz. Ammara, el-
A’malii’l-Kamile, V1. 251-409.

> Emin, Rdidu 'I-Fikri’l-Misri, s. 272.

*° Emin, Rdidu 'I-Fikri'l-Misri, s. 272.
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Bu eser otuz sahifeden ibaret olup, Resid Riza nin istegi {izerine ona verilmistir.

A . . . . . - o - . .57
Osman Emin bu eserin de bir niishasinin kendisinde olduguna deginmistir.

(23) Takriru fi Islahi’l-Mehdkimi’s-Ser’iyye. Bu eser Menar matbaasinda 1900

yilinda basimistir.”®

(24) Kelimatii’I-Imdn. Hz. Ali’ye nisbet edilen bu eser, basina Abduh tarafindan Hz.

Ali’nin terciime-i halinin eklenerek yapilan bir serhidir. Misir’da basilmugtir.>
(25) Taassub. Bu eser Mehmed Fuad tarafindan ayr bir baski olarak nesredilmistir.*’

(26) Ahsenu Ma Kutibe an Tarihi’r-Resil Muhammed. Mistesriklerin yazdiklarina
karst Abduh tarafindan kaleme alinan bir yazidan ibarettir. Miistakil olarak

Daru’s-Sark matbaasinda basilmus; fakat baski tarihi belirtilmemistir.®'

1.4. Muhammed Resid Riza’nin Hayati ve Eserleri
1.4.1. Hayat1 ve Kisiligi

Resid Riza’ nin tam adi, Muhammed Resid b. Ali Rizd b. Muhammed Semseddin
b. Muhammed Bahaddin Monla/Molla Ali Halife el-Kalemtni’dir.** Aslen Bagdatli
olan Resid Riza, eski Suriye’nin bugiinkii Liibnan bolgesine go¢ ederek Kalemln
kasabasina yerlesmis ve Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi sdylenen bir ailede 1865
yilinda diinyaya gelmistir.*’ ilk egitimini geleneksel olarak mahalle mektebinde Kur’an
dersleri alarak hafiz olan Resid Riza, daha sonra babasi tarafindan Trablus’ta bulunan
Osmanli Riisdiye mektebine gonderilmistir. Buradaki bir yillik egitiminden sonra
Hiiseyin  el-Cisri’nin  (6.1909) kurup yonettigi el-Medresetii’l-Vataniyyetii’l-

Islamiyye’ye gecmis ve burada Islami ilimler, mantik, felsefe ve matematik gibi

" Emin, Raidu I-Fikri’l-Misri, s. 272.

* Emin, Rdidu’l-Fikri’l-Misri, s. 272; Tasgpmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir
Deneme”, s. 274.

% Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 274.

% Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, s. 274.

¢! Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, s. 274.

62 Amméra Muhammed, Resid Rizd, s. 5; Ibrahim Ahmed el-Adevi, Resid Riza el-Imdam ve'l-Miicdhid,
Kahire 2001, s. 19; Tamir Muhammed Mahmid el-Metili, Menhecu es-Seyh Muhammed Resid Riza fi'l-
Akide, Cidde 2004, s. 59.

3 Adevi, Resid Rizd el-Imam ve’l-Miicdhid, s. 19; Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara
2011, s. 275; Metili, Menhecu eg-Seyh Muhammed Resid Riza fi’l-Akide, s. 59-64; Karaman, Ger¢ek
Islém’da Birlik, s. 147.
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derslerin yani sira Tiirkce, Arapca ve Fransizca dersleri de gormiistiir.** 1883 yilinda
girdigi bu okuldan 1896 yilinda mezun olan Resid Rizd “alim” unvamyla hocalik

diplomas: almugtir.®

Resid Riza nin tasavvufl yonii baskin olan bir aileden gelmis olmasi onu ziihde
dayali bir yasam siirmesine sevk etmistir.®® Bu dénemde Gazali’nin (6. 505/1111) Ihydu
Ulumi’d-Din adli eseriyle hemhal olan Resid Riza, bu eserin etkisinde kalarak
Naksibendi tarikatina intisap etmistir.®” Bu siralarda kendi koyli ve ¢evre kdylerde irsat
faaliyetini siirdiiren Resid Riz4, selefilere ait bazi kitaplarla tanigsmistir. Bu siire zarfinda
tasavvufta birtakim yanlis uygulamalarin oldugu kanaatine varmis ve tasavvuftan
uzaklagmistir. Babasinin kitap ve evraklari arasinda el-Urvetii’l-Vuska dergisinin bir
niishasiyla karsilasmis, bu dergideki yazi/makaleleri defalarca okumus ve etkisinde
kaldig1 derginin diger niishalarimi da Hiiseyin el-Cisri’nin kiitiiphanesinden tedarik
etmistir. Bu niishalar aracilifiyla hayatinda yeni bir sayfa agmis, Afgani ile Abduh’a
kars1 sevgi ve sempati duymaya baslamustir.®® Bu dénemde istanbul’da bulunan Afgéani
ile de tanismay1 giindemine alarak bu istegini Afgani’ye bir mektupla bildirmis; ancak
Afgani’nin 1897°de vefat etmesi iizerine onunla bizzat tanigsma firsatini kagirmustir.”’
Daha sonra Abduh ile goriigmeye karar vererek 1884-1885 yilinda Abduh’un Trablus’ta
siirgiinde oldugu siralarda ilk gdriismesini gergeklestirmistir. Ikinci gdriismesini de ayni
tarihte gerceklestiren Resid Riza, bu goriismede Abduh’la uzun uzadiya konusma firsati
bulmus ve bu goriismeler neticesinde onun sadik bir 6grencisi ve bu ekoliin bir

temsilcisi olmustur.”

1897 yilinin son aylarinda Abduh’a yakin olma diisiincesiyle Kahire’ye giderek
burada Abduh ile yaptig1 ilk goériismede ona el-Urvetu’l-Vuskd’nin ruhunu igeren bir
Kur’an tefsiri yazmasi teklifinde bulunmustur. Ancak Abduh, Kur’an’in bastan sona bir
tefsir telifine ihtiya¢ olmadigina, ilaveten hali hazirda elimizde biri digerinin eksigini

tamamlayan bircok tefsir eserinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle biitiin

% Adevi, Resid Rizd, s. 23; Oztiirk, T¢ efsir Tarihi Arastirmalari, s. 276; Metll, Menhecu’s-Seyh, s. 59-64;
Karaman, Gercek Isldm da Birlik, s. 148.

5 Adevi, Resid Rizd s. 23-30; Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalary, s. 278; Ammara, Resid Rizd, s. 6.

% Adevi, Resid Rizd, s. 33; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 149.

7 Adevi, Resid Rizd, s. 34-36; Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalari, s. 276; Ammara, Resid Rizd, s. 6.

8 Ammara, Resid Rizd, s. 6; Adevi, Resid Rizd, s. 43-70; Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalari, s. 276;
Karaman, Ger¢ek Isldm 'da Birlik, s. 150.

% Resid Riza Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut 2011, 1. 16, Adevi, Resid Rizd, s. 97-106, Ammara,
Resid Rizd, s. 7; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 276-277; M.Sait Ozervarl, “Resid RizA”, DIA,
Istanbul 2008, XXXV. 14.

" Adevi, Resid Rizd, s. 89-95; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 277; Karaman, Gercek Islim da
Birlik, s. 150.
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ayetleri iceren bir tefsirden ziyade icinde bulundugumuz ¢agin ihtiyaglarimi karsilayan
ayetlerin tefsir edilmesi gerektigini belirtmistir. Ayrica Kur’an’in tiim ayetlerini igine
alan bir tefsir kaleme almaya omriiniin yetmeyecegine deginen Abduh, Resid Riza’nin

israrla Ezher’de tefsir dersleri vermesine yonelik teklifini ise geri cevirmemistir.”’

Resid Riza halki dogru diisiinceye yonlendirmek maksadiyla siyasete girmeden
ilm1 ve dini yazilar1 iceren bir dergiye ihtiya¢ oldugunu ileri siirerek Mendr adli bir
dergi nesretme hususunda Abduh’u ikna etmistir. Boylece yayin hayati: baglayan Menar
dergisinin haftalik periyodla ¢ikmasi kararlagtirilmis, ilk sayisi ise sekiz sayfa olarak
1898 yilinda nesredilmistir. Resid Riza, Abduh’un derslerini ve sohbetlerini takip etmek
suretiyle o derslerin notlarini tutar ve onlar1 daha sonra Abduh’a sunardi. Abduh da
yazilarda gerekli diizeltmeleri yaptiktan sonra Resid Rizd’ya nesretmesi i¢in geri
verirdi. 1905°de Abduh’un vefat etmesiyle Resid Rizd, Mendr dergisineki tefsir
derslerini siirdiirmiis; ancak onun da Omrii Kur’an’in tamaminin tefsirini yapmaya

yetmemistir. >

Dénemin Islam diinyasindaki siyasi gelismelerle de yakindan ilgilenen Resid
Rizd Osmanli imparatorlugu biinyesinde hem Arap-Tiirk unsurunun birligini saglamak
hem de yore halkina s6z verilen 1slahat programinin takipgisi olunmasini 6giitlemek
maksadiyla Beyrut, Trablus ve Sam’1 ziyaret etmistir. Ekim 1909°da 6zellikle gergek
Islam diisiincesinin dgretilecegi bir yiiksek egitim kurumunun tesisine 6n ayak olmak ve
aym zamanda bu konuda yardim almak amaciyla Istanbul hiikiimetine basvurmus;
ancak birtakim siyasi ihtilaflar sebebiyle Istanbul’dan umdugunu alamamstir. 1912
yilinda Sibli en-Numani’nin (6.1914) daveti iizerine Hindistan’a gitmis ve orada
gerceklestirdigi bazi temaslar neticesinde daha 6nce Osmanli yoneticilerinden alamadig:
yardimi Bombayl1 bir tacirden almay1 basarmistir. Aldig1 bu yardimla Misir’da “Dava
ve Irsad Enstitiisii”nii (Daru’d-Da’va ve’l-irsad) kurarak hizmete agmustir. Ancak 1914
yilinda Birinci Diinya savasinin patlak vermesi sonucunda enstitiiniin faaliyetleri

kesintiye ugramustir.”

Resid Riza 1916 yilinda hem hac ibadetini yerine getirmek, hem de dergisinde
destekledigi Serif Hiiseyin’in (6. 1931) zaferini kutlamak maksadiyla Hicaz’a gitmistir.

I Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 16-17; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 277; Adevi, Resid Rizd, s.
208-214.

2 Adevi, Resid Rizd, s. 129-135; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalar, s. 277; Karaman, Ger¢ek Islim da
Birlik, s. 151.

7 Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalari, s. 278, Adevi, Resid Riza, s. 180-189; Ozervarh, “Resid Riza”,
DIA, XXXV.s. 14.
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1919 yilinda Suriye isgal edilip Emir Faysal’in kralliga getirilmesinin ardindan Resid
Riza Suriye’ye gelmis ve burada Fransiz mandasina son vermek iizere kurulan Suriye
konferansinin baskanligini yapmistir. Ancak 1921 yilinda Suriye’nin Fransizlara teslim
olmasi ve Kral Faysal’in firar etmesi {izerine yeniden Misir’a donmiistiir. Bir miiddet
sonra Kahire’de kurulan el-Ittihddu’s-Siiri partisinin temsilcisi olarak Suriye-Filistin
konferansina katilmak iizere Cenevre’ye gitmis, burada arkadasi Sekip Arslan (6.1946)
araciligryla Isvigre ve Almanya’nin bazi sehirlerinde bulunma firsat1 yakalamis ve orada
bulundugu miiddet zarfinda ise Bati’y1 tanimaya calismistir. 1925 yilinda Mekke’de
Islami yonetim ve hilafet meselesini goriismek iizere diizenlenecek olan konferansa

katilmak maksadiyla Hicaz’a gitmistir.”*

Son olarak 1931 yilinda 6grencisi olan Filistin miiftiisii Emin el-Hiiseyni’nin
daveti lizerine Filistin’e giden Resid Riza, burada diizenlenen konferansa katilmis ve
Filistin’de kurulacak olan Isldm Universitesi’yle ilgili bir dizi gériisme faaliyetinde
bulunmustur. 22 Agustos 1935 tarihinde Kral Abdulaziz (6. 1953) ile vedalasmak {izere
Siiveys’e giden Resid Rizd aymi giin Kahire doniisii sirasinda hayata gozlerini

yummustur.75

1.4.2. Eserleri

19. yilizyilin ikinci yarisinda Cemaleddin el-Afgdni ve Muhammed Abduh
tarafindan temsil edilen 1slah diisiincesini Selefilik lehine yorumlayan Resid Riza,
hayat1 boyunca siirdiirdiigii ilmi faaliyetlere paralel olarak ¢ok sayida eser vermistir.
Eserlerinden 6nemli bir kismi dnce Mendr dergisinde tefrika edilip bilahare miistakil
kitap halinde yayimlanmistir. Mendr basta olmak {izere bilinen eserleri sunlardir:

(1) Mecelletu’l-Mendr. Mendr dergisi adini, “Islam’1n, tipk1 yol isaretleri ve kilavuz

7% anlamindaki hadiste gecen ve yol isareti veya fener

taglar1 gibi isaretleri vardir.
anlamina gelen “menar” kelimesinden almistir. Dergi Kahire’de, 15 Mart 1898’de
yayin hayatina baglamis, 1900 yilina kadar haftalik periyodla sekiz sayfa olarak
nesredilmistir. 1901 yilindan itibaren on bes glinde bir ¢ikmaya baglamig, 1906-

1935 yillan1 arasinda da ayda bir olarak nesredilmistir. Son sayisi, 34. cildin 10.

™ Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalar, s. 278; Karaman, Gergek Isldm ’da Birlik, s. 156-157.

7 Adevi, Resid Rizd, s. 281-282; Karaman, Ger¢ek Islim’da Birlik, s. 158; Oztirk, Tefsir Tarihi
Arastirmalary, s. 278.

7® Muhammed Abdurrauf el-Mennavi, Feydu I-Kadir Serhu’l-Camiu’s-Sagir, Beyrut 1983, 11. 496.
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sayis1 olup 30 Temmuz 1935 tarihini tasimaktadir. Dergide genellikle tefsir, dini
ve ahlaki icerikli makaleler, egitim ve 6gretim ile ilgili yazilar, fetvalar islam
diinyasina ait haber ve yorumlar ile kitap tanitimlar1 yer almaktadir. Ayrica siyasi
yontemlerle yapilacak islahatlarin saglikli sonuglar vermeyecegini diislindiigii i¢in
dergide siyasi konularin yer almasina karsi ¢ikan Abduh’un vefati iizerine Resid
Riza, dergide siyasi konulara da yer ayirmistir. Bu kapsamda kimi siyasi

hareketleri desteklerken kimi hareketlere karsi da cephe almugtir.”’

(2) el-Hikmetu’s-Ser’iyye fi Muhdkemeti’l-Kadiriyye ve 'r-Rufa’iyye. Resid R1za’nin
Sam’da egitim gordiigii siralarda telif ettigi bir eserdir. Ayn1 zamanda telif ettigi
ilk eser olan bu kitap, Resid Riza’nin tasavvufa, ozellikle de Riifai ve Kadiri
tarikatlarina yonelttigi tenkitleri icermektedir. Niishasi bulunmayan bu eserden

Resid Riza, el-Mendr ve’l-Ezher adli eserinde soz etmistir.”®

(3) el-Maksuratu 'r-Rasidiyye. Kafiyesi maksur elif oldugu i¢in bu ismi alan dort yiiz
beytlik bu manzum eser, yazarin arkadasi Abdulkadir el-Magribi’nin istegi
iizerine 1898’de kaleme alinmistir. Bas tarafta Magribi ile tanismasina ve onunla
birlikte yasadiklar1 cocukluk ve genclik yillarina deginen Resid Riza, daha sonra
ilim ve 1slahat i¢in miicadele etmenin faziletlerini dile getirmis, basta Afgani
olmak {izere meshur 1slahat¢ilara 6vgii dolu ifadeler kullanmistir. Kitap

Mabksiiratu Resid Rizd adiyla Serbasi tarafindan 157 sayfa olarak basilmugtir.”’

(4) Tarihu’l-Ustazi’l-Imam. Resid Riza bu eseri Abduh’un vefatindan sonra hayatini,
eserlerini ve diislincesini anlatmak tizere kaleme almustir. Birinci cildini Abduh’un
hayatina, Afgani ile bulusarak e/-Urvetu’l-Vuska’yr c¢ikarmalarma ve 1slah
hareketlerine ayiran Resid Riza, ikinci cildinde Abduh’un kitap ve makalelerini
derlemis, liglincii cildinde ise Abduh hakkinda sdylenen sozler ile yazilan siirleri
ve mersiyeleri toplamistir. Resid Riza bu eserin ti¢iincii cildini 1907, ikinci cildini
1925 yilinda; Afgani, Abduh ve kendisinin temsil ettigi diisiince ve hareket
bakimindan en 6nemli kaynak olan birinci cildini ise 1931 yilinda nesrederek cilt

sirasinin tersine bir sira takip eden baski tarihleri tarzinda eserini tamamlamistir.™

" Adevi, Resid Rizd, s. 269-270; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 278; Karaman, Gercek Islim 'da
Birlik, s. 160.

8 Adevi, Resid Rizd, s. 269; Karaman, Ger¢ek Islam 'da Birlik, s. 160.

" Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 161; Ozervarly, “Resid Riza”, DI4, XXXV.s. 17.

80 Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalar, s. 281; Karaman, Gergek Islam da Birlik, s. 161; Ozervarl, “Resid
Riza”, DIA, XXXV. s.17.
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(5) Muhaverdtu’l-Muslih ve’l-Mukallid. Muslih (1slahatc1) ile mukallidin (ictihad ve
tecdide karst olan) din, ilim ve sosyal diizen sahalarindaki yenilik ve 1slahat
tartismalarini karsilikli konugmalar seklinde ele alan bu eser, el-Mendr dergisinin
3 ve 4. ciltlerinde tefrika edilmis, sonra ayr1 bir kitap olarak ilk baskist 1908
yilinda yapilmistir.®' Bu eser, Hayreddin Karaman tarafindan Gercek Isldm’da

Birlik olarak Tiirkge’ye cevrilmis, 2003 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.

(6) el-Muslimiin ve’l-Kibt ve ’I-Mu temeru’I-Misri. Misir’da yasayan Miisliimanlar ile
Kiptilerin arasindaki dini ve siyasi ihtilaflarin sebeplerinin tespit ve tahlil edildigi
bu eser, Resid Riza’nin el-Mendr dergisinin 8. cildinden itibaren seri halindeki

yazilarindan derlenerek kitap haline getirilmis ve 1911 yilinda basilmustir.**

(7) Akidetu’s-Salb ve’l-Fida. Resid Riza bu eserinde Hz. Isi’nin ¢armiha gerilerek
oldiiriildiigii iddiasim ilkin IslAm inancina gére aciklamis, sonra da Hiristiyanlarin
bu iddialarini ¢iiriitmeye calismistir. e/-Mendr dergisinden tefrika edilerek kitap

haline getirilen bu eser, 1913 ve 1935 yillar1 olmak iizere iki defa basilmistir.*

(8) Zikru’l-Mevlidi’n-Nebevi. 1916 yilinda Hz. Muhammed’in dogum giinii

miinasebetiyle yazilan ve ayni yil basilan bu eser, 6zet bir siyer niteligindedir.**

(9) Hiildsatu’d-Da 'veti’l-Muhammediyye. Hz. Muhammed’in hayatin1 konu alan bu
eser, Ilkokullarda ders kitabi olmasi icin hazirlanmistir. Bu eserin ilk baskisi

1919°da dordiincii baskisi ise 1953 yilinda ger(;eklestirilmistir.85

(10) el-Hilafe evi’l-Imametu’l-Uzmd. Resid Rizd’nin 1922 yilinda hilafetin
kaldirilmast tlizerine el-Mendr’da kaleme aldig1 bir dizi yazidan meydana gelen
bu eser, hilafet ile ilgili klasik bilgilerin derlenip degerlendirmesinin yani sira
20. asirda uygulanabilecek bir hilafet anlayisinin nasil olmasi gerektigini
aciklamaktadir. Ilkin 1923’te yayimlanan bu eserin daha sonraki yillarda da
birkag baskis1 yapilmustir.*® Ayrica bu eser, Mehmet Celen tarafindan Tiirkgeye

cevrilmis ve 2010 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.

81 Karaman, Gercek Islam da Birlik, s. 161; Ozervarly, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.

82 Karaman, Gercek Islam da Birlik, s. 162; Ozervarly, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.

8 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalary, s. 282; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 162; Ozervarh, “Resid
Ri1z4”, DIA, XXXV.s. 17.

¥ Karaman, Gergek Islam da Birlik, s. 163.

% Karaman, Gergek Isldm da Birlik, s. 163.

8 Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalar, s. 283; Karaman, Gergek Islam da Birlik, s. 163; Ozervarl, “Resid
Rizd”, DI, XXXV. 5.17.
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(11) el-Vehhdbiyyun ve’l-Hicaz. Bu eser, Abdulaziz b. Su’ud’un Hicaz’1, Serif
Hiiseyin’den almasi ilizerine Mendr dergisinde kaleme alinan makalelerin
derlenmesinden meydana gelmistir. Vehhabiligin nasil dogup gelistigine ve dini
bakimdan miispet bir mezhep olduguna, ayrica Kral Abdulaziz’in yonetimi ele
gecirmesindeki hakli sebeplere deginmekte olan bu eser, 1926 yilinda

basilmugtir.”’

(12) Tercemetu’l-Kur’dn. Bu eser Tiirkiye’de Kur’an’in Tiirk¢e’ye terclime edilmesi
ile birlikte Islom diinyasinda meydana gelen tartigmalar iizerine kaleme
alimmigtir. Eserde, Kur’an’in baska bir dile terclime edilemeyecegi, bu sebeple
tarith boyunca Arap olmayan toplumlarin onu orijinal dilinden 6grenmeyi tercih
ettikleri iddias1 savunulmaktadir. Ozellikle Tiirkge terciimede goriilen bazi

hatalar {izerinde duran bu eser 1926’da Kahire’de basﬂmlstlr.88

(13) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim / Tefsiru’l-Mendr. Eser, Muhammed Abduh’un ders
notlariyla baslayip Resid Rizd’nin devam ettirdigi ve Menar Dergisi’nde parca
parca yayimlanmis yazilardan olusan bir tefsir hiiviyetindedir. Resid Riza
Abduh’un Ezher’deki ders notlarina dayali olarak Fatiha’dan baglayip Nisa stresi
125. ayetine kadar yazmigtir. Abduh’un 1905°te Sliimiinden sonra ise otuz yil
yasayan Resid Riza, tefsiri Ylsuf stiresi 52. ayete kadar devam ettirebilmistir. Bu
eser ilk olarak 1928 yilinda dergiden ayri olarak -ilk bes cildi Muhammed
Abduh’a ve diger yedi cildi de Resid Riza’ya ait olmak iizere- toplam 12 cilt

halinde Kahire’de Menar matbaasinda basilmistir.*’

(14) el-Vahdetu’I-Islamiyye ve’l-Uhuvvetu’d-Diniyye. Bu eserin ilk baskis1 148
sayfa olarak 1928’de Menar matbaasinda yayimlandi. Ardindan yazar tarafindan
Seriat ve kanun, islami okullar, ilk miictehidler, miisliimanlara gerekli olan dini
anlayis ve yasayis gibi konular da ilave edilerek genigletilen bu eser, sonraki

tarihlerde de birka¢ defa basilmigtir.”
(15) es-Sunne ve’s-Sia, (el-Vehhdbiyye ve’r-Rdfiza). Suriyeli Ca’ferl alim
Muhammed Emin el-Hiiseyni’ye (6. 1952) karsi kaleme alinmigtir. 1929°da

Kahire’de yayimlanan bu eserde miiellif, olduk¢a hosgoriilii bir yaklagimla Siinni

87 Karaman, Gercek Isiam da Birlik, s. 163-164; Ozervarl, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.

88 Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalari, s. 283; Karaman, Ger¢ek Islam 'da Birlik, s. 164.

8 Oztiirk, Te efsir Tarihi Arastrmalar, s. 279-281; Karaman, Gercek Islim’da Birlik, s. 164; Ozervarl,
“Resid Riza”, DI, XXXV.s.17.

% Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalar, s. 282-283; Karaman, Ger¢ek Islam 'da Birlik, s. 165.
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mezhep olarak kabul ettigi Vehhabilik ile Siiligi karsilagtirmis, her iki mezhebin

ozelliklerini ve farkliliklarii agiklamistir.”!

(16) Subuhdtu’n-Nasdarda ve Hucecu’l-Islam. Bu eser, Resid Riza’nin aslindan
uzaklasmis bulunan Hiristiyanligin tasidigi putperestlik izlerine igaret ettigi,
Islam’1n akil ve tevhid dini olarak iistiin oldugunu dile getirdigi ve Hiristiyanlarin
karalamalarina cevap verdigi Mendr’daki yazilarindan meydana gelmistir. Ayrica
Abduh’un Farah Anton’a karsi kaleme aldigi reddiyeler de eklenerek 1930

yilinda Kahire’de basilmigstir.”>

(17) Nidaun 1i’I-Cinsi’l-Latif. 1slam’da kadmn yerini, degerini, haklari ve bu
konular hakkinda ileri siiriilen asilsiz iddialarin cevaplarini igeren bu eser, dnce
Mendr’da nesredilmis, daha sonra kitap haline getirilerek 1932 yilinda Kahire’de

basilmustir.”

(18) el-Vahyu’l-Muhammedi. Baslica konular1 vahiy, niiblivvet, risalet, Kur’an’in
temel maksatlar1 ve essizligi olan bu eser, 1932 yilindan itibaren birka¢ defa
bastimistir.”* Bu eser Salih Ozer tarafindan terciime edilerek 1991 yilinda

Ankara’da basilmistir.

(19) er-Ribd ve’l-Mu’dmelat fi’l-Islam. Ilkin bir kism1 Menar’da yaymnlanan bu
risale, Resid Riza’nin vefati {izerine 6grencisi Muhammed Behcet el-Baytar
tarafindan son kismi da tamamlanarak 1960 yilinda Kahire’de kitap olarak
basilmistir. Riba kavrami, riba-faiz iliskisi, ribanin kisimlari, mali bor¢lar ve
bunlarin riba ile alakasi, bu konularla ilgili deliller ve bunlarin tartisilmasi eserin

baslica konularini olusturmaktadir.”

(20) el-Menar ve’l-Ezher. Baslangigtan hareketin liderligine kadar ki siireci ele
almakla birlikte Abduh’la Ezher’de gergeklestirmeye calistiklar1 1slah
caligmalarini icermektedir. Bu eser, Resid R1za’nin son eseri olarak 1934 yilinda

Kahire’de basilmigtir.”®

(21) Riheldtu’l-Imam Muhammed Resid Rizd. Resid Riza’nmin Mendr’in gesitli

ciltlerinde yayimladig1 seyahatleri ve bu seyahatlerdeki dnemli olaylar1 igeren bu

! Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 165; Ozervarly, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.
92 Karaman, Gercek Islam da Birlik, s. 165; Ozervarly, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.
% Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 166; Ozervarly, “Resid Riza”, DI4, XXXV.s. 17.
" Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalar, s. 281-282; Ozervarh, “Resid Riza”, Di4, XXXV.s. 17.
%5 Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 166; Ozervarly, “Resid Riza”, DI4, XXXV.s. 17.
% Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 167; Ozervarly, “Resid Riza”, Did, XXXV.s. 17.
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eser, Yus(if Eybis tarafindan toplanarak bir araya getirilmis, 1971 yilinda
Kahire’de kitap olarak basilmustir.”’

(22) Fetdva. Alt ciltlik hacmi olan ve 1061 adet fetva iceren bu eser, Dr. Selahaddin
el-Muneccid ile Yusuf Huri tarafindan Mendr’in tiim sayilar1 taranarak ¢ikartilip
toplanmis ve tarih sirasina gore diizenlenerek hazirlanmistir. Ayrica nasirlerin
daha kullanigh hale getirmek icin fihrist, indeks ve kaynak listelerini eklemek

iizere ti¢ y1l ayirdiklari bu eser 1970 yilinda Beyrut’ta basiimistir.”®

1.5. Tefsiru’l-Menar’in Genel Ozellikleri

Orijinal ad1 Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim olan ve tefsir literatiirtinde ise Tefsirii’l-
Mendr olarak bilinen bu eserde Resid Riza, tefsirde takip edilen yontemle ilgili olarak
su bilgileri vermektedir: “Iste bu (eser), dogru haber ile aklin agik hiikiimlerinin arasini
bir araya getiren yegane tefsirdir. Bu, tesriin hiikmiinii, yiice Allah’in insanlhiga dair
yasalarin1 ve Kur’an’in beseriyete her zaman ve mekanda gegerli bir rehber oldugunu
beyan eder. Onun bu rehberligi ile Miisliimanlarin bu ¢agdaki durumlar1 arasinda bir
denge kurar ve Mislimanlarin bu rehberlikten ve bu konuda selefin tarzindan yiiz
cevirmeleri sonucu icine distiikleri durumu konu edinir. Biitiin bunlar1 yaparken,
anlamay1 zorlastiran gereksiz ilmi ve edebi terimlerden kaginir, kolay bir iislup ve dil
kullanir, avamin agik¢a anlayacagi, havvasin da kendisini miistagni géremeyecegi bir
seviyeyi ortaya koymaya cahsir. Iste Ezher’deki derslerinde Hakimii’l-
[slam’1in/Abduh’un takip ettigi yontem budur.””

Resid Ruza, klasik tefsirlerin Israiliyat, mevzd hadisler, hurafeler, nahvi izahlar,
meani niikteler, kelami cedeller ve fikhi istinbatlarla dolup tastigin1 ve miifessirlerin
tefsir faaliyetini degisik ilim dallarindaki maharetlerini ortaya koyduklar1 bir zanaata
dontstiirdiiklerini ifade ederek Kur’an’in asil mesaji olan ‘insani hidayet etme’ islevini

orttiiklerini belirtir.'®

Bu baglamda Abduh’un: “Hi¢ sliphe yoktur ki Allah, yarin
kiyamet giiniinde bizleri insanlarin (miifessirlerin) sdzlerinden, onlarin anlayislarindan

hesaba ¢ekmeyecektir. Bilakis bizi, irsad ve hidayet i¢in gonderdigi kitabindan hesaba

7 Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 167; Ozervarly, “Resid Riza”, DI4, XXXV.s. 17.
% Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 167; Ozervarly, “Resid Riza”, DId, XXXV.s. 17.
% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 3.

1% Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1. 12-13.
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cekecektir.(...)"'"!

seklindeki goriisii de yukaridaki ifadeleri desteklemektedir. Bu
ifadelerden anlasildig: iizere miielliflerimiz daha onceki tefsirleri insanlar1 Kur’an’dan
uzaklastiran eserler olarak gordiiklerini  gostermektedir. Geleneksel tefsirleri
elestirdikleri noktalar goz oniine alindiginda Tefsiru’l-Menar’1 diger tefsirlerden ayiran

en 6nemli 6zellikleri su basliklarla siralayabiliriz.

1.5.1. AKli (Rasyonel) Yorumun On Planda Olmasi

Bu tefsirin en 6nemli Ozelliklerinden biri, aklin bariz bir sekilde 6n planda
tutulmasidir. Akl her firsatta 6nceleyen Abduh, insanin hidayetinde de onu vahye ortak
eder. Hidayetin iki kaynagi olarak gordiigli vahiy ve aklin birbiriyle ¢elismesini de
olanaksiz goriir. Goriiniirde ihtilaf olursa da, bunun kaynaginin ya vahyin
anlagilmadigina ya da aklin kéti kullanildigma baglar.'” Oyle ki, imanin akli
diisiinceye dayanmasini islam’1n birinci ilkesi, geliskili goriilen hususlarda aklin, nassmn
zahirine 6ncelenmesini de ikinci ilkesi olarak ifade eder.'” Ayrica Abduh, akla aykiri
olarak gérdigii hadis rivayetlerinin sihhat derecesine bakmaksizin reddeder.'®  Resid
Rizd da inangla ilgili dini wushllerin ve ser’l hiikiimlerin, aklin kendilerini

algilayabilecegi bi¢imde bina edilmis oldugunu ifade eder.'®’

Abduh, insanlarin artik akli ergenlige ulastigi bir merhaleye geldigine ve
Islam’1n da bu merhalede gelmesi hasebiyle ortaya koydugu prensiplerin akla uygun bir

nitelik tasidigina dair sunlar ifade eder:

Islam, dini tekAmiiliin son asamasi ve insanligin da olgunlasmasimin bir sonucudur.
IIk dinler sert ve kesin kurallar koymus, insanlarin duyularina hitap etmis ve
peygamberlerin carpict mucizelerine dikkat ¢ekmislerdi. Insanlik bu baslangic
sathasim1 agtiginda kalbe hitap eden, ruhun sirlarindan ve duyarliliktan séz eden
Hiristiyanlik geldi. Bu din, baglilarindan riyazet hayati yagamalarini ve diinyay1 hor
gormelerini istemesine ragmen ¢ok ge¢meden insanlar bu dinin &gretisini tahrif
etmis, kisisel ihtiyag ve ¢ikarlarma uygun bir sekle sokmuslardi. Son olarak, akli
olgunluga ulasan insanlik icin Isldim gelmistir. Islam, his ve duyarlilikla birlestirmis

oldugu akla hitap ederek, akli tabiatla uzlagtirmis; ne gizemciligi, ne de araciligi

101 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. s. 26.

192 Muhammed Abdubh, el-Isldm ve 'n-Nasrdniyye, Kahire 1323 (h), s. 62-63.

19 Abduh, el-Isldm ve n-Nasrdniyye, s. 62-63; Karaman, Ger¢ek Isldm ’da Birlik, s. 105-106.
19 Abdulbaki Giines, Akli Tefsir Hareketi, Van 2003, s. 264.

105 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. s. 21.
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kabul etmeyerek akillar1 din alimlerinin vesayetinden kurtarmis ve insani en onemli

melekeleri vasitasiyla Allah’a daha yakin hale getirmistir.'%

Abduh’un bu sozlerinin, Auguste Comte’nin (6. 1857) pozitivist diisiincenin
olusumuna dair ortaya attign “Ug¢ Hal Kanununu”(teolojik hal-metafizik hal-pozitivist

hal)'"” animsatmakta oldugu gériilmektedir.

Gerek Abduh gerekse Resid Riza akla bu derece 6nem vermekle beraber aklin
tek basmma dogru yolu bulamayacagina ve ahiret mutlulugunu elde etmek hususunda
teblig ve irsada ihtiyag olduguna da deginirler.'”™ Dahasi Resid Rizd akli, dini
vicdandan ve ahiret hayatiyla ilgili ilahi ilhamdan mahrum eden bir insanin, biitiin

hayvanlardan daha vahsi bir hale gelebilecegini de belirtir.'”

Akla ve akli yaklagimlara ¢ok deger verilmesi ayetlerin tefsirinde de kendini
gostermektedir. Bu ¢ercevede Tefsiru’l-Mendr’da, olaganiistii muhtevaya sahip olaylari
kapsayan bir¢cok ayet, mecazi te’villere bagvurularak rasyonel bir zeminde ele alinir.
So6zgelimi, Bakara Stresi 2/65. ayette gecen ‘asagilik maymunlar olun!’ ifadesi, Taberi
(6. 310/922) ve ibn Ebi Hatim’in (6. 277/890) Miicahid’ten (8. 103/721) naklettigi bir
rivayete dayanilarak, onlarin fiziksel bir doniisiime maruz kaldiklar1 (suretleri) degil,
aksine kalplerinin mesh oldugu (manevi bir degisime maruz kaldiklari) belirtilir.'"
Daha sonra da kendilerine Tevrat verilenlerin, nasil kitap tagiyan esege benzetilmislerse,
bu ayette de benzer bir sekilde maymuna benzetilmis olduklar1 ifade edilerek mecazi-

akli bir te’vil ile izah edilir.!"!

Keza Kur’an’da bir varlik olarak gecen melek hakkinda
da akli yaklagim sergilenir ve meleklerin insan1 hayra yonlendiren bir gii¢ olabilecegi

ihtimali tizerinde durulur.''

1.5.2. Kur’an’in Hidayet Yoniine Agirhk Verilmesi

Bu tefsir eserinin belki de en temel 6zelligi Kur’an’in hidayet yoniinii ortaya

koymaktir. Zira bu tefsire gore, daha Once yazilan tefsirler gergek hayattan uzak,

1% Osman Emin, “Muhammed Abduh ve Okulu”, Isldm Diisiincesi Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu, Istanbul
1991, IV. 295.

197 Bkz. Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girigi, Istanbul 1986, s. 101-108.

1% Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 65.

19 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 69.

"9 Bkz. Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn,Kahire 2009,
I. 460; Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Mekke
1997, 1. 132.

" Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 281.

"2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 213-215.
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Israiliyatla doldurulmus, amacindan ¢ikmus dilsel kurallarin boy gésterdigi ve mezhebi
kavgalar ve nazarl catigsmalarla doludur. Dolayisiyla bu tefsirde eski tefsirlerin insani
Kur’an’dan koparan ve onu hidayete sevk edecek niteliklerden yoksun oldugu goriisii
hakimdir.""”> Bu ¢ercevede Abduh, “Hedefledigimiz tefsir, Islam’mn insanlig1 diinya ve
ahiret mutluluguna gotiiren bir din olmasi yoniiyle Kur’an’1t anlamaktir. Tefsirde en
iistin ama¢ budur. Bunun otesindeki hususlar ise ya buna tabidir veya bunun

gerceklesmesi igin vasitadir.”'*

seklindeki ifadesiyle tefsirin bu yoniiniin 6nemini
vurgulamistir. Keza Abduh baska bir ifadesinde de sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an,
hukukgularin yaptiklart salt diinyevi bir kanun kitabi, bedenlerin tedavisi i¢in bir tip
kitabi, gecmis olaylar1 anlatan bir tarih kitabi ya da kazang¢ ve menfaat temini i¢in
yazilmis bir teknik kitab1 olsun diye indirilmedi. Aksine o, hidayet ve nlr olarak kitabin

ve hikmetin 6gretilmesi ve nefislerin armdirilmas: igin indirildi.”'"

Menar’a gore Kur’ani hidayet, Kur’an ¢agrisinin en 6zglin esasidir. Kur’an
adab1 ve yasalar1 bu hidayetten dogmus; ilim ve marifetlerinin riikinleri onunla var
olmus, hiikiim ve hikmetleri ise onun temelleri tlizere dirilmistir. Kur’an hidayeti;
fertlerin, toplumlarin ve halklarin egitimi konusunda temel derstir. Kisacasi hidayet,
lafz1 ve ruhu ile basari, rahmet, yakin, iman, giiven, dinginlik, ilim, amel, iyilik ve
hayirdan miimkiin olan: tahsil etmektir.''® Bu noktadan hareketle Menar’da huden li’I-
muttekin’ (muttakiler i¢in hidayet kitabidir) vurgusu belirgin olarak 6n planda tutuldugu

sOylenebilir.

1.5.3. Taklitten Sakindirmasi

Bu tefsir, delil olmaksizin baskasmin goriisiinii kabul etmek''” anlamina gelen
taklide kars1 mesafeli olup inananlar1 da ondan sakinmaya c¢agirir. Zira Abduh, taklide
boyun egmenin, Kur’an’in ebedi manasin1 ortadan kaldirmak ve onun yerine ma’siim
olmayan insanlarin sozlerini mutlak hakikat olarak benimsemek oldugunu belirtir.'"®
[sloam’in  atalarimizdan, babalarimizdan gelen yanlis seylere can atarcasina

baglanilmasindan men ettigini belirten Abduh, buna ragmen ecdatlarinin fikirlerine korti

'3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 13.

14 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 21.

"3 Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 17.

"% Resid Riza, Tefsiru I-Mendr, 1. 12.

"7 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Ta rifit, Beyrut 2007, s. 63.

"8 Muhammed Abduh, Tt efsiru Ciiz-i ‘Amme, Kahire, trs., s. 178; Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve
Siyasi Goriigleri, $.236.
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koriine baglanmakta 1srar edenleri de ahmak ve sefih olarak tanimlar.'"” O, Lokman
31/21. ayetteki: “Onlara, “Gelin, Allah’in indirdiklerine uyun!” denildigi zaman,
“Hay1r! Biz atalarimizdan goriip 6grendigimiz seylere uyariz.” diye karsilik verirler.”
ifadesinden hareketle; atalar dinine uymanin aslinda taklit¢ilik oldugunu, bu sebeple de
taklidin ¢ok kotii bir yol oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede ise taklit¢i toplumlarin, taklit
sinirlart igerisinde kalarak hayatin dayandigi temelleri bozduklarini, bdylece varliklarini
imha ettiklerini vurgular.'®® Taklide karsi son derece hassas olan Menar miiellifleri,
inan¢ konusunda oldugu gibi ibadet, helal ve haram konularinda da taklitten uzak
durulmas: gerektigini salik verirler. Oyle ki, alimlere sadece nakilci ve yol gosterici
payesi vererek onlara korii koriine baglanmanin onlar1 Allah ve peygamberine ortak

kosmak anlamina geldigini vurgularlar.'*'

Taklit konusunda hocasiyla ayn1 goriisleri paylasan Resid Riza, Bakara siresi
2/166. ayeti yorumlarken su ifadeleri kullanir: “Eger taklit, mukallitler ile Kur’an-i
hidayetin arasin1 agmasaydi bu ayet baska insanlarin goriislerine ve anlayislarina
saplanip kalanlarda siddetli bir sarsint1 meydana getirirdi. Taklit ettikleri insanlarin 6l
ya da diri olmas1 fark etmez. Taklit edilen konunun akaid, ibadet ya da ahkdm olmasi1 da
onemli degildir. Ciinkii bu konularda Allah ve peygamberi haricinde kimsenin s6z ve
goriis belirtme yetkisi yoktur.”'** Resid Riza’ya gore islam dini bagimsiz ve olgun bir
din oldugundan miikelleflerine dinleri ve diinyalar1 konusunda atalarinin yoluna
saplanip kalmalarini yasaklamistir. Bu sekilde mensuplarinin bagkalarini taklit etmesini
online gegmeyi ve gergekleri delilleriyle 6grenerek bagimsiz hareket edebilmelerini

amaclamugtir.'*

1.5.4. Israiliyata Kars1 Mesafeli Olmasi

Bu tefsirde, Islam kiiltiirine Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinden gecen rivayetler

24

olarak tanimlanan'** ve bircok miifessir tarafindan eserlerinde cokca yer verilen

Israiliyata karsi mesafeli durulmus ve ondan 1srarla sakmilmasi gerektigi

"9 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Ankara 1986, s. 195.
120 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 196.

12! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr 11. 63-64.

122 Resid Riza, Tefsiru 'l-Mendr 11. 63.

' Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, XII. 183.

124 fbrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, D4, istanbul 2001, XXIII. 195.
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vurgulanmistir. Menar miielliflerine gore Israiliyat, Miislimanlarin arasma Yahudi ile

Farisilerin zindiklar ve ehl-i kitaptan Miisliiman olanlar kanalyla sizmistir.'*

Resid Riza, Isrdiliyyatin rivayet agirlikli tefsir literatiiriindeki en ciddi
sorunlardan biri olduguna dikkat cekmistir. Ona gore Isriliyyat Kur’an’in saglikli bir
bi¢cimde anlasilmasinin &niindeki en biiyiik engellerden birisidir. Israiliyyat’a higbir
sekilde itimat edilemez ve hicbir sekilde delil gosterilemez. Resid Riza Israiliyat:
reddetmekle kalmamis, bunlari rivayet eden Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53[?]) ve Vehb b.
Miinebbih (8. 114/732) gibi Yahudi asilli ravileri Islim inancin1 kasten bozma
tesebbiisiinde bulunmakla, Studdi’yi (6. 127/745) ise din konusunda cahil ve edep

fukarasi olmakla itham etmigtir.'*

Abduh, Kur’an’da yer verilen kissalarin  rivayetler aracilifiyla
detaylandirilmamasi gerektigini, zira ‘Karanlik Cag’ olarak anilan zamanlarla ilgili
kissalara ait ayrintilara arkeolojik c¢aligmalar yapilmadan gilivenilmeyecegini
belirtmektedir. Bununla birlikte tefsir kitaplarin1 giivenilmeyen kissalarla dolduran
miifessirlerin iyi niyetlerinden dolayr mazur goriilebilecegini de ifade etmistir. Abduh,
Mendr’da bu tip rivayetlere bagvurulmadigi gibi uzak duruldugunu, Kur’an nasslarina
bagl kalmak suretiyle sahih olan kissalarin kendileriyle uyusan nasslar1 izah ettiklerini

de ifade etmektedir.'”’

Abduh bir baska ifadesinde, miifessirlerin ¢ogu tefsirlerini, muhaddisler
tarafindan yalanlanmasina ragmen uydurulmus sozlerle ve Yahudilerden elde ettikleri
kissa ve isrdili rivayetlerle doldurmuslardir. Oysa masumdan (Hz. Peygamber) vahiy ile
kesin bir sekilde sabit olami harig, lafiz ve iislibun gosterdiklerinin disinda vahye

herhangi bir sey ilave edilmemelidir.'**

Resid Riza, Kur’an’in zorlamalarla isrdili rivayetlere uydurulmaya ¢aligildigina
deginmis, Kur’an’in bu rivayetlerden uzak tutulmasi gerektigini belirtmis ve Kur’an’in

su sekilde anlagilmasini tavsiye etmistir:

“Imamdan sana aktaracaklarima kulak ver ve onlarda Kur’an’daki sosyoloji ilminin
gerceklerini ortaya koyan hususlart diisiin ki sunu Ogrenesin: Kelamullah’in hidayet

gergekleri, baskasi i¢in degil, Allah’1 bilenler i¢in her asirda tecelli etmektedir. Bu dyle

123 Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 13.

126 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, XII. 235-238; Hasib Samerrai, Resid Rizd el-Miifessir, Bagdat 1976,
s. 327-359; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalart, s. 530.

12" Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr 1. 284.

128 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 147.
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bir kitaptir ki, onun hidayeti sonsuz, bilgileri bitip tiikenmezdir. Nitekim sahih hadiste
de rivayet edildigi gibi, bu iimmet yagmur gibidir. Kimi zaman basinda olmayan hayir

ve bereket sonunda olur.”'?

1.5.5. Bid’at ve Hurafelerden Sakindirmasi

Bu tefsirin bir diger 6zelligi de “Hz. Peygamber’den sonra meydana gelen din ile
iligkili her tiirlii yenilik.”130 seklinde tanimlanan bid’attan sakindirmasidir. Abduh’a
gore inang ve ser’l hiikiimlerdeki bid’atlerin ¢ogu dini liderlerin hosgdriilii olmalar1 ve
bu gibi seylerin inang esaslarii giliclendirecegini ve halki dini otoriteye boyun
egdirecegini diisiinmeleri sonucu Islam’a girmistir."*' Bu sebeple de yaptigi tefsirde
bid’at ve hurafelere kars1 yeri geldikge sert denebilecek bir tutum sergileyerek insanlari

bunlardan sakindirmaya ¢alismistir.

Sozgelimi, “Sana gelen bu vahiylere ragmen onlarin arzu ve isteklerine uyacak
olursan kendine biiyiik kétiiliik etmis olursun.” mealindeki Bakara 2/145. ayetin tefsirini
yaparken soyle demektedir: “Allah katinda yiice makama sahip olan bir insana yonelik
boyle agir bir tehdit iceren bu hitap; heva ve hevesine uyanlarin ve batil iizere
bulunanlar1 raz1 etmeye cabalayanlarin daha siddetlisine muhatap olacaklar1 anlamina
gelir. O halde hitap Hz. Peygamber’in sahsinda iimmetinedir. Zira Hz. Peygamber’in
Allah’in emirlerini birakarak insanlarin heveslerine tabi olmasi imkansizdir. Boylece
Allah, emirlerini birakip insanlarin heva ve heveslerine tabi olan kimselerin, kendi
katinda en degerli olsa bile onlar1 siddetli bir azapla cezalandiracagini haber
vermektedir. Yani Allah katinda en degerli olan kisinin bdyle bir cezayla tehdit edildigi
g6z Oniine alinirsa siradan kisiler olan sizler bu sekilde davrandiginizda basiniza nelerin
gelecegini varin siz diigiiniin, demektir. Bu takdirde zalimlerden olursunuz ve “Zalimler
icin bir yardimer yoktur”'** Bu siddetli tehdidi okudugumuz, Kur’an’i tilavet
edenlerden de onu dinledigimiz halde insanlarin heva ve heveslerine tabi olmaktan,
bid’at ve sapikliklarinda onlarin yaninda yer almaktan sakinmiyoruz. Oyle ki insanlarin;
bid’atlerin, heva ve heveslerinin pesinden gittiklerini sOyleyip bu durumda sikayet

edenler bile, bid’at ehlinin yaninda yer aliyor, onlarla birlikte, bu bid’at ve hurafeleri

129 Resid Riza, Tefsiru l-Mendr, 11. 367.

130 Rahmi Yaran, “Bid’at”, DIA, Istanbul 1992, VL. 129.
1! Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 72.

12 Bkz. Al-i imran 3/192.
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isleyebiliyorlar. Onlarla kaynasiyor ve onlar1 uyarmiyorlar. Kendilerine ni¢in bdyle
davrandiklart soruldugunda da: “Elden ne gelir? Biz ne yapabiliriz ki? Halk

korlesmis...”vs. bahaneler ileri siirerler.”'>’

Bu sozleri aktaran Resid Riza su ilavelerde bulunur: “Bu bid’at ve hurafeleri
itiraf edenler bile, onlara kars1 ¢ikanlar1 yadirgiyor; bos islerle ugrastiklarini séyliiyor ve
onlant delilikle sucluyorlar. Dahasi, bu bid’atlere karsi ¢ikanlar1 dini tahrip etmekle
suglayanlar bile vardir. Onlar, “Bu fitne ve bid’atlere kars1 ¢ikmak, bir cinayettir. Eger
alimler, ahalinin bu bid’atlerine kars1 ¢ikarlarsa, ahalinin dine olan baglilik ve giivenleri

2

sarsilir. Sadece bu bid’atlere degil, dinin kendisine karsi da sogurlar.” diyerek
bid’atlerde bir takim hayirlarin da oldugunu sdylemekten geri durmazlar. Ayrica bu tiir
(bid’at) amellerin, belirli merasimlerde uygulanan mevlit ad1 verilen zikirlerde oldugu
gibi, beraberinde hayri da getirdigini soylerler. Haddizatinda kendini alim sayan bu
kimselerin, halkin sahiplendigi bid’atlerin yaninda yer alip onlarla birlikte bu bid’atlere

dalmalarinin sebebi, halkin génliinii almak ve maddi bir takim ¢ikarlar devsirmektir.”"**

1.5.6. Siire ve Konu Biitiinliigiiniin Gozetilmesi

Menar’da aymi surede yer alan ayetler arasindaki s6z ve anlamin uyumlu
olmasina dikkat edilmektedir. Bu ¢ercevede ge¢mis miifessirlerin goriis ve yorumlarini
degerlendirmede, tefsir literatlirinde tenasubu’l-Kur’an olarak bilinen bu husus
gbzetilmig, bununla c¢elisen goriigler ise dikkate alinmamistir. Bdylece ‘stire’
diisiincesinin o slredeki konularin ve ayetlerin anlasilmasinda bir biitlinliik oldugu
yaklagimi ortaya konulmustur. Ortaya konulan bu yaklasimla strenin farkli ayetleri
arasindaki hedef ve uyum birligi gozetilmis ve aksi tim yorumlar ise kabul
edilmemistir. Ornek olarak “...Zekeriya, mabede her ugradiginda onun (Meryem’in)

yaminda bir yivecek bulunduguna tanik olurdu...”"*

ayetinin Mendr’da gecen tefsirinde
Abduh sunlari ifade eder: “Diyorlar ki, Zekeriya Meryem’in yaninda kisin yaz meyvesi,
yazin da kig meyvesi bulurdu. Oysa bunu ne Allah ne de Restl’u sdylemistir. Bu, akil
ile bilinecek tiirden bir sey olmadigi gibi, itimat edilen tarihi belgelerle de ispatlanmis
degildir. Bu konuda seleften gelen tefsirler ise celigkili haberle doludur.” Abduh, daha

sonra ayni ayette yer alan: “Siiphesiz Allah diledigine hesapsiz rizik bahseder.” ifadesini

'3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 15.
1% Resid Riza, Tefsiru 'l-Mendr, 11. 15-16.
13 Ali imran 3/37.
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de ilave ederek soyle der: “Goriliyorsunuz ki, bu ayette rizkin olagan dis1 bir durum
kabilinden olduguna dair bir delil mevcut degildir. Keza inananlarin bu gibi durumlarda

isi Allah’a isnat etmeleri alisilmus bir durumdur.'*®
Resid Riza, ayni baglamda Abduh’un su goriislerini de aktarir:

Kur’an, higbir sikintiya girmeden ve zahiri anlaminin aksini savunmadan herkesin
kolaylikla anlayabilecegi sekilde inmistir. Oyle ise yapmaniz gereken sey, Kur’an’m
tarzindan gikmamak ve kissay1 olaganiistii kilmak amaciyla Israili olsun olmasin
cesitli hikayeleri ona nispet etmemektir. S6z konusu rizkin ne oldugu ve nereden
geldigi gibi hususlar, manay1 anlamak ve ibreti artirmak i¢in gerek duyulmayan bos

seylerdir. Sayet bunun izahinda bir fayda olsaydi elbette Allah onu agiklard1."*’

1.5.7. Anlam ve Hiikiimlerin Genel Oldugunun Savunulmasi

Bu tefsirde Kur’an’daki anlam ve hiikiimlerin genel bir 6zellige sahip oldugu ve
ondaki irsadin da kiyamet giinline kadar gecerli ve kalict oldugu diger bir ifadeyle
evrenselligi savunulur. Buna gore bu kitabin icerdigi 6giit, miijde ve uyarilar belli olay
ve sahislarla sinirlandirilamaz. Zira Kur’an’daki va’d, vaid, miijde, tehdit ve uyarilar
baz1 kisi ve olaylara bagl olarak inzal olmakta, ancak icerdigi anlam ve irsad ise
kiyamete kadar tiim zaman ve mekana tesmil olmaktadir. Abduh, Bakara suresinin
basinda gecen ve miinafiklarin 6zelliklerini agiklayan ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra,

konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

Ilgili ayetler, hem siradan okuyucunun hem de dikkatli okuyucunun tiiylerini
iirpertir. Bu da Kur’an’in kiyamete dek yol gosteren, irsat eden bir hiddyet kitab1
oldugunu agikca gostermektedir. Kur’an’in manalart ise genel oldugu icin herkesi ve
her toplumu kapsamaktadir. Kur’an, sadece seckin birtakim insanlari dikkate alarak
vaatte bulunmaz, tehdit etmez, irsad ve vaaz etmez. Kur’an’daki va’d, vaid, miijde
ve uyari toplumlarda bulunan inang, ahlak ve adetlerle iliskilidir. Hi¢ kimse bazi
miifessirlerin, “Bu ayetler Peygamber asrinda yasayan miinafiklar hakkinda
inmistir.” seklindeki ifadelerine kanip, bu ayetlerin muhtevasinin kendisiyle ortiisse

bile, kendisini kapsamadig1 yanilgisina girmesin. Zira boyle biri, Kur’an’t rehber

136 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 242.
37 Resid Riza, Tefsiru I-Mendr, 111. 242-243.



edinmemis, akil ve duyularmi kullanmamistir. Aksine, i¢inde bulundugu durumda

atalarini1 ve cagdaslarini taklit etmekle yetinmis‘cir.”13

1.6. Degerlendirme

XIX. asrin son ¢eyreginde pozitivist akilciligin baskin oldugu bir vasatta
diinyaya gelen Abduh ve Resid Riza, egitim gordiikleri ilk yillarda geleneksel bir
diisiinceye sahiptiler. Ancak Abduh’un Cemaleddin Afgani ile tanigip onun ilim
meclisinin miidavimi olmas1 Abduh’un hayatinda, Resid Riza’nin da Abduh ile
tanisip ona talebelik yapmasi da Resid Rizd’nin hayatinda biiyiikk degisimin
meydana gelmesini saglamistir. Bu degisim, biiyiik dl¢lide, yasadiklar1 ¢agdaki
Mislimanlarin  geri kalmishgini sorgulamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
sorgulama onlar1 semi’iyata kars1 siipheci bir hale getirerek miisahadeyi
semi’iyyata Oncelemeyi getirmistir. Bu durum onlarda klasik tefsirleri cesitli
acilardan elestirmelerine neden olmustur. Bu baglamda Resid Riza, klasik
tefsirlerde israiliyyat, hurafe, nahivi izahlar vb. gereksiz bilgilerle dolu
oldugundan yakinarak bunlarin, Kur’an’in asil islevini yerine getirmesine engel
oldugunu belirtmistir. Nitekim Abduh da, Allah bizleri miifessirlerin
goriislerinden sorumlu tutmayacagmi soylemistir. Bu ifadeler, iki diisliniiriin
klasik tefsirleri insanlart Kur’dn’dan uzaklastiran eserler olarak gdrdiiklerini

gostermektedir.

Abduh ve Resid Rizd’nin telif ettikleri Tefsiru’l-Menar adli esere
bakildiginda ise goze carpan Ozellikleri 6zetle sdyledir: Bu eserde akli yorum 6n
planda tutulmus, insanin hidayete ermesinde akil vahye ortak kilinmig ve aklin
vahiyle celismesi olanaksiz goriilmiistiir. Buna gore akil ile vahyin arasinda bir
celiski s6z konusu oldugunda bu, ya vahyin anlasilmadigi ya da aklin koti
kullanildig1 belirtilmigtir. Akla aykiri olan hadisler de, sihhat derecesine
bakilmaksizin reddedilmistir. Ayrica inangla ilgili dini usuller ve ser’i hiikiimler

aklin algila bilecegi sekilde bina edildigi ifade edilmistir.

Bu tefsirde Kur’an’in hidayet yoniine agirlik verilmistir. Bu tefsirin belki
de en 6nemli 6zelligi budur. Klasik tefsirler insanlar1 hidayete erdirme konusunda

yetersiz goriilmiis, bir tefsirden beklenen en 6nemli hususun insanlarin diinya ve

138 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 151.
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ahiret mutlulugunu saglamasi olduguna dikkat ¢ekilmis, bunun digindakilerin ise
ya buna tabi ya da bunun gerceklesmesi i¢in vasita olmasi gerektigi

vurgulanmugtir.

Bu tefsirde insanlarin taklitten sakinmasi gerektigi de sikca belirtilmistir.
Nitekim taklit, Kur’an’in ebedi manasini ortadan kaldiran ve onun yerine masum
olmayan insanlarin sdézlerini mutlak hakikat olarak benimsemek anlamina geldigi
belirtilmistir. Ayrica Israiliyat siddetle elestirilmis ve ona karsi mesafeli
durulmustur. Ozellikle de kissalar baglaminda nakledilen Israili rivayetlerden

uzak durulmasi gerektigi savunulmustur.

Inan¢ ve ser’i hiikiimlerdeki bid’at ve hurafelerin cogunun dini liderlerin
hosgoriilii olmasindan kaynaklandig1 goriisii savunulmus, miinasebet diistiikce de
bunlardan sakinilmasi gerektigi belirtilerek sert bir sekilde elestirilmistir. Stire ve
konu biitiinliigiinliin gozetilmesi gerektigi de savunulan bu tefsirde, ayni stirede
yer alan ayetlerin arasinda s6z ve anlam uyumuna dikkat edilmistir. Buna gore
Kur’an’daki anlam ve hiikiimlerin genelliligi gozetilerek bunlarin kiyamete kadar

gecerli ve kalict oldugu, diger bir ifadeyle evrensel oldugu savunulmustur.
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BOLUM 11

CAGDAS DONEMDE KUR’AN KISSALARINA YAKLASIMLAR

2.1. Kissalarla Ilgili Temel Kavramlar
2.1.1. Kissa Kavram

Arapca’da ‘k-s-s’ kokiinden tiireyen, cogulu ise kasas olan kissa kelimesi
liigatte; anlatmak, bildirmek, haber vermek, nakletmek, takip etmek, izini siiriip

pesinden gitmek ve makasla kesmek anlamlarina gelir."*’

Kur’an’da ise ‘k-s-s’ kokiinden tiireyen ‘kassa’ fiili ile ayni kokten olan ve
mastar yerine de kullanilan ancak isim olan ‘kasas’ kelimesi kullanilmistir. Bu kelime
Kur’an’da mubhtelif tiirevleri ile birlikte yirmi bir ayette toplam yirmi alti kez
gecmektedir. Bu ayetlerden yirmisinde fiil, digerlerinde ise isim ve mastar kalibinda
kullanilmistir. Buna gore s6z konusu kelime kassa,'® kasasnd™' seklinde mazi fiil

. 142 L 143 144 145 146
kalibinda dort yerde; yekussu, = yekussiine, ~ naksus, nekussu, - nekussanne,

seklinde muzari fiil kalibinda on ii¢ yerde olmak iizere toplam on yedi defa; uksus,'"’

*®Id taksus"® kalibinda iki yerde emir, bir yerde de nehiy olarak Kur’an’da

kussi,!
gecer. Isim olarak da bes yerde kasas," bir yerde ise kasasen™' seklinde alt1 yerde yer
alir. S6z konusu kelime, fiil kalibinda kullanilan ayetlerden iki ayet disinda, anlatmak,

haber vermek, agiklamak;'>* s6z konusu iki ayette ise bir seyin izini takip etmek,

139 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur dn, Kahire 2003, s.
405; Eba Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihhah, Kahire 2009, s. 945-946; Meciduddin
Muhammed b. Yakib el-Firtizabadi, el-Kamiisu I-Muhit, Beyrut 1997, 1. 851-852.

140 Bkz. Kasas 28/25.

141 Bkz. Nisa 4/164; Nahl 16/118; Mii’min 40/78.

142 Bkz. En’am 6/57; Neml 27/76.

'3 Bkz. En’am 6/130; A’raf 7/35.

144 Bkz. Nisa 4/164; Mii’min-Gafir 40/ 78.

145 Bkz. A’raf 7/101; Had 11/100, 120; Yasuf 12/3; Kehf 18/13; Taha 20/99.

146 Bkz. A’raf 7/7.

47 Bkz. A’raf 7/176.

148 Bkz. Kasas 28/11.

149 Bkz. Ytsuf 12/5.

150 Bkz. Al-i imran 3/62; A’raf 7/176; Yasuf 12/3; Kasas 28/25.

151 Bkz. Kehf 18/64.

152 Bk7. Nisa 4/4, 164; En’am 6/57, 130; A’raf 7/7, 35, 101, 176; Had 11/120; Yasuf 12/3,4; Nahl 16/118;
Kehf 18/13; Taha 20/99; Neml 27/76; Kasas 28/25; Miimin-Gafir 40/78.
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15 kullamilmistir. Bu kelime tefsir literatiiriinde ise

ardindan gitmek anlaminda
insanlarin ibret almalar1 ve dogru yolu bulmalarini saglamak icin, ¢ogunlukla zaman ve
mekandan soyutlanmis, gecmis peygamberler ve kavimleri ile ya da gegmis toplumlarla

ilgili Kur’an’da anlatilan olaylar olarak tanimlanmistir."*

2.1.2. Nebe’

Kur’an’da kissalar1 ifade etmek i¢in baska kelimeler de kullanilmistir. Bu
kelimelerden biri, sozliikte; haber, biiyiik fayda saglayan, kendisiyle ilim ya da zanm
galip, biiyiik ve dnemli haber anlamina gelen nebe’ sozciigidiir.'> Cogulu enbd olan
nebe’ ile bu kokten tiireyen pek ¢ok fiile Kur’an’da yer verilmistir."*® Bu ¢ercevede Hz.
Adem’in iki oglu,"*” Hz. Nih,"*® Hz. brahim,'” Hz. Msa ile Firavun,'®® Hz. Nah, Ad
ve Semid kavimlerinin'®' kissalari ile kiyamet'® ve gayb'® haberleri igin de aym

kelime kullanilmastir.

S6z konusu bazi ayetlerde kissa anlaminda kullanilan nebe’ ile enbad
kelimelerinin genellikle zaman ve mekan bakimindan tarihin derinliklerinde
gerceklesmis ve tarih sayfalari arasinda gizlenmis neredeyse kaybolmus olan olaylari
haber vermede kullanildigi ifade edilmistir.'®* Ancak bu kelimenin yaygin olarak
bilinen kissalar i¢in de kullanildigin1 dikkate aldigimizda bu tanimin genel geger bir

mabhiyet arz ettigini sdylemek zor goziikmektedir.

133 Bkz. Kehf 18/64; Kasas 28/11. Kelime Kehf 18/64. ayette kasas formunda kullanilmustir.

'3 Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhisu fi Uliimi’l-Kur’dn, Kahire 1995, s. 300.

133 Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat, s. 482-483.

16 Bkz. Bakara 2/31, 33; Al-i imran 3/15, 19; Maide 5/14, 48, 60, 105; En’am 6/60, 108-109, 143, 164;
Tevbe 9/94, 105; Yiunus 10/23; Yusuf 12/15, 36-37, 45; R’ad 13/33; Hicr 15/49, 51; Kehf 18/78, 103;
Hacc 22/72; Nir 24/64; Suara 26/221; Ankebiit 29/8; Lokméan 31/15, 23; Sebe’ 34/7; Fatur 35/14; Ziimer
39/7; Fussilet 41/50; Necm 53/36; Kamer 54/28; Miicadele 58/6-7; Cuma 62/8; Tegabiin 64/7; Tahrim
66/3; Kiyame 75/13. Ayrica “Istenbee” sigas igin bkz. Yanus 10/53.

7 Bkz. Maide 5/27.

' Bkz. Yinus 10/71.

139 Bkz. Sudra 26/69.

10 Bkz. Kasas 28/3.

' Bkz. Tevbe 9/70.

'%2 Bkz. Sad 38/67; Nebe’ 78/2.

19 Bkz. Al-i imrén 3/44; Had 11/49; Yasuf 12/102.

164 dris Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, izmir 1994, s. 53.
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2.1.3. Hadis

Kissa anlaminda kullanilan bir bagka kelime de hadis kelimesidir. Bu kelime

kendisinden tiiredigi s-d-s, sozliikte; sonradan olma, yeni olma, s6z, konusma, haber,

165

olay anlamlarina gelmektedir. Kur’an’daki kullaniminda ise, anlatmak, haber

166 167 168 169 A . 170 171
vermek; ~~ anmak; "’ aciklamak; ™" ¢ikarmak; ™ Kur’an, mesaj, haber; " olay, olgu;

174 , 175
1;'™ sonradan soylenen, yeni'” manalarina

176

sir, gizli bir mesele;172 s6z;'” efsane, masa

77

gelmektedir. Keza Kur’an’da Hz. Ibrahim’in konuklarina, "° Hz. Miisa ile Firavun’a,’

Semid kavmine'™® dair kissalar1 aktarmada da hadis sézciigii kullanilmistir.

2.1.4. Mesel

Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda emsalu’l-Kur’an baghgr altinda yer verilen,
sozliikte, bir seyin benzeri, drnek, ayni sey anlamlarina gelen mesel,'” kissa, hadis ve

destan anlamlarina gelmesi bakimindan kissa ile benzer igerikte kullanilmugtir.'®°

Ulimu’l-Kur’an literatiiriinde “Hatirlatma, 6giit, tesvik, sakindirma, ibret, bir
hareketi onaylama gibi kastedilen anlamin akla yaklastirilmasi, anlamin fark edilir

bicimde betimlenmesi gibi gayeler i¢in Kur’4n’in getirdigi misallerdir.”"®'

seklinde
tanimlanan mesel, bu yoniiyle kissa ile ayni amaci paylagsmakta oldugu; ancak yapi

bakimindan farkli oldugu ve bu farklardan en 6nemlisinin de mesellerde anlatilanlarin

15 Cevheri, es-Sihhah, s. 229-230; Firtizabadi, el-Kdmusu'I-Mubhit, 1. 267.

166 Bkz. Bakara 2/276; Zilzal 99/4.

17 Bkz. Duha 93/11.

168 Bkz. Kehf 18/70.

19 Bkz. Talak 65/1.

170 Bkz. Nisa 4/78; Kehf 18/6; Tir 52/34; Necm 53/59; Vakia 56/81; Kalem 68/44.

! Bkz. Yasuf 12/6, 21, 101; Taha 20/9; Zariyat 51/24; Naziat 79/15; Burtic 85/17; Gésiye 88/1.

72 Bkz. Tahrim 66/3.

173 Bkz. Nisa 4/42, 87, 140; Enam 6/68; A’raf 7/185; Yasuf 12/111; Lokman 31/6; Ahzab 33/53; Ziimer
39/23; Casiye 45/6; Miirselat 77/50.

174 Bkz. Mii’mintin 23/44.

17> Bkz. Enbiya 21/2; Suara 26/6.

176 Bkz. Zariyat 51/24.

177 Bkz. Taha 20/9; Naziat 79/15.

178 Bkz. Buriic 85/17.

' Cevheri, es-Sthhah, s. 1062-63; Ragib el-isfehani, el-Mufiedat, s. 464-465.

180 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, s. 464-465; Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi, Umdetu’I-
Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, Beyrut 1996, IV. 68-72.

181 Celaleddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr Suyiti, el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur dn, Beyrut 2012, s. 502.
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gerceklesme zorunlulugunun olmadigi ifade edilmistir. Bu itibarla da mesellerin, Kur’an

kissalar1 bashg1 altinda ele alinmamasi gerektigi vurgulanmugtir.'™

2.1.5. Mitoloji

Cagdas donemde Kur’an kissalari iizerinde yapilan kimi ¢alismalarda kissalarin
farkli kategorilere ayrilmasi ve bu kategoriler arasinda mitolojik kissa diye baglik
konulmas1,' Islam diinyasinda kissalarla ilgili olarak yeni bir tartismanin baslamasina
yol agmustir. S6z konusu tartigsmanin alevlenmesindeki neden ise Miisliimanlarin
zihninde kotii bir ¢agrisimi olan mitolojinin kissa ile yan yana gelmesidir. Bu baglamda
yapilan tartismada mitolojinin basat bir rol oynamis olmasi bu kavrama kisaca

deginmemizi gerekli kilmistir.

Kur’an’da esatir olarak karsilayabilecegimiz mitoloji, Yunanca asilli bir kelime
olup mit bilimi diye cevrilebilir. Mit ise ilk c¢aglardan beri masal anlatma, sozli
geleneklerin dilden dile aktarilmasini ifade eder. Mit hakkinda farkli yorumlarin
olmasiyla birlikte, bununla ugrasan herkesin kabul edebilecegi onun kutsala atifta
bulunmasi, yani kutsal bir Oykii anlatmasidir. Mitlerin ana temasi yaratilis Oykiisii,

aktorleri ise dogaiistii varliklardir.'™

Dini tecriibelerden ortaya ¢ikmis olan mitler tarih boyunca varligini muhafaza
etmis olmalarindan dolay1 ayn1 zamanda olgusal bir gercekliktir. Buna mukabil mitler
kimine gore insanoglunun giindiiz diisleri, kimine gore kadim insanin ilmi, kimine gore
ise tarihsel gercekligi bulunan olaylara hayal giiciiniin ve ¢esitli kutsallik motiflerinin

eklenmesiyle olusturulmus kiiltiir tirinlerinden ibarettir.'®

2.1.6. Mucize

Bilindigi iizere, Kur’dn’da gecen bir¢ok kissada birgok olaganiistii olaydan soz
edilmektedir. Bu da, mucize kavramina deginilmesini gerekli kilmaktadir. Buna gore

sozliikte; “Bir ise gili¢ yetirememek™ anlaminda a-c-z kokiinden tlireyen bir isim olan

182 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara 2013, s. 11; Sengiil, Kur'dn Kissalar: Uzerine, s. 55.

183 Bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatas, Ankara 2012.
'8 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ev. Sema Rufat, istanbul 1993, s. 46.

185 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 26.
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mucize,'®® Kur’an’da yer almaz. Ancak, a-c-z kokiiniin tirevlerinin yer aldigi bazi
ayetler bulunmaktadir. S6z konusu ayetlerde bulunan bu kavram, aciz birakmak,'®’
caresiz kalmak,'™® gligsiiz diisiirmek,'™® Allah’m ayetlerini gegersiz kilmak i¢in ¢aba
sarf etmek'® gibi anlamlarda kullamlmustir. Ayrica koklerinden sokiilmiis hurma

kiitiigi'®! ve cocuk doguramayacak kadar yash anlamlarinda da kullanilmustir."*?

Istilahta ise peygamber oldugunu iddia eden kisinin iddiasini dogrulamak
maksadiyla gerceklestirdigi olaganiistii isler olarak tanimlanan'®® mucize, Kur’an’da
cesitli sozciiklerle ifade edilmistir. Bu sozciiklerin arasinda en yaygin olarak dyet veya
¢ogulu olan dydt sozciigiiyle ifade edilmistir."”* Bunun yam sira beyyine,"” burhdn,"®

sultan,”’ hakk,"® furkan'” gibi kavramlar da mucizenin karsihig olarak kullanilmustir.

2.2. Modern Donemde Kur’an Kissalarmma Yaklasimlar

Bilindigi iizere, son iki yiizyilda basta Hint alt kitas1 ve Misir olmak iizere Islam
diinyasinin bir¢cok yerinde Kur’an ve tefsir sahasinda geleneksel anlayislar yetersiz veya
yanlis bulunmus, bundan dolay1 bazi yeni anlayis ve yaklasimlarin ortaya konmasi i¢in
cesitli calismalar yapilmistir. Bu ¢ergevede Kur’an kissalarinda gegen mucizevi olaylar
rasyonel zeminde ele alinmaya baslanmis, kissalarin tarihi degerinin olup olmadigi
tartismasinin yani sira Kur’an’da mitolojinin bulunup bulunmadigi da tartisilmistir. Bu
baglamda kimileri kissalarin icerdigi olaganiistii olaylar1 rasyonel izahlarla olagan bir
zeminde ele almus,”* kimileri de kissalarm tarihi degerini sorgulamus ve bazi kissalarin

tarihi degerinin olmadigini, hatta mitolojik bazi karakterler tasidigini da 6ne stirmiistiir.

186 Cevherd, es-Sthhah, s. 735; Firtzabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, 1. 710-711.

187 Bkz. Enfal 8/59; Cin 72/12.

188 Bkz. Maide 5/31.

18 Bkz. Fatir 35/44.

1% Bkz. Hacc 22/51; Sebe’ 34/5, 38.

1 Bkz. Kamer 54/20; Hakka 69/7.

192 Bkz. Had 11/72; Zariyat 51/29; Suara 26/171; Saffat 37/135.

193 Ciircand, et-Tarifit, s. 199.

194 Bkz. A’raf 7/106; Had 11/96; Taha 20/47.

195 Bkz. Nisa 4/153; A’raf 7/73.

196 Bkz. Kasas 28/32.

197 Bkz. Nisa 4/153; Had 11/96.

198 Bkz. Yonus 10/76.

199 Bkz. Bakara 2/53.

290 Bkz. Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2012; Saban Ali Diizgiin,
Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizm, Ankara 1997, s. 76-81; Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Tefsir
Kiiltiiriimiiz, Ankara 2010, s. 140-142; Sehmus Demir, Kur’dn in Yeniden Yorumlanmasu, Istanbul 2002,
s. 66-74.
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! Buna mukabil, kimileri kissalarda gecen olaganiistii olaylari literal anlamiyla kabul
etmis ve bu olaylar1 rasyonel izahla agiklamaya calisanlar1 kiyasiya elestiriye tabi
tutmustur.”®> Kimileri de Kur’an’da gegen tiim kissalarin istisnasiz tarihi gergekliginin
oldugunu, tarihi gergekligi olmayan hicbir kissanin Kur’an’da yer almadigini, 6zellikle
de mitsel Ozellik tasiyan kissalarin olabilecegi iddiasina siddetle kars1 ¢ikmis ve bu tezi

ortaya atanlari elestirmislerdir.””

S6z konusu tartigmalara zemin hazirlayan kisilerden biri kuskusuz Seyyid
Ahmed Han’dir. Hint alt kitasindaki Kur’an ve tefsir calismalar1 dikkate alindiginda
akla ilk gelen isimlerden biri olan Seyyid Ahmed Han yasadigi c¢evredeki
Miisliimanlarin beka ve salahini Ingilizlere sadakatte gdrmiis ve bu siyasi tercihine bagl
cabalarindan 6tiirii Ingiliz hiikiimetince “Sir” unvaniyla taltif edilmistir. Ahmed Han
ilmi ve entelektiiel faaliyetleri arasinda Kur’an’in tamamini icermeyen bir tefsir ile bu
alanda yeni bir metodoloji sunma iddias1 tasiyan Tahrir fi Usialit’'t-Tefsir adli iki eser

kaleme almugtir.”

Bu c¢aligmalarda Ahmed Han, Allah’in evrene ezelden beri hi¢ degismeyen bir
tabiat kanunu (kanun-1 fitrat) koydugunu, bu kanuna gore tabiatin, olagandis1 her tiirlii
midahaleye kapali oldugunu ve evrende var olan her seyin tamamen sebep-sonug
dairesinde isledigini ifade etmistir. Ayrica Allah’in biri kavli, digeri fiili olmak tizere iki
s0zii oldugunu sdyleyen Ahmed Han, tabiat kanunlarinin da onun fiili s6zii oldugunu,
buna bagli olarak da Allah’in hicbir soziinde/yasasinda degisiklik olmayacagini
belirtmistir. Buna gére Kur’an’da ezelden beri degismeyen tabiat kanununa aykir1 hi¢bir
agiklama bulunmamakta; dolayisiyla Islam ulemasmm mucize diye kavramlastirdig
olaylardan s6z eden Kur’an pasajlari aslinda bilindik doga olaylarina isaret

etmektedir.?*

Sozii edilen yasalar geregi Ahmed Han, kissalarda gecen olaganiistii olaylari,
Arap dilinin mecaz, temsil ve tesbih gibi zengin imkanlarini kullanarak rasyonel bir
zeminde yorumladig1 gibi, kissadaki olayin gectigi mekan ve o mekanin 6zelliklerini

doneminin bilimsel verilerini kullanarak yorumlamistir. Sozgelimi, Hz. YUnus’un

201 Bkz. Halefullah, Kur'dn’da Anlatim Sanati; Oztiirk, Kissalarin Dili.

22 Demir, Kur'an’'in Yeniden Yorumlanmast, s. 66-74.

203 Bkz.El-Hatib, el-Kasasu’l-Kur’dni fi Mentikihi ve Mefhimihi, s. 275-321; Fadl Hasan el-Abbas,
Kasasu’I-Kur’ani’l-Kerim, Amman 2009, s. 52-64; Sengiil, Kur'dn Kissalar1 Uzerine, s. 85-136; Sehmus
Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Istanbul 2003; Simsek M.Sait, Kur’dn Kissalarina
Giris, Konya 2013, s. 49-65: Cengiz Duman, Kur 'dn Kissalarimin Tarihselligi, Istanbul 2011.

204 Oztiirk, Kur’dan ve T efsir Kiiltiiriimiiz, s. 139; Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi, s. 64-65.

205 Oztiirk, Kur’dn ve Te efsir Kiiltiiriimiiz, s. 140; Demir, Kur'an’in Yeniden Yorumlanmasi, s. 66.
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bliyiik bir balik tarafindan yutulmasindan s6z eden Saffat 37/142. ayetle ilgili olarak
“yutma” anlamia gelen “ibtela’a” fiilinin degil, “agziyla yakalamak” anlamindaki
“iltekame” fiili kullanildigin1 ve dolayisiyla Hz. Y{nus un biiyiik bir balik tarafindan
yutuldugunu dogrulayacak agik bir ifadenin Kur’an’da yer almadigimi iddia eder.
Boylece Ahmed Han bu ayeti Arap dilinin inceliklerini kullanarak yorumlar ve
anlatilanlarda herhangi bir olaganiistiilik olmadigim soyler.*”® Ote taraftan bir
magaraya kapatildiktan sonra orada asirlarca 6lmeden uykuya dalan imanli genglerin
olaganiistli bir sekilde orada sag kaldiklarimi anlatan Kehf 18/9-22. ayetin geleneksel
yorumunu reddeder. Zira ona gore bu insanlar gercekte dlmiislerdi. Havasiz bir yerde
bulunmalari, iklim sartlar1 ve cesetlerinin mumyalanmis olmasi nedeniyle bir gozleme
deliginden bakildiginda, bedenlerinin higbir zarar gérmemis olmasindan canli gibi
goriindiiler ve bakanlar onlarin uyudugunu sanmislardi. Bu izah c¢ercevesinde Ahmed

Han, olay1 tamamen tabii bir olay olarak yorumlar.*"’

Kur’an’da gecen mucizevi igerikli kissalar1 olaganlastirarak yorumlayan Ahmed
Han, Hz. Adem’in yaratilis1 6ncesinde ve sonrasinda gergeklesen hadiseleri de temsili

208 ayetinden séze

olarak degerlendirir. Buna gore, “Hani Rabbin meleklere demigti...
baslayan Ahmed Han, bu baglamda melegin mahiyeti tizerinde durur. Ona gore melek,
lafiz olarak Arapca, Ibranca, Yunanca ve Fars¢a’da elci, haberci anlamma gelmektedir
ki Allah’in mesajin1 peygamberlere ulastirmaktadir. Ancak boyle bir varligin adi
gectiginde insanlar istem dis1 olarak onu miicessem bir varlik olarak diisiinmiis ve ona
yasadig1 bir yer ve Ozel bir hayat tarz1 izafe etmislerdir. Bu sekilde nesilden nesile
aktarilan melek algis1 daha sonra kategorize edilmis, kimisi kizgin, kimisi ¢ok gosterisli,
kimisi yagmur yagdiran kimisi de slra {ifleyen olarak gdsterilmistir. Tarihsel olarak
aktardig1 bu melek tasavvurunun Islam’da yerinin olmadigma deginen Ahmed Han, bu
bicimdeki bir melegin Kur’an’da ge¢medigini belirterek onun Allah’in yarattig1 bir
kuvve/gii¢ oldugunu ifade eder.””’

Seytan1 da melek gibi bir kuvve olarak degerlendiren Ahmed Han bu goriisiinii,
ibnii’l-Arabi ile Hz. Peygamber’in “Seytan insamin iginde kan misali dolagir'

hadisine dayandirir. Ayrica ilgili ayette gegen Adem’in de mescit mollalarmin inandig

Adem peygamber olmadig1, aksine bu lafizla kastedilenin nev-i beser oldugunu belirtir.

206 Oztiirk, Kur’dan ve T efsir Kiiltiiriimiiz, s. 141; Demir, Kur'an’in Yeniden Yorumlanmasi, s. 67.
27 Demir, Kur'dn’in Yeniden Yorumlanmast, s. 67.

28 Bkz. Bakara 2/30.

29 Binisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 375.

1 Ebii Isa Muhammed b. Is et-Tirmizi, el-Cdmiu I-Kebir, Beyrut 1996, Rada’, 1172.
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Daha sonra Ahmed Han ilgili ayette gecen tiim diyaloglarin gergekte vaki olmadigini
sOyler. Ona gore bu olay, Kur’an indigi vakit ashabin ¢ogunlugunun anlamaktan uzak
oldugu ince bir hakikattir. Onlar (sahabe), bu ayetlerden kendi anlayislarina gore tatmin
olduklart bir sonug¢ ¢ikarmislar ki, bu da Kur’an’in bir mucizesidir. Gergekte ise
Allah’m gdge ve yere, ““Ister goniillii ister goniilsiiz olarak, gelin.” diye buyurdu. Onlar

2 ayetinde oldugu gibi, bu diyaloglar

da ‘gomiillii olarak geldik’ diye karsilik verdiler.
da birer mecazdir. Zira Kur’an’da Adem kissasinda oldugu gibi daha birgok hayali ve
temsili kissalar vardir. Adem kissasinda gegen diyaloglari hakikate yormanin mantiki
bir temeli yoktur. Zira Kur’an, insanlar i¢in ve insanlarin kullandigi lisan ile nazil
oldugu icin insanlarm kullandig: isluplar onda da kullamilmistir.”'?> Ahmed Han’in
Adem kissasina yaptig1 bu yorumlarin etkisini daha sonralar1t M. Abduh ve M. Ikbal (6.

1938) basta olmak iizere bir¢cok ¢agdas diisiiniirde de gérmekteyiz.

Kur’an kissalarinin mucizevi yoniinii rasyonel zeminde ele alan ve Adem
kissasin1 da temsili ve hayali bi¢imde degerlendiren Ahmed Han dolayli yoldan
Kur’an’da tarihsel gercekligi olmayan kissalarin oldugunu soéylemisse de, Misirh
akademisyen M. Ahmed Halefullah (6. 1997) Kur’an’da tarihsel gercekligi olmayan,

mitolojik karakterde kissalarin oldugunu agik bir sekilde dile getirmistir.

Halefullah, Kur’an’da gecen kissalara, kisiler veya olaylar yoniinden degil,
edebiyat elestirisi yontemiyle yaklasarak kissalari; tarihsel, temsili ve mitolojik (ust(ir?)
kissalar olmak iizere ii¢ kisma bolerek ele almustir. Tarihsel kissalarla ilgili olarak
Halefullah, kissalarda gegen olaylarin yasanmis oldugunu varsayarak, Kur’an’in bu
olaylari ne sekilde anlattigimm ve bu tiir kissalardaki kisileri nasil betimledigi
konusundaki diisiincelerini ortaya koyarak; Kur’an’in 6giit ve ibret vermeyi mi, yoksa
tarihsel bilgi vermeyi mi hedeflediginin cevabini arar.”"® Bu gercevede Halefullah, bu
kissalardaki olay ve kisilerin tarihsel olarak var olmus olsalar bile, bunlarin Arap
toplumu tarafindan tahrif edildigini sdyler. Dolayisiyla o donemdeki Araplarin veya
Yahudilerin bilgilerinin, her zaman kesin gercege uygun olmayabilecegine deginen
Halefullah, Kur’dn’in da herkes tarafindan yaygin olarak bilineni sdylemekle
yetindigini belirterek, Kur’an’da tarihsel kissalar olarak niteledigi kissalarda da tarih

ilmi acisindan hatalarin olabilecegini ilave eder.”*

"' Bkz. Fussilet 41/11.

12 Birigik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 376-377.
213 Halefullah, Kur’dn da Anlatim Sanat, s. 167-239.

24 Halefullah, Kur’én’da Anlatim Sanan, s. 197-204.
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Kur’an kissalarinin bir digerinin de temsili kissalar oldugunu ifade eden
Halefullah, bu kissa tiiriiniin sanatsal karakter tasidigini, tefsircilerin de temsili anlatimi
sanat ve edebiyat alaninda, tarihsel anlatimdan daha etkin gordiiklerini soyler.
Halefullah, onlarin temsili kissalara yorum yapmalarini sanatsal anlatim kavramini
bildiklerini gosteren bir veri olarak degerlendirir. Halefullah, edebiyattaki hayal
kavraminin temsili kissalar i¢in de s6z konusu olabilecegine deginir. Ona gore temsili
kissa 6gelerinin bir kismi hayal iiriinli olabilecegi yoniindedir. Bu hususu da Allah’in
hayale muhta¢ oldugundan degil, insanin bu tiir anlattma muhta¢ oldugundan
kaynaklandigini, Kur’an’daki bu iislubun, insanin duygu ve diisiincelerini agiga vurup

yonlendirmede izledigi bir tarz oldugunu belirterek gerekcelendirir.?'"

Halefullah’in Kur’an kissalar1 hakkindaki goriisleri igerisinde kuskusuz en riskli
olan kismi mitolojik (ust(ri) kissalar olarak adlandirdig1 kisimdir. Zira Halefullah bu
kisimda, daha o©nce higbir miifessirin Kur’an’da mitolojik kissalarin oldugunu
sOylemedigini, hatta kimi ¢agdas miifessirin Kur’an’da mitolojik kissalarin
bulundugunu sdylemekten siddetle kacindigini belirterek, Kur’an’da mitolojik anlatim
bulundugunu agik¢a sdylemektedir. Halefullah’a gore, birgok ayette miisriklerin Kur’an
hakkinda ifade ettikleri esatiru’l-evvelin (6ncekilerin masallar1) tanimlamalarina yer
verilmesine ragmen216 hi¢cbir ayette bu iddialarin acik¢a reddedilmemesi, dahasi,
ayetlerde reddedilen hususun Kur’an’in esatir/mitoloji/masal igermesi degil, Kur’an’in

Allah’tan degil de Hz. Muhammed’den geldigine dair iddialara yonelik olmasidir.*"’

Halefullah’in bu tezini desteklemek i¢in one siirdiigli diger bir delili ise sudur.
Vahyin niizul donemindeki Yahudilerin miisriklere baz1 hayali hikayeler 6gretip bunlar
hakkinda Hz. Muhammed’e bir takim sorular sordurmak suretiyle onun sahsinda risalet
miiessesesini yipratmak istemeleri sonucunda, Allah hem bu ¢abalar1 bosa ¢ikarmak
hem de elgisini sikintidan kurtarmak igin, onlarin bildikleri bazi hikayeleri Kur’an’da
zikretmistir. Halefullah, bu gerekcelerden yola ¢ikarak Kur’an’da mitolojinin
bulunmasinda sakinca gérmemektedir. Zira ona gore bu durum Kur’an’in higbir ayetine
de aykirt degildir.218 Ayrica Halefullah; oryantalistlerin, Kehf stiresindeki, Ashab-1 Kehf

ve Hz. M@isd’nin hayat1 gibi kissalarin bazi mitolojiler lizerine kuruldugunu séylemeleri

215 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanat, s. 206-207.

21® Bkz. En’am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mii’minin 23/83; Furkan 25/5; Neml 27/68; Ahkaf 46/17;
Kalem 68/15; Mutaffifiin 83/13.

*'7 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, s. 226-236.

*'% Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, s. 58-64, 229-237.
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karsisinda, bunun Kur’an’a bir zararinin olmadigini, zira bunun, evrensel edebiyatin ve

biiyiik dinlerin yaklasimi oldugunu ifade eder.”"”

Kur’an kissalarmma yonelik Hindistan ve Misir’daki yaklasimlara benzer
yorumlar Tirkiye’de de goriilmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de Kur’an kissalarina
yonelik yorumlariyla &ne ¢ikan Mustafa Oztiirk’iin Kissalarin Dili adli kitabinin
lizerinden kissalara yaklasimma deginmek faydali olacaktir. Oztiirk, kissalarin iman ve
giizel ahlakla donanmis insanlarin tesekkiilliine katki saglayan bir ara¢ mesabesinde
oldugunu, ¢ok biiyiik bir kisminin da ilahi hitaba bizzat muhatap olan toplumun kiiltiir
diinyasina ait oldugunu ifade eder. Ardindan, kissalarin dili ve tarihsel degeri ile ilgili
yazilanlarin hemen tamaminda var olan Allah’in kissa aktariminda ¢ok titiz bir tarihgi
gibi davrandig1 ve arkaik zamanlara dair anlattigi her seyin tarihi gerceklikle aym
mahiyette oldugu gibi geleneksel bir 6n kabuliin kendisini tatmin etmedigini ifade

22
eder.??°

Kur’an kissalarii hem dili hem de tarihsel degeri bakimindan ele alan Oztiirk,
Kur’an’in basindan sonuna kadar tevhid eksenli bir inan¢ ve ahlak mesaji olmasi
hasebiyle “teosentrik” (Allah-merkezli) bir dil dizgesine sahip oldugunu ve bu dizgeye
gore de varlik dlemindeki her seyin Oniinde ve ardinda mutlak kudret sahibi bir Allah’in
var oldugunu belirtir. 221 By cergevede Oztiirk, atesin Ibrahim’i yakmamasi, Miisa’nin
elindeki asa vasitasiyla denizin ikiye ayrilmasi ve yine ayni asanin temasiyla kayadan su
fiskirmas1, Israilogullarma kudret helvasi ve bildircin etinin inmesi, Y{nus’un balik
tarafindan yutulmas: ve bir siire sonra da sahile birakilmasi, daglarin ve kuslarin
David’un zikrine eslik etmesi vs. tiim bu ilahi miidahalelerin aslinda birer mucize degil,
Allah-merkezli dil dizgesine bagli olup, Orta Cag’a 6zgii bir akil ve idrak diizeyine

uygun betimlemeler oldugunu ifade eder.”?

Oztiirk, mucizenin imkanin1 kismen veya tamamen reddeden Seyyid Ahmed
Han, Ahmediiddin Amritsari (6. 1936), Gulam Ahmed Perviz (6. 1985), Resid Riza,
Muhammed Heykel (6. 1956) ve Muhammed Esed (6. 1992) gibi diisiiniirlerin aksine,
mucizelerin fiilen vuku bulmadigini sdyler. Ona gore, kissalarda bildik anlamda mucize
gibi tasvir edilen hadiselerin aslinda dogal olaylarin Allah-merkezli dil sistemine uygun

bicimde formiile edilmesinden ibaret oldugudur. Oztiirk, yapmis oldugu bu

Y Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, s. 238.
20 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 7.

21 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 12.

22 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 13-14.
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acgiklamalardan, Allah’in evren ve insanla iliskisinden salt bir ‘muharrik-i evvel’ olarak

konumlandirildig1 sonucunun ¢ikarilmamasi gerektigini de vurgular.

Kur’an kissalarinin, 6zellikle peygamberlerle ilgili kissalarin, tarihi olduklarin
veya en azindan birgok tarihi unsur tasidiklarini belirten Oztiirk, bu hususun “Onlar,
iclerinden kimin Meryem’in hamisi olacagini kura ile belirlediklerinde sen onlarla
birlikte degildin™*** ayetinden hareketle farkli yoruma mahal vermeyecek bigimde gayet
acik oldugunu soyler. Oztiirk, kissalardaki malumatimn tarihsel agidan bilgi verici bir
ozellik tasiyip tasimadigr veya tarihi bilgi vermenin kissalarda bir amag olarak gozetilip
gozetilmedigi meselesini sorgular. O, Kur’an’da zikri gecen olaylarin aktariminda
kronolojik siirecin gdzetilmemesinden ve peygamber kissalarinin zaman, mekan ve
aktorlere ait tarihselliklerin ¢ok kere miibhem birakilmasindan hareketle kissalarda tarih

bilgisi vermek gibi bir amag gozetilmedigi sonucuna varir.*

Oztiirk, kissalardaki en temel amacin hidayet oldugunu, ge¢mise ait olaylarin da
hep dini-ahlaki bir ¢erceve i¢cinde sunuldugunu ve bu sunumda bazi olaylarin da temsili
(dramatik) bir bi¢imde hikaye edildigini sdyler. Ayrica kimi zaman inkarcilarin dilinden
iman erbabina mahsus sozciiklerin aktarildigini, kimi zaman da ayni kelamin iki ayr
miitekellime isnat edildigini vurgular. Mesela A’raf 7/109-110. ayetlerde gecen, “Bu
adam (Musa) isini ¢ok iyi bilen sihirbaz. Belli ki bunun asil niyeti ve istegi sizi evinizden
yurdunuzdan etmek. Peki, simdi bu durum karsisinda ne gibi bir tedbir alalim
dersiniz?” seklindeki ifadenin sahibi Firavun’un yakinindaki ileri gelenleridir. Suara
26/34-35. ayetlerde gecen, “Bu adam (Miisd) isini ¢ok iyi bilen bir sihirbaz. Belli ki
bunun asil niyeti ve istegi sizi yerinizden yurdunuzdan etmek. Peki, simdi bu durum
karsisinda ne gibi bir tedbir alalim dersiniz?” seklindeki soziin sahibi ise Firavun’dur.
Gortildiigi gibi aynm1 s6z A’raf suresindeki ayetlerde Firavun’un yakin ¢evresine, Suara
suresindeki ayetlerde ise bizzat Firavun’a nispet edilmistir. Benzer sekilde, ibrahim
suresinde, meleklerle diyalog, Ishak’in dogacagi miijdesi ve Hz. ibrahim ile esinin
ihtiyar olmalar1 hasebiyle miijdeyi yadsimalar1 gibi konulara yer vermisken, Had
suresinde esinin, Hicr suresinde Hz. Ibrahim’in kendi kendine konusmasindan soz
edilmistir. Zariyat suresinde ise ¢ocuk miijdesi Hz. ibrahim’e verilmis, diyalog ise

meleklerle gergeklesmistir.226

3 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 18-19.
24 Bkz. Al-i imran 3/44.

2 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 21.

226 Oztiirk, Kussalarin Dili, s. 22.
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Yukaridaki ifadeleri aktardiktan sonra Oztiirk, Kur’an’1n tarihi bilgi vericiliginde
wsrar edildigi takdirde aktarilan ayetlerdeki celiskileri telif etmenin zor olacagina dikkat
ceker. Buna gore Kur’an’in anlam katici bir dile sahip oldugunu, dolayisiyla hicbir
ayetin, tarihg¢i titizligiyle bilgi aktarmak gibi bir hedefi gézetmedigi dikkate alindiginda
s0z konusu oOrneklerin ¢eliskili olarak degerlendirilemeyecegini sdyler. Ayrica
kissalarda temel amacin hidayet oldugunu, hidayette de aslolanin, genellikle birtakim
roper noktalarin verilmesi, ancak detaya girilmemesi oldugunu belirten Oztiirk,
kullanilacak malzemenin de hitap ettigi toplumda bilinenlerden segilmesi gerektigini
belirtir. Ona gore Kur’an’in tarihi malumat vermek gibi bir amaci olsaydi az ¢ok Aztek-
Inka kiiltiirii ile Cin ve Orta Asya medeniyetlerinden s6z etmesi gerekirdi. Oysa
Kur’an’da gecen kissalarin cografik cergevesi, kuzeyde Misir, Sam ve Irak, gilineyde
Yemen’e kadar biitlin Arap yarimadasindan ibaret olup ele alinan olaylar ise bu
kiiltiirdeki tarihi hikdyelerle birlikte bazi efsane ve menkibelerle sinirlidir.*’

Kur’an’da iki ayette”®

gecen kasas ve nebe kelimelerinin hak sozciigl ile
birlikte zikredilmesi Kur’an’daki kissalarin yalin tarihi gercekleri gosterdigini
sdyleyenler olmustur.”? Oztiirk, bu tabirin kissalar baglaminda tarihi gergekligi bulunan
bir olayr vuku bulus keyfiyetine gore aktarilmasindan ziyade, tarihsel boyutunun
mevcut olup olmadigimi dikkate almaksizin bir hikaye/veya menkibeyi ¢ok esasl bir
amaca matuf olarak yerinde ve zamaninda anlatilmasi oldugunu vurgulayarak s6z

konusu iddiay1 isabetli gormemistir.>*

Kur’an kissalarmin mitolojik unsurlar igerip icermedigi meselesinde Oztiirk,
diyalektik siireglerde tesekkiil eden Kur’an’in icerdigi bazi kissalarda birtakim mitolojik
unsurlara yer verildigi gibi kimi peygamberlerin biyografilerine antik ve arkaik
medeniyetlere ait literatlirde de mevcut olan ve bu ylizden ister istemez
gercekliklerinden kusku duyulan bazi motiflerin de eklenmis goziiktiiglinii soyler.
Ornek olarak Oztiirk, Hz. Misa’nin dogumuna iliskin pasajlarda bulunan “terk edilmis
bebek” motifi ile Hz. Y@suf'un Misir’daki hikdyesinde on plana c¢ikan “muradina

eremeyen ayartict kadm” figiiriinii verir. Ayrica Oztiirk, Hz. Miisa kissasinda yer alan

27 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 22-23.

228 Bkz. Al-i imréan 3/62; Kehf 18/13.

2 Bkz. Simsek, Kurdn Kissalarina Girig, s. 55; Demir, Mitoloji, s. 125-127.
20 Oztiirk, Kussalarin Dili, s. 25.
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“terk edilmis bebek” motifi hakkinda Donald B. Redford’un derlemis oldugu otuz iki

ykiiye de atifta bulunur.”!

Cagdas donemde Kur’an kissalart hakkinda yapilan bu yorumlara karsi bazi
eserler de kaleme almmustir. Bu eserlerden biri M. Said Simsek’e aittir. Kur’'dn
Kissalarina Girig adli bu eser, biiyiik 6l¢iide Halefullah’in kaleme aldig1 el-Fennu’l-
Kasasi’l-Kur’an adli esere reddiye mahiyetinde olup, daha ¢ok kissalarin mensei
meselesinin ele alimmasinin yani sira kissalarin vaki olup olmadigi meselesine de

deginmistir.>*

Simsek oOncelikle, Halefullah’in bir¢cok ayette miisriklerin Kur’an hakkindaki
“evvelkilerin masallar1” nitelemelerine yer verildigi halde higbir ayette bu iddianin
reddedilmis olmadigi, aksine sadece Kur’an’in bagkasi tarafindan Hz. Muhammed’e
yazdirildigi reddedilmekte oldugu iddiasimi ele almistir. Ona gore: “O
kafirler/miisrikler, “Bu Kur’an Muhammed’in uydurmasidir. Bazi adamlar da bu iste
ona yardim etmektedir.” dediler ve béylece onlar diipediiz bir zuliim/ ¢arpitma ve
iftirada bulunmus oldular. Yine o miisrikler soyle dediler: “Bu Kur’an, Muhammed’in
birilerine yazdirdigi ve ezberlemesi icin de sabah aksam kendisine okunan eskilerin
masallarindan ibarettir.” [Ey Peygamber!] De ki onlara: “Kur’an’i goklerin ve yerin

biitiin swrlarini bilen Allah indirdi.”**

ayeti, sadece Kur’an’in bagkalar1 tarafindan
Muhammed’e yazdirildigi iddiasii degil, “evvelkilerin masallar1” nitelemesini de
reddetmektedir. Zira Allah’in “goklerdeki ve yerdeki gizlilikleri bildigi” ifadesi bunun

acik delilidir.”**

Hemen biitiin kissalardan sonra, bu kissalarin gayb haberlerinden oldugu, bu
olaylar vuku buldugunda, Hz. Muhammed’e hitaben, sen orada degildin vurgusunu
kissalarin vaki olduguna delil olarak gosteren Simsek, eger kissalar vaki olmamissa bu

. .. . o . 2
ifadeleri zikretmenin ne geregi vardi diye sorgular.>

Halefullah’in, Yahudilerin miisriklere bazi hayali hikayeler 6gretip bunlar
hakkinda Hz. Muhammed’e birtakim sorular sordurmak suretiyle onun sahsinda risalet
miiessesesini yipratmak istemeleri sonucunda, Allah hem bu cabalar1 bosa ¢ikarmak

hem de elgisini sikintidan kurtarmak i¢in, onlarin bildikleri bazi kissalart Kur’an’da

B Oztiirk, Kussalarin Dili, s. 37.

22 Bkz. Simsek, Kur dn Kissalarina Giris.

> Bkz. Furkan 25/4-6.

2% Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, s. 46-47.
23 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 47.
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zikretmek zorunda kaldigr iddiasim1 da ele alan Simsek, Kur’an’da ve Kitab-1
Mukaddes’te anlatilan kissalar karsilastirildiginda bu iddianin gercek dis1 oldugunun
ortaya ¢ikacagini belirtir. O, her kissada, az ya da ¢ok farkliliklarin mevcut oldugunu
vurgular. Ona gore Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te gecen kissalarin anlatimlari
arasinda tam bir uyum olsaydi, belki o zaman bu iddia deger kazanir ve iizerinde
durulmaya deger bir iddia olurdu. Kald1 ki aralarinda tam bir uyum olsaydi da kesin bir
delil olamazdi. Ciinkii Tevrat da, Incil de, asillar1 bakimindan ilahi kitaplardir. Kur’an
ise hicbir zaman bu kitaplarin tiimden degistirildiklerini ve biitlinliyle tahrife

ugradiklarin 6ne siirmemistir.°

Hayali hikdye olarak nitelenen Ashab-1 Kehf kissas1 hakkinda da ayette gegen
‘bi’l-hakk’ ifadesinden hareketle kissanin vaki oldugunu degerlendiren Simsek, hayali
bir hikdye anlatirken yiice Allah’in “Sen onlari gorseydin kesinlikle korkup kacar ve

37 seklinde bir ifadeyi kullanmasima gerek olmayacagimi

biiyiik bir dehsete kapilirdin.
belirtir. Ayrica ibret alinacak bir hususu anlatmak i¢in hayali olaylar1 zikretmenin
anlatilmak isteneni tam olarak canlandiracak bir olay1 bilmeme durumunun Allah i¢in

; O 238
s0z konusu olmayacagin1 sdyler.

Halefullah’in 6ne siirdiigi Kur’an’da tekrar edilen kissalarin, her tekrar
edildiklerinde farkli lafizlar ile kullanilmasini, Kur’an kissalarinin tamamen edebi
kissalar olduklarini; olayin gercekliginin 6n planda degerlendirilmedigini; hatta
gerceklerin g6z ardi edildigi yoniindeki iddialarini da ele alan Simsek, Halefullah’in {i¢
farkli ayette, tic farkli lafzin gegtigi asanin yilana dontismesi ile ilgili vermis oldugu
6rnegin tizerinde durur. Ona gore bu kelimeler soz konusu ayetlerde™’ sirf edebi
anlatim olsun diye kullanilmamistir. Simsek, ‘hayye’ kelimesinin her tiirlii yilan igin,
‘su’ban’ kelimesinin ise biiylik yilan i¢in, ‘canne’ kelimesinin ise kii¢iik yilanlar i¢in
kullanildigin1 sdyleyerek bir liigat tahlili yapar. Buna gore sdz konusu ayette gecen
‘canne’ kelimesi asanin kiigiik bir yi1lana doniistiigiinii ifade etmek icin degil, kiigiik bir
yilan kadar hareketli oldugunu vurgulamak i¢indir. Dolayisiyla asanin déniistiigii yilan
hakkindaki lafiz farkliligi, yilanin ejderha kadar biiylik olmasina ragmen, kiiciik bir

yilan kadar gevik oldugu anlamimi vermektedir.>*

28 Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, s. 48.

>7Bkz. Kehf 18/18.

28 Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, s. 49-51.
239 Bkz. Taha 20/20; Suara 26/32; Kasas 28/31.
20 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 54-56.
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Kur’an kissalarinda tarihsel gergekligin oldugunu dile getiren ve kissalarin tarihi
degeri olmadigini sdyleyenlere karsi eser telif eden diger bir miiellif de Cengiz
Duman’dir. Duman, kissalarin tarihsel olarak vuku bulmadigini iddia edenlerin dayanak
olarak kullandig1 bes unsur (zaman-kronoloji-mekan-sahislar-olaylarin Dbiitiinligii)
tizerinden degerlendirmeler yapar. Ona gore Kur’an, nazil oldugu dénemin muhataplari
olan Arap cahiliye toplumunun dil, kiiltiir ve sosyal anlayisi lizerinden onlara hitap
etmesinden dolay1 kissalarda, Araplarin algilarinda olmayan ve onlara pratik fayda
saglamayacak tarihsel bir 6ge olan zaman unsurunu géz oniine almamistir. Bu unsur
Kur’an’da olmadig1 gibi kendinden onceki kitaplar olan Tevrat ve Incil’de de
olmadigini belirten Duman, bunun; tarihin bir bilim/disiplin olarak olusturuldugu yakin
doneme kadar, pratik olarak, gecmis toplumlarda tarihsel bir unsur olarak ‘zaman’

unsurunun kullanilmamis olmasina baglar.**!

Duman, Kur’an kissalarinin ¢ogunda tarihsellik unsurlarindan biri olan

kronolojinin bulunmama sebebini de soyle agiklar:

“Kur’an’in beyan ettigi kissalarda, Arap cahiliye arka planina uygun tarihsel ve
edebi bir anlatim tarzin1 benimsemesi bulunmaktadir. Bundan 6tiirii Kur’an, kissalarda
pargal/boliimlii anlatimi1  segerek; yalnizca niizul sebebine uygun enstantaneleri
aktarmis ve bu aktardigi sahnenin, muhatap topluma verecegi mesaji1 kuvvetlendirme
yoluna gitmistir. Bundan dolay1 Lt ve Ibrahim’e ugrayan melekler kissas1 sahnelerinde
oldugu gibi ayni olayin degisik versiyonlarla anlatimini segerek kissanin tarihsel
boyutuna degil, tevhid ve hidayet boyutuna Onem vererek mesajlarinin etkisini

artirmaya gallsmlstlr.”242

Duman, Kur’an’da kissalar beyan edilirken onlarin tarihsel 6gelerinden olan
mekan/cografyaya dair bilgilerin ¢ogunlukla hazfedilmis (distiriilmiis) olduguna
deginir. Ona gore Kur’an’da mekanin hazfedilmesinin iki sebebi vardir. Bunlardan
birincisi, Kur’an kissalarinin, daha &nce nazil olan Tevrat ve Incil’de detaylica yer
verilmis olmasindandir. Bu nedenle Kur’dn bunlarda yer alan tarihsel 6geleri aynen
tekrar etmemis, bilakis, o kissalarda tahrife ugramis tevhid ve hidayetle ilgili unsurlari
tashih etmekle yetinmistir. ikincisi ise Kur’an’da anlatilan kissalara ait cografyalarin
Arap toplumunun yasadigi Hicaz Yarimadasi ve ¢evresinden se¢ilmis olmasidir.

Kur’an’in muhatabi olan o toplum c¢esitli nedenlerden, Kur’an’da bahsedilen

! Duman, Kur’dn Kissalarinin Tarihselligi, s. 70.
2 Duman, Kur’dn Kissalarinin Tarihselligi, s. 84.
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mekan/cografyalardan haberdar olmuslardir. Bu yiizden Kur’an ele aldig1 kissalarda
tarihsel Ogelere degil, tevhid ve hidayete yonelik unsurlara agirlik vererek, mesajini

ulastirmugtir.**

Kur’an kissalarinda aranan tarihsel unsurlardan olan ‘sahislar unsuru’ hakkinda

Duman, soyle demektedir:

“Kur’an, Tevrat ve Incil kitaplarinda ve Arap kiiltiirel hayatinda su veya bu
sekilde bilinen kissalari, Allah’in istedigi metot lizere miicmel olarak tevhid ve hidayet
vurgusu yiiksek anlatimlar halinde beyan etmistir. Ancak diger kitaplarda ve kiiltiirel
hayatta olan bilgilerin tamamini en azindan reddetmemis, yanlis olanlar1 tashih ederek
onlardaki mufassal malumati, tevhidi istikamette, hidayet eksenli olarak kullanilmasini
siirece birakmistir. Modernist yorumcular eliyle Kur’an kissalarinda illaki aranan
tarihsel unsurlardan biri olan “sahislar” unsuru da bu anlattigimiz cergeve icerisinde

anlasilmalidir.”***

‘Olaylar biitiinliigli’ unsuru c¢er¢evesinde Duman, 23 yil boyunca nazil olan
Kur’an’m Tevrat ve Incil’deki kissalar1 aynen tekrar etmek yerine, liizum gordiigii
boliimleri veciz bir sekilde sunarak Tevrat ve Incil ile tevhid gizgisinde bulusmay1
saglamis olduguna, detayli agiklamalar1 Tevrat ve Incil’de olan Kur’an kissalarini ve bu

kissalardaki olay biitiinliigiiniin bu ii¢ kitap ekseninde aranmasi gerektigini belirtir.**’

3. Degerlendirme

Kur’an’da ¢esitli tiirevleriyle birlikte yirmi kiisiir defa gegmekte olan kissa, tefsir
literatiiriinde; insanlarin ibret almalari ve dogru yolu bulmalarini saglamak icin
cogunlukla, zaman ve mekandan soyutlanmis, ge¢gmis peygamberler ve kavimleri ile ya
da ge¢mis toplumlarla ilgili Kur’an’da anlatilan olaylar seklinde yer almaktadir.
Kur’an’da “Nebe”, “Hadis” ve “Mesel”’de bazi niians farkliliklariyla birlikte bu

anlamda kullanilmustir.

Kur’an kissalar1 son iki yiizyilda Hint alt kitas1 ve Misir basta olmak iizere Islam
diinyasinin ¢esitli yerlerinde tartismaya konu olmustur. Buna gore bazi diisiiniirler, bazi

Kur’an kissalarinin hem igerigini hem de tarihi gergekligini sorgulamislardir. Kissalarin

% Duman, Kur’dn Kissalarinin Tarihselligi, s. 95-96.
** Duman, Kur’dn Kissalarin Tarihselligi, s. 110.
¥ Duman, Kur’dn Kissalarinin Tarihselligi, s. 123.
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icerigi konusundaki tartismalar genellikle mucize kavramimin gergcekte ne anlama
geldigi ve/veya neye delalet ettigi noktasinda gergceklesmistir. Bu baglamda geleneksel
telakkide kissalardaki olaganiistii olaylar peygamberlerin Allah tarafindan génderilmis
elgiler oldugunu kanitlayan birer mucize olarak degerlendirilmistir. Buna mukabil
olarak son iki ylizyildir batida gergeklesen bilimsel gelismeler karsisinda geri
kalmishgin verdigi psikolojik durum Seyyid Ahmed Han vb. bazi diisiiniirleri ise
Allah’in evrene ezelden beri hi¢ degismeyen bir tabiat kanunu koydugunu, bu kanuna
gore de tabiatin, olagan dis1 her tiirlii miidahaleye kapali oldugunu ve evrende var olan
her seyin tamamen sebep-sonug dairesinde isledigi sonucuna gétiiren apolojik bir tutum
sergilemelerine, dolayisiyla mucize konusunda geleneksel telakkinin sahip oldugu
anlayistan oldukca farkli goriisleri dile getirmelerine neden olmustur. Ote taraftan,
Mustafa Oztiirk gibi bilim adamlarinin kissalarda gecen olaganiistii olaylar1 mucize
olarak degerlendirmemesi apolojik bir tutuma degil, Kur’an’daki bu olaylarin sebep-
sonug iliskisinden soyutlanarak Allah-merkezli bir dil dizgesi i¢gende anlatildigina dair

kanaate dayanmaktadir.

Kur’an kissalar1 konusunda tartisilan bir diger konu ise kissalarin tarihsel olarak
gerceklesip gerceklesmedigi ile mitolojik karaktere sahip olup olmadigina dairdir. Bazi
kissalarin tarihsel gergekliginin olmayabilecegine kail olan diisiinlirler bu hususta
argiiman olarak Kur’dn’in tarih bilgisi sunma gibi bir hedefinin degil, 6giit ve ibret
verme amacinda oldugunu belirtmislerdir. Nitekim klasik tefsirlerde de Kur’an’da

sembolik (temsili) kissalarin oldugu ifadelerine rastlanmaktadir.

Sozgelimi, “Kala beld” istiaresinin gectigi A’raf 7/172-173. ayetleri bir¢ok
miifessir tarafindan temsili oldugu belirtilmistir.>*® Keza A’raf 189-190.
ayetlerinin®*’ tefsirinde Kaffal’dan nakledilen: “Bu kissa darb-1 mesel kabilinden

zikredilmis olup bir temsildir ve bununla miisriklerin karakteri olan cehaletleri

¢ Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil, Beyrut 2003 1. 397;
Nasiriidddin Eba Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve
Esrdaru’t-Tevil, Beyrut 2001, 1. 368; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li
Ullimi 't-Tenzil, Beyrut 2007, 1. 327; EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-
Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 2007, IV. 419.

7 «Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun diye esini yaratan O'dur. Esi ile
(birlesince) esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile kaldiy). Onu bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca,
Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen muhakkak siikredenlerden olacagiz, diye dua
ettiler. Fakat (Allah) onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda (sonradan
insanlar) Allah'a ortak kostular. Allah ise onlarin ortak kostugu seyden yiicedir.”



»248 ifadesi de bu dogrultudadir. Aym sekilde ibn Kesir’in Bakara

agiklanmustir.
2/243. ayetini249 tefsir ederken Ibn Ciireyc’in (8. 150/767) Ata’dan (6. 114/732)
yaptig1 “Bu kissa temsilidir.” nakline yer vermesi de bu kabildendir.**® Buna gére
Kur’an’da soz edilen bazi kissalarin gerceklesip gergeklesmedigi konusunda
Kur’an’da sarih bir ifade olmadig1 gibi elimizde bu kissalarin gergeklestigine dair
kesin kanit da bulunmamaktadir. Bu baglamda, bilebildigimiz kadariyla, Allah’in
titiz bir tarih¢i edasiyla Kur’an kissalar1 tizerinden tarihi malumat aktarmak gibi
temel bir maksat gozettigini iddia eden kimse de ¢ikmamustir. Nitekim kissalarin
tarihi dogruluk degerinde israr eden anlayis dahi, “Kur’an-1 Kerim bir tarih kitabi
da degildir. Dolayisiyla tarihi tarih i¢in anlatmamustir. Kur’an’in tarihi anlatma
keyfiyeti, O’nun asil hedefi olan dini gayeyi gerceklestirecek miktarda ve

»31 diyerek bu gergegi teslim etmistir. Dolayisiyla

Olciilerde gerceklesmistir.
Kur’an’da gegen bazi kissalarin tarihsel olarak ger¢eklesmedigini ileri siiren kisiler

hakkinda itham edici ifadelerden sakinilmasinin elzem oldugu kanaatindeyiz
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% Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,

(Mefaihu I-Gayb), Beyrut 1995, XV. 91.

Vaktiyle yurtlarimi diisman ve oliim korkusuyla terk eden binlerce insanin basindan gegenleri bilir

misin?! Allah onlart [korkakliklarindan dolayi] éliimden beter eden [hezimet, esaret gibi] felaketlere
dugar etti;[ancak korkakligi yenip kendi vatanlarina sahip c¢iktiklarinda] Allah onlara onurlariyla
yasama imkam verdi. Stiphesiz Allah insanlara karsi ¢ok litufkdrdir; ne var ki insanlarin ¢ogu O ’nun

bunca litfuna siikretmez.”

% Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, Cidde 1998, I1. 608.
251

Haftas1 Kur’an Sempozyumu), Ankara 1998, s. 171.

Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, Kur’an Kissalarimn Anlam Degeri, (IV. Kur’an
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BOLUM 111

TEFSIRU’L-MENAR’DA KISSALARA YENI YAKLASIMLAR

3.1. Menér Miielliflerine Gore Kissa-Tarih Iliskisi ve Mucize Meselesi

Tefsir literatiiriinde kissanin, “Insanlarin ibret almalarini ve dogru yolu
bulmalarin1 saglamak ig¢in, cogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmis, gecmis
peygamberler ve kavimleriyle ya da geg¢mis toplumlarla ilgili Kur’an’da anlatilan

99252

olaylar olarak tanimlandig1 ifade edilmisti. Kissada mesajin 6n planda oldugu,

“toplumlarin basindan gecen olaylar1 zaman ve yer gostererek, bunlarin sebep ve

sonuglarini, birbirleriyle olan iligkilerini anlatan bilim”*>>

seklinde tanimlanan tarihte
ise olaym zamani, mekdni ve kahramanlari 6n planda oldugu goriinmektedir.
Gegmisteki yasanmis olaylar1 aktariminda bu iki tanimlama dikkate alindiginda kissa ve
tarih metotlarindaki farklilik géze carpmaktadir. Nitekim tarihte bir olaymn anlatiminda
zaman, mekan ve ilgili olayin sebep ve sonuglarini belirlemek son derece 6nemli iken,

buna mukabil kissalarda, olayin gegtigi yer ve zamandan ziyade olayin tasidig1 mesajla

insanlara verilmek istenen ibret ve dersler 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu hususta Abduh, Tefsiru’l-Menar’da su ifadelere yer vermistir: “Tarihsel bilgi
vermek dinin amact degildir. Cilinkii tarih konulari, dinin énem verdigi konulardan
degildir. Din, tarihin sadece ibret yoniine bakar. Iste bu yiizden kissalarda olayin gegtigi

~ .. - .. 99254
zaman ve mekana deginilmemistir.”

Baska bir ifadesinde ise, “Tarihsel olaylari,
onlarin olus bigimlerini, zaman ve mekanlarini belirtmek, Kur’an’in amaglarindan
degildir. Kur’an’da anlatilan peygamberler ve gonderildikleri toplumlara ait kissalar;
sadece Allah’n insanlar hakkindaki toplumsal yasalar1 ve bu yasalarin igerdigi 1slah1 ve

dinin temellerini agiklamak icindir.”*>

Buna goére kissalarin anlatimindaki amag,
insanlara ge¢cmis toplumlar ve bu toplumlarin arasinda meydana gelen olaylar hakkinda
tarih bilgisi vermek degil, mesaj ve ders vermekle beraber birtakim toplumsal yasalari

gostermektir.

2 Kattan, Mebdhisu fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 300.

33 Mustafa Fayda, “Tarih”, DIA, istanbul 2011, XXXX. 30.
2% Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1. 325.

3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 268.
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Kissa baglaminda 6nemli bir yeri isgal eden diger bir konu ise mucizedir.
Miielliflerimizden Abduh’a gbre evrenin yapisi, Allah’in koydugu birtakim degismez
yasalarla islemektedir.”*® Ancak Abduh, her ne kadar bu yasalarin degismezligine
yonelik vurguda bulunsa da, bazen bu yasalara aykiri nitelikte olaylarin olmasini da
muhtemel gormektedir. Nitekim ona goére Allah’in bazi durumlar i¢in kainatta 6zel
kanunlar icat etmesi imkansiz degildir.*’’ Bu gériisiiyle Abduh, teorik olarak olaganiistii
olaylar seklinde bilinen mucizelerin vuku bulmasini miimkiin oldugunu kabul etmekle

birlikte, bunlari minimize etmeyi amagladigi sdylenebilir.

Resid Rizd da mucizelerin vuku bulmasini miimkiin gormektedir. Ona gore
mucizeler peygamberlerin gayretiyle degil, Allah’in litfuyla gerceklesmekte olup
goriintiileri bakimindan; iizerinde ilahi yasanin nasil islendigi bilinmeyen ile iizerinde
maddi degil, manevi olan ilahi yasanin islendigi kisim olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Resid Riza, Hz. Miisa’ya verilen mucizeleri birinci kisimda degerlendirip
bunlarin Allah’in kudretiyle meydana geldigini, Hz. Isd’ya verilen mucizeleri ise Hz.
Misa’ya verilenlerin aksine manevi oldugunu belirterek ikinci  kisimda
degerlendirmistir.258 Ancak Resid Riza, bu tiir mucizelerin modern diinyada dini kabul
vesilesi olmaktan ziyade reddetme gerekgesi olarak algilandigina dikkat ¢ekerek sunlari

sOylemeyi de ihmal etmemistir:

Eger Kur’an’da Hz. Misa ve Hz. {sa’y1 teyit eden mucizeler anlatilmasaydi Avrupali
ozgiir diisiiniirlerin Islam’a yonelmeleri daha fazla, hidayete ermeleri ise daha
kapsamli ve daha hizli olabilirdi. Zira Islam akil, ilim ve beser fitratma uygunluk,
bireylerin ruhlarin1 arindirma ve toplum yararinin gelisimini saglama gibi temel
ilkeler iizerine bina edilmistir. Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderildigine
dair delil teskil eden mucize, sadece Kur’an ve Hz. Muhammed’in immi olusudur.
Bu ilmi mucize ise akil, duyu ve vicdanla kavranabilen bir mahiyyete sahiptir. Kevni
mucizelere gelince, bunlarla ilgili rivayetlerin sihhat ve delaletine iliskin birtakim
kuskular ile maksadin1 asmis te’viller mevcuttur. Ayrica, bunlara benzer olaylar her
zaman bir takim insanlar tarafindan da izhar edilmektedir. Nitekim bu konuda Hint
ve Islam mistiklerine isnat edilen rivayetlerin sayisi, Tevrat ve incil’de nakledilen
mucizeler ile azizlerin menkibelerinden daha fazladir. Bu da yasadigimiz ¢agdaki

ilim adamlarinin dinden nefret etmelerine sebebiyet vermistir.>’

26 Abduh, el-Isldm ve ‘n-Nasraniyye, s. 72-74; Abduh, Tevhid Risalesi, s. 207-208.
37 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 133; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X1. 200.

28 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, X1. 208.

29 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X1. 145.
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Bu ifadeleriyle Resid RizA hem daha evvel Hz. Miisa ve Hz. 1sd’ya verilen hissi
mucizelerin varligindan yakinmis hem de Hz. Muhammed’e Kur’an disinda baska bir

mucizenin verilmedigine dikkat ¢ekmisgtir.

Tarih-kissa iligkisi ile mucize baglaminda Menadr mielliflerinin bu
aciklamalarimi aktardiktan sonra c¢alismamizin temel konusu olan Tefsiru’l-Mendr’da

gecen kissalara Hz. Adem kissasindan baslamak iizere gegebiliriz.

3.2.Hz. Adem Kissasi

Kur’an’da Adem, cennet ve diisiis kissasi cesitli surelerde kismen de farkli
sekillerde yer alir. Adem kissas1 kronolojik olarak ilkin A’raf 7/11-25. ayetlerde olmak
tizere Ta-ha 20/116-123. ve Bakara 2/30-39. ayetlerde ge¢mektedir. Bu ayetlerde
Adem’in yaratilis;, meleklerin ona secde etmesi, iblis’in ilahi emre karsi gelip Adem’e
secde etmemesi, Adem ve Havva’nin cennete iskan edilmesi, Seytan’in onlar1 ayartmasi

ve cennetten indirilisleri (hubit) gibi konular islenir.

3.2.1. Klasik Tefsir Literatiiriinde Hz. Adem Kissasi

Islam geleneginde yaygin ve yerlesik inanca gore ilk insan ve ilk peygamber
olan Hz. Adem hakkinda, rivayet agirlikli klasik tefsirlere miiracaat ettigimizde bol
miktarda rivayetle karsilasiriz. S6z konusu rivayetleri dikkate aldigimizda kissay1 sdyle

Ozetleyebiliriz:

Yiice Allah Adem’i yaratmadan once diinyada yerlesik olarak cinler
yasamaktaydi. Bunlar bozgunculuk yaptiklar1 ve birbirlerinin kanini akittiklari i¢in
Allah, iblis’in komutasinda bir melek ordusunu onlarin iizerine génderdi. Bu ordu onlari
denizlere ve daglara kadar kovaladi ve ele gecirdiklerini de 6ldiirdii.”®® Daha sonra
Allah, bunlara halef yapmak i¢in kendi elleriyle yapiskan, siyah ve kokan bir camurdan
Adem’in bedenini olusturdu. Adem’i meydana getirdigi bu beden kirk gece ya da kirk
yil yerde birakti. Bu kirk giin/y1l i¢inde iblisAdem’in suretinin yanimna gelir, ayagiyla
onu tekmeler ve o kaliptan cikan sesi dinlerdi. Ardindan iblis onun agzindan girip

arkasindan, arkasindan girip agzindan ¢ikar ve ona sdyle derdi: “Sen bos yere; bu sesi

20 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1. 299; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1. 228-229; Ebu Abdillah b.
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Kahire 2010, 1. 259.
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cikarmak icin degil, bir amag¢ i¢in yaratilmigsindir. Sana musallat olacak gii¢ bana
verilirse seni kahr-1 perisan edecegim, sen bana musallat olursan sana boyun

egmeyecegim.”"!

Allah ona ruhundan iiflediginde ruh cesede basindan girdi. Ruhun ulastig1 yerler
et ve kana doniistii. Ruh, Adem’in gobek hizasina ulasinca, Adem bedenine begenerek
bakt1 ve hareket etmeye cabaladi ancak basaramadi. Ruh bedeninin tamamina girince
Adem hapsirdi, kendisine verilen ilhamla: “Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun”
dedi. Allah da ona, “Allah sana merhamet etsin ey Adem!” diyerek karsilik verdi. Daha
sonra Allah, aralarinda iblis’in de bulundugu meleklere, “Adem’e secde edin!” diye
emretti. Iblishari¢ tiim melekler verilen emre boyun egerek secde etti. iblisise kibre
kapilarak, “ Ben ona secde etmem; zira ben ondan hayirliyim. Ustelik ondan yasca da
biliyliglim ve yaratilis bakimindan da daha gii¢liiyiim.” diyerek Allah’in emrine karsi

geldi. Béylece Allah, iblis’ten rahmetini ¢ekmis ve onu taslanan bir seytan yapmustr.*®*

Allah yeryiiziindeki canli cansiz ne varsa her seyin adim Adem’e 6gretti. Zira
melekler kendilerinin Adem’den daha bilgili olduklarin fisildastiklari i¢in bu varliklarm
isimlerini meleklere sordu. Melekler, bu isimler hakkinda hicbir sey bilmediklerini fark
edince Adem’in ger¢ekten kendilerinden daha hayirli bir varlik oldugunu anladilar.
Bunun {izerine derhal tovbe edip ve hep bir agizdan, “Biz senin bize 6grettiklerinin

disinda bir sey bilmeyiz” dediler.”®

iblis’i lanetleyip rahmetinden uzaklastiran Allah, Adem’e siikiinet vermesi i¢in
esi Havva’yl o, uyurken onun kaburgasindan yaratti. Uykusundan uyanan Adem,
Havva’y1 yan1 baginda goriince ona, “Sen kimsin?”’ diye sordu. O da, “Ben bir kadinim”
diyerek yamitladi. Adem, “Nigin yaratildin?” diye sorunca, Havva, “Bana iilfet etmen
i¢in” seklinde cevap verdi. Melekler Adem’in ilmini smamak i¢in, “Ey Adem! Kadina
neden dolay1 bu ad verilmistir?” diye sordular. Adem de, “Ciinkii o canli bir maddeden

yaratilmistir” yamtini verdi.”*

Esi Havva’yr da yarattiktan sonra Allah, ikisine, “Ey Adem! Sen ve esin

cennette ikamet edin. Orada dilediginiz gibi bolca ve afiyetle yiyin. Ama sakin su agaca

81 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 301-302; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dni’l-Azim, 1. 232; Kurtubi, el-Camiu li
Ahkdm, 1. 259, 263-264.

262 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 302; ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur’dni’l-Azim, 1. 236.

8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1. 236-237; Ebu’l-Fadl Abdurrahman Celaleddin Suyiti, ed-
Durru’l-Mensur et-Tefsir bi’l-Me ’siir, Kahire 2003, 1. 267.

**Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 335; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, 1. 241.
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yaklasmaym. Aksi halde kendi kendinize yazik edenlerden olursunuz.”*® buyurdu.
Kendilerine yasaklanan agacin dallar1 adeta sarmasik gibi birbirine ge¢mis ve

meleklerin meyvelerinden yedigi ebedilik agactydi.*®®

iblis, Adem ve esinden intikam almak icin cennete girip onlar1 ayartmak
istiyordu. Bu istegini gergeklestirmek icin cennete girme tesebbiistinde bulundu. Ancak
cennet bekgileri onun igeri girmesine miisade etmediler. Bunun iizerine Iblis, yilanin
yanina gitti ve kendisini agzina alarak cennete sokup Adem’in yanina gotiirmesini teklif
etti. O zamanlar deve gibi dort ayakli ve en giizel hayvanlardan biri olan yilan, bu teklifi
kabul ederek onu cennet bekgilerinin yanindan gizlice cennete sokarak Adem’in yanina
gt')tiirdii.267 iblis, Adem’le konusmaya calisti ancak Adem karsilik vermedi. Bunun
lizerine Havva’nin yanma giderek onu ayartmaya calisti. Iblis’in ayartma tuzagina
diisen Havva, yasak meyveden yedi ve Adem’e bu meyvenin bir zararinin olmadigini
sOyleyerek onu ikna etti ve yemesini sagladi. Bunun {izerine her ikisinin de avret

268 Adem derhal bir agacin dallarmin arkasina gizlendi. O sirada

mahalleri goziikti.
Allah, “Adem nerdesin? diye seslendi. Adem, “Buradayim ey Rabbim!” diye cevapladi.
Allah, “Ortaya ¢ikmayacak misin? Yoksa benden kaciyor musun?” dedi. Adem,
“Bilakis ey Rabbim! Senden utaniyorum!” diye karsilik verdi. Bunun iizerine Allah,
“Kendisinden yaratilmis oldugun toprak artik lanetlendi. Onun meyvesi dikene
doniistli” diye seslendi. Ardindan Allah, Havva’ya yoneldi ve sdyle dedi: “Sen benim
kulumu ayarttin. Artik ¢ok zor dogum yapacaksin, karnindakini dogurmak istediginde
defalarca oliimiin soguk nefesini ensende hissedeceksin.” Daha sonra yilana dondii ve
soyle dedi: “O mel’un Iblis’i agzindan cennete sokan sen, benim kulumu ayarttin. Bu
ylizden sen de lanetlendin. Bundan sonra karninin {izerinde siiriinecek ve sadece
toprakla besleneceksin. Ayrica sen ddemoglunun, onlar da senin diismanin olacak.
Birbirinizle karsilastiginizda sen onlarin topuklarini 1siracaksin, onlar da senin basini

ezecek.”*®’

Bu olup bitenlerin ardindan Adem, Havva, Iblisve yilan Allah tarafindan

yeryiiziine indirildiler. Allah, Adem’i Hindistan’daki Dehna’ya, Havva’y1 Cidde’ye

265 Bkz. Bakara 2/35; Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, I. 279-280.

%6 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1. 342; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1. 245. Yukarida ebedilik agact
olarak ifade ettigimiz aga¢ hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde, s6z konusu agacin
tiiriiyle ilgili olarak basak, zeytin, liziim, incir ve sarap agact gibi farkli isimler nakledilmektedir. Bkz.
Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 337-340.

7 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1. 342.

2% Suyati, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 287.

2% Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 1. 342-343.
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indirdi. Yere indirildikten sonra Havva’y1 aramaya koyulan Adem, onu Arabistan’da
buldu. Her ikisinin bulustuklari yere de Miizdelife denilmistir.”’® Ayrica iblisMeysan

adindaki bir yere, yilan da Isfehan’a indirildi.*”'

Cennette iken Arapca konusan Adem, Allah’in emrini ¢igneyince bu dil
kendisine unutturuldu. Boylece artik Siiryanca konusmaya baslayan Adem, tévbe edince

272 Insanoglu iginde 6liimii ilk tadan kisi olan

Arapg¢a’y1 tekrar konusmaya basladi.
Adem’in kefeni Allah tarafindan cennetten gonderildi. Naasi melekler tarafindan
yikanip kefenlendi, cenaze namazi1 da Cebrail tarafindan kildirildi. Ayrica cesedin bas
tarafi kibleye gelecek sekilde kabre defnedildi ve orada hazir bulunanlara da cenaze

islemlerinde takip edilecek yontemin bu sekilde olacag: séylendi.””

3.2.2. Adem

Islam gelenegindeki yaygin inang, diinya tarihindeki ilk insanin (Ebu’l-Beser) ve

274 Buna mukabil imam Muhammed el-

ilk peygamberin Hz. Adem oldugu yéniindedir.
Bakir (6. 113/731) ile Imam Cafer es-Sadik’a (6. 148/765) dayandirilan baz1 rivayetlere
ve Muhyiddin Ibn Arabi’ye (6. 638/1239) gore Kur’an’da sozii edilen Adem,

yeryiiziinde yasayan ilk insan olmayip ondan dnce nice Ademler gelip gecmistir.””

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an’da Hz. Adem’in ilk insan olduguna delil
olarak Nisa 4/1. ayetini gostermislerdir. Buna gore ayette gecen “halagakiim min nefsin
vahidetin” ifadesindeki “nefs”ten maksat Hz. Adem’dir.*’°Ancak Abduh séz konusu
ayette miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan savunulan bu goriisii isabetli bulmaz. Ona
gbre miifessirlerin bu yorumu, ayetin ne nassina ne de zahirine delalet etmemektedir.
Zira aym1 miifessirler ayette gecen “yd eyyiihe’n-nds” hitabinin Mekkeliler ya da
Kureyslilere yonelik kullanildigi goriisiinii savunmaktadirlar. Bu husus nazar-1 dikkate

alindiginda “nefs-i vahide” terkibinin Adnan’a veya Ya’rub ve Kahtan’a karsilik geldigi

20 Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 296-297.

m Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 300.

272 Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 309.

23 Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 327-329.

274 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdam, 1. 263.

5 Seyh Sadik Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Huseyn Babaveyh el-Kummi, et-Tevhid, Beyrut trs. s.
277; Ebi Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Ibn Arabi, el-Futiihdtu’I-Mekkiye, Beyrut
1999, VI. 369.

78 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1. 177; Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 111. 2113-2114; Ebt Muhammed
el-Huseyn b. Mesid el-Ferra el-Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 308; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’ 'l-Kebir,
IX. 167; Kurtubi, el-Cami li Ahkam, 111. 6.
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anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu terkibin Adem hakkinda oldugu goriisii isabetsiz

olmaktadir.?”’

Abduh’a gore “nefs-i vahide” terkibinden maksadin Hz. Adem olmadiginin
karinesi ayette, “Boylelikle ikisinden sayisiz erkek ve kadin meydana getiren...”
denilmesi, “ricalen/erkekler” ve “nisden/kadinlar” ifadelerinin de nekre (belirsiz)
kullanilmasidir. Sayet bu ayetteki “nefs-i vahide” terkibinden maksat Hz. Adem olsaydi
ayetteki “erkekler” ile “kadinlar” ifadesinin marife (belirli) kullanilmasi, “cok/kesiran”
sozcligliniin de sifat olarak gelmemesi gerekirdi. Buna gore bu durum, tiirlerin
cokluguna ve “ikisinden” sozciigiindeki “iki”den maksadin Adem ve Havva olmadigina

isaret etmektedir.?”®

Abduh, bu gercevede bazi insanlarm Adem ve Havva’y1 ne bildiklerini ne de
duyduklarii soyler. Hal boyleyken, yani tiim insanligin hafizasinda ortak bir ata s6z
konusu degilken, nasil olur da tiim insanliga yapilan genel hitaptan Hz. Adem sonucu
cikarilabilmektedir? Kaldi ki insanhigin kokeninin Adem’den basladigini, bunu
sdyleyenlerin de Ibraniler oldugunu belirten Abduh, Cinlilerin insanhk i¢in baska bir ata
kabul ettiklerini ve kabul ettikleri bu atamin tarihinin ise Ibranilerin one siirdiikleri
tarihten daha uzun bir ge¢mise sahip oldugunu sdyler. Nitekim insanlik tarihindeki
kalintilarin iizerinde yapilan arkeolojik ve bilimsel ¢alismalarin da Ibranilerin kabul
ettigi tarihi cliriittiiglinii soyleyen Abduh, Miisliimanlar olarak Yahudilere ait olan bu
insanlik tarihini onaylamak zorunda olmadiklarini, ¢iinkii Tevrat’ta yer alan bu bilginin
Hz. Misa’nin aktardigr sekliyle orada kaldigina dair elimizde herhangi bir belgenin

bulunmadigim belirtir.*”

Ote taraftan Kur’an’da Adem’den &nce diinyada insan veya insana benzer bir
akilli varligm bulunup bulunmadig: tartigmalar da yasanmistir. Adem’den once insan
ya da akilli bir varligin yasadigini ileri siirenler 2.Bakara 30. ayetini referans olarak
almiglardir. Resid Riza, “Hani, Rabbin meleklere: ‘Bakin, ben yeryiiziinde bir halife
yvaratacagim’ demisti. “Melekler, ‘Biz seni giizel sifatlarla nitelemek ve yiiceligini dile
getirmekte iken orada bozgunculuk yapip kan dokecek bir varlik mi yaratacaksin?’
demiglerdi. [Bu serzenise karsilik] Allah, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.’

buyurmustu.” mealindeki ayetle ilgili olarak bazi miifessirlerin su yorumu O&ne

21" Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 263.
8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 263.
" Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 264.
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siirdiiklerini nakletmektedir: “Ayette gecen halife sozciigii, yeryiiziinde “hayvan-1 natik”
(konusan canli) tilirtinde bir veya birden ¢ok sinifin oldugunu ve bunlarin diinyadan

silinip gittiklerin gostermektedir.”**

Bu miifessirlere gore melekler, ayette gecen soruyu, yeryliziinden silinip giden
sinifin yeryliziinli kana bulayip fesat cikarmalarina binaen sormuslardir. Ciinkii
halifenin, yerini aldig1 kimseye uygun karakterde olmasi ve onunla ayni potansiyele
sahip olmas1 gerekmektedir. S6z konusu miifessirlerin ilgili ayetle aktardiklar1 bu
rivayetlerin iran mitolojisinde gegen bilgilerle paralel oldugunu belirten Abduh,
Adem’in yeryiiziinde yasayan akilli canlilarin ilki olmadig: bilgisi, bu rivayetlerde ve
diger kiltlirlerdeki mitolojilerde tizerinde ittifak edilen tek husus oldugunu ifade

etmistir.?®!

Resid Riza, hocasinin goriisiinii teyit eden bazi Sii-tasavvufi rivayetlere atifta
bulunur. Cesitli varyantlar: bulunan bu rivayetlerin igerigindeki ortak nokta ise Adem’in
ilk insan olmadigi ve ondan dnce bircok Adem’in var oldugu yéniindedir.”®* Ancak
daha sonra Resid Riz4a, hocasiyla ayni1 goriiste olmadigindan olsa gerek ki Abduh’a ait
bu degerlendirmeleri donemin baskin inanciyla uzlagtirmaya caligmigtir. Buna gore
Abduh, Adem’in tiim beseriyetin atasi oldugu inancim nefyetmemektedir. Resid
Rizd’ya gore Abduh’un bu iddialarindaki maksadi, Adem’in ilk insan olmadigin
kanitlamak degil, sayet bilimsel ilerleme ve insanliga ait tarihi kalintilarda yapilacak
arkeolojik calismalar neticesinde insanligin birden ¢ok atasi oldugu ve Adem’in de
yeryliziindeki eski ve yeni biitlin insanlarin atasi olmadig1 kesin olarak kanitlanirsa bu

durumun Kur’an’la ¢elismeyecegini ortaya koymaktir.”*

Resid Riza, hocasi Abduh’un vefatinin ardindan selefilige dogru bir evrilme
yasamis olmali ki ilk insanin kim olduguyla ilgili olarak “Bize, Ehl-i Kitab’a ve
Hindulara gore ilk insan, Adem’dir.” diyerek cumhurla ayni goriiste oldugunu

belirtmistir.”**

280 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, 1. 215.

2! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 215.

282 Mezkdr rivayetler i¢in bkz. Seyh Sadik, et-Tevhid, s. 277; ibn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, V1. 369.
2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 264-265.

¥ Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VIII. 291.
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3.2.3. Havva’nmin Yaratilisa

Havva’nin yaratihistyla ilgili Tevrat’a bagvuruldugunda onun Adem’den alman
bir kaburga kemigi ile yaratildigi agikca belirtilmistir.*®> Buna mukabil Kur’an’da
Havva’nin ne yaratilisina ne de adina agik bir sekilde deginilmemistir. Ancak Nisa 4/1.
ayette Allah’in insanlar1 bir tek nefsten yarattig1 ve o nefsten de esini (zevc) meydana
getirdigi (ya eyyiihe n-ndsutteki rabbekiimiillezi halagqakiim min nefsin vdhidetin ve
halaqa minhd zevcehad) ifade edilmistir. Miifessirlerin biiylik ¢cogunlugu tarafindan bu
ayette gecen “Nefs”in Adem, “ve halaga minha zevceha” ifadesindeki “zevc”in de
Havva oldugu belirtilmis ve s6z konusu zamirin de “Nefs”e raci edildigi sdylenerek

Havva’nin da o “Nefs”ten yani, Adem’den yaratildig: ileri siiriilmiistiir.”*

Abduh’a gore soz konusu miifessirlerin ileri siirdiigli bu goriis isabetli degildir.
0, Kur’an’da Havva’nin Adem’in egri kaburga kemiklerinin birisinden yaratildigina
dair bir ifadenin gegmedigine deginerek, ‘Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yvaratan’ ayetindeki ifadeyi, Tevrat’in Tekvin boliimiinde gecen ifadelerle oOrtiistiirmek
maksadiyla, Havvd’nmin yaratilist olarak yorumlamak zorunda olmadiklarini
belirtmektedir.”®’ Resid RizA da Ehl-i Kitab’a gére Havva'nin Adem’in kaburga
kemiklerinden birinden yaratildigini ifade ettikten sonra, Hz. Peygamber’in, sarih bir
nassin bulunmadig1 konularda Ehl-i Kitab’1t ne tasdik etmemizi ne de yalanlamamizi
emrettigini sOyler. Buna gore bu bilgilerin yalan olmasinin muhtemel oldugu gz oniine

aliarak Hz. Peygamberin emrine baglamlmasi gerektigini belirtir.”**

Abduh, Kur’an’da yer alan bu kissa hakkinda, bunun Tevrat’ta yer aldigi gibi
tarihsel bir hikaye olarak yer almadigini ifade etmistir. Ona gdre bu kissanin Kur’an’da
ge¢mesi, Adem’in yaratilisindan ve onun halife olusunun ne anlama geldiginden nasil
ders cikartilmasi gerektigine yoneliktir. Bu cer¢evede Kur’an’in hedefi bu kissanin
tarihsel akisin1 vermek degildir. Ayrica dinin tarihsel olaylari tarihin akisina gore
aktarmak gibi bir gorevi de bulunmamaktadir. Nitekim Kur’an, dini hususiyetler
konusunda tarihin penceresinden ancak ders ¢ikarmak i¢in bakar. Bu sebeple Kur’an,
Tevrat’m Tekvin bolimiinde zaman ve mekan unsuruna yer verdigi gibi yer

vermemistir. Nitekim Tevrat ve Incil’de zaman ve mekadn konusunda ayrintiya

% Bkz. Tekvin: 2/18-25.

*Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111. 2114-2117; Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 308; Fahreddin er-Rézi, et-
Tefsiru’l-Kebir, IX. 168-169; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdm, 111. 6.

27 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 231.

8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 428.
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girilmesi, kainat ve yaratilig tarihini arastiranlarin Hiristiyanlik dinini reddetmelerine
yol agmistir. Ciinkii deney ve miisahedeye dayali bilimsel veriler, Tevrat’ta yer alan
tarihin hatali oldugunu ortaya koymustur. Yeryliziindeki beseriyet tarihinin Tevrat’ta
belirlenen tarihten daha eskiye dayandigini gosteren insan kalintilarinin bulunmasinin
ardindan kimi Ehl-i Kitap bilginleri asir1 te’vile yonelmis, kimisi de kitab1 ve vahyi

A c i 289
inkar etmistir.

Abduh, yukarida gegen bilgiler ¢ergevesinde ‘ondan esini yaratan’ ifadesinden,
onun cinsinden esini yaratan seklinde anlasilmasi gerektigini sOylemistir. Ona gore
ayetin zahirinden de anlasildig1 iizere Allah’in Adem’in bedeninden Havva’y1 yarattig

seklindeki bir anlamin kastedilmis olmasi dogru degildir.**°

3.1.4. Melek ve Seytan (iblis)’in Mahiyeti

Tefsiru’l-Menar’in  miielliflerinden olan Abduh’un Melek ve Seytan
konusundaki iddialar, klasik tefsirlerde gectiginden ¢ok daha farkli bir mahiyettedir. Bu
gaybi varliklarla ilgili ileri stirdiigii gortisler, Kur’an’daki ve miitevatir kabul edilen bazi

hadislerdeki anlatimlarla o6rtiismemektedir.

3.2.4.1. Melek

Melek kelimesinin hangi kokten tiiredigi konusunda Arap dilcileri ihtilaf
etmislerdir. Dilciler tarafindan melek kelimesinin ‘mel’-lek’, ‘cleke, le’eke, lake, elik

gibi farkli koklerden tiredigi ileri siiriilmiistir.”!

Bu kelime Arap¢a’nin diginda
Ugaritce, Habesce ve Ibranice gibi Sami dillerde ‘1’ek’ kokiinden tiiretilip ‘haberci, elgi’
anlamimda kullamlmaktadir.** Ayrica kimi dilciler Melek kelimesinin basindaki mim
harfinin zaid olmadigini, kelimenin asil harfinden olup ‘miilk’ kokiinden tiiredigini
sOyleyerek melek kelimesinin kuvvet ve giic anlamima gelebilecegini de ifade

etmislerdir.””?

2 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, 1. 231.

20 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, 1. 231.

1 Ragib el-Isfahani, el-Mufreddt, s. 31; Semin el-Halebi, Umdetu I-Huffiz, IV. 111; Liitfullah Cebeci,
Kur’dan’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul 1998, s. 21-23.

2 Ali Erbas, “Melek”, DI4, Ankara 2004, XXIX. 37.

% Semin el-Halebi, Umdetu’I-Huffiz, IV. 111; Cebeci, Kur’dn’a Gore Melek Cin Seytan, s. 22.
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Kur’an’da ve miitevatir kabul edilen bazi hadislerde inan¢ esaslarindan biri
olarak kabul edilen melek, istilahi olarak sdyle tarif edilir: “Cesitli kiliklara girebilen

»2%4 Kur’an’da meleklerin bazi dzellikleri ve

duyularla algilanmayan nirani varliklardir.
gorevleri hakkinda ¢esitli bilgiler verilmistir. Ilgili ayetlerde onlarmn siirekli olarak
Allah’1 yiceltip secde ettikleri, emredildiklerini yerine getirdikleri, ibadetten asla

295

usanmadiklari, hi¢ isyana/giinaha bulagsmadiklar1 ifade edilir.”” Yine baz1 ayetlerde

onlarin yiyip i¢mediklerine, kanatli olduklarina ve gesitli kiliklara girebildiklerine de
deginilir.*

Meleklerin mahiyeti konusunu Bakara 2/30-34. ayetlerin baglaminda ele alan
Abduh, ilkin onlarin Allah’in haber verdigi varliklar oldugunu ve onlarin gergek
mahiyetinin ise Allah’a havale edilmesi gerektigini soyler. Ayetlerde e§er onlarin
kanatli olduklar1 haber verilmekte ise buna inanilmasi gerektigini; ancak bu kanatlarin,
kuglarin kanatlarinda oldugu gibi tiiyden veya bagka maddelerden olmadigini

belirtmektedir.?’

Abduh’un melekler hakkinda selefe atfederek degindigi bu diislinceler, esasen
meleklerle ilgili genel inanca aykirt bir muhteva icermemektedir. Ancak bu goriisiin
cagdas donemdeki insani zihni a¢idan tatmin edecek giigte olmadigini belirtir. Ona gore
cagdas donemdeki insani tatmin edecek giicte olan bir bagka goriis daha vardir. Bu
goriise gore ise meleklerin bitki bitirmesi ya da insan1 korumasi, bilinenin aksine, 6zel
bir anlama gelmektedir. Nitekim bu hususta varit olan nasslarin zahirine gore melegin
cismani olarak sorumlu oldugu sabittir. Bu sorumlulugu deruhte eden nasslar, esasinda,
zahirinden daha derin bir anlami imlemektedir. Buna gore nebatin bitirilmesi ya da
insanin korunmasi Allah’in yaratilisa verdigi 6zel bir kuvve (melek) ile olmaktadir.
Evrenin idamesi bu kuvveye baglhidir. Her tiimel is, 6zel bir kuvvet ve diizen iizerinden
var olur. Bu o&zel gii¢ ve diizen Isldm inang literatiirinde adi ‘melek’ olarak
geemektedir. Bugiin buna dogal yasa da denilebilir. Insan séz konusu oldugunda onu
koruyan bazi kuvvelerin oldugu bilinmektedir. S6zgelimi, gozii zararli isinlardan

koruyan kas ve mikroplardan koruyan yas salgilayici bezler vardir. Bunlar Allah’in g6z

2% Ciircani, et-Ta rifdt, s. 207.

25 Bkz. A’raf 7/206; Ra’d 13/13; Tahrim 66/6; Nahl 16/50; Fussilet 41/38.
2% Bkz. Had 11/69-70; Zariyat 51/24-28; Fatir 35/1; Meryem 19/16-17;
#7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 211.
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tizerine bekei kildigr muhafizlardir. Bunun gibi bitkilerin bitimi ve gelisimi de iglerinde

bulunan dogal gii¢le olmaktadir.*®

Vahye inanmayan bir kimse bu giice ‘melek’ demeyi inkar edip meleklerin
varliklarina dair kanit olmadigin1 6ne siirse ya da vahye inanan kimse bu giice ‘tabiat
giicii’ veya ‘tabiat kanunu’ demeyi kabul etmeyip bunun Isldam inang literatiiriinde
gecmedigini One silirse bu hakikat degismeyecektir. Akli basinda olan hi¢ kimsenin
isimlere takilarak nesneleri géz ardi edemez. Boylece Abduh, gaybe iman etmeyen bir
kimsenin kendisinden gizli olan birtakim gii¢lerin oldugunu ifade ederse, gaybe iman

eden miiminlerle aym noktaya gelecegini belirtir.*”’

Abduh meleklerle ilgili geleneksel inanca aykiri ifadelerini bu kadarla da

sinirlamaz ve sdzlerine s0yle devam eder:

Daha 6nce meleklerin gaybi varliklar oldugunu, onlarin hakikatini bilemeyecegimizi
ve onlara Allah’in bize bildirdigi kadartyla sinirli kalip iistiine bagka seyler ilave
etmeden inanmamiz gerektigine dair ifademiz ge¢misti. Simdi ise diyoruz ki, hayrin
ilhami1 ve serrin vesvesesi Hz. Peygamber’in dilinden gaybe dayandirilmisg
hususlardandir. Adina ilham denilen hayir diisiinceleri ile vesvese denilen ser
diisiincelerinden her birinin bulundugu yer ruhtur. O halde melekler ve seytanlar
insanlarm ruhlariyla birlikte bulunan ruhlardir. Dolayisiyla meleklerin degisik
sekillere girebildigi bilgisi dogru degildir.*”
Resid Riza, Abduh’un melekler hakkinda yaptigi tim bu yorumlar1 sOyle
degerlendirir: “Ustad Abduh’un amaci meleklerin ontolojik varliklarini yok saymak
degil, onlar1 inkdr edenleri bildikleri ve akillarinin kabul edecegi bir sekilde ikna

etmektir.”*"!

Abduh {lizerinde yapilan bir ¢alismada Abduh’un bir biitiin olarak melekleri bir
kuvve olarak algilamadig belirtilmistir. Bu da Abduh’un Nehcu’l-Beldga Serhi adli
eserinde melekleri dort kisma ayirnus olmasiyla temellendirilmistir. *** S6z konusu
eserde melekler, (1) ibadet erbabi, (1) vahiy melekleri, (111) insan ruhu ve bedenine
bahsedilen kuvveler ve (1v) ars1 tasiyan melekler.*®” seklinde siniflanmustir. Ancak bu

goriise kars1 soyle bir itirazda bulunulmustur: Abduh bu goriisiinii 1885 yilinda yazdigi

298 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 222.

299 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 222.

3% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 221.

30! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 224.

392 fscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 286-287.
3% Muhammed Abduh, Serhu Nehcu’l-Beldga, Beyrut 1990, s. 18.
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Nehcu’l-Beldga Serhi adli eserinde dile getirmistir. Bu nedenle sonraki donemlerde
melek kavramini sadece kuvve olarak sinirlamis olmas1 muhtemeldir. Abduh’un Tefsirii
Ciiz-i Amme adl1 eserinde Infitar suresinin 10-12. ayetlerinin tefsirinde melek ifadesini
kullanmadan, “Iman etmeniz gereken gaybi hususlardan biri, ‘lizerimizde iyi ve kotii

9304

amellerimizi yazan hafaza’nin bulundugudur. seklindeki ifadeleri, s6z konusu

ihtimali teyit etmek i¢in argiiman olarak kullanilmistir.*®

Abduh’un melek konusundaki goriisiiniin ne oldugu hususunda iki farkli
yaklagimin meydana gelmesinin nedeni Abduh’un melek konusundaki goriisiinii net bir
sekilde ortaya koymamasindan kaynaklandigi asikardir. Abduh’un melekler konusunda
boyle bir tutum sergilemesine neden olan saik ise kanaatimizce, ya ¢evresindeki
muhafazakdr ulemadan gelecek baskidan c¢ekinmesi ya da melek konusundaki

diisiincesinin netlesmemesinden ileri gelmektedir.

3.2.4.2. iblis (Seytan)

Kur’an’da on bir ayette gecen Iblis sdzciigii, miifessirlerin ¢ogunluguna gore
gayri munsarif bir kelime olup Arapga’da “limit kesmek, pisman olmak’ anlamina gelen
iblds kokiinden tiiretilmis bir isimdir.’”® Buna karsihik Ibnii’l-Enbari (6. 328/940) gibi
bazi dilci miifessirler kelimenin Arapga kokenli olmadigimi sdylemislerdir.*®’ Batili
dilciler ise [blis sbzciigiiniin ‘en biiyiikk seytan’ anlamindaki Grekge Diabolostan

sézciigiinden Arapga’ya gegtigini iddia etmektedirler.’*®

Kur’an’da on sekizi ¢ogul olmak iizere seksen sekiz yerde gecen seytan ise
bazen Iblis’e bazen de kétiiliik iireten tiim cin ve insanlara yonelik kullanilmistir.
Kokeni hakkinda goriis farkliligt bulunan “Seytan” sozciigii, Misliiman dilcilerce
Arapca oldugu ileri siiriilmekte olup hangi kok harflerinden tiiredigi konusunda ise

kaynaklarda, uzaklagsma anlamina gelen s-t-n kokiinden ya da ofkeyle yanmak anlamina

394 Abduh, T efsiru Ciiz-i ‘Amme, Kahire, trs., s. 33.

3% fsmail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, istanbul 2010, s. 132.

306 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 543-544; Ragp el-isfahani, el-Miifredat, s. 70; Ebu’l-Hasen b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi, Tefsiru I-Basit, Riyad 1430 (h.), II. 367-371.

7 Vahidi, Tefsiru ’I-Basit, 11. 369-370.

3% flyas Celebi, “Seytan”, DIA, istanbul 2010, XXXIX. 99.
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gelen s-y-t kokiinden tiiretildigi seklinde iki goriis ge¢mektedir.’® Buna mukabil, bazi

batili dilciler onun ibranca’dan Arapga’ya gectigini iddia etmislerdir.*"

Seytanin Kur’an’da hem insanlara hem de cinlere ait isim-sifat olarak bir¢ok
defa da ¢ogul formatta kullanilmasi, bazi ayetlerde de Hz. Peygamber’in azgin
diismanlarinin seytan olarak ifade edilmesi, bu sozciigiin nesnel gergekligi olan bir
varligr gostermekten ziyade, soyut-somut tiim kotii giicleri ve kotiiliige yol acan tim
etkenleri kombine eden bir ifade oldugunu akla getirmektedir. Nitekim Hz.

99311

Peygamber’e dayandirilan, “Kiskanclik seytandir, 6fke seytandir. rivayeti de bu

diisiinceyi destekler niteliktedir.*'?

Abduh’un “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ demistik. Iblis’in haricindekilerin
hepsi secde ettiler. O ise kagindi, biiyiikliik tasladi ve inkdr edenlerden oldu.”
mealindeki Bakara 2/34. ayetinin tefsiri baglaminda meleklerin ontolojik varliklari
konusunda yaptigi te’vilin benzerini seytanin ontolojik varligi konusunda da yapar.
Buna gore Allah evreni yaratmis ve onun her parcasina kivamini ve diizenini saglayacak
kendine mahsus kuvvetini (melek) vermistir. Biitliin bu varliklar1 da tiirlere ayirmis ve
her tiirli de sinirin1 asamayacagi 6zel bir gligle donatmigtir. Sonra insan1 yaratmis ve ona
verilen 6zel bir gii¢ sayesinde tiim evreni kontrol altina almistir. Iste ayette gecen
secdenin anlami evrendeki gii¢lerin ona boyun egmesidir. (...) Yalmzca, adina Iblis
denilen bir gii¢ insana secde etmeye, yani boyun egmeye kars1 ¢ikmustir. Insanin emrine
girmeyen bu gii¢ hakka tabi olmaya kars1 ¢ikar; hayirli islerin yapilmasini engellemeye
calisir ve insana faydasi dokunan ve maslahatina uygun eylemlerde giic harcamasinda
onunla cekisir.””*"® Bu ifadelere gore iblis, varlik kazanmis diger kuvveler gibi bir
kuvvedir. Ancak bu kuvvenin meydana getirdikleri, sonuglar1 bakimindan diger

kuvvelerden ayrilmaktadir.

Abduh, “Adem kissasi baglaminda Kehf suresinde gecen ‘Ibliscinlerdendi’
ayeti’'* disindaki tiim ayetlerde Iblis’in meleklerden biri olarak ifade edildigini,
dolayisiyla, Iblis’in cinlerden olmasi meleklerden farkli bir varlik kategorisinde
olmasini gerektirmedigini belirtmektedir. Ayrica Abduh, meleklerle cinleri birbirinden

ozli bir sekilde ayirt edecek bir delilin de bulunmadigini ifade etmistir. Buna gore

399 Ragp el-isfahani, el-Miifreddt, s. 264.

319 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 113; ilyas Celebi, “Seytan”, DI4, XXXIX. 99.

31 Ragp el-isfahani, el-Miifredat, s. 264; Semin el-Halebi, Umdetu ’I-Huffiz, 11. 270-271.
312 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 114.

313 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 223.

314 Bkz. Kehf 18/50.
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ayetlerde de ifade edildigi iizere, melek ve cin arasinda nitelik bakimindan fark olsa da
bu farklilik, sadece bir siif farkliligindan ibarettir. Nitekim ayetlerin zahirinden de
anlagilan cinin meleklerden bir simif oldugudur. Abduh, bu konuda miifessirlerin
¢ogunlugunun da Kur’an’da meleklere hem cin hem de seytan dendigini ifade ettiklerini

99315

belirtmistir. Buna gore “Allah ile cinler arasinda bir soy birligi uydurdular. ayetinde

. . . . . . . . 316
meleklere cin denirken; “Cin ve insanin serrinden insanlarin Rabbine (...) siginirim.”

ayetinde ise seytana cin denilmistir.”"’

Abduh’un bu ifadeleri melegin esasta seytandan nitelikleri disinda bir farkinin
bulunmadigmi gostermektedir. Buna goére Iblismelek taifesinin bir elemamdir;

dolayisiyla melekler hakkinda sdylenenler iblis/Seytan igin de gegerlidir.

3.2.5. Kissada Gecgen Cennet ve Diisiis (Hubiit)

Sozlikte “ortmek ve gizlemek” anlamina gelen ‘cennet’ kelimesi, ‘cenn’
kokiinden tiiretilmis bir isim olup “Sik dallariyla topragin gdriinmesini engelleyen sik

agacli bahge” anlaminda kullanilmaktadir.>'®

Bakara 2/35. ayette gecen cennetin miiminlere vaat edilen ahiret yurdu mu yoksa
yeryiiziinde bulunan bir bahce mi oldugu hususu Islam &limlerince ihtilaf konusu
olmustur. Miislimanlarin biiylik ¢ogunlugu bu cennetin miiminlere vaat edilen ahiret
yurdu olduguna inanmaktadir. Buna karsin sahabeden Ubey b. Ka’b (6. 33/654) ve
tabitin neslinden Vehb b. Miinebbih gibi sahsiyetler ile imam Ebt Hanife (6. 150/767),
Imam el-Maturidi (6. 333/944), Mutezile’den Ka’bi (8. 319/931), Ebli Miislim el-
Isfehani (6. 322/934) gibi baz1 alimler Adem’in iskan edildigi cennetin yeryiiziinde bir

bahge oldugu fikrini benimsemislerdir.*"’

Yukarida sozii edilen goriis farkliligina atifta bulunan Abduh, kissada gegen
cennetin tayini konusunda kimsenin elinde her hangi bir delilin bulunmadigini belirtir
ve s0z edilen cennetin vaat edilen ahiret yurdu olmadigina dair gerekgelerini maddeler

halinde soyle siralar:

315 Bkz. Saffat 37/158.

316 Bkz. Nas 114/1-4.

317 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 220.

318 Ragib Isfahani, el-Mufredat, s. 105.

319 Bkz. Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te vilatu Ehl-i’s-Siinne, Beyrut 2005, 1.
425; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 111. 4; konuyla ilgili olarak bkz. Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 146.
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(1) Allah Adem’i ve neslini halife olmasi igin yeryiiziinde yaratmustir. insanin
yaratilmasindaki amag halifelik yapmasi olunca, bu gorev insan i¢in gelip gecici bir

ceza olmaz.

(1) Allah Adem’i yeryiiziinde yarattiktan sonra onu semaya ¢ikarttigina dair her
hangi bir sey zikretmemistir. Oysa Allah onu semaya c¢ikartsaydi bunu mutlaka

zikrederdi. Zira bdyle bir durum biiyiik bir dneme sahiptir.

(1) Vaat edilen cennet muttaki mii’'minler girsin diye yaratilmistir. Oyleyse

lanetli ve nankor seytan oraya nasil girsin.
(1v) Cennet sorumluluk yurdu degildir.

(v) Allah, Cennette bulanan kisinin diledigi seyden faydalanmasina engel

koymaz.
(v1) Cennette isyan s6z konusu degildir.

Abduh, Adem’in bulundugu cennetle, vaat edilen cennet karsilastirildiginda
niteliklerinin uyusmadigini, iistelik vaat edilen cennette kesintisiz bir ihsan ve bagisin

oldugunu belirtir.**

Abduh’un konu ile ilgili sozlerini soyle siirdiiriir: “Biz Adem’e soyle buyurduk:

2

Ey Adem! Egsinle beraber su bahceye/cennete yerlegin...” ayetinde ‘yerles’ (uskun)
denilmis, ‘gir’ (udhul) denilmemistir. Eger Adem iizerinde yaratilmis oldugu
yeryliziinden cennete dogru gitseydi Allah, ‘gir’ (udhul) derdi ya da bu anlamda
Adem’in yeryiiziinden cennete girdigine isaret eden bir ifade kullanirdi. Ayette gecen
‘yerles’ (uskun) ifadesi bize gosteriyor ki, yaratilis bu yeryiizii cennetindeydi ya da

cennete yakin bir yerdi.”*!

Resid Riza ise kissadaki cennet ile ilgili s6yle demektedir: “Bu cennet, kara
pargalarinin okyanus sulariin altinda olup yiizeye ¢ikmalarina yakin bir donemde, su

yiizeyine ¢ikan bir kara par¢asinin yiiksek yeriydi.”***

Abduh, “Bunun iizerine (Adem’e, esine ve Iblis’e) ‘ininiz’ dedik.” ayetinde
inmek fiilinin ¢ogul sigasinda getirilmesi ile ilgili olarak burada ‘Adem’in nesli

kastedilmektedir’ seklinde bir aciklamaya gerek olmadigini, zira “Bir kisminiz digerine

320 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 229.

32! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 229.

322 Cennet hakkinda baska goriisere de deginen Resid Rizd soz konusu goriislerden hangisini tercih
ettigini agiklamaz. Bkz. Tefsiru’l-Menar, VIII. 295.
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diisman olarak” ayetindeki ifadede yer alan ‘diismanlik’ olgusunun bu anlami takdir
etmeye engel oldugunu belirtmistir. Buna gore ayette gecen diismanligin insan ile kendi

nesli arasinda degil, insan ile seytan arasinda cereyan edecektir.**

inmek anlaminda kullanilan sbzciik olan ‘hubiit’un esas itibari ile yiiksek bir
mekandan daha algak bir mekéana yukaridan asagiya dogru inmek anlamina geldigini
soyleyen Abduh, ‘Adem semada idi> goriisiine destekleyen alimlerin ilgili ayette gegen
‘hublit” sézciligliniin bu anlamini diislincelerine dayanak olarak kullandiklarini belirtir.
Ancak ona gore ilgili sozciiglin bunun disinda bagka anlamlar1 da vardir. Nitekim
“Hublt” sozciigiiniin sozlik anlaminda gegen yiiksekligin ve algakligin soyut da
olabilecegine deginen Abduh, Ebli Miislim el-Isfahani’ye atfen “Hubit” sézciigiiniin,
“Ceza ve yenilgi ile bir yerden asagiya dogru yuvarlanmak” anlamina da geldigini
sOyler. Bu ¢ergevede Abduh, cennetin yiiksekce bir yerde olmasi ve oradan ¢ikmaya
hubit denmesi uzak bir ihtimal olmadig1 gibi onlarin vardiklar1 yeni yerin daha 6nce
bulunduklar1 yerden daha asagi mertebede olan bir yer olmasinin da s6z konusu
oldugunu séyler. Ayrica Abduh, bu kelimenin “O halde ¢ekin gidin Misir iilkesine.”**
ayetinde oldugu gibi bir yurttan bir baska yurda gitmek anlaminda olabilecegini de

sozlerine ekler.*?

3.2.6. Adem Kissasinin Temsili Anlatimi ve Beserin Fitri Merhaleleri

Ulemanm, Adem’in yasak meyveden yemesi sonucu ismet sifatina halel gelip
gelmedigi konusundaki tartismalarina deginen Abduh, bu kissanin temsili olarak ele
alinmas1 halinde Adem’in ismetini tartismanin kimsenin aklindan ge¢meyecegini
belirtir. Halef alimlerince de bu kissanin temsili kabul edildigini s6yleyen Abduh,
Kur’an’in bir¢ok anlami agiklamak ve etkili hale getirmek maksadiyla konuyu soru
cevap formatina veya hikaye iislubuna tahvil ederek temsili olarak anlattigin1 vurgular.
Ona gore Kur’an, bu yontemle zihinleri, zahiri anlamin daha 6tesine ¢ekmektedir. Tipki
“O giin biz cehenneme, ‘doldun mu?’ diye, sorduk¢a, Yok mu baska cehennemlik’ diye

k 99326

karsilik verece ayetinde oldugu gibi. Ciinkii bu ayetten maksat Allah’in

cehenneme soru sormasi ve onun da Allah’a karsilik vermesi degildir. Burada asil

323 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 230.
324 Bkz. Bakara 2/61.

325 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 230.
326 Bkz. Kaf 50/30.
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anlatilmak istenen, cehennemin ne kadar genis oldugu ve ne kadar ¢ok olursa olsun

suglularin oray1 dolduramayacagmin temsili bir anlatimidar.**’

S6z konusu kissanin temsili olarak ele alinmasi halinde ilgili ayetlerin anlattig1
kisi, ilk insan olan Adem degil, Adem’in sahsinda insan tiirii oldugu anlasilmaktadir. Bu
cercevede Abduh ilgili kissay1r soyle degerlendirmektedir: “Allah’in insanoglunu
yeryliziinde halife kilacagina dair haberi, yeryiiziiniin, kendisine verilen igsel
kuvvetlerle varligini siirdiirecek bir kivama geldigini ve bu bi¢imiyle de yeni yaratilacak
olan insan tiiriine hazirlandiginin temsili yolla anlatimidir. Boylece bu tiir, bu alemi

sevk ve idare edecek ve yeryiiziindeki varliklar bu sekilde olgunlasacaktir.

Meleklerin, insanin tercihlerini kendisinin yapmasindan, bilgi ve eylemde
kendisine sinirsiz bir yetenek verilmesinden dolayr yeryiiziinde fesada neden
olacaklarim1 zannettikleri ‘halife’ hakkinda, ‘yeryiiziinde fesat c¢ikaracak bir halife mi
tayin ediyorsun’ seklindeki sorulari, biitiin bu yeteneklerin insanda mevcut oldugunu
anlatmaktadir. Insanin bu yetenege sahip olmas1 onun yeryiiziinde halife olmasiyla da

celismemektedir.

Adem’e isimlerin &gretilmesi, insanin yeryiiziindeki her seyi bilmeye yetenekli
oldugu ve yeryliziinii imar etmede bu bilgiden yararlanma potansiyeline de sahip oldugu
anlamma gelmektedir. Isimlerin meleklere sunulmasi ve onlarin bu sorulara cevap
verememesi, alemleri ¢ekip c¢eviren her bir ruhun (kuvvenin) sahip oldugu bilincin,

kendine deruhte edilen gorevleri agsamayacak kadar sinirlt oldugunu gostermektedir.

Meleklerin Adem’e secde etmeleri, bu ruhlarin ve giiglerin Adem’e boyun
egdirildikleri ve onun bu konudaki slinnetullahi bilmesi, dolayisiyla, kainati ileriye
dogru gotirmede bunlari kullanmasidir. Iblis’in Adem’e secde etmeyerek biiyiikliik
tasladiginin belirtilmesi, insanin koétiilikk ruhunu kendine boyun egdirmekten ve her
tirli gekisme ve siirtlismenin kaynagi olan kotii cagrisimlarin fisiltisina engel olmada
caresizliginin temsili bir anlatimidir. Eger bu gii¢ de insana boyun egdirilse idi, bir
zaman sonra insanlarin melekten farki kalmazdi. Bagka bir deyis ile insan, insan olma

ozelligini yitirecekti.***

Ayette gegen ‘cennet’ kelimesiyle rahat ve nimet kastedilmis olabilir. Zira insan,

dallar bir birine ge¢mis sik agagl bahgelerde tat alacagi manzara, yiyecek, igecek, hos

327 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 232.
328 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 232-233.
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koku, hos ses, golge vb. gibi seylerle karsilasir. Adem kelimesinden de insan tiirii
kastedilmis olmalidir. Tipki bir kabileye kabilenin en biiyiik atasinin isminin verilmis
olmas gibi. Zira Arapga’da “Kelb soyle yapt1” denir. Buradaki ‘Kelb’ ile Kelb kabilesi
kastedilir. Bu tiir kullanimlar Arapca’da yaygindir. ‘A4ga¢’ kelimesinden de muhtemelen
kotiiliik ve emre itaatsizlik kastedilmistir. Nitekim Allah “hos s6z” kavramini temsili
anlamda “hos agac” ifadesiyle kullanmistir. Yine “kotii s6z”i “pis ve habis agac”

deyimiyle ifade etmistir.”**’

Abduh, Allah’mn insan tiirlinii {i¢ asamada yoktan var ettigini belirtir. Bu
asamalardan ilkinin ¢ocukluk asamasi oldugunu sdyleyen Abduh, bu asamada ne gamin
ne de kederin s6z konusu oldugunu, sadece oyun ve eglenceden ibaret olacagini ve
sanki ¢ocuk agaclar sik, dallar bir birine girmis, meyveleri olgunlagsmis, nehirler akan,
kuslar1 Gtiisen bu cennetin daimi kalicistiymis gibi davrandigini vurgular. “Sen ve esin
beraberce cennete yerlesin” ayetini Abduh, cocukluk asamasina denk distliglni

belirtir.>*°

Abduh, Adem kelimesinin insan tiirii oldugu halde buna bir de “zevc”
kelimesinin eklenmesi, cennete yerlesmenin kadin ve erkek biitiin herkesi i¢ine aldigina
ve kadinin yeteneginin beserl biitiin hususlarda erkegin yetenegi gibi olduguna dikkat
¢ekmek icin oldugunu belirtir. Ardindan da degerlendirmelerini s6yle siirdiiriir: © Adem
ve Havvad’ya ‘dilediklerinden yemeleri’ emrinin verilmesi hos olan seylerin miibah

oldugunu ve hayrin bilgisinin ilham edildigini ifade eder.

‘Agacin yasaklanmas1’ ise, kotiiliik bilgisinin ilham edildigini ve fitratin da
kotiiliglin ¢irkinligini ve ondan sakinmak gerektigini gosterdigi anlamina gelir. Bu iki
ilham insanin yaratilis asamalarindan ikinci agamada meydana gelir. “Ona iki yolu
gosterdik™®" ayeti bu ikinci asamayr imler. ‘Seytan’in vesvese vermesi ve onlarmn
ayaklarin1 kaydirmasi’ beser ruhuna yanasan ve o ruhta kotiligin c¢agrigimini
gliclendiren ¢irkin ruhun gorevi anlamina gelir. Yani; insan fitratinda, aslolan takva ve
hayir cagrisiminin daha giiclii olmasidir. Bundan dolay1 insan kétiiliige ancak seytanin

kendisine yanagmasi ve vesvese vermesi neticesinde bulasir.

‘Insanin cennetten ¢ikarilmasi® insanin dogal fitratindan ¢ikarak imtihan ve

mesakkatle karsilasmasinin temsili anlatimidir. ‘Adem’in bir takim kelimeleri almasi ve

329 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 233.
330 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 233.
31 Beled 90/10.
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tovbe etmesi’>*

selim fitratin, kotl islerin ardindan gelen cezalardan ders ¢ikarmasi,
sikint1 ile karsilastiginda Allah’a siginmasi gerektigi anlamina gelir. ‘Allah’in onun
tévbesini kabul etmesi’**® Allah’in insanlara, her sikistiklarinda ¢ikis kapis1 gdstermesi,
insanin da bundan ders alip Rabbine siginmasi ve bdylece imtihan tuzagindan

kurtulmasi anlamma gelir.”***

Abduh, Allah’in Adem ve Havva’ya hubitu (inmeyi) iki kez emrettigini sdyler.
Birinci hubit, onlarin cennetten ¢iktiktan sonra veya bu i¢inde bulunduklar1 asamadan
ciktiktan sonra igine girdikleri ruhsal hali bildirmektedir. Buna gore bu hal, diismanlik
ile yeryiiziinde istikrar1 ve oradan faydalanmayi, ayrica orada ebedi kalmamay1

gerektirir.

Ikinci hubiit ise onlarin itaat etmeleri ile giinaha bulasmalar1 ve bu iki durumun
etkilerini bildirmektir. Zira bu asamanin i¢inde bulunan insan, siirekli ve kusatici bir
isyanin i¢inde olmadig1 gibi siirekli olarak hidayette de degildir. Bu asamada artik her
sey onun c¢alisip cabalamasina baghdir. Boylece artik her kim hidayet yoluna girerse
kurtulusa erip mutlu olur. Her kim de bu yoldan yiiz ¢evirirse hiisrana ugrayip bedbaht
olur. Allah’in ‘inme’yi iki kez ifade etmesindeki sirrin bu oldugunu séyleyen Abduh, bu
kelime ifadeye sirf pekistirme katmasi icin tekrarlanmamistir, demektedir. Bu
aciklamalardan sonra Abduh, “Dedik ki: Hepiniz oradan inin.” ayetinin, nimet ve
rahatligin artik sona erdigini ifade ettigini sdyler. Boylece insanin oniinde artik iki yol
vardir. Bu yollar; ‘hidayet-delalet’, ‘iman-inkar’, ‘felah-hiisran’ olup dileyen artik

hidayeti secerek mutlu olur, dileyen de delaleti segerek bedbaht olur.**

Abduh’un s6z konusu kissa baglaminda Allah’in tarihi bilgi vermek gibi bir
hedef gozetmediginden s6z etmesi; bu kissanin temsili bir karakter tagidigini 6zellikle
belirtmesi; Adem’in ilk insan olmasi ve tiim insanlarm Adem-Havva giftinden
cogalmasi gibi yaygin inaniglarin Kur’an nasslarina dayanmadigini sdylemis olmasi bu
kissanin Abduh’un zihninde tarihsel bir hadise olarak algilanmadigr seklinde
degerlendirilmistir. Ayrica kissay1 batini karakterli bir sekilde yorumlamis olmasi
mezkilr kissanin adi konulmamis bir demitolojizasyon 6rnegi olarak goriilmesine yol

ac;mls‘ur.336

332 Bakara 2/37.

333 Bakara 2/37.

334 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 234.
335 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 235.
336 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 97.
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Abduh’un yukarida gecen bu batini yorumlar1 hakkinda adi konulmamis bir
demitolojizasyon yontemi oldugu ifade edilmistir. Ancak Abduh’un dini ve siyasi
goriigleriyle ilgili yapilmis bir caligmada bu iddialarin dogru olmadigi su sekilde

savunulmustur:

“Abduh Kur’an kissalarin1 aklin 6niinde bir engel olarak degil inanci ifade eden
ve onu sistemlestiren, ahlaki 6zetleyen ve bu konuda 6giitler veren, ibadetlerin etkisini
pekistiren dolayli bir anlatim tarzi olarak gormek istemektedir. Fakat bu, Hiristiyan
diinyasinda, Incil’de yer alan hikayelere ‘mitolojik sdylem’ gozii ile bakan goriisten
farklidir. Son gortis, kissalart genelde soyut bir hakikatin hayali temsilleri olarak kabul
etmekte, kissanin tarihi olarak dogruluguna yer vermemektedir. Batida kissa bir ‘mit’
olarak kabul edilmekte, diinyay1 bilim 6ncesi bir zihniyetle algilama ve onun hakkinda
belli bir tarzda konusma olarak goriilmektedir. Kissa, nesnelesmeyen giiclerin
nesnellestirilen 6zel bir anlatim bi¢imidir. Carl Jung ve Bultmann’in ifadesiyle mit,
‘yararli bir diizmece’dir. Abduh ise kissalarin akla uygun bir yorumunu vermekte,
bunlarin zahiri mananin 6tesinde zihni daha derin diislincelere yoneltme maksadina
yonelik olabilecegini kaydetmektedir. Abduh, yukarida 6zetledigimiz aklin Kur’an’in
yorumundaki rolii konusundaki 6z diislincesinden de anlasilacag1 gibi gaybi haberlerin
ve kissalarda belirtilen hususlarin insan zihnini tatmin edecek bir sekilde tevil
edilmesini ‘caiz’ olarak nitelendirmekte ve bunlarin bir dogma olarak kabul edilmesini
asla savunmamaktadir. Bunun da 6tesinde batida kissa, bilimsel diisiinceyle uzlagsmasi
gerekmeyen ve hatta bilime gore ‘absiird’ olabilen bir anlatim tarzina sahipken Abduh,
Kur’an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride existansiyel bir ifade bigimi
olarak yorumlanmasimin miimkiin oldugunu gdstermeye calismaktadir. Bu yaklasima
gore sozgelimi, Adem’in yeryiiziine inisi’ biitiiniiyle kaldirilip atilmiyor, bu tiir bir
kissanin, bizi su ya da bu sekilde bir kargasaya gotiirecegi beyan ediliyor. Ancak
bunlarin modern ve mitsel olmayan bir sekilde yeniden yorumlanmasi geregi dile

getiriliyor.”

Oztiirk, Abduh’u ibra etmeye yénelik Bultmann’in mitoloji hakkindaki
goriislerine iligskin yapilan bu degerlendirmelerin yanlis veya eksik oldugunu ifade
etmis, ayrica “Abduh, Kur’an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride

existansiyel bir ifade bicimi olarak yorumlanmasinin miimkiin oldugunu gostermeye

337 Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 290-291.
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caligmaktadir.” climlesi esas itibariyle Bultmann’in demitolojizasyon dedigi seye denk

diistiigiinii belirtmistir.**®

3.3. Habil ile Kabil Kissas1

Maide siresinin 5/27. ayetinde Adem’in iki oglu olarak ifade edilen Habil ile

Kabil’in kissas1 Kur’an’da s0yle gegmektedir.

“Onlara Adem'in iki oglunun kissasim bir ibret vesilesi olarak anlat: Hani onlar
(Allah'a) birer kurban sunmuslardi. Kardeslerden birinin kurbani Allah tarafindan
kabul edilmig, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen [Kabil]
kardesine [Habil’e], “Ahdim olsun, seni éldiirecegim.” demis, kardesi de soyle karsilik
vermisti: “Allah, ancak ibadette samimi ve ihldasl olanlarin kurbanlarini kabul eder.”
“Sen beni oldiirmeye kalkissan bile ben seni oldiirmeye asla tesebbiis etmem. Crinkii
ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.” * Beni oldiirdiigiin takdirde dilerim ki
hem onceden isledigin giinahlarint hem de beni éldiirme giinahini yiiklenip cehenneme
girersin. Katillere yarasan ceza da budur!” Nihayet (Kabil) kiskan¢lik duygusuna yenik
diistip kardesinin canina kiydi ve fakat boylece kendine yazik etti. Derken, Allah bir
karga gonderdi. Karga ona kardesinin cesedini nasil gémecegini gosterircesine topragt
eseleyip duruyordu. Bunu géren Kabil, “Yaziklar olsun bana! Ben ki su karga kadar
bile olamadim, onun gibi toprag esip de kardesimin cesedini gommeyi akil edemedim.”
dive hayifland: ve ayni zamanda derin bir pismanhga gark odu.”

Bu ayetlerden ilkinde gegen Adem’in iki oglunun kimler oldugu konusunda
miifessirler ihtilaf etmislerdir. Basta Ibn Abbas, Ibn Omer (8. 73/692), Miicahid ve
Katade (0. 117/735) gibi sahabi ve tabiin bilginler olmak tizere miifessirlerin biiyiik
cogunluguna gore bu ikisi Adem’in iki oglu olan Habil ile Kabil’dir.*** Hasan Basri’ye
(6. 110/728) gore ise bunlar, Adem’in bizzat iki oglu degil, Israilogullarindan iki

! Ote taraftan Habil ile Kabil’in arasinda meydana gelen tartismanin sebebi

adamdir.
hakkinda da iki goriis vardir. Bu goriislerden birine gore Habil’in bir siiriisii varken;

Kabil ise toprak sahibi bir ¢ift¢idir. Bunlardan her biri Allah’a yakinlasmak adina O’na

338 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 100.

339 Bkz. Maide 5/27-31.

340 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV. 2819-22; Ebi’l-Hasen b. Muhammed b. Habib el- Maverdi, en-Nuket ve I-
Uyiin, Beyrut 2007, 11. 27.

34 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, IV. 2822; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 11. 27.
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kurban sunarlar. Habil siiriisiindeki en giizel koyunu, Kabil ise ekinlerinden sectigi en
kalitesiz bugdaylar1 kurban olarak sunar. Bunun iizerine gdkten bir ates iner ve Habil’in
sunmus oldugu kurbani kabul ettigi i¢in alir, 6teki kurbani ise orada birakir. Bdylece
Kabil kendi kurbaninin kabul edilmedigini anlar ve kardesi Habil’i kiskanarak onu
oldiiriir.**

Diger goriise gore ise Adem ile Havva’nin her batinda biri erkek digeri kiz
olmak iizere ikiz ¢ocuklar1 diinyaya geliyordu. O da ayni batinda dogan kizini diger
batinda dogan ogluyla evlendiriyordu. Béylece Hz. Adem’in, 6nce Kabil ile onun ikizi
olan kizi, sonra da Habil ile onun ikizi olan kiz1 dogdu. Kabil’in ikizi olan kiz1 giizeldi.
Adem, Kabil’in ikizi olan kizi, Habil ile evlendirmek istedi. Ama Kabil, “Bu yapmak
istedigin, Allah'in bir emri olmay1p, kendi uygulamandir” diyerek buna kars1 ¢ikmuistir.
Bunun iizerine Adem, iki ogluna, “Allah’a birer kurban sunun, O, kimin kurbanini
kabul ederse, kizla o evlenir.” dedi. Boylece Allah Teald, Habil'in kurbani {izerine bir
ates indirerek, onun kurbanini kabul ettigini gosterdi. Bunu hazmedemeyen Kabil,
kiskan¢ligindan 6tiirii Habil’i 61diirdii.>*

Resid Rizad ilgili ayetlerde gecen kissanin yasanmis oldugunu belirtir ve
Adem’in iki oglunun kim oldugu konusunda cumhura dayandirilan, “Onlar Habil ile
Kabil’dir” goriisiinii benimser. Ancak Kabil’in Habil’i neden o6ldiirdiigii konusunda
klasik tefsirlerde gegen rivayetleri tuhaf olarak degerlendirir ve bu rivayetlerin hem
aslinin hem de faydasinin olmadigini belirterek onlardan uzak durulmasi gerektigini

belirtir.>**

Resid Rizad ilgili kissanin her ne kadar yasanmis oldugunu belirtse de
‘Kur’an’da kissalara tarih bilgisi vermek icin degil, ders ve ibret vermek i¢in yer

verilmigtir’ diisiincesinden hareketle kissa hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

“Adem’in iki oglunun kissasi, kiskan¢hgmn insanlik tarihindeki ilk cinayetin
islenmesinde kiskirtict bir rol oynadigin1 bize gosteren en eski kissadir. Hala da
insanlarin ¢esitli tabakadaki -aile bireylerinden kabile iiyelerine ya da devlet
vatandaslarina kadar- toplumsal hayatlarini bozmaya devam etmektedir. Allah’in soy,

ya da 1tk veya din olarak kardesi olan birine vermis oldugu nimet kiskang kisiye agir

32 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 11. 27-28; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, X1. 209.
3 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 11. 27-28; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, X1. 209.
3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 281-282.
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geldigi, benzer nimete ulasmak i¢in ¢cabalamak yerine, sonucu kendisi i¢in bedbahtlik
bile olsa kardesine saldirdigi goriilmektedir. Nitekim zamanimizda da Miisliimanlarin
ilerlemesinin onilindeki engellerin en biiyligli kiskancliktir. Ciinkii toplumlar ancak

iclerinde 1slahgilarin olmasiyla yiikselirler. Oysa bizde her ne zaman bir 1slah¢1 belirse

kiskang kisiler onun ¢aligmalarini bosa ¢ikarmak icin engel olurlar.”**

Resid Riza mezkir kissa hakkinda baska bir ifadesinde kissanin vermis oldugu
mesaj lizerinde durarak ondan ¢ikarilmasi gereken ders ve ibretler hakkinda sunlari

sOylemektedir:

S6z konusu ayetlerde gecen kissa mesajin muhataplarca daha iyi kavranmasini
hedefleyen bir orneklemeden ibarettir. Ilgili ayetlerin dogrudan muhataplari
Yahudiler oldugu i¢in burada Tekvin kaynakli bir 6rnek verilmistir. Esasen,
kardeslik ve akrabaliktan dogan sevgi ve merhamet duygularina baskin cikan
kiskanglik duygusunun yol agtig1 kétiiliigiin tercihiyle ilgili olan bu hikdyeden soyle
bir mana ¢ikabilir: (Burada) Insanoglunun iggiidiileri ile akrabaliktan kaynaklanan
yakinlik duygusu arasinda bir ¢atisma egilimi her zaman mevcuttur. Bunun i¢indir ki
kisisel arzu, istek ve ¢ikarlar sebebiyle yakin akrabalar arasinda iistiinliik ve imtiyaz
cekigmesi ortaya ¢ikabilmektedir. Bu tiir bir ¢ekigsmenin kiskanghiga, kiskanchigin da
zuliim ve diismanliga yol acabilecegi agiklanmaktadir. Iste bu kissada, din duygusu
ve bizzat dinin yol gostermesi sayesinde batil yerine hakkin, kétiiliik yerine iyiligin
tercih edilmesiyle insan dogasimin mezkir tiirden kétiilikklerden arinacagi sonucunu
cikarmaya yonelik bir 6rnek verilmistir ki bu 6rnekte Kabil i¢ diinyasinda katiliik
diirtlisiiniin egemen oldugu insan tipini, Habil ise iyilik ve hayir isleme egiliminin
baskin ¢iktig1 insan tipini temsil etmektedir. Nitekim Habil’in ayette gegen, “Sen
beni éldiirmeye kalkissan bile ben seni oldiirmeye asla tegebbiis etmem. Clinkii ben,

dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.” sozii bunu desteklemektedir.**

Kabil’in benligindeki kardeslik sevgisi, yakin akrabalik bagi ile kardesine karsi
bliytikliik ve iistiinliik kurmay1 ya da onunla esit olmay1 istemesi, kardesinin kurbaninin
kabul edildigi i¢in onu kiskanmasi sonucu i¢ diinyasinda meydana gelen psikolojik
catisma su ayette, “Nihayet (Kabil) bencilliginden étiirii kiskan¢lik duygusuna kapildi ve
kardeginin camina kiydi. Béyle yaparak da kendine yazik etti.” seklinde isaret edilmistir.

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 291-292.
346 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X. 216-217.
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Resid Riza’ya gore bu kissa, Kur’an’in bir lafizla bircok gercegi gostermesinin

en seckin 6rneklerinden biri olarak sayilmaktadir.**’

3.4. Hz. Nith Kissasi

Kur’an’da kendisinden en ¢ok bahsedilen peygamberlerden biri de Hz. Nh’tur.
Bastan sona onun vermis oldugu tevhid miicadelesine anlatan Niih stresi basta olmak
lizere yirmi sekiz slirede kendisi hakkinda bilgi verilmis, ad1 da toplam kirk ii¢ yerde

gecmistir.

3.4.1. Klasik Tefsir ve Kisas-1 Enbiya Literatiiriinde Hz. Nith ve Tufam Kissasi

Klasik tefsir ve kisas-1 enbiya kitaplarinda bu kissa hakkinda ¢ok ¢esitli bilgiler
nakledilmektedir. Bu rivayetlere gore insanlar Hz. Nih’a kadar tevhid inanciyla
yasamig ve putperestlik ilk defa Hz. Nih’un kavmiyle ortaya cikmustir. Hz. Nih,
kavmini putperestlikten uzaklastirip tevhid inancina yeniden dénmelerini saglamak i¢in
gonderilmistir.**® Elli yasinda peygamber olarak segilen Hz. Nih, dokuz yiiz elli yil
yasamis ve kavminin arasinda kalmis olan Nih, elli yasinda peygamber olmus, kavmini
sadece Allah’a kulluga ¢agirarak onlar1 Allah’tan bagkasina kulluk etmemeleri
hususunda uyarmistir.>* Inanmamalari halinde de azaba ugrayacaklarmi bildirmistir.
Buna karsilik kavmi ona inanmadig1 gibi onu yalancilikla suglamig, mecnunlukla itham
etmis ve onu taslamakla tehdit etmistir.”>® Ustelik ondan davetini kabul eden alt
tabakay1 cevresinden uzaklastirmasini ve baglarina gelecegini bildirdigi azabi bir an

. . Ce . . 351
Once getirmesini istemislerdir.

Hz. Nih, uzun miicadeleler sonucu kavminin putperestlikten vazgegmeyecegini
anlayinca inanmayanlar1 cezalandirmasi i¢in Allah’a dua etmistir. Allah da Nh’un
duasimmi kabul etmis ve inkdrci kavmin tufanla helak edilecegini, kendisinin ve

inananlarin kurtulacagini bildirerek bir gemi yapmasini istemistir. Daha sonra Nih,

37 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X. 216-217.

¥ Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Kisasu I-Enbiyd, Kahire 2008, s. 52-53; Haimid Ahmed et-Téhir
el-Besytni, Kisasu I-Kur 'dn, Kahire 2005, s. 82.

¥ Ebi ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrdhim en-Nisabtri es-Sa’lebi, Ardisu 'I-Mecdlis, Beyrut 2004, s.
51.

3%0 Bkz. Suara 26/116.

331 Bkz. Had 11/29-32.
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gemiyi yapmada tahtalari nasil temin edecegini sorunca, Allah ona aga¢ dikmesini
buyurmustur. Kirk y1l sonra o agaclar biiyiiyerek her tarafa yayilinca Allah, Nih’a o
agaclarla gemi yapmasini emretmistir. Bu durum karsisinda ¢evresindeki insanlar bu
gemiyi karada mu yiiriiteceksin diyerek onunla alay etmis, O da karsilik olarak “Yakinda

ogreneceksiniz.” demistir.*>>

Uzunlugu alt1 yiiz altmis, genisligi {i¢ yliz otuz, yiiksekligi otuz {i¢ arsin olan li¢
katl bir gemi insa etmis, geminin birinci katina c¢iftlik hayvanlari ile yirtict kuslari, orta
kata vahsi hayvanlari, sayilar1 yedi ile seksen arasinda ihtilaf s6z konusu olan insanlari
ise en st kata yerlestirmistir. Daha sonra goglin kapilar1 acilmig, yerin kaynaklari
fiskirmis, gégiin ve yerin sular1 birlesmis, gemi azgin sularin iizerine ylizerken Nih ve
ona inananlar kurtulmus, Nih’un esi ve bir oglu dahil olmak {izere inanmayanlar ise
suda bogulmustur. Kirk giin kirk gece sular kaynamaya devam etmis, sular daglarin
tizerinden on bes arsin yiikselmis ve gemide bulunanlar hari¢ yeryliziinde hi¢bir canli
kalmamistir. Geminin alt1 ay gibi uzun bir siire su iistiinde kalmasindan dolay1 gemi
pislik ile dolup tasmis, bunun iizerine Allah, Nih’a filin kuyrugunu ¢imdiklemesini
emretmis, Nih filin kuyrugunu sikinca da bir erkek ve bir disi domuz diismiis ve bunlar
gemideki tiim pislikleri yemistir. Ardindan da gemi farelerin istilasina ugramis ve bu
fareler gemiyi kemirmeye baglamis, bunun iizerine Allah Nah’a aslanin iki goziiniin
ortasina vurmasini buyurmustur. Boylece aslanin burun deliginden bir erkek ve bir disi

iki kedi ¢ikmis ve bu kediler gemiyi farelerin istilasindan kurtarmustir.>>

Daha sonra Nih, yerde neler olup bittigini 6grenmek i¢in bir kargay1 géndermis,
ancak karga bir les goriip onu yemeye baslayinca Nih, kargalarin insan evlerine
aligmamalar1 i¢in onlarin korkak olmalari i¢in beddua etmistir. Ardindan giivercini
gondermis, o da gagastyla bir zeytin dali alip getirmistir. Zeytin dalindan yeryiiziindeki
suyun azaldigin1 anlamis olan Nuh, giivercinin boynuna yesil halka gecirerek onlarin

emniyet i¢erisinde yasamalar1 i¢in dua etmistir.>>*

Tufan Ab aymin 13’linde ve Hz. Nih alti yiiz yasinda iken baslamis, 10

Receb’de Hz. Nih ve ona inananlar gemiye binmisg, alti ay gemide kalmis ve 10

352 Suytti, ed-Durru’l-Mensir, 111. 594-596; Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis,s. 51-53.
353 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1. 4332; Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis, s. 52-54.
3% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 4332; Sa’lebi, Ardisu’l-Mecilis, s. 55.
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Muharrem’de gemi Cudi adindaki dagin iizerine demir atmustir. Hz. Nah ve

beraberindeki inananlar Cezire diyarinda Stk Semanin adi verilen bir kéy kurmustur.**’

3.4.2. Hz. Nih’un Yas1

Kur’an’daki ifadelerin zahirine ve Islam Aalimlerinin kahir ekseriyetine gore
Nih’un 6mrii yaklasik olarak dokuz yiiz elli yildir. Ancak cagdas donemde kimi
alimlerce NiOh’un degil, getirmis oldugu yasalarin omriiniin dokuz yiiz elli oldugu
yoniindedir.>>® Kimilerinin de Kur’an’da gecen, “Rabbinin katindaki bir giin sizin

99357

saydiginiz bin yil gibidir. ayetini, “Dilinyanin yaratilisgindaki giinlerin/yillarin

bugiinkii glinlerden/yillardan nasil daha uzunsa, eski zamandaki yillar da, tarihin tedvin

edildigi zamandan sonraki yillardan daha kisadir.”**®

seklinde diistindiiklerini aktaran
Resid Riza, bu anlayislarin dogru olmadigini, yapilan bu karsilastirmanin daha gecerli
bir delile ihtiyaci oldugunu belirtmistir. Ayrica Resid Rizd o zamandaki dogal insan
omrii ve fitrata uygun yasami viicut icin daha uygun ve hastaliklar da daha az oldugu
icin ayetin zahiri anlaminin daha dogru oldugunu; dolayisiyla ayete zahirinde gectigi

gibi inanmak gerektigini vurgulamugtir.”>’

3.4.3. Tufan Hadisesi

Tufan hadisesi basta Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerin yani
sira bazi1 farkliliklarla birlikte Filistin, Yunanistan, Asur, Amerika, Avustralya,
Hindistan, Tibet, Cin, Malezya ve Litvanya gibi ¢esitli bolgelere ve irklara ait ¢ok
sayida halkin geleneginde ve inancinda bulunmaktadir.’®® Tufan basta Yahudilik olmak
tizere bircok inanca gore kiiresel olgekte gergeklesmistir. Buna karsin, Mecusilik gibi

bazi inanglara gore ise de bolgesel dlcekte gergeklesmistir.361

[slam Alimlerinin biiyiik cogunluguna gore de Nah tufani kiiresel dlcekte

gerceklesmistir. Nitekim Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayete gore tufandan Nih ve

355 Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis, s. 55; Omer Faruk Harman, “Tufan”, DIA, Ankara 2012, XXXXI. 322.

3% Mevlana Muhammed Ali, Kur’dn-1 Kerim Terciimesi ve Meali, ¢ev. Ender Giirol, Ohio 2008, s.750;
Omer Riza Dogrul, Kur’dn ve Islam Uzerine, Istanbul 2006, s. 249.

337 Bkz. Hacc 22/47.

3% Resid Ruza, Tefsiru’lI-Mendr, XI1. 81.

3% Resid Ruza, Tefsiru’lI-Mendr, XI1. 81.

369 Omer Faruk Harman, “Tufan”, DIA4, Istanbul 2012, XXXXI. 321.

361 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X11. §3.
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onun neslinin disinda geride kimse kalmamistir.*®* Ancak Resid Riza bu goriisi
benimsemez. Ona gore tufan bolgesel dlgekte olup onun peygamber olarak gonderildigi
kavmin yasadigi sinirlarda meydana gelmistir. Resid Riza, tufanin kiiresel olcekte
gerceklestigini ileri siirenlerin kanit olarak ele aldiklar1 ayetleri de sdyle degerlendirir:

1363

(Yeryiiziinde) geride onun (Niuh) soyunu biraktik ayeti, yeryiiziindeki tiim

insanlardan geriye kalan degil, onun kavminden geriye kalanlarin onlar oldugu
anlamuna gelir. Nith: Rabbim! Bu topraklarda gezip dolasan hicbir kdfir birakma™®
ayetinde gecen ‘yerylizii/yer’ ifadesinden maksadin tiim yerkiire olduguna dair bir nass
bulunmamaktadir. Ustelik peygamberler ve onlarin kavimleri ile ilgili haberlerde,
‘yeryiizli/yer’ ifadesi kullanilmakta ancak bu ifadeden tiim yerkiire degil, onlarin
yasadiklar1 yer ve vatanlar1 kastedilmektedir. S6zgelimi Kur’an’daki su ayetler de bu
hususa Ornek teskil eder. “Bu yerin (memleketin) yonetimini kardesinle birlikte ele
gecirmek icin mi ¢iktin karsimiza?”® ayetinde gegen ‘yer’den maksadin Misir,
“(Miigsrikler) seni o yerden (yurdundan/Mekke’den) ¢ikarmak icin neredeyse diinyayi

)’3

basina dar edeceklerdi.””**® ayetinde gegen ‘yer’den maksat da Mekke’dir.*®’

Resid Riza ayetlerin zahiri ve Ehl-i Kitap’tan tevariis edilmis geleneksel bilgiler
g0z Oniine alindiginda tufanin Nih zamaninda tiim yerkiirede degil de sadece onun
kavminin yasadigi bolgede gerceklestiginin anlasildigini ifade etmektedir. Buna gore
Niih kavminin tiimii tufanla helak edilmis, onun neslinden baska kimse kalmamaistir. Bu
bilgiler de tufanin, tim yerkiirede degil de sadece onlarin yasadigi ova ve daglik
bolgelerde gergeklesmis olmasini gerektirmektedir. Kaldi ki, o donemde var olan kuru
kara parcalari, diinyanin olusumu ve beserin orada var edilmesi zamani ile yakin bir
zaman dilimi oldugundan az bir yiizeyi kapsamaktaydi. Nitekim kozmoloji ve arkeoloji
bilim adamlar1 da diinyanin olusumunu, “Diinya giinesten koptugunda tutugsmus bir ates
topuydu. Daha sonra su topuna doniistii ve lizerinde asamali olarak kara pargalari

meydana geldi.” seklinde aciklamaktadirlar.*®®

362 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, VIII. 6901; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, V. 53; Begavi, Medlimu’l-Tenzil,
IV. 25; EbG Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-Muhit, V1. 349.

363 Bkz. Saffat 37/77.

364 Bkz. Ntih 71/26.

365 Bkz. Ytinus 10/78.

366 Bkz. isra 17/76.

367 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, XI1. 83.

368 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, XII. 83-84.
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3.5. Hz. Salih Kissasi

Arap kavminin ikinci peygamberi sayilan ve Hz. Nih’un soyundan geldigi
sOylenen Hz. Salih’in ad1 Kur’an’da dokuz yerde gecer. Hz. Salih, halki putperest olan
Semtd kavmine peygamber olarak gonderilmistir. Peygamber olmadan once kavmi
nezdinde saygin bir kisi olan Hz. Salih peygamber olduktan sonra, tamamen
diinyevilesmis, zevkinin pesinde kosan halkini uyarmaya c¢aligmigtir. Fakat halki
tarafindan dikkate alinmadig1 gibi, biiylilenmis olmakla da itham edilmistir. Daha sonra
kavminin ileri gelenleri, Hz. Salih’ten peygamberliginin kanit1 ve dogrulugunun 6lciitii
olarak kendilerine bir mucize getirmesini istemis, bu isteklerine karsilik olarak disi deve
verilmigtir. Fakat Sem{id kavmi ¢ok gecmeden onu bogazlamis, {i¢ giin sonra baglarina

gelen azapla da helak olmustur.*®

3.5.1. Allah’a Atfedilen Devenin Mucizevi Yonii ve Oldiiriilmesi

Rivayetlere gore, yirmi yil siiren bir davet siirecinin ardindan Sem@id kavminin
ileri gelenleri, Hz. Salih’ten sOylediklerini dogrulayacak bir mucize istemislerdi. O da
onlara nasil bir mucize istediklerini sormustu. O donemdeki putperestlerin putlariyla
birlikte geleneksel olarak kutladiklari bayramlari vardi. O giin geldiginde Hz. Salih
kendi ilahina onlar da kendi ilahina yalvaracak, kimin duasi kabul edilir ve istedigi
verilirse, herkes kendi dinini terk edip digerinin dinine girecekti. Semiid kavmi kendi
ilahlarindan, Hz. Salih’in yapacagi duanin kabul edilmemesi hususunda niyazda
bulunmus ve Hz. Salih’ten falan kayanin i¢inden su 6zelliklere sahip bir deve ¢ikarmasi
karsiliginda onun peygamberligini dogrulama ve onun peygamberligine iman etme
taahhiidiinde bulunmuslardi. Hz. Salih de kayanin yaninda bu isteginin yerine gelmesi
icin Allah’a niyazda bulunmus, Allah’ta onun bu duasini kabul etmisti. Bunun {izerine
kaya, sanki dogum sancisi gibi sancilanmis, gebe bir kadin gibi hareket ederek titremis,
sonra da ikiye ayrilarak i¢inden istedikleri 6zellikte bir deve ¢ikmisti. Semiad kavmi bu

deveyi istedikleri kadar sagar ve biitiin kaplarin siit ile doldururlardi.*”

Hz. Salih, kavminden su ndbeti tutmalarini; buna gore su kuyusundan bir giin
deve, bir giin de kendilerinin kullanmasini istemisti. Su i¢gme siras1 devenin oldugu giin,

deve vadilerde ve yamaclarda otlar, sonra da gelir suyunu iger ve biitlin kavme yetecek

369 Bkz. Had 11/62-64; Suara 26/142-155.
370 Taberi, Camiu’l-Beydn, V. 3556-57; Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis. s. 62.
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kadar siit saglardi. Su igme siras1 kavmin oldugu giin ise kuyuya yaklasmazdi. Ayrica
Hz. Salih onlar1 gonderilen bu deveye zarar vermemeleri, aksi halde ilahi cezaya
carptirilacaklar1 konusunda da uyarmisti. Bir giin Hz. Salih onlara, “Su i¢inde
bulundugunuz ayda helak olmaniza neden olacak bir erkek ¢ocuk dogacak” demis,
bunun iizerine kavim, yeni dogan dokuz erkek cocugunu keserek oldiirmiistii. Daha
sonra bir erkek cocuk daha dogmus, ancak babasi onu kesmemis, cocuk hizlica
biliylimiistii. Bir giin bu ¢ocuk ve arkadaslari su sirasinin devede olmasi sebebiyle
rahatsiz olmus ve deveyi ilk firsatta Oldiirmeye karar vermislerdi. Bu karar
dogrultusunda bulduklari ilk firsatta da deveyi bogazlamis, iistiine de Hz. Salih’e, s6z
ettigin azab1 getirebiliyorsan getir, diyerek meydan okumus, Hz. Salih de onlara, ii¢
giiniin sonunda istedikleri azabin ¢ok yakinda gelecegini bildirmisti. Gelecek bu azabin
alameti hakkinda ise Hz. Salih, birinci glinlinde yiizlerin sararacagini, ikinci giiniinde
kizaracagini, ti¢iincii giinde ise kararacagini bildirmisti. Bu durumdan rahatsiz olmus ve
Hz. Salih’i ve ailesini Oldiirme tesebbiisiinde bulunmuglardi. Dordiincii giin gelip
cattiginda azabin nereden gelecegini bilmediklerinden, kdh semaya bakmis kah yere...
Derken, giinesin dogdugu sirada yerkiirenin biitiin ¢igliklarini i¢cinde tasiyan bir giiriiltii
kopmus ve bir anda, Hz. Salih ve ona inananlarin digsinda kalan tiim kavmin

gdgiislerindeki kalpler paramparca olmus ve oracikta helak oluvermislerdi.®”!

3.5.2. Allah’a izafe Edilen Disi Devenin Mahiyetine Iliskin Goriisleri

Miifessirlerin ¢ogunlugu, bu disi devenin mucizevi bir yapida oldugu hususunda
goriis birligi icerisindedir. Ancak mucizevi yonii konusunda aralarinda goriis farkliligi
cikmigtir. Kimi miifessirler bu devenin mucizevi yoniiniin, onun bir erkek ve disiden
tirememis olmasindan, yavruluk silireci yasamadan tam ve eksiksiz olarak yaratilmig
olmasina baglarken; kimi miifessirler ise onun, tek basina biitiin kavme yetecek kadar su
icmesine baglamustir.>’* Ayrica miifessirler, Allah’mn o deveyi kendisine izafe etme

sebebini de onun bir disi ve erkekten iirememis olmastyla agiklamislardir.*”

Resid Riza, bazi miifessirlerin ayette gegcen Allah’in devesi (Nakatullah)

izafesini dikkate alarak, bu devenin diger develerden farkli olarak olaganiistii bir sekilde

37! Taberi, Camiu’l-Beydn,3558-60; Sa‘lebi, Ardisu’l-Mecalis, s. 63-65.

372 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XIV. 169.

37 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, Beyrut 2003, 1. 399; Zemahseri, el-
Kessdf, 1. 370; Eba Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, IV. 331.
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yaratildigin ileri stirdiiklerine deginir; fakat o bu goriise katilmaz. Ona gore Allah, bu
deveyi kendi adina izafe ederek (Beytullah’ta oldugu gibi) sereflendirmis, yemesi ve
icmesi bakimindan onu diger develerden ayricalikli tutmustur. Ayrica bu izafe ile
Allah’mn yeri (Ardullah) izafesi arasinda bir anlamsal bag kurar. Buna gore nasil ki,
Allah’in yeri (Ardullah) izafesi, kimsenin ekip bigcmedigi sahipsiz meralar anlamina
geliyorsa, Allah’in devesi (Nékatullah) ifadesi de bu devenin belirli bir sahibinin
olmadig1 anlamima gelir. Ayrica bu izafe ile devenin selamette kalmasi gerektigi

yoniindeki emir, biitiin topluma ona bakma yitkimliiliigiinii de getirmistir.*”*

Resid Riza, bazi rivayetlerde belirtildigi iizere, devenin mucizevi bir sekilde
kaya veya tepeden yaratilmis oldugunu kabul etmez. Zira ona gore bu tarz bilgileri
iceren rivayetler, delil sayilabilecek kadar giivenilir degildir’” Ona gore deve
hakkindaki ilgili tiim ayetler, onun hissi bir mucize olduguna degil, bir nisane/gosterge
olduguna isaret etmektedir. Bu nigsane de, Semid kavminden hi¢ kimsenin ona,
yiyecegine ve icecegine kotilikle ilismemesidir.’”® Buna gére Semdd kavmi, Hz.
Salih’ten bir nisane (dyer) istemis, Allah da bu deveyi Semlid kavmi i¢in bir helak olma
nisanesi yapmustir. Onlar da Allah’in kendileri i¢in géndermis oldugu bu nisaneyi
onemsemeyerek deveye ilisilmemesi hakkindaki emre karsi gelmis, boylece kendilerini

helaka siiriiklemislerdir.

Resid Riza tarafindan yapilan bu yorum, ¢agdas donemde Mevlana Muhammed

Ali Lahtiri ve Muhammed Tahir b. Astr tarafindan da desteklenmistir.*”’

3.6. Hz. ibrahim Kissasi

Hz. ibrahim giines, ay, yildizlara ve onlarin yeryiiziindeki temsilcileri kabul
ettikleri putlara tapmnan bir topluluga peygamber olarak gonderilmistir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam tarafindan en biiyiik ata ve temel referans noktasi kabul edilen
Hz. Ibrahim, Tevrat’ta ve genel olarak Yahudi dini literatiirinde ayrica Hiristiyan
kiiltiirii ile Kur’an-1 Kerim ve sonraki Islami literatiirde diger birgok peygambere

nisbetle daha genis malumat bulunmaktadir. Bilhassa Yahudi ve Islam kaynaklarinda

37 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VIIL. 442-43.

37 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, VIIL. 443.

376 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VIII. 442-43.

377 Muhammed Ali, Kur’'dn-1 Kerim Terciimesi ve Meali, s. 319; Muhammed Tahir Ibn Asdr, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, Tunus 1984, VIII. 219.



83

Hz. ibrahim hakkinda tevhid inancim yerlestirmek iizere gosterdigi faaliyetler merkeze
alarak bilgi verilmistir.*”®

Adi Kur’an’da on dordiincii stireye isim olarak verilen ve stirelerde kendisinden
cokca bahsedilen Hz. Ibrahim’in ad1 toplam altmus sekiz yerde gegmekte olup ulu’l-azm
peygamberlerden biridir. Kur’an peygamberlere iliskin agiklamalarinda takip ettigi,
muhataplarinin dini ve ahlaki yonden aydinlanmasini ve ders almasini amaglayan genel
yontemine uygun olarak Hz. Ibridhim’den bahsederken de Tevrat’ta oldugu gibi
kronolojik akisa gore bilgi vermek yerine ¢esitli sirelerde miinasebet diistiikge onun
genel inang tarihindeki yerini, 6gretisinin ana hatlarin1 ve 6zelliklerini, teblig faaliyetleri
ve yoOntemlerini, kisiliginin dini, ahlaki, i¢timai ve ailevi boyutlarini tanitmis, bu

konularla ilgisi 6l¢iisiinde hayatindan da bazi kesitler vermistir.*”

3.6.1. Hz. ibrahim ve Dort Kus Meseli

Klasik tefsirdeki rivayetlere gére Hz. Ibrahim deniz kiyisinda bir les goriir.
Deniz kabardiginda, dalgalarin lesi gotiirdiigiinii ve boylece onu denizdeki canlilarin
yedigini, sular ¢ekildiginde ise onu vahsi hayvanlarin, arta kalanin1 da kuslarin gelip
yedigini goriir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim, Allah’tan bdyle parcalara ayrilan bu
canlilarn tekrar nasil dirilttigini kendisine gdstermesini ister.’*® Bu istegine karsilik
Allah, “Yoksa inanmiyor musun?” diye sorunca, Hz. Ibrihim, “Elbette inaniyorum
ancak kalbim tatmin olsun istiyorum” der. Bunun iizerine Allah, Ibrahim’den dort tane
kus yakalamasini ister. O da horoz, tavus, karga ve giivercin olmak iizere dort farkli
tiirdeki kusu temin eder. Daha sonra Allah, o kuslar1 parca parca yaparak iyice birbirine
karigtirmasint ve parcalarimi farkli dort daga birakmasini emreder. Sonra da onlari
kendisine ¢agirmasini ister. Hz. IbrAhim kuslari kendine ¢agirinca, tiim kuslarin

dirilerek kendisine dogru hizla geldiklerini goriir.”®'

Klasik tefsirlerde Ibn Abbas (6. 68/687-88), Said b. Ciibeyr (6. 94/713[?]),
Hasen el-Basri ve Miicahid gibi sahabe ve tabilin alimleri basta olmak {izere ¢ogu
miifessir, Bakara 2/260. ayette gecen ‘surhunne’ ifadesini yukarida aktardigimiz

rivayetler dogrultusunda, “Onlart kesip parcala!l” seklinde anlamuslardir.®® Sézciigiin

378 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Di4, istanbul 2000, XXI. 266.

37 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Di4, XXI. 269.

%0 Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, IV. 42. Ayrica benzer rivayetler igin bkz. Taberi, Camiu’l-
Beyan, 11. 1533-1534; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 591-592.

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1536-38; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 592-94.

382 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1539-42; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, IV. 45-46;
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bu anlami cergevesinde miifessirlerin kahir ekseriyeti, Hz. Ibrahim’in ayette bildirildigi
gibi dort tane kus yakaladigini, onlarin tiiylerini yolarak kesip parcaladigini, ardindan da
her bir parcasini farkli dort daga biraktigini ve onlar1 kendine ¢agirdiginda siiratle ona

dogru ugtuklarim ifade etmistir.”™

Abduh, Ebli Miislim el-Isfahani’nin bu gériise itirazda bulunusunu daha isabetli
bulmus ve onun konuyla ilgili goriisiinii benimsemistir. Ebli Miislim el-Isfahani’ye gore
Allah bu ayette kendisinden o6liileri nasil dirilttigini gdsterme talebinde bulunan Hz.
Ibrahim’e, bu gergegi anlamasini saglayacak hissi bir 6rnek (misal-1 mahsus) sunmus;
boylece ruhlarin bedenlere iadesinin Allah i¢in son derece kolay bir is oldugunu ona
somut bir sekilde gOstermistir. Buna gore ayette anlatilmak istenen sudur: “Kuslari
kendine alistir ve onlar1 ¢agirdiginda ¢abucak sana gelecek aliskanligi kazanana kadar
bu egitimi siirdiir. Kuglarin egitimi tamamladiktan sonra her birini sag olarak bir dagin
tepesine birak ve sonra onlari ¢agir. Goreceksin ki ¢cabucak sana dogru geleceklerdir.”***
Ayrica Abduh, ilgili ayetin Hz. Ibrahim’in bu sdylenenleri yaptigin1 da gdstermedigini
ifade eder. Zira ona gore Kur’an’da her emir kipi ile buyurulanin vucub ifade etmedigi
i¢in Hz. Ibrahim ayette anlatilanlar1 yapmamus olabilir. Nitekim birgok haber ciimlesi,
ozellikle de ifadeyi giiclendirmek istendiginde emir kipi seklinde kullanilir. S6zgelimi,
sana miirekkebin nasil yapildigini soran kisiye, “Su malzemeleri al, aldigin malzemeleri
sOyle karistir.” demesi gibidir. Oysa burada kullanilan emir kipi ile bunlarin mutlaka
yerine getirilmesi istenmemektedir; aksine istendiginde nasil yapilacagma dair tarif

verilmektedir.*%

Ebl Miislim el-Isfahani, ayette gegen ‘surhunne’ ifadesinin Arapca’da yaygin
olarak “kendine alistir” anlamina geldigini soyler. O, ayette gegen ilgili kelimenin kesip
par¢alama anlamini tasidigina dair hi¢bir emarenin bulunmadigini; dolayisiyla,
kelimeye delalet dis1 bir anlam yiiklemenin de dogru olmadigini belirtir. EbG Miislim el-
Isfahani’ye gore eger ‘surhunne’ sdziinde kesip parcalamak anlami kastedilmis olsaydi,
Allah bu sozciliglin ardindan ileyk (sana/kendine) ifadesini kullanmazdi. Ciinkii bu
sozciikle kesme anlami kastedildiginde /G harf-i cerri kullanilmaz. Bu noktada, ayetin
“Dort tane kus yakala ve onlart pargala” (fe-huz ileyke erba’aten mine’t-tayri

fesurhunne) seklinde takdir edilerek, kendisinde bir takdim-tehir bulundugu ileri

%3 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1538-47; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1. 186-188; ibn Atiyye, el-
Muherreu’l-Veciz, 1. 352-355; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, IV. 46.

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 47; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, IV. 46.

385 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 111. 47.
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stiriilebilir; ancak, bir delil olmaksizin takdim-tehir yapmanin, kisiyi ayetin zahirine
aykir1 bir anlam1 kabul etmeye siirlikler. Ayrica, siimme’d uhiinne (sonra onlar1 ¢agir)
climlesindeki hiinne zamiri, kuslarin parcalarina degil bizzat kendilerine racidir. Aym
sekilde, ye tineke sa’yen (cabucak sana gelecekler) climlesindeki nun zamiri de yine
kuslara racidir. Oysa diger yoruma itibar edildiginde, kuslarin degil onlarin parcalarinin

cabucak gelecekleri seklinde ayetin zahirine aykiri bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.**®

Fahrededdin er-Razi’nin, Eb(i Miislim el-Isfahani’ye ait bu yorumu ondan daha
onceki miifessirlerin yorumuna aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmesine deginen
Abduh, Razi’den once higbir miifessirin, bir kisim miifessirin yorumunu bir bagka
miifessirin aleyhine delil olarak kullanmadigini belirtir. Abduh’a gére Ebli Miislim el-
Isfahani’nin ayet hakkinda yapmis oldugu yorum, ayetten ilk anlasilan yorumdur.
Isfahani’den onceki miifessirler ise bu ayet hakkinda gelen rivayetlerin etkisinde

kalarak bu tarz zorlama yorumlar yapmaya yeltenmislerdir.”®’
S6z konusu kissay1 Abduh soyle 6zetlemektedir:

Soziin 6zii, EbG Miislim el-Isfahdni’nin ayet hakkinda yaptigi yorum, konunun
mabhiyetini daha giizel bir bicimde ortaya koymasi bakimindan séz diziminin de
imledigi sekilde akla gelen ilk yorumdur (...) Erken dénemlerde yasayan alimlerin
¢ogunlugu, tim agiklifina ragmen bu yoruma itibar etmemistir. Bunun sebebi, (...)
ayet hakkinda gelen rivayetlerdir. Onlar zorlama da olsa ayeti rivayete uygun sekilde
yorumlamiglardir. Daha sonra gelen bazi miifessirler ise ilgili ayeti, peygamberlere
0zgli hissi mucizeler baglaminda degerlendirmislerdir. Halbuki burada sozii edilen
en biiyik mucize bilgi sahibi olma (ilim), agiklamada bulunma (beyan) ve
karanliktan aydinliga ¢ikarmaktir. Ne var ki, her asirda insanlarin aklin1 tahakkiim
altina alan diisiince ve anlayislar olmustur. Allah’in kitabin1 anlamak isteyen herkes,
onu her tiirlii dis etkiden uzak tutmalidir. Zira her seye hakim olan Kur’an, higbir
seyin etkisinde kalmaz. Bu kadar ince ve bagimsiz bir anlayisi ortaya koyan Ebi

Miislim’e helal olsun!*%®

3% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 47-48; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, IV. 46.
7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 48.
3% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 49.
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Ebsi Miislim el-Isfahani’nin bu yorumu sadece Abduh tarafindan degil, ¢agdas
dénemde Mevlana Muhammed Ali, Muhammed Esed ve Mustafa Oztiirk tarafindan da

benimsenmistir.*®

3.7. Hz. Yisuf Kissasi

Kur’an’da adr altmus iki ayette gecen Hz. Yisuf, dedesi Ishak yiiz elli bir, babasi
Hz. Yakib ise doksan veya doksan bir yasinda iken onun on birinci oglu olarak
Aram’da diinyaya gelmistir.”®® Kur’an’da kendisinden bahseden adina bir sire de
bulunan Hz. Yasuf'un hayati sdyle Ozetlenebilir: Giizel bir goriiniime sahip ve
babasinin en sevdigi ¢cocugu olan Hz. Yisuf, bir giin babasina riiyasinda on bir yildiz,
ay ve glinesi kendisine saygiyla egildiklerini gordiigiinii babasina soylemistir. Bunun
tizerine Hz. Yakib, bu riiyasini, kiskangliga yol acacagindan, dolayisiyla da kendisine
zarar vermelerinden ¢ekindiginden kardeslerine anlatmamasini tembihlemistir. Hz.
Yaktb’un Hz. Yasuf’a olan ilgisi diger ogullarinda kiskangliga neden olmustur. Bu
kiskanglik, kardeslerde onu ya oldiirmeyi ya da bulunduklar1 sehirden uzaklastirmayi
diisiinmelerine sevk etmistir. Birgiin kardesler, 6ldiirmek maksadiyla babalarindan onu
eglence icin kendileriyle birlikte gondermesi i¢in izin istemis, babalar1 da goniilsiiz de
olsa Hz. YGsuf’un onlarla gitmesine izin vermistir. Bunun {izerine onlar da onu alip
¢oldeki bir kuyuya atmis, aksam dondiiklerinde ise babalarina, Yasuf’u esyalarin yanina
biraktiklarini ve kendilerinin de yarisa daldiklarini, dondiiklerinde ise onu bir kurdun

yemis oldugunu aglayarak anlatmislardir.*”’

Yoldan gecen bir kervan tarafindan fark edilen Yisuf, oradan ¢ikartilmis ve bir
ticaret mali olarak Misir’da ucuz bir fiyata satilmigtir. Misirhi bir asilzade tarafindan
satin alman Yusuf, eriskin yasima geldiginde evin hanimi ondan yararlanmak istemis;
ancak Hz. Yasuf buna izin vermemistir. Bunun lizerine Hz. Yusuf, kendisine karsi
yapilan bir tezgdhla zindana atilmis ve orada uzun bir miiddet hiikiimli kalmistir.
Derken, eski zindan arkadaslarindan riiyasini yorumladig: hiikiimdar sakisi, yillar sonra
ondan hiikiimdarin riiyasint yorumlamasi i¢in zindana doner. Yaptigi yorumdan oOtiirti

cok gegmeden doneminin hiikiimdar1 tarafindan maliye bakani diyebilecegimiz bir

3% Bkz. Mevland Muhammed Ali, Kur’'dn-1 Kerim Terciimesi ve Meali, s. 109-110; Muhammed Esed,
Kur’an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul 1999, 1. 80; Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim
Meali, Istanbul 2011, s. 259.

3% Omer Faruk Harman, “Yasuf”, DIA, istanbul 2013, XXXXIV. 1.

' Yasuf 12/4-5, 11, 13-18.
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makama getirilir. Bu gorevde kaldig siire zarfinda kardeslerini, anne-babasini yasadigi
yere getirip makamina ¢ikartarak yanina oturtur. Bu sirada hem annesi hem babasi hem
de biitiin kardesleri onun huzurunda saygiyla egilirler. Bu manzara karsisinda Hz. YGsuf
babasina, yillar once gormiis oldugum riiyanin gergek hayattaki tezahiiriiniin bu

oldugunu sdyler.***

3.7.1. Kissada Gecen Hemmet bihi ve Hemme biha ifadesinin Medlilu

Hz. YGsuf’'un kissasi anlatilirken efendisinin esi tarafindan arzulandigi ve
kendisine cinsel iliski teklif edildigiyle ilgili olay1 anlatan Ytsuf 12/24. ayette gecen,
“Velekad hemmet bihi ve hemme bihad, levia en rad burhdne rabbih?’ 393 ifadesi hakkinda

erken donem klasik tefsirlerde su bilgilere yer verilmektedir.

ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr ve ikrime’nin (6. 105/723) de aralarinda
bulundugu miifessirlere gore kadinin tavrini anlatan hemmet bihi ifadesi kadinin sirt
{istii uzanip iliskiye hazir oldugu anlamina gelmekte iken, *** bazi miifessirler, bu
sozciigiin sehevi arzu anlaminda oldugunu soylemislerdir.’” Hz. Yaisuf'un séz konusu
teklife tepkisini anlatan Hemme bihd ifadesi hakkinda ise basta Ibn Abbas, Miicahid,
Said b. Cubeyr, Ikrime olmak iizere miifessirlerin ¢ogunluguna gére Hz. Ydsufun
kusagini styirmasi ve kadinin 6niinde iligki i¢in hazir hale gelmesidir.396 Buna karsilik
olarak Hasan Basrl hemme sozciigiinii, erkeklerin kadinlara karsi hissettikleri sehevi
arzu anlamina geldigini sdylemistir. Ayrica bu sézcligiin dovme anlamina geldigini ileri
stirenler oldugu gibi Hz. Yisuf s6z konusu olunca iffet anlamina geldigini ileri stirenler

de olmugtur.®’

Ayette gecen ve “Rabbinin burhanini gormeseydi.” anlamina gelen “levid en raa
burhdne rabbihi” ifadesindeki burhanin ne oldugu konusunda da miifessirlerin bir¢ok
goriis ileri siirdiikleri goriilmektedir. Bu ifadede sdz edilen burhan, Ibn Abbas’a gore
“Zina etmek suretiyle giinaha bulasma!” seslenisidir. Katdde, Miicahid ve Hasan Basri
ve Said b. Ciibeyr’e gore, “Yusuf! Sen peygamberlerden oldugun yaziliyken sefih

kisilerin eylemini mi yapacaksin?” diyen Hz. Yak{b’un siliietini, Muhammed b. K’ab

392 Yasuf 12/19-37, 45-50, 54-55, 98-100.
% Yasuf 12/24.

3% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 4501-4503.
3% Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 111. 23.
3% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 4501-4503.
397 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 111. 24.
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el-Kurazi’ye (6. 108/726) gore ise duvarda asili olan ve i¢inde “Zinaya yaklagmayin!

9398

Ciinkii zina ¢irkin bir is ve ¢ok kotii bir yoldur. ayetinin yazili oldugu bir levhay1

gbrmesidir.*”’

Klasik tefsirlerde konuyla ilgili tiim bu goriiglerin yani sira bagka bir¢cok rivayet
de gelmektedir. Ornegin Siiddi’den gelen bir rivayete gore olay, “Kadm Ydasuf’a,
‘Yasuf! Saclarin ne kadar giizel” dediginde Yasuf, ‘Viicudumdan ilk dokiilecek olan
saclarim olacak.” diye cevap verir. Kadin tekrar, ‘Yhsuf! Yiiziin ne kadar giizel!’
dediginde ise Yisuf, ‘Yiiziim de toprak olacaktir.” diye yanitlar. Kadin sdzlerine onun
kendisini arzulayincaya kadar siirdiiriir. BOylece birbirlerine arzu duyarak eve girip
kapilar1 orterler. Yuasuf soyunmak i¢in ellerini kusagina atinca, aniden babasinin
siliietini duvarda parmaklarin1 1sirir halde ve ona sunlar1 demekte oldugunu goriir:
“Yasuf, sakin zina etme! Zina etmedigin takdirde gokteki kus gibi olur ve sana kimse
giic yetiremez. Ancak zina edersen, gokten yere diisiip kendini koruyamayan bir kus
gibi olursun. Zina etmezsen kendisiyle is goriilmeyen zorlu bir boga gibi olursun, sayet
zina edersen karincalar boynuzuna girdiginde kendini savunamayan 6lmek iizere olan
bir boga gibi olursun.” Bunun fizerine Yusuf, kusagini baglar, hizlica oradan
uzaklasmaya baglar, kadin arkasindan ona yetisir ve gOmleginin arka kismin

59400

yirtar.(...)”" " seklinde gerceklesmistir.

Taberl ve Maverdi (6. 450/1058) “Hz. Yusuf bir peygamber oldugu halde onun
hakkinda bu tiir yakistirmalar nasil olur da caiz olur?” diye soran kisiye cevap olarak
sOyle denilecegini ifade ederler: “Peygambelerin hata isleyebilmesinin hikmeti
konusunda alimler ihtilaf etmistir. Alimlerden bazilarina gore, “Allah, Peygamberleri
giinahla imtihan eder ki, peygamberler o giinahi hatirladiginda Allah’tan korksunlar,
itaatlarinda ciddi olup gilinaha bulagmasinlar ve Allah’in rahmetinin genisligine
giivenmesinler.” Bazilarina gore, “Allah, peygamberleri giinahla imtihan eder ki
nimetlenme konusundaki konumlarini bilsinler. Zira Allah onlar1 bagislamis ve ahirette
onlarin cezalarini kaldirmistir.” Diger bazilarina gore ise, “Allah onlar1 glinahla imtihan
eder ki tovbe ederek Allah’in rahmetine timit baglasinlar, boylece giinahkarlara,

Allah’in bagislamasindan {imidini kesmemeleri konusunda énder olsunlar.”*"’

Ilgili ayet baglaminda ilk dénem klasik tefsirlerinden aktardigimiz bu bilgilerden

3% Bkz. isra 17/32.

3% Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 111. 24.

4 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 4501.

401 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, V1. 4504; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 111. 25.
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anlasildig1 iizere, Hz.Ylsuf zinaya tesebbiis etmis, ancak ona goéziiken bir burhan
sebebiyle s6z konusu giinah1 islemekten vazgecmistir. Ustelik bu tesebbiis,
peygamberlerin ismet sahibi olduklari, dolayisiyla peygamberler giinah islemezler
yargis1 ¢ercevesinde degerlendirilmemistir. Bunun nedeni de ismet sifatinin Islam
diinyasinda heniiz tam olarak yerlesmediginden olsa gerektir. Nitekim daha sonraki
stireglerde ilgili kissanin bu boliimii de ismet sifat1 baglaminda ele alinmis, s6z konusu
gorlisler reddedilmistir. Ayrica mezklr kissa hakkinda nakledilen rivayetlerin
celiskilerle dolu oldugu ifade edilerek yer verilmeye deger bulunmamustir.*®

Nitekim Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), muhakkik miifessir ve kelamcilarin
gorilisiine goére peygamberlerin masumlugu vacip oldugundan Hz. Ydsuf’un bu batil
isten ve haram niyetten uzak ve beri oldugunu belirtir. Razi, kendisinin de bu goriiste
oldugunu soyleyerek Hz. Ylsuf hakkinda gelen rivayetlerin muhtevasini kabul etmez.
Ona gore zina ile emanete hiyanet biiylik giinahlarin en adilerindendir. Yine biiyiik bir
tyilige, tam bir rezil ve riisvalikla, alabildigine utanci gerektiren bir kotiiliik ile karsilik
vermek de boyledir. Ayrica bir ¢ocuk, ¢ocuklugunun baslangicindan gengligine ve
olgunluk cagima gelinceye kadar bir adamin evinde biiyliyecek, gerekli iagesi temin
edilecek, namusu korunacak, sonra da korunan bu ¢ocuk kalkip kendisine bdylesine
biiyiik iyilikte bulunan kimseye, en adi kotiiliigii yapacak!**®

Vahidi (6. 468/1076), bu tiir degerlendirmelerle peygamberlerin haklarini
savunduklarmi diistinenler hakkinda, “Bu isi Hz. Y@sufun yapmaya niyetlenmis
oldugunu soyleyen alimler, peygamberlerin haklarini ve onlarin Allah katindaki
makamlarinin yiiceligini, Hz. Yasuf'un buna niyetlenmemis oldugunu sdyleyenlerden

daha iyi biliyorlardi.” demistir.m4

Peygamberlerin masumiyeti konusunda Fahreddin er-Razi gibi diisiinen Resid
Riza, cumhurun s6z konusu goriisii benimsemesinde, rivayetlere aldanmasiin etkili
oldugunu belirtir. O, ilgili rivayetlerin uydurma oldugunu belirtir ve rivayetleri
aktaranlar1 ise arsiz olarak niteler. Oyle ki Siiddi’nin dinde cahil ve edep fukarasi
oldugunu sdyler. Zira ona gore Siiddi ve digerlerinin s6z konusu ettigi bu rivayetlerde
Yusuf’a nispet edilenlerin degil bir peygamberde, fitrat1 diizgiin olan ve ilk defa giinahla
smanan bir kimsede bile goriilmeyecegi gibi fitri utanma duygusuna ve Rablerinin

kendilerini gordiigii inancindan kaynaklanan iman ve hayaya sahip ilkel bedevilerde

2 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Mubhit, V. 295.
93 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XVIIL. 118-119.
% Vahidi, Tefsiru’l-Basit, X11. 77.
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bile kendilerine azgin bir sehvet hissi galip gelmedik¢e goriilmez. Kaldi ki Allah’in
korudugu, diiriistliigline taniklik ettigi ve giizellikle niteledigi bir peygamberde bunlar

nasil goziiksiin?”**°

Kimi miifessirlerin, “Kim bir kétiiliige niyetlenir ve yapmaktan vazgecerse Allah
onun hanesine tam bir iyilik yazar.**® hadisine istinaden Hz. Yasufun kotiligi
diisiinmesinin insan fitratinin  geregi oldugunu ve bunun masumiyete ters
diismeyecegini, dolayisiyla masumiyete ters diisenin ise giinah arzusuna boyun egmek
oldugunu belirtmislerdir. Resid Riza’ya gore bu miifessirler, s6z konusu rivayetlerin
etkisinde kalarak bu sekilde bir yoruma ihtiyag duymuslardir. O, bu baglamda insanin
fitratinda bulunan koétii arzular1 ve bunlari kontrol etmede iki mertebenin oldugunu
sOyler. (1) Fazilet sahibi salihlerin mertebesidir. Bunlar Allah korkusu sebebiyle nefisle
cihat edip onu bastirarak giinahtan sakinirlar. (1) Peygamberlerin ve siddiklarin
mertebesidir. Bunlar Allah’tan utanarak, O’nun askina dalarak ve O’nu daima gozeterek
kotiiliikten nefret eder ve ondan tiksinirler. Resid Riza, “Birinci mertebedekilerin bile
ilgili rivayetlerin muhtevasina goére hareket etmeleri s6z konusu degilken, ikinci
mertebede bulunup da Rablerinin burhanini kalp goéziiyle goren peygamberler hakkinda

bu nasil miimkiin olabilir?” demistir.*"’

Mezklr ayet hakkinda serdedilen goriisleri isabetsiz gorerek elestiren Resid
Riza’ya gore ayet s0yle yorumlanmalidir: “Kadi, Hz. Y#suf’u kendisine ait bir kole
olarak gordiigiinden kendisini reddetmesi ona agir gelmisti. Zira kadin davet eden degil
davet edilen olmaliydi. Ancak hem davet edenin kendisi olmasi hem de bu davete
karsilik gormemesi kadinda onu cezalandirma istegini uyandirmistir. Bu cercevede
Hemmet bihi ifadesi kadin agisindan cezalandirma istegine tekabiil eder. Buna karsilik
olarak Hemme biha ifadesi de kadmin yapmaya c¢alistigt hamleye bir cevap
niteligindedir. Yani, kadin kaybettigi ve horlandig1 i¢in 6fkesini yatistirmak maksadiyla
Yisuf’tan intikam almak istemisti. Hz. Yasuf da onun kendisine saldirisini goriince
kendisini savunmaya hazirladi. Nitekim aldiklar1 pozisyon saldir1 ve kavgaya hazirlik
pozisyonuydu. Ancak Hz. Ylsuf, kadinin gérmedigi burhani gordii. O da Allah’in ona
buradan kagmasini sdyleyen ilhamiydi. Boylece Allah’in ona hazirladig1 seriiveniyle

ilgili hikmeti tamamlanmis ve “Allah, isine hakimdir.” ayeti burada tecelli etmistir.**®

495 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, XI1. 235-236.

% Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, Sahih, Riyad 1998, iman, 207.
7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, XI1. 236.

8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, XI11. 234-236.
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Resid Riza Hz. Yisuf ’a gosterilen delilin (burhan) ise evin tavaninda babasinin
suretini ya da efendisinin suretini yahut da Kur’an ayetleriyle kendisine nasihat eden
Cebrail’in suretini gormek seklinde olmadigini sdyler. Ona gore tiim bunlar baz1 tefsir
rivayetgilerinin hayallerini ortaya koydugu ve liigat, akil, fitrat ve ser’i agidan higbir
dayanagi olmayan seylerdir. O, ilgili burhan hakkinda liigate ve kissanin akigina ve
diger surelerdeki Yusuf tanimlamalarina gore elde ettigi tespiti sdyle agiklar: Burhan
onun sahsinda gerceklesmis ve muhtemelen su anlamlara gelir. (1) Hz. YGsuf’un
riisdiine ermesinin ardindan, “Ey Insanlar! Rabbinizden size bir delil (burhan) geldi ve

9% ayetine istinaden kendisine verilen peygamberliktir.(11)

size apagik bir nur indirildi.
Bu delilden maksadin, Hz. Miisd’ya verilen el ve asa mucizesinin bildirildigi, “Bunlar
Rabbin tarafindan sana verilen iki burhandir”*'® ayetine istinaden mucizedir. (i11)
Biiyiik siddikiyet makami ki bu makam, Allah’in murakabesi, ona tecelli etmesi onun
da O’na bakmasidir. Nitekim bu mertebeyi Hz. Muhammed su sozleriyle agiklamistir:
“fhsan, Allah’1 goriir gibi ona ibadet etmendir. Sen onu gdrmesen de O, seni

gormektedir.*!!

Resid Riza konuyla ilgili son olarak su sozleri sarf eder: “Ben sadece Hz.
Ylsuf’un degil, kadinin kastiyla ilgili yapilan biitiin tefsirleri de reddediyor ve diyorum
ki; sayet bu batil rivayetler olmasaydi, hi¢ kimse benim tercih ettigim goriis disinda bir
gorlisii  diistinmezdi. Ben Kur’dn ibaresinin delaleti i¢inde onlarin goriislerini

reddediyorum. Zira ibarenin delaleti onlar aleyhinde bir kamttir.”*"2

3.8. Hz. Miisa ve Israilogullar: Kissasi

Hz. Misid hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de Islam’a gore biiyiik bir
peygamber ve Israilogullarini Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir
liderdir. Hakkinda Ahd-i Atik’in Tevrat disindaki boliimleriyle Ahd-i Cedit’te kismen
bilgi bulunmakla birlikte onunla ilgili yegdne kaynak Tevrat ile Kur’an’dir. Tevrat’in
cok onemli bir kismu Hz. Miisa’nin ve &nderligini yaptig1 Israilogullarinin tarihinden
ibarettir. Islam’da ise ulu’l-azm peygamberlerden biri olarak kabul edilen Hz. Misa,

Kur’an ile sahih hadislerde ge¢mis peygamberler arasinda kendisinden en cok soz

49 Bkz. Nisa 4/174.

419 Bkz. Kasas 28/32.

! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X11. 234.
12 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, XI1. 238.
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edilen peygamberdir. Kendisine otuz dort strede 136 yerde deginilen Hz. Misa, bu
ayetlerde onun diinyaya gelisi, Firavun’un sarayina intikali, Medyen’e gidisi ve geri
doniisii, doniis sirasinda ilk vahye muhatap olusu, Israilogullari’m kurtarmak igin
Firavun’a génderilisi, Firavun’la miicadelesi ve Israilogullarini Misir’dan ¢ikaris,
Sina’da ilahi emirleri alis1, ¢oldeki olaylar ve Israilogullaria rehberlik edisi gibi birgok
farkli konu islenmektedir. Kur’an’da Hz. Miisa’ya dair verilen bu bilgiler biiyiik 6l¢tide
Tevrat’la paralellik arz etmektedir. Diger taraftan Hz. Misa ile ilgili ayetlerin tefsirinde
yer alan rivayetlerdeki bilgiler, biiyiik Olcide Yahudi dini literatiiriinde de

bulunmaktadir.*"?

3.8.1. Yildirim Carparak Olen Isrilogullarinin Tekrar Dirilmeleri

Israilogullar1 Hz. Misa’min Tar’a ¢ikmasinin ardindan Samiri’nin ¢agrisina
uymus, miicevherattan bir buzagi yaparak ona tapinmis; bu yilizden birtakim cezalara
carptirilmiglardi. Daha sonra Hz. Misa ile birlikte yetmis kisi af dilemek maksadiyla
Mikat’a gitmistir. Orada sergiledikleri birtakim davraniglar, Allah’in onlart yildirimla

6ldiirmesine neden olmustur.

Klasik tefsirler mezkir olay1 Bakara siresinde*' ele alarak olay hakkinda bir¢ok
rivayete yer vermislerdir. S6z konusu rivayetlerden birinde su bilgiler aktarilmaktadir:
“Hz. Miis4, Israilogullarindan seckin yetmis temsilci ile birlikte Sina dagma af dilemek
maksadiyla ¢ikar. Bunlar Hz. Misd’ya, “Biz Allah’t acik¢a gdrmedik¢e sana
inanmayacagiz.” derler. Bunun iizerine onlara bir yi1ldirim ¢arpar ve orada bulunanlarin
tiimii 6liiverir. Hz. Miisa Rabbine yonelir ve soyle der: “Ey Rabbim! Eger dileseydin,
onlar1 da, beni de daha énce helak ederdin. I¢imizden birtakim beyinsizler yiiziinden
hepimizi helak mi edeceksin? Sen onlarin en seckinlerini helak etmis bulunuyorsun.
Ben simdi yanimda onlardan hi¢ kimse olmadan Isrdilogullarina doniiyorum, ancak
onlar bana inanmayacaklar.” diye yalvarir. Hz. Mlsa bu yalvarisini, onlar tekrar
dirilinceye dek siirdiirir. Onlart tekrar dirilmesi iizerine Hz. Misa, buzagiya
tapinmalarindan dolay1 onlar i¢in af diler. Ancak Allah, onlarin affedilebilmelerini

kendilerini 61diirme sartina baglar.”*"?

413 Bkz. Omer Faruk Harman, “Msa”, DIA, Istanbul 2006, XXXI. 207-213.
414 Bkz. Bakara 2/56.
15 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 411; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 1. 267.
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Bakara 2/56. ayet yukarida anlatilan olay baglaminda degerlendirilmis ve ayette
gecen, “Stimme be’asndkum be ‘de mevtikum” ifadesi, kendinden 6nce gecen “yildirim
sizi kiskivrak yakalayerdi’*'® mealindeki kisimla baglantili olarak, “Sonra éliimiiniiziin

ardindan sizi tekrar dirilttik.” seklinde anlamlandirilmistir.

Bu ayetin nakledilen rivayetlere kosut bir sekilde anlagilmasi Abduh’u pek ikna
etmemigstir. Nitekim o, “Siimme be’asndkum be’de mevtikum” ifadesinin yildirim
carpmast sonucu Olenlerin dirilmesi anlaminda degil, nesillerin artip cogalmasi
anlaminda oldugunu belirtmistir. Yani, Israilogullari arasinda gerek sozii edilen yildirrm
carpmast sonucundaki Sliimler gerek baska sebeplerden otiirii meydana gelen 6liimler
insan kaybm c¢ogaltmistir. Oyle ki onlar soylarmin kesilecegini sanmislardi. Ancak
Allah, onlarin soylarini bereketlendirdi, nesillerinin sayisini artirdi ki gelen nesil, 6nceki

neslin basindan gegenlerden ders ¢ikarsin, Allah’a nimetlerinden dolay1 siikretsin.*”

3.8.2. Tastan Su Fiskirmasi

Tastan su fiskirmasi Israilogullarinin durumlariyla alakali olan baska bir haldir.
Baslar1 her sikistiginda kendilerini Misir’dan ¢ikaran Hz. Musa’ya; “Bizi Misir’dan
neden ¢ikardin?” diye serzeniste bulunan Israilogullari, ¢6lde de susuz kalinca derhal
Hz. Misa aleyhinde hareket etmeye ve onu kinamaya baslamislardi. Bunun iizerine Hz.
Miisa Israilogullariin susuzluklarii gidermesi icin Allah’tan su istemisti. Bu konuya

Kur’an’da soyle yer verilmistir:

“Vaktiyle Misa kavminin su ihtiyacim gidermemiz icin bize yakarmis, biz de
ona, “Asan ile kayaya vur.” demistik. Miisa kayaya vurunca kayadan on iki goze
fiskirmis, boylece Isrdilogullarindan her boy/oymak kendine ait su kaynagini
belirlemisti. Biz de onlara, “Allah’in litfettigi bu nimetlerden yiyin-i¢in ve fakat bu
topraklarda fesat ¢ikarip taskinlik etmeyin.” diye emretmistik.”*'®

Baz1 tefsirlerde ilgili tas hakkinda su bilgiler gecer: Bu tas, Hz. Misa’nin

yikanmak i¢in elbiselerini ¢ikarip iistiine koydugu sirada elbiselerini alip kagan tastir.*'’

416 Bk7. Bakara 2/55.

7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 264.

418 Bk7. Bakara 2/60.

19 Ahmed b. Ahmed es-Savi, Hasiyetu’s-Savi ald Tefsiri’I-Celaleyn, Kahire 2011, 1. 73.
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Ancak Abduh’a gore bu tir bilgiler Kur’an’da yer almadigindan dikkate

420
alinmamalidir.

Abduh’un kissada gegen tastan su fiskirma hadisesinin gerceklestigi yoniinde bir
egilim gostermekte oldugu goriinmektedir. Ancak Abduh burada tastan su figkirmasi
konusunu degil, bazi1 oryantalistlerin kissa hakkinda kronolojik bakimdan hata
barindirdig1 yéniindeki iddialarini ele almistir. Buna gore bazi oryantalistler,*' bu tiir
tarihi olaylar1 iceren kissalara kronolojik bakimdan yaklagmis, su isteme ve tasa vurma
hadisenin Israilogullarinin ¢dle ve sehre girmeden &nce meydana geldigini ileri
stirmiislerdir. Buna karsilik Kur’an’da bu hadise ¢ole girdikten sonra cereyan ettigi
anlatilmaktadir. Bu farkli anlatimdan hareketle baz1 oryantalistler, Kur’an’da yer alan
bazi kissalarda tarihi hatalarin oldugunu iddia etmislerdir.*** Abduh bu iddilar

dillendiren oryantalistlere yonelik sdyle cevap vermistir:

Kur’an, peygamberler ve ge¢mis toplumlarla ilgili kissalara deginirken tarihi bilgi
vermeyi ve kissalardaki olaylar1 olus zamanlarima gore sirasiyla anlatmay1
amaglamamistir. Kur’an’in kissalardaki tek amaci ders ¢ikarmak ve 6giit vermektir.
Soyle ki, Kur’an, kissalarda kimlerin nasil nimete ulastigini, kimlerin de nasil helak
oldugunu aciklayarak nimete ulasmanin ve helakten sakinmanin yolunu gosterir.
Boylece inananlar bu kissalardan neleri yapmalar gerektigini, nelerden kaginmasi
gerektigini Ogrensinler. S0z akisinda bu amag¢ gozetilince olaylar1 anlatim

s o . 423
stiralamasinin en uygun ve en etkin bir tarza gore olmasi gerekir.

Bu ifadelerden de anlagilacagi lizere Abduh’a gére onemli olan kissalarin
vermek istedigi mesaj1 gerceklestirmesidir. Buna gére Kur’an’da tarihi olaylarin
anlatiminda kronolojik hatalarin bulunmasi, onun tarihi bilgi vermek gibi bir

amaci olmadigindan, O’nun sanina halel getirmemektedir.

420 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 268.

1 Abduh s6z konusu oryantalistlerin kimler olduguna deginmemistir. Bu konuda Arthur Jeffery (5.
1959) Hz. Muhammed’in peygamber kissalari konusundaki Kitab-1 Mukaddes bilgisinin Eski Ahid’den
ziyade Rabbinik hikayelere dayandigmi, bunun sonucu olarak da bir¢ok kissada tarihi bilgi
yanligliklarinin bulundugunu ileri siirmiistiir. Bkz. Mesut Okumus, “Jeffery ve Kur’an Caligmalarindaki
Yeri” Oryantalistlerin Géziiyle Islam, ed. Ahmet Yiicel, Istanbul 2003, s. 93.

22 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 268.

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 268.



95

3.8.3. Tir-i Sina’nmin Isrilogullarinin Uzerine Kaldirilmasi

Kur’an’in muhtelif yerlerinde Israilogullarindan ilahi emre uymalari hususunda

% flgili ayetlerde

Thr-i Sind’nin eteginde soz/ahit alinmasindan bahsedilmektedir.
Israilogullarindan alindig1 sdylenen bu sdziin bulunduklar1 yerdeki bir dagin yerinden

sokiillip baglarinin iizerine yiikseltilerek cebren alindig ifade edilmistir.

Bu olayla ilgili olarak klasik tefsirlerde bir¢ok rivayet nakledilmektedir. Bu
rivayetlerden birine gore, “Hz. Miusa tabletlerle birlikte kavmine doniince
Israilogullarina ilahi buyruklara tutunmalarini emretmistir. Mfisd’min bu talebine
karsilik, ‘Bu tabletteki vahyi senin soziinle kim kabul eder. Hayir, Allah bize agikca
goriiniir ve seninle konustugu gibi bizimle konusur ve bunlar benim vahyimdir, bunlari
kabul edin derse, o zaman kabul edecegiz.” derler. Nihayet Allah’in emriyle melekler
dag1 onlarin baglarina kaldirir ve onlara, ‘Bu vahye uyun aksi takdirde bu dag basiniza

gecirilecek.” denir. Boylece onlardan s6z alinmus olur.*?

Bir bagka rivayete gore ise, “Allah Filistin daglarindan birine emir verir ve
bunun iizerine dag yerinden sokiilerek, bir golge gibi onlarin {istiine dikilir. Onlarin
bulundugu alan, kenar1 bir fersah olan kare seklinde bir yerdir. Bu halde iken, Allah
onlara, Tevrat’1 kabul etmelerini, aksi halde dagi {izerlerine birakacagin1 buyurur. Bu
sekilde koseye sikisan Isrdilogullari, dagin iizerlerine diisecegi korkusuyla secdeye

kapanarak, Tevrat’1 kabul etmek zorunda kalirlar.**

Abduh, bu ayetlerle ilgili klasik tefsirlerde gecen rivayetlere paralel olarak one
siiriilen, ‘Israilogullari, Tevrat’a inanmaya ve onun emirlerini yerine getirmeye tehdit
edilerek zorlandilar’ seklindeki yoruma katilmaz ve bu konuda tehdit ve baskiyla
inandirmak, yiikiimliiliik ilkelerine aykiridir diyen bazi miifessirlerin goriislerine yer
verir. Kendisinin de bu goriiste oldugu anlasilan Abduh, Allah’in kitabin1 anlamaya
calisirken onun agik iislubunun isaret etmedigi manalari ona yiiklemeye gerek olmadigi
gibi Kur’an’in da anlasilmak i¢in ek seylere ihtiyacinin olmadigini belirtmistir. Buna
gore Abduh, Kur’an’in rivayetlerden bagimsiz bir sekilde anlasilmasi gerektiginin
tizerinde durmaktadir. Nitekim konuyla ilgili ayetlerde Kur’an’in sdyledikleri ile

yetinmek gerektigini ifade etmek icin sdyle demektedir: ‘“Ayette Tar’un

24 Bkz. Bakara 2/63, 93; Nisa 4/154; A’raf 7/171.
25 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 450; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, I11. 115.
% Ebi Hayyan el- Endeliisi, el-Bahru’I-Mubhit, 1. 464; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 1. 395.
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Israilogullarinin iizerine kaldirildigy ifade edilmis; ancak bununla, iman etmeye

. . e 99427
zorlandiklar1 sdylenmemistir.”

Abduh bu ayetin ne anlama geldigini ortaya koymak i¢in bagka bir ayete (A’raf
7/171) miiracaat ederek ilgili ayette ifade edilen ve Israilogullarmin Dagin tepelerine
diisecegi zannina kapilmalarini dile getiren noktaya dikkat ¢ekmistir. Buna gore Abduh,
ayette gegen en-netak sodzcigiiniin sarsilma ve silkeleme anlamina gelen netaka
fiillinden tiiredigini belirterek gerceklesen hadisenin bir tiir deprem olabilecegine dikkat
cekmistir. Ancak hadisenin her haliikarda, tehdit ve zorlamadan ziyade, insanlarin
imanlarin1 giliglendirip suur ve vicdanlarini harekete gegiren bir mucize karakteri

tagidigina isaret etmistir.**®

Ancak Resid Riza Tar-i Sind’nin yerinden sokiiliip hava boslugunda asili kalarak
Israilogullarmin tepesine dikildigini sdyleyen; bdylece hadiseyi hissi bir mucize
seklinde degerlendiren iginde hocasi Abduh’un da bulundugu miifessirlerin goriisiine
sicak bakmaz. Ona gore ayette gecen ref” ve irtifa’ bir seyin yerden yiiksek oldugu
anlamina gelir. “O cennete yiikseltilmis (merfua’) tahtlar vardir.*?, “(Onlar) Yiiksek
(merfua’) doseklerdedirler.”™° gibi ayetlerdeki kullanimlar da aym anlamdadirlar. A’raf
stresi 7/171. ayetinde gecen “Ve iza netekna’l-cebele fevkahum keennehu ziille” ifadesi
de dagin hava boslugunda yiikseltildigi goriistine delil degildir. Zira neteka fiili aslen
sarsintt ve deprem anlamina gelmektedir. Yine ayette gecen ‘Zulle’ insan1 golgeleyen
her seye denir. Bu gdlge insanin iistiinde olabildigi gibi, onu yiiksek bir noktadan iki

tarafin1 da golgeleyebilir.
Resid Riza bu agiklamalari ¢ergevesinde su sonuca varir:

Israilogullart Tur’un yaninda iken onu yiiksek ve sallanmakta olan bir konumda
g0rmiis ve baglarina diisecegini sanmisg olabilirler. Ayni1 sekilde, bu misak olay1, Sina
dagmin siddetli bir bi¢imde sarsilmasina neden olan bir depremden sonra da

gerceklesmis olabilir.*!

27 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, 1. 278-279.
28 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 278-279.
429 Bkz. A’1a 87/13.

0 Bkz. Vakia 56/34.

1 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 280.
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3.8.4. Cumartesi Yasagina Uymayanlarin Maymuna Dondiiriilmesi

Rivayetlere gore Allah, Hz. Mfsa araciligiyla Israilogullarina kendilerinden
onceki kavimlere oldugu gibi sirf ibadete adanmig bir giinii farz kilmay1 murat etmistir.
Bu giin i¢in de Cuma giiniinii segince Israilogullar, Allah'm gokleri ve yeri alt1 giinde
yaratip yedinci glinde (cumartesi/sebt) yaratmaya son verdigini, bu gilinde her
yaratilmigin O’na boyun egdigini ileri siirerek i¢lerinden az bir kismi1 hari¢ cuma yerine
cumartesi giinlinii ibadet gilinii olarak belirlemek istemisti. Bunun iizerine Allah,
Isrilogullarmin cumartesi giiniinii benimsemelerine izin vermis, ancak imtihan
maksadiyla bu giinde avlanmayr ve is yapmay:1 yasaklayarak bu giinli onlara
zorlastirmisti. Hal bdyle olunca Isrilogullarindan bir grup yasaga karsi gelerek bu
giinde balik avlamis ve boylece lanetlenerek maymuna (mesh) ¢evrilmislerdir.**?

Kur’an’da Israilogullarmin kendilerine verilen emre uymayip birgok kez
cezalandirildiklar1 yer almaktadir. Buna gore Kur’an’da iki kez onlarin maymuna, bir

kez de maymun ve domuza doniistiiriildiikleri anlatilmaktadir.*?

Cumartesi yasagina uymayanlarin fiziksel olarak maymun ve domuza doniisiip
doniismedigi hususunda klasik tefsirlere miiracaat edildiginde, miifessirler arasinda
goriis farkliligina sahit olunmaktadir. Buna gére Ibn Abbas, Katade, Ikrime ve Dahhak
(6. 105/723) gibi sahabe ve tabiin alimleri basta olmak iizere miifessirlerin biiyiik
cogunlugu bu doniisiimiin fiziksel oldugu yoniinde goriis beyan ederlerken, Miicahid ise

bu déniisiimiin manevi bir mahiyette oldugunu ileri siirmiistiir.**

Miicahid’e gore Allah, ilgili yasaga uymayanlar1 fiziksel olarak maymuna
cevirmemis, aksine kalplerini/ruhlarini maymun kalbine/ruhuna ¢evirmistir. Buna gore
ayetlerin anlamu tipki, “Sirtina kitap yiiklenmis merkebin durumu gibidir...” ayetinde
gecen anlam gibidir.**®> Bu konuda Menar miiellifleri de cumhurun gbriisiinii isabetli
gormeyerek Miicahid’in yapmis oldugu yorumunu benimsemislerdir.

Abduh, ayete muhatap olan kisilerin, dinl adap ve Olgiilere gore hareket
etmediklerinden dolay1 hayvanlardan farksiz bir konuma geldiklerini ifade etmistir. Ona
gore bunlar, bu hareketleriyle istah bakimindan maymun, dizginlenmeyen sehvet ve

arzu bakimindan da domuz seviyesine gelmislerdir. Zira ilgili ayetteki emir, tekvini bir

2 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 456-459; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1. 287-288.

433 Bkz. Bakara 2/65; Maide 5/60; A’raf 7/166.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 460.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 460-461. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, 111. 120; Resid Riza,
Tefsiru’l-Mendr, 1. 281.
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emirdir. Buna gore insanin tabiatin1 ve mizacini belirleyen ilahi yasa geregi, fiziksel bir
déniisiimden s6z edilemez.**°
Cumhurun “kiinii kiradeten hdsiin” ifadesini Isrdilogullarimin gercek anlamda
maymuna dontistiikleri manasinda yorumladiklarina deginen Abduh, ayetin ibaresinden
de gercek anlamda bir doniisiimiin gergeklestigi anlamimin ¢ikmadigini belirtir. Bu
konuda sahih rivayetlerin de olmadigini belirten Abduh, bu ayetten ger¢ek anlamda bir
doniisiimiin  gerceklestigi yorumunun, asi ve gilinahkarlara verilmek istenen ders ve
mesajin {istiinii 6rtecegini vurgular.*’
Yukarida yaptigi yorum ve degerlendirmelerden hareketle Abduh ayetin
mesajini sOyle agiklar:
Kim Rabbinin emirlerini ¢igner ve Allah’in kendisi i¢in belirttigi yola uymazsa,
insanlik seviyesinden diisiiriiliip hayvan seviyesine getirilir. Bu bakimdan ge¢miste

yasayanlara nasil muamele edilmisse, ilahi yasalar geregi bugiin yasayanlara da ayni

sekilde muamele edilecektir.*®

3.8.5. Bakara/inek Kissasi

Bu olayla ilgili olarak klasik tefsirlerde, ibn Abbas, Ubeyde b. Samit ve Ebii’l-
Aliye gibi sahabiler ve diger bazi ilk donem miifessirlere dayandirilan, birbirine yakin
bilgileri igeren rivayetlere gére Isrdilogullarindan bir geng, hayli zengin ve yash bir
akrabasinin mirasina ve kan bedeline goz dikerek onu 6ldiiriir. Ardindan onun cesedini
baska bir boyun/kabilenin arazisine atar. Sonra da sucu o boya atar ve bdylece
aralarinda siddetli bir gerginlik meydana gelir. Onlar, sorunu ¢ézmesi i¢in Hz. Mlisa’ya
basvurur. Bunun {izerine Allah, onlara bir inek kesmelerini emreder. inegin ozelligi
hakkinda sorulan bir¢ok sualin ardindan ilgili 6zellikteki inegi bulup bogazlarlar. Hz.
Misa onlara, kesilen hayvanin bir uzvunu (pargasini) alip, onunla 6ldiiriilmiis olan
adama vurmalarimi emreder. Onlar da bunu yapinca 6lii dirilir ve kendisini 6ldiirenin
ismini onlara sdyler. Derhal katil oracikta isledigi suca karsilik olarak kisasla
oldiiriiliir.*”

Kur’an’da konuyla ilgili ayetler mealen soyle gecmektedir:

6 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1.281.

7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 281-282.

8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 282.

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 467-468; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, I11. 123.
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“Bir zamanlar Musd, “Ey kavmim! Allah bir sigir kesmenizi/kurban etmenizi
emrediyor” dedi. Onlar, “Sen bizimle alay mi ediyorsun?!”diye karsilik verdiler. Bunun
tizerine Musa, “Hayw! Ben alay eden biri olmaktan Allah’a siginirim.” dedi. Onlar,
“Peki, o hdlde sen bizim adimiza rabbine dua et de kurban etmemiz gereken sigirin
ozelliklerini bize iyice agiklasin.” dediler. Miisd da soyle dedi: “Allah buyuruyor ki o
sigwr ¢ok yasl da olmayacak ¢ok kérpe de. Bu ikisi arasinda, yani orta yasta bir sigwr
olacak. Haydi, artik size emredilen isgi yapin.” Bu defa onlar séyle dediler: “Ey Miisa!
Bizim i¢in rabbine dua et de sigirin rengini bize tam olarak ag¢iklasin.” Miisa da soyle
dedi: “Allah buyuruyor ki o sigwr, bakanlarin i¢ini acan, parlak, sart renge sahip
olacak.” Onlar bu defa da soyle dediler: “Ey Miisd! Sen yine rabbine bizim i¢in dua et
de sigir hakkinda bize daha acgik, daha fazla bilgi versin. Zira bu sigir hususunda
kafamiz ivice karisti. Insallah, kesmemiz istenen sigir1 bulabiliriz.” Misd soyle dedi:
“Allah buyuruyor ki o sigir ¢ift siirmek ve tarla sulamak icin boyunduruga kosulmamis,
kusursuz, alacasiz olacak.” Bunun iizerine, “Hah, iste simdi oldu” dediler ve sonunda o
sigwrt bulup kestiler. Fakat az kalsin bunu yapmayacaklardi. Hani siz bir adami
oldiirmiistiiniiz de, onu (oldiirme isini) birbirinizin iizerine atmigtimiz. Halbuki Allah
sizin gizlediginizi agiga vuracakti. Onun icin biz: ‘O (oliiniin cesedine, inegin) bir
pargasi ile vurun’ demistik. Iste Allah boylece éliileri diriltir. Aklimizi basiniza alirsiniz
diye boylece size ayetlerini gosterir.”**

Miielliflerimizce tartismaya konu olan ifade, Bakara 2/73. ayetteki “Fekulna
idribithu bi ba’diha” ifadesidir. Bu ifade klasik tefsirlerde yukarida aktardigimiz rivayet
baglaminda ele alinmis, inegin hangi parcasi ile vuruldugu noktasindaki ihtilaf bir tarafa
birakilirsa, ‘adama kesilen inegin bir parcasiyla vurun’ seklinde anlasilmis ve olay hissi
bir mucize olarak degerlendirilmistir.**'

Abduh, ilgili ayete verilen bu anlamin nass itibariyle kissanin Ozetini bile
vermezken, nasil olur da ayrintisini1 versin demektedir. Ona gore ilgili kissaya mucizevi
bir anlam katarak ayrintili bir sekilde ele alan rivayetler, s6z konusu ayetin
anlagilmasim1 daha da zor bir hale getirdiginden bu rivayetlere iltifat edilmemesi
gerekmektedir. Ustelik bu kissa, gerceklestigi oOne siiriilen hissi bir mucizeyi
agiklamamaktadir. Aksine bu kissa olagan bir sekilde Israilogullarinca faili mechul
cinayetlerde katilin tespit edilmesinde olusan anlagsmazliklar1 gidermek ve cinayeti

aydinlatmak maksadiyla Oteden beri yaptiklar1 dini-hukuki bir ritiiele isaret

9 Bkz. Bakara 2/67-73.
*! Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 493-495; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 111. 134-136.
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etmektedir.**?

Abduh bu yorumunda argiiman olarak herhangi bir yerlesim bdlgesinin
yakininda bir faili meghul cinayete rastlanildiginda yerine getirilen uygulamay1 anlatan
Tevrat’taki su pasajlart kullanmistir:

“(1) Tanrmiz Rab’bin miilk edinmek i¢in size verecegi iilkede, kirda yere diismiis, kimin
oldiirdiigii bilinmeyen birini goriirseniz, (11) ileri gelenleriniz ve yargiclarimiz gidip
oliiniin ¢evredeki kentlere olan uzakligm Slgsiinler. (1) Oliiye en yakin kentin ileri
gelenleri ise kosulmamis, boyunduruk takmamus bir diive alacaklar. (1v) Diiveyi topragi
stiriilmemis, ekilmemis ve i¢inde siirekli akan bir dere olan bir vadiye getirecekler.
Orada, derede diivenin boynunu kiracaklar. (v) Levili kdhinler de oraya gidecek. Ciinkii
Tanriniz Rab, onlar1 kendisine hizmet etsinler, O'nun adiyla kutsasinlar diye secti.
Kavga, saldir1 davalarina da onlar bakacak. (v1) Oliiye en yakin kentin ileri gelenleri,
derede boynu kirilan diivenin {izerinde ellerini yikayacaklar. (vi1) Sonra sdyle bir
aciklama yapacaklar: “Bu kami ellerimiz dékmedi, kimin yaptigin1 gozlerimiz de
gormedi. (vir) Ya Rab, kurtardigin halkin Israilliler’i bagisla. Halkin1 dokiilen sugsuz
kanindan sorumlu tutma. Boylece kan dokme gilinahindan bagislanacaklar. (1x) Rabb’in

v . o .. . 44
géziinde dogru olani yapmakla, sugsuz kani dokme giinahindan armacaksiniz.”**

Buna gore, kim elini yikar ve dinl merasimi tamamen yerine getirirse, cinayetle
iligkisi olmadigi hiikmiine varilir, kim de s6z konusu merasimi yerine getirmeye
yanagmazsa cinayeti islemis sayilirdi. Abduh, bu bilgiler ¢ercevesinde “Allah é6liileri
diriltir’ anlamindaki “Yuhyi’l-lahu’l-mevtd” ifadesini, herhangi bir cana kiyilmasi
halinde meydana gelecek karisikliklar yiiziinden akacak kanlarin Oniine gecilmesi
anlamina geldigini, bir bagka ifadeyle, Allah bu tiir hiikiimleri koymakla bir¢ok cani
diriltmis olmakta oldugunu ifade etmistir. Abduh, bu ayette gegcen “diriltme” hakkinda
takdir ettigi anlamin, Maide suresinin 5/32. “Kim bir cant diriltirse biitiin insanlig
diriltmis olur” ile Bakara suresinin 2/179. “Kisasta sizin igin hayat vardir”
ayetlerindekiyle ayni anlamda oldugunu belirtmistir. Nitekim ona gore bu ayetlerde

gecen ihya sdzclgii, hayatin siirdiirme anlaminda kullamlmustir.***

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 287. Bu uygulamanin benzeri cahiliye devri Arap toplumunda
bulundugu gibi (Bkz. Ebt Cafer Muhammed b. Habib, e/-Muhabber, Beyrut trs., s. 335-337.) kasame
baslig1 altinda Islam Hukukunda da yer almaktadir. (Bkz. Kurtubi, Camiu li Ahkémi’l-Kur’an, 1. 412-414;
Vehbe Zuheyli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhii, Dimesk trs., VII. 703-719.)

*3 Yasanmn Tekrar1 21/1-9.

4 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 284-287.
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Bu yorumun ¢agdas dsnemde Muhammed Esed ve Mustafa Oztiirk** tarafindan
da benimsendigi goziikmektedir. Nitekim Esed, ilgili ayeti Tefsiru’'l-Mendr’1 referans
gostererek “Allah oliileri diriltir.”  ifadesini, hayatlarin korunmasina isaret eden

sembolik bir tabir olarak degerlendirmistir.**®

3.9. Harabe Olmus Sehre Ugrayan Kisinin Kissasi

Bakara 2/259. ayette bu kissa meélen sOyle ge¢mektedir: “/Ey Peygamber!] Peki
va sen, vaktiyle harap haldeki bir beldeye yolu diisen kisinin basindan gegenleri bilir
misin? O kisi, “Allah, biisbiitiin harap olmus bu beldeyi acaba nasil yeniden
canlandirabilir?” diye kendi kendine sormustu. Bunun iizerine Allah onun canini ald:
ve yiizyil sonra hayata déndiiriip, “Olmiis halde ne kadar kaldin?” diye sordu. O kigi,
“Herhalde bir giin veya daha az bir siire” diye karsilik verdi. Allah da séyle buyurdu:
“Hayw! Yiizyil kaldin. Ama simdi yiyecek ve icecegine bak, iizerinden bir asir
gecmesine ragmen hi¢ bozulmamis. Peki, bir de esegine bak; sadece kemikleri kalmus.
Iste biz seni [Oliimden sonra dirilise akli yatmayan] insanlara ibret olsun diye éldiiriip
dirilttik. Evet, simdi eseginin kemiklerini tekrar etle ortiip eski haline nasil
dondiirdiigiimiizde bir bak!” O kisi biitiin bunlarin goziiniin oniinde gerceklestigini
goriince, “Evet, simdi anladim ki Allah her seye kadirdir.” dedi.”

Miifessirler, mezk(r kissadaki kisinin kim oldugu ve olaym nerede gectigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Miicahid ve Mu’tezile ulemasinin ¢ogunlugu bu kisinin
yeniden dirilme konusunda siiphe sahibi olan bir kéfir oldugunu 6ne siirerken,*’ ibn
Abbas, Katade, Ikrime, Dahhak ve Siiddi gibi miifessirler bu kisinin Uzeyir Peygamber,
Muhammed b. Ishak ile Vehb b. Miinebbih ise onun Ermiya Peygamber oldugunu ileri
siirmiislerdir.**® Olaymn nerede gectigi konusunda ise Vehb b. Miinebbih, Katade,
Dahhak ve Ikrime’nin de i¢inde bulundugu miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu bu yerin
Beyti’l-Makdis oldugunu sdylerken, ibn Zeyd (6. 71/690) ise bu yerin, vebanin bas
gosterip Oliim korkusundan dolayr yurtlarimi terk ederek kacanlarin oldiikleri yer
oldugunu ileri siirmiistiir.**’

Abduh s6z konusu kissa hakkinda ifade edilen bu goriisleri dikkate almayarak

45 Bkz. Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 17.

6 Esed, Kur’an Mesaj, 1. 22.

*7 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, VII. 32.

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1510-12; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 11. 632.
49 Taberl, Camiu ‘I-Beyan, 11. 1512-13; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1. 259.
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kissanin gercekte yasanmis bir hikaye olarak degil, Allah’in mii’minleri hidayete
ulastirmak ve onlar1 karanliktan aydinlhiga ¢ikarmak icin anlattig1 temsili bir kissa olarak
degerlendirmistir. Ona gore kissada kisi ve yer unsuruna yer verilmeyerek dogrudan
verilmek istenen mesaja dikkatin ¢ekilmesi amaglanmistir. Bu sebeple Abduh,
miifessirlerin, kissada gecen kisiye ve yere deginilmedigi halde detaylara israrla yer
vermelerinden dolayi, onlar1 gaybi taslamakla ve Israili rivayetlere teslim olmakla
suclamigtir.*°

Abduh, kissanin temsili oldugu yorumunu yapmasma ragmen muhtevasini
rasyonel bir yaklagimla ele almay1 tercih etmistir. Buna gore bu kisinin 6liimii, daha
Oonceki miifessirlerin diisiinemedikleri bir 6liim ¢esididir. Bu 6liim, Ashab-1 Kehf’te de
oldugu gibi, “ed-darb ala’l-azan/ kulaklarina agirlik vurmak™ olarak nitelenen, ruh
bedenden ayrilmadan, tek defada uzun bir siire, duyu, hareket ve bilincin kaybedilmesi
seklindeki bir 6liim cesididir.*!

Abduh’un bu yaklagimini yasadigi ¢agin algi diinyasina yaklastirmak igin
rasyonel bir kaliba sokmaya c¢alisan Resid Rizd sOyle demektedir: “Yasadigimiz bu
cagda bazi insanlarin yasamlarini uzun bir siire duygu ve bilingten yoksun bir sekilde
stirdiirdiikleri sabittir. Onlar buna, subat (koma hali) demektedir. Bu, Allah’in vefat
olarak isimlendirdigi derin uyku seklidir.” Resid Riza bu hususu bir derginin soru-cevap
kisminda okudugu bir bilgiden hareketle desteklemeye calismistir. Buna gore dergi
yoneticilerine, bir kadmin bes bin bes yiiz giin hi¢ uyanmadan uyuduguna dair bir
takvim kagidinda gecen bilginin dogrulugu sorulmaktadir. Dergi yoneticileri ise cevap
olarak akil hastaligina yakalanan bir gencin bir ay uyuduguna sahit olduklarini ve en
fazla dort buguk ay uyuyan bazi insanlarin da bulunduguna dair makaleler okuduklarini
belirtmislerdir. Ancak bes bin bes yiiz glin gibi bir siirenin kendilerince miimkiin
goriinmedigini, bu haberi dogrulamanin ise imkansiz oldugunu bildirirler. Buradaki
bilgilerden yola ¢ikan Resid Riza, bu durumun alisilmis bir sey olmadigini, dolayisiyla
bir insanin hayatini, dort buguk ay ile on bes yil boyunca, bilingsiz ve duyusuz olarak
korumaya giicii yetenin, her ne kadar bunu nasil yaptigin1 bilmesek de, yiiz sene
korumaya da giiciiniin yetecegini belirtir.*

Ayette gecen “Esegine bir bak!” sozlinden ne kast edildigine dair iki farkli goriis

bulunmaktadir. Bunlardan birinci goriise gore mana soyledir: “Bak nasil olmiis,

9 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111. 42.
1 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111. 42.
432 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 111. 42.
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dagilmis, kemikleri ufalanmis, eger uzun bir siire gegmemis olsaydi boyle olmazdi.”
Diger goriise gore ise anlam soyledir: “Bak, bu kadar uzun siire, kendisine bakacak

b

kimse olmadigi halde nasil canli kalabilmis.” Buna bagli olarak birinci anlami
benimseyenler, “Kemiklere bak; onlari nasil birlestirip, et giydiriyoruz” ayetini soyle
agiklar:  “Burada kemiklerden maksat o eseSin kemikleridir.” lkinci anlam
benimseyenler ise buradaki kemiklerden maksadin o esegin kemikleri degil, genel
anlamiyla kemikler (kemik cinsi) oldugunu ileri siirerler.***

Abduh’a gore kemiklerin yeniden olugmasi, esegin yeniden diriltilmesiyle
alakali degildir. Burada anlatilmak istenen, 6ldiikten sonra yeniden diriltilmenin her
zaman ve mekanda miimkiin oldugu hiiccetini ortaya koymaktir. Buna gore burada var
olan hiiccet; Allah’in canliy1 yaratmada, onun kemik ve etini olusturmadaki yasasidir.
Bu g¢ercevede Abduh, ayette denilmek istenenin su oldugunu sdyler: “Sana nasil
oldiikten sonra tekrar diriltmeye olan kudretimizi gosteren bazi 6zel ayetleri ihsan
ettiysek, en biiylik ve en genel ayetimiz olan yaratiligi da gostermek istiyoruz.” Ona
gbre bunun, genel bir ayet olmasi, Kur’an’in biitiin insanlara kars1 bunu hiiccet olarak
kullanmas1 sebebiyledir. Tipki, “Allah ilkin sizi nasil yarattiysa yine ona

doneceksiniz’®*, “Biz varliklar: ilkin nasil yarattiysak aym  sekilde tekrar

"3 <Biz Insam ilkin bal¢iktan (mudga) yarattik. Somra onu bir meni

yaratacagiz.
damlasi (nutfe) halinde saglam bir yere (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra o nutfeyi kan
pihtist haline getirdik. Daha sonra o kan pihtisini et par¢asina (cenin) doniistiirdiik.
Ardindan bu ceninde kemikler olusturduk, kemikleri de etlerle kapladik.”*® seklindeki
ayetler gibidir.**’

Resid Riza, Abduh’un ayet hakkindaki bu yorumunu farkli bir kirdata istinaden
desteklemeye calisir. Ona gore ayette gecen nunsuziha ifadesinin nunsihd okundugu bir
baska kiraat vardir.*® Buna gore kemikleri zaten mevcut olan esegi yeniden
olusturmaya gerek yoktur. Ustelik tercih edilen goriise ve “Esegine bir bak!”
ifadesinden akla gelen ilk anlama gore esegin bizzat kendisi de mevcuttu. Bu anlamda
Ozelde kissada gegen esek, genelde tiim canlilar ilk yaratilista hayat elbisesinden
yoksundu. Onlara et kaplamaya kadir olan, onlara can vermeye de kadirdir. Keza yiiz

sene sonra diriltmeye kadir olan, dliileri binlerce yil kaldiktan sonra da tekrar diriltmeye

3 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111. 43.

4 Bkz. A’raf 7/29.

3 Bkz. Enbiya 21/104.

¢ Bkz. Mii’mintin 23/12-14.

7 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 111. 44.

% Bkz. Ebti Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru ’I-Mubhit, 11. 305.
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kadirdir.*”
Resid Rizad kissa hakkindaki tim bu yorum ve degerlendirmelerinden sonra,

kissanin temsil kabilinden olabilecegini de ifade etmistir.**

3.10. Oliim Korkusundan Yurtlarim Terk Eden Binlerin Yeniden Dirilme Kissasi

Bu kissa Kur’an’da meélen soyle gecmektedir: “/Ey Peygamber!] Vaktiyle
yurtlarimt diisman ve oliim korkusuyla terk eden binlerce insanmin basindan gegenleri
bilir misin?! Allah onlart [korkaklhiklarindan dolayi] oliimden beter eden [hezimet,
esaret gibi] felaketlere dugar etti; [ancak korkakligi yenip kendi vatanlarina sahip
ctktiklarinda] Allah onlara onurlariyla yasama imkani verdi. Siiphesiz Allah insanlara
karsi ¢ok liitufkardir, ne var ki insanlarin ¢ogu O 'nun bunca liitfuna siikretmez.”

Klasik tefsirlerde s6z konusu kissa hakkinda birgok rivayet gegmektedir. Abduh

bu rivayetlerin i¢inden ii¢ tanesini zikreder. Bu rivayetler;

1. Siiddi’den gelen rivayete gore veba salgini bas gosteren bir kasaba vardi. Bu
kasabada yasayan halkin hemen hepsi o kasabadan kagmiglardi. Orada kalanlarin biiyiik
kism1 veba salginina yakalanarak o6lmiis, geriye ise bu hastalifa yakalanan ancak
hayatta kalabilen bir kesim kalmisti. Hastaligin sona ermesinden sonra, daha oOnce
oradan kaganlar sag salim olarak yeniden donmiislerdi. Bu arada hastalanip geride
kalanlarin bazisi, “Su kagip gidenler yasamaya daha tutkunlarmis. Meger biz de onlar
gibi kagsaymisiz daha ¢ok kisi bu hastaliktan kurtulurmus. Eger bu hastalik yeniden
cikarsa biz de onlar gibi kacacagiz.” demislerdi. Daha sonra yeniden bir veba salgini
basladi ve sayilar1 otuz bini gecen bu kisiler kasabadan ¢iktilar. Ancak girdikleri vadinin
asag1 ve yukar1 yamacinda bulunan iki melek, “Hepiniz 6liin!” diye seslendi. Boylece
hepsi orada 61dii ve cesetleri ¢iiriidii. O sirada oradan Hezekyel adinda bir peygamber
geciyordu. Onlarin bu durumunu goéren Hezekyel’e, Allah, “Onlar1 nasil diriltecegimi
sana goOstermemi ister misin?” diye buyurdu. O da, “Evet” dedi. Bunun {izerine
kendisine, “Ey kemikler! Allah sizin bir araya gelmenizi emrediyor.” diye seslen,
buyuruldu. Derken kemikler birbiri {lizerine ugusup toplanmaya basladi. Daha sonra
Allah ona, “Ey kemikler! Allah size ete ve kana biiriinmenizi buyuruyor.” demesini

buyurdu. O vakit kemiklerin iizerine et sarildi ve damarlar kan ile doldu. Ayni sekilde

9 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111. 44.
60 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 44.
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dirilmeleri emredildi ve hepsi orada dirilip ayaga kalktilar ve Allah’a hamd i sena

ettiler. Daha sonra da kasabalarina déniip normal ecelleri gelinceye kadar yasadilar.*®!

1. Bir baska rivayete gore Isrdilogullari krallarindan biri, ordusunu savasa
gondermek i¢in genel seferberlik ilan eder. Savasacaklari toprakta veba salgininin
bulunmasindan dolay1 askerler buna yanasmadilar. Bunun iizerine Allah onlar1 sekiz
giin 6lii bir halde birakmis, dyle ki cesetleri sistifinden Israilogullar1 bu cesetleri
gommekten aciz kalmisti. Sonra Allah onlar1 diriltti; ancak tzerlerindeki koku da

onlarda bir eser olarak kaldi.*®?

u1. Bir diger rivayete gore de, Peygamber Hezekyel, kavmini savasa ¢agird;
ancak onlar savagsmaktan kaginip korktular. Bunun tizerine Allah, onlara 6liimii yollad.
Onlar da bu yiizden sehirden kagtilar. Buna karsilik olarak Peygamberleri de onlara
bedduada bulununca, Allah o kacip gidenlere de 6liimii yolladi. Bu durum Hezekyel

Peygambere agir geldigi i¢in onlara dua etti ve Allah da onlar1 diriltti.*®?

Resid Riza klasik tefsirlerin bu tiirden rivayetlerle dolduruldugundan yakinarak
soyle der: “Bu ayetle ilgili olarak miifessirler ne yazik ki kitaplarin1 kaynag: Israiliyat
olan rivayetlerle doldurmus, Kur’dn’t uygulamak i¢in bu rivayetleri kullanns ve
toplumlar1 bu Israiliyat iiriinii rivayetlerle muhatap kilmislardir. Bu rivayetlerden en
yaygin ve ayetle ilgisi en uzak olam1 da Siiddi’ye ait olan rivayettir.” Keza ayni
miifessirler kitaplarinda olen kisilerin sayist1 hakkinda da cesitli goriislere yer
vermislerdir. S6zgelimi, Ibn Abbas’a gore dlenlerin sayis1 kirk bin iken, Ebli Malik’e

gore otuz bin, Sudi’ye gore otuz yedi bin, Ata’ya gore ise yetmis bindir.***

Abduh, miifessirlerin ilgili ayet hakkinda aktardiklar1 ve 6lenlerin sayisi, kimler
olduklar1 ve hangi iilkede yasadiklar1 gibi bilgileri iceren bu rivayetlerin ayetin
anlagilmasina herhangi bir katki sunmadigini sdyler. Abduh bu konuda, “Kur’an,
tilkelerini birakip giden bu kimseler hakkinda s6zii mutlak manada ifade etmekte ve
onlarin sayis1 konusunda da bilgi vermemektedir. Keza onlarin kimler olduklara ve
yasadiklar lilkenin neresi olduguna da deginmemekte ve hicbir kayit belirtmeden olayin

bizzat kendisini ele almaktadir. Sayet bunlarin bilinmesinde bizim i¢in bir hayir olsaydi,

! Taberi, Camiu "I-Beydn, 11.1427-28; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, 1. 551; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,
11.366.

2 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, V1. 176; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11.367.

%3 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, V1. 176; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11.367.

44 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdam, 11. 195.
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Allah mutlaka, kitabinda bunlara yer verirdi.”*®’

seklindeki ifadeleriyle kissada s6z
edilmeyen ayrintilara girmenin maksadi agmak anlamina gelecegine isaret etmektedir.

ibn Ciireyc’in Ata’dan naklettigi, “Bu kissa vaki olmayan temsili bir kissadir’*%

seklindeki goriisiine atifta bulunarak ilgili kissanin temsili olabilecegine deginen Resid
Riza, mezklr kissanin illa da gergeklesmis olmasinin gerekmedigini belirtir. Ona gore
Kur’an Allah’1 bilen kisileri her ¢agda hidayete gotiirecek gergekleri gdstermistir.
Dolayisiyla, ayet hakkinda varit olan rivayetlerle ugragsmak yerine, Kur’an’da yer alan

bu tarz kissalarin ortaya koydugu sosyolojik gergekleri diisinmek gerekir.*"’

Resid Riza bu baglamda Abduh’un goriiglerine de yer verir. Buna gore ayette
gecen “Allah onlara ‘Oliin!’ dedi, (éldiiler)” ifadesi tekvini bir emirdir. Zira dogal
oliim, gerek siinnetullah, gerekse “Ilk tattiklari oliim disinda, orada artik 6liim

468 ayeti geregi yeniden tekrarlanmaz.*® Buna gore bunlarn Sliimii, Allah

tatmazlar
tarafindan evrene konulmus yasalar (siinnetullah) ¢ercevesinde gerceklesmistir. Soyle ki
Allah, savastan ka¢cmakta olan bu toplulugun o6liimlerini, peslerinden gelen muharip

diismanlar1 tarafindan gergeklestirmistir.470

Abduh’a gbre burada s6z konusu edilen tek tek bireyler degil, toplumdur. Ciinkii
ayette kastedilen sey, Allah’in korkak olan toplumlarla ilgili ilahi yasasinin
aciklanmasidir. Bu c¢ergevede Abduh, kissay1 sOyle yorumlar: “Burada sozii edilen
kavmin Oliimiinden maksat, diigmanlar1 tarafindan hayatlarina son verilmesi ve
bagimsizliklarinin yok olmasidir.(...) Boyle bir toplumda geride kalanlar ise egemen
toplumun emrinde yasamlarini stirdiirerek varliklarin1 kaybederler.(...) Onlarin varligi,
egemen olan ve kendilerine galip olanin varligina baghdir.(...) Yeniden dirilmeleri ise,
yeniden bagimsizliklarin1 kazanmalar1 ve benliklerini elde etmeleri demektir. Bunun
bdyle olmasi insanlarin bagina gelen felaket ve musibetler aslinda Allah tarafindan bir
rahmettir. Bu sekilde onlar tedip edilip hizaya getirilmekte; ahlaki kirden ve kotii

aliskanliklardan kurtulabilme imkanini elde etmis olmaktadirlar.*”!

Iste toplumlarin yeniden dirilmeleri ve 6liimleri bu anlama gelmektedir. Bir

toplum zuliim ve haksizlik ederek oliimiinii hazirlar; bir digeri de baskalar tarafindan

465 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11.367-368.
466 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 11. 607.
%7 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11.367-368.
%% Duhan 44/56.

49 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11.370.

79 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11.368.

! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11.368-369.
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ezilir, zillet altina girer ve adeta 6lmiis gibi olur. Ciinkii bunlar kendilerini diri tutacak
ya da bir toplumu diri tutacak herhangi bir is yapmazlar. Yani birliklerini koruyacak,
varliklari1 devam ettirecek, O6zlerini koruyacak olan hususiyetlerini yitirirler. Oysa
bunlar, toplumlarin birlikteligi ile tek viicut gibi birbirleriyle kenetlenmekle olur.
Toplumun geri kalanlar1 atalarinin baglarina gelenlerden kendilerine ders ¢ikartir,
bdylece kaybettiklerini yeniden elde edebilmenin yollari ile kalkinmanin, gelecege karsi
hazirlikli olmanin ve yeteneklerini gelistirmenin ¢oziimlerini ararlar. Diigmanlarinin
kendilerine yaptiklarindan ibret alir, onlara karsit nasil bir savunma ve strateji takip

etmeleri gerektigini 6grenmis olurlar.”*>

3.11. Taliit ile Calit Kissasi

Israilogullar1 bir donem bircok savasla karsilasmis, bu savaslarin cogunda agir
yenilgilere maruz kalmiglardi. Bu durum karsisinda dayanamayarak peygamberlerinden
kendilerine liderlik yapacak bir kral atamasini istemek zorunda kalmislardi. S6z konusu

kissa Kur’an’da meéalen soyle gegmektedir:

“[Ey Peygamber!] Miisi’dan sonraki bir donemde Isrdilogullari’min birtakim
ileri gelenlerine yaptilar biliyor musun?! Onlar peygamberlerine, “Allah yolunda
savasabilmemiz igin basimiza bir hiikiimdar tayin et.” demislerdi. Peygamber [Samuel]
de onlara, “Peki ya savasmakla yiikiimli kilimir da savasmazsaniz...”’diye karsilik
vermisti. Bu defa onlar, “Allah yolunda nicin savasmayalim ki?! Ustelik yurdumuzdan
suriilmiis, ¢coluk ¢ocugumuzdan ayri diigmiisiiz?!” demislerdi. Ama savas onlara farz
kiliminca, pek azi hari¢ savasa yanagsmamiglardi. Allah soziinde durmayanlart ¢ok iyi
bilir. Peygamberleri [Samuel] onlara, “Allah Talut v [Saul] size hiikiimdar tayin etti.”
dedi. Fakat onlar, “Biz hiikiimdarliga ondan daha layigiz. Boyleyken onun basimiza
hiikiimdar tayin edilmesi olacak sey mi?! Kaldi ki onun mali-miilkii de yok.” diye itiraz
ettiler. Bunun tizerine peygamberleri onlara soyle dedi: “Ama Allah hiikiimdar olarak
onu secti; [mal miilk vermedi ama] onu bilgili ve giiclii kildi.[Bilin ki] Allah
hiikiimdarhg1 diledigine/layik gérdiigiine verir. Allah lituf ve nimette hem ¢ok
comerttir, hem de liitfuna kimin layik oldugunu c¢ok iyi bilir.” Peygamberleri onlara
sunu da soyledi : “Allah’in Talit v hiikiimdar olarak se¢mis olmasinin alameti, rabbiniz

tarafindan goniil ferahligi ve giiven duygusuna vesile kilinan, i¢inde Miisd ile Harun

72 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11.369.
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ailesinden kalan bazi esyalar bulunan ve meleklerce taginan ahit sandiginin [tekrar]
sizin elinize ge¢mesidir. Sayet gercekten inanmak istiyorsaniz, bunda size ¢ok agik bir
delil ve isaret vardwr.” Talut [Saul], ordusuyla birlikte sefere ¢iktigi zaman askerlerine
soyle dedi: “Allah [bana baghligimizi belirlemek i¢in] sizi bir nehirle sinayacak. O
nehirdeki sudan kana kana igenlerin bana bagh olmadiklari ortaya ¢ikacak; i¢meyenler
ise benimle aymi safta yer alacak. Bir avuctan fazla i¢cmeyenler de bana bagh
sayilacak.” I¢lerinden pek azi harig, biiyiik cogunluk sudan icti. Derken, Talit ve ona
inananlar nehri gecgtiler ve fakat, “Bizim bugiin Calit [Golyat] ve ordusuna karst
savasacak giictimiiz yok.” dediler. Buna karsilik [savasta olmeyi goze alan ve oldiikten
sonra] Allah’a kavusacaklarina kesin olarak inananlar da séyle dediler: “[Gegmiste]
sayica az nice ordular kendilerinden ¢ok fazla olan ordulara karsi Allah’in izniyle zafer
kazanmistir. [Bilinki] Allah zor zamanda sabir ve sebat gosterenlerle beraberdir.”
Onlar Calit 'un ordusuyla karsilastiklarinda Allah’a soyle yakardilar: “Rabbimiz! Bize
sabir ve dayanma giicti ver,; direnme giictimiizii artir. Bu kdfirler topluluguna karsi bize
zafer liitfeyle.” Sonunda Allah’in izniyle Calit’un ordusunu bozguna ugrattilar. Bu
savasta Davud, Calut’u oldiirdii. Allah David’a hiikiimdarhik ve peygamberlik verdi,
ona diledigi [ogrenmesi gereken] seyleri ogretti. Allah kimi insanlarin serrini kimi
insanlar vasitasiyla bertaraf etmeseydi yeryiiziinde diizen tamamen alt-iist olurdu. Lakin
Allah insanlara karsi ¢ok litufkdardir. [Ey Peygamber!] Iste biitin bunlar Allah’in
ayetleridir. Biz bunlart sana [0giit, ibret ve hidayet gibi] temel bir maksatla
vahyediyoruz. Ciinkii sen de Allah tarafindan gonderilmis peygamberlerden birisin.”*"
S6z konusu kissa klasik tefsirlerde genel olarak sOyle anlatilmaktadir:
Israilogullar1 giristikleri birgok savasta bozguna ugramis, kadin ve cocuklar: esir
alinmis, kendileri yerlerinden siiriilmiis ve Tabut da ellerinden alinmist1. Yasadiklar1 bu
elim hadiselerden sonra peygamberlerine, diismanlartyla savagsmak {izere, sancagi altina
toplanabilecekleri bir krali kendileri i¢in atamalarini istemislerdi. Bunun {izerine
peygamberleri, Allah’in bu isteklerini kabul ettigini, TalGt'u kral yaptigim
Israilogullarina bildirmis, ancak TalGt’un Biinyamin’in soyundan ve fakir olmasindan
dolay1 onun kral yapilmasina karsi itirazda bulunmuslardi. Yapilan bu itiraza karsi
peygamberleri, Allah’in kral olarak TalGtu sectigini ve onu bilgiyle ve giigle

donattigini belirtmisti.*’*

7 Bkz. Bakara 2/246-252.
474 Taberl, Camiu ‘I-Beyan, 11. 1437-47; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 1. 557-559.
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Israilogullar1 peygamberlerinden, eger o kral olarak secildiyse bunu mucize
gostererek ispat etmesini istemis, peygamberleri de, onun kralligin1 kanitlayacak delilin
icinde Allah’in ihsan ettigi ‘sekinet’i ve Hz. Misa ile Hz. Harun’un ailelerinden kalan
esyalart bulunduran Tabut’'un melekler tarafindan getirilmesi oldugunu sdylemistir.
Israilogullari, meleklerin Tabht’la birlikte yere indiklerini goriince Talat’un kralligini

kabul etmek zorunda kalmuglardi.*”

Taldt israilogullarina kendilerini zillete diisiiren CAlGt ordusuna kars1 seferberlik
ilan etmis, bliylik bir ordu savagmak {izere sefere katilmisti. Talit ordusuna, yol {istiinde
sinamaya tabi olunacaklar1 bir nehirle karsilasacaklarini, bu nehrin suyundan igmeyen
ya da az icen kendinden, kana kana i¢enin ise kendinden olmayacagini duyurmus, buna
karsilik ordunun ¢ok azi disinda biiyiik ¢ogunlugu s6z konusu nehirden kana kana su

icmislerdi.*”

Nehirden kana kana su igenler nehrin 6tesine gecememis, Talit ise kendisine
uyan az bir orduyla birlikte nehri gecip Calit ve ordusunun bulundugu sahaya gelmisti.
Taltt’un ordusunda bulunan bir grup karsilarindaki ordunun sayica ¢ok fazla olduklarini
goriince “Bizim Calat’un ordusuna kars1 koyacak giiclimiiz yok.” diyerek geri donmiis,
diger kalanlar ise, “Sayica az olanlar Allah’in izniyle nice sayica fazla olan askerleri

yenmistir.” diyerek savasma konusunda sabir ve sebat gostermislerdi.*’’

Iki ordu kars: karsiya gelince Calft, “I¢inizden benimle teke tek vurusacak birini
cikarin, eger o beni Oldiiriirse benim ililkem sizin, sayet ben onu oOldiirlirsem sizin
tilkeniz de benim olsun.” demisti. Bunun iizerine David Talit’a getirilmig, Talt da
ona, eger Calut’u oldiirecek olursa kizin1 onunla evlendirecegini ve onu, mallarinin
idarecisi yapacagini sdylemisti. Daviid savas alanina ¢ikarak sapanindan attig1 tasla onu

devirmis ve oracikta kafasini keserek Tallt’a getirmistir.478

Mezkir rivayetlerde, Israilogullarmin kendilerine kral atamasimi istedikleri
peygamberin kim oldugu, Talit’un mesleginin ne oldugu, s6z konusu Tabiat un neyden

yapildigi ile nereden geldigi, icinde nelerin bulundugu, mezkir ordunun hangi nehirle

475 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1449-60; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1. 169-172.
7% Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1462-64; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1. 172-173.
77 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1465-68; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1. 563-564.
8 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11. 1469-70; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1. 174-175.
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imtihan edildigi, nehirden kag kisinin su igmedigi, vb. konularin detayl1 bir sekilde ele

. . . e e e . - . 479
alinmasi, miifessirlerin ¢esitli goriisler ileri siirmesine sebep olmustur.

Abduh bu rivayetleri dikkate almaksizin ilkin s6z konusu kissa ile daha once
gecen, binlerce kiginin O6liim korkusundan yurtlarin1 terk edenler bagsliklt kissa
arasindaki iliskiye deginir. Buna gore 6liim korkusundan yurtlarim1 terk edenlerin
Olimii, bagimsizliklarin1 kaybetmeleri ve diismanlarinin yurtlarini istila etmesiydi.
Nitekim ilgili ayet de onlarin korkarak ka¢malarinin dlmelerine sebep oldugunu
belirtmis, ancak bir miiddet sonra gelen dirilme sebebine ise deginmemistir. Bu kissa ise
insanlarin neden savasa ihtiyaglarinin olduguna detaylariyla yer vermistir. Ciinkii bu
kissa, sz konusu insanlarin, saldiriya gecenlere karsi kendilerini savunma, yurtlarini
diismanin elinden alma ve ¢ocuklarini onlardan kurtarma ihtiyacinm agiklamistir.*® Bu
ihtiyaca bagl olarak da peygamberlerinden kendilerini sevk ve idare edecek bir lider

atamasini istemiglerdir.

Israilogullarinin  iclerinden birini kral olarak atamasmi istedikleri bu
peygamberin kim oldugu hususu klasik tefsirlerde, Vehb b. Miinebbih’e gore Samuel,
Siiddi’ye gore Sam’un, Katade’ye gore ise Yusa’ b. Nin oldugu bilgisi gecer.*' Abduh
bunlarin arasindan Vehb b. Miinebbih’in goriisii olan Samuel ile Katade’nin goriisii olan
Yusa’ b. Ntin’a deginir. Abduh’a gore bu iki goriis arasinda Samuel daha isabetlidir.
Nitekim o, diger bir goriis olan Yusa’ b. Nin’un Hz. Misd’ya arkadaslik yapan geng
oldugunu, dolayisiyla Hz. Misa ile Hz. David arasinda gegen siirenin uzun olmasindan

dolay1 bu goriisii ihtimal dist olarak goriir.**

Peygamberleri onlara, “Savasmakla yiikiimli kilinir da ya savagsmazsaniz...”
karsiligin1 verince onlar, “Diisman tarafindan siirgiine gonderilerek yurdumuzdan
¢ikarilmamiz, bundan dolayr c¢ocuklarimizdan uzaklagamamiz gibi savagmamizi
gerektiren bir¢ok sebep varken hangi gerekgeyi One siiriip savagmaktan burun
kiviralm?” dediler. Savasmakla yiikiimlii kilindiklarinda ise pek azi hari¢ savasa
yanagmadilar. Resid Riza, savas ylikiimliiliigii karsisinda toplumun ¢ogunlugunun cark

etmesini sOyle gerekcelendirir: Toplumlarin diismanlar1 tarafindan maglub edilerek

479 Bkz. Taberi, Camiu I-Beyan, 11. 1437-78; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1. 169-177; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11. 611-616; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1. 557-567.

0 Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 381-382.

*! Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1437-38; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, 1. 314.

482 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 11. 382.



111

baskalaria ibret olsun diye cezalandirilmalari, onlarin cesaretlerinin kirilmasia ve

korkuya yenik diismelerine neden olur.**?

Abduh’a gore soz konusu ayette toplumsal birtakim faydalar vardir. Soyle ki,
ahlaki bozulan ve zayiflayan toplumlar, tasarladiklar1 sartlarin gergeklesmesi halinde,
kendilerine de ihtiya¢ duyulursa toplumlarini savunmay1 diisiinebilir ve bu konuda
gayret gosterebileceklerini de sdyleyebilirler. Ancak s6z konusu sartlar saglandiginda
ise kendilerini mazur gostermek icin sartlarin yeteri kadar saglanmadigini iddia ederek
zayiflik gosterir ve korkarlar. Oysa bu kisiler mazur da degillerdir. Nitekim bu kisiler,
halkin1 savunma, haklarin1 koruma konusunda savasmaktan kacarak sadece kendilerine
ve toplumlarina zulmetmis olurlar. Bdyle olunca da Allah onlar diinyada ezilmis

reziller, ahirette de azap gorecek suglular olarak cezalandirir.*™

Menar miielliflerinin bu degerlendirmelerinin ardindan Tal(t konusuna gelirsek;
Ibranca kokenli oldugu, ‘Uzun’ anlaminda olan ‘Tdl’den geldigi, Suryanca’da Saul
seklinde telaffuz edildigi, ¢cok bilgili ve iri yapili olmasindan dolay1 kendisine bu ismin
verildigi seklinde yorumlar yapilmustir.**> Ancak Abduh’un “Allah ona Kur’an’da Talat
adin1 vermigse o sadece Taltt’tur.” seklindeki ifadeleri dikkate alindiginda onun bu
yorumlara katilmadigi anlasilmaktadir. Ayrica bu ifadelerinden Kitab-1 Mukaddes
kaynakl1 Talit yorumlarini da isabetsiz gordiigii anlasilan Abduh, bu goriisiinii Kitab-1
Mukaddes’e getirdigi su elestiri ile temellendirmeye ¢alisir: Kald1 ki, Isarailogullariin
kendi kitaplarinda bu kissa, yazarmin kim ya da kimler oldugu, ne zaman yazildigi
bilinmeyen Samuel birinci ve ikinci kitabinda gecer. Bundan dolay1 Israilogullarma ait

kitaplarda verilen bilgileri snemsemeyiz.**

Israilogullarinin peygamberlerinden kral istemelerinin ardindan
peygamberlerinin onlara kral olarak TalGt’u se¢mesinin itiraza sebep oldugu konusu
mezk{r ayette deginilmisti. Bu itirazlarin gerekgesi klasik tefsirlere gore soyledir:
Israilogullarinin TAlit’un kral olmasina kars1 ¢ikmalarinin, onu asagilamalarinin nedeni
olarak onun Bilinyaminogullarina mensup olmasi ve mali miilkii olmamasindandir.
487

Ciinkii onlara gore krallik Yah(idad soyuna, peygamberlik ise Levi soyuna aittir.

Abduh, Israilogullarinin TalGt un, mensup oldugu boydan kral ¢ikmadig gerekgesiyle o

3 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 382.

4 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 11. 382-383.

5 Zamehseri, Kessdf, 1. 133; Ali Osman Kurt, “Talat”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX. 552.
%6 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 383.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1445-48; Ebti Hayyan el- Endiiliisi, el-Bahru’I-Mubhit, 11. 266.
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boyun kral boyu olmadig1 konusundaki sozleri dogru kabul etmez. Ayrica onun kral
olmaya uygun biri olmadigimni gostermek icin mali miilkii yoktur demeleri, Talit’un

yoksul biri oldugunu da gostermez.***

Abduh bu ayetlerdeki ibarelerin insanlarin karakterini gosterdigini belirtir. Buna
gore insanlar bekledikleri kralin, kral soyundan ya da boyun egmek i¢in soylu soplu
seckin bir aileden veya kralligin1 ¢ekip ¢evirmek i¢in servet sahibi olanlarin arasindan
gelmesini uygun goriir. Bunun bdyle olmasindaki sebep ise onlarin, zengin ve soylulara
boyun egme aliskanliklaridir. Bu kisiler, onlardan bilgi ve kisisel 6zellikleri bakimindan

temdyiiz etmis olmasa da bu, bdyledir.**

Abduh, Talut’un kral olarak se¢ilmesini, onun bu konuda kabiliyetinin olmasiyla

aciklar. Krallik i¢in gerekli olan s6z konusu kabiliyetleri de soyle siralar;
(1) Yaratilistaki kabiliyet,
(1) Isleri ¢ekip ¢evirmede genis bir bilgi donanimina sahip olma,

(11) Veciz bir ifadede gegen “Saglam akil saglam bedende bulunur.” mucibince
kral olacak kisi bedenen saglam olmalidir. Nitekim savunma konusunda cesaret ile

kudret, heybet ile vakar bedenen saglam olmay1 gerektirir.

(wv) Allah, “Allah miilkiinii diledigine verir.”*° ayetinde de ifade ettigi iizere onu
sebeplerde basarili yapar. Buna gore kabiliyet temel esastir. Bundan dolay1 oncelik ona
verilmistir. Toplumun i¢inde bulundugu hali, giiclii ve zayif oldugu yerleri bilmesi ve
buna gore tedbir almasi ikinci esas, bunlarin yani sira beden bakimindan kuvvetli, goriis
bakimindan isabetli olmas1 da tiglincii esasi teskil eder. Mal miilke gelince, bu kralligin
tesisinde bir esasa tekabiil etmemektedir. Ciinkii bu ii¢ esas1 kendinde bir araya getirmis

kisinin mal miilke ulasmas1 son derece kolay ve basit bir seydir.491

Abduh’a gore tiim bu ozelliklerin Talat’ta bulunmasi kral olarak onun tercih
edilmesini saglamistir. Ote taraftan Allah’in onu sebeplerde basarili yapmasi hususuna
gelince, bu hususlarda onun gayret etmesinin bir fonksiyonu yoktur. Cilinkii sebepler

insana dogustan verilen 6zelliklerden degildir. Bu bakimdan dérdiincii husus, secilen

8 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 384.
9 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 384.
% Bkz. Bakara 2/247.

1 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 384.
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kisinin bir 6zelligine atif degil, diger ii¢ kabiliyetten ayr1 genel bir kural olarak ortaya

492
konmustur.

Resid Riza, kimi insanlarin “Allah’in dilemesini”; Allah’in sebepsiz olarak,
evrene koydugu yasalar1 dikkate almaksizin gergeklestirdigini anladigini belirtir. Ona
gore ise durum hi¢ de Oyle degildir. Zaten her sey Allah’in diledigi sekilde cereyan
etmektedir. Ancak tiim olup bitenler bir diizene ve hikmete gore gergeklesmektedir. Bu
diizenekte rastgelelilige yer yoktur. Allah’in saltanati diledigine vermesi de bir yasa
cergevesinde meydana gelmektedir. Allah’in bu konudaki tiim dilemeleri sosyal hayat
diizenine koymus oldugu yasalar g¢ercevesinde gerceklesir. Boylece Allah saltanati
diledigine verir ve dilediginden ¢ekip alir. Bu da adaletinin ve hikmetinin bir geregidir.

Yoksa onlara haksizlik yapmak ya da onlarla oynamak anlaminda degildir.*”

Israilogullar1 TAlGtun kralligi konusunda bu deliller ile ikna olmadiklar1 igin
onun bu goreve liyakatini gosteren bir de alamet verilmistir. O da ellerinden ¢ikmis olan

Ahit sandiginin onlara tekrar donmesidir.

Kur’an’da Tabt olarak amlan bu sandiga Ibrinca’da ‘aron ha-kodes’
denilmektedir. Ayrica bu sandik ‘Ahid sandigr’’, ‘Sehadet sandigi’ ve ‘Tanri’nin
sandigl’ diye cesitli isimlerle amlmaktadir.*** S6z konusu bu sandik hakkinda klasik
tefsirlerde cesitli rivayetler gegmektedir. Bu rivayetlerin birinde 6zetle su bilgilere yer
verilmektedir: S6z konusu Tabat’u Allah, Adem’e indirmis ve ondan da Hz. Yakub'a
kadar ulasan Tabit, nihayet israilogullarinin eline gegmistir. Israilogullar1 kendileriyle
savasan kimselere karsi onunla galip geliyorlardi. Bu durum isyana basladiklar1 vakte
kadar boylece siirlip gitmis. Sonunda yenilgiye ugratilmis ve Tabut ellerinden

495
alinmustir.

Resid Riza, Tabut hakkinda klasik tefsirlerde gegen rivayetleri gereksiz ve
faydasiz gormekle beraber soz konusu Tabit’un savag meydanina getirildigi bilgisini
onaylar. Ancak savasta galip olmalariin nedenini, bizzat Tabit’'un kendinden
kaynaklandigmi kabul etmez. Ona gére Tabit un Isrdilogullarna sagladigi fayda onlart
cesaretlendirmesi ve morallerini yiiksek tutmasiyla smirlidir. Nitekim  Abdubh,

Israilogullarinin ahlaken ¢okiip imanlar1 zaafa ugradiktan sonra artik TabGt’un onlara

92 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 384.

493 Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 385.

% Abdurrahman Kiigiik, “Ahid Sandig1”, DIA, istanbul 1998, 1. 535.

3 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1. 171; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 11. 210.
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fayda saglamadigimi ve Tabit’a ragmen savas meydanlarinda hezimete ugradiklarini

ifade eder.

Ayette ifade edilen TabOt’un icindeki Sekinet’in ne oldugu ve Miusa ile
Harun’dan kalan esyalarin neler oldugu konusunda da c¢esitli rivayetler ve farkl

¥ Abduh, icinde Sekinet’in bulundugu Tabtt’un Israilogullarl

goriisler s6z konusudur.
nezdinde dini bir sembol niteliginde olduguna dikkat cekerek Israilogullarinin onunla
siiklin ve huzura erdiklerini ifade eder. Tabut ve i¢indekilerinin neler oldugu konusunda
gelen rivayetlerin aslinin olmadigin1 vurgulamak maksadiyla da Tevrat’tan su pasajlar

aktarir;

“Akasya agacindan bir sandik yapsinlar. Boyu iki buguk, eni ve yiiksekligi birer
buguk arsin olsun. i¢ini ve disin1 saf altinla kapla. Cevresini altin pervaz yap. Dért altin
halka dokiip dort ayagina tak. ikisi bir yanda, ikisi obiir yanda olacak. Akasya
agacindan siriklar yapip altinla kapla. Sandigin tasinmasi igin siriklari yanlarindaki
halkalara gecir. Siriklar sandigin halkalarinda kalacak, ¢ikarilmayacak. Antlasmanin tas

- o e . 497
levhalarini sana verecegim. Onlar1 sandigin i¢ine koy.”

Tevrat’tan yaptig1 bu alint1 {izerinden Abduh, Tablt hakkinda klasik tefsirlerde
gegen rivayetlerin ozellikle de Tabat'un Hz. Adem ile birlikte cennetten indigini
belirten rivayetlerin uydurma oldugunu, bunun arkasinda da Israilogullarinin oldugunu
belirtir. Ona gdre tiim bu rivayetlerin uydurulmasindaki amag, Miisliimanlarin tefrikaya
diismelerini saglamaktir. Bu hile ve aldatmalar1 sokusturup Kur’an’in bunlara
dayanilarak tefsirinin yapilmasini, boylece yalanlarin artmasini ve Miisliimanlar dogru
yoldan sapmasini hedeflemislerdir. Bu uyduruk kissalar1 ortaya atmadaki bir baska
hedefleri de Yahudi liderlerinin Kur’an’a dil uzatabilmek icin kendilerine bir alan agip

béylece Yahudilerin Miisliiman olmalarini énlemektir.**®

Abduh, Isrdilogullarmin nehirle imtiham1 hakkinda ise sunlar1 ifade eder:
“Bilindigi gibi Israilogullar1 ilkin, Talat’un kral olmasindan hosnut olmamuis, ancak
daha sonra baglarina gegmesine riza gostermislerdi. Gergekten riza gosterip
gostermediklerini bilmenin tek yolu ise onlar1 deneme ve imtihana tabi tutmaktan
geemekteydi. Allah bu komutandan kimin kendisine itaat edip, kimin karsi ¢akacaginin;

kimin riza gosterip, kimin 6fkeleneceginin bilinmesi i¢in ordusunu denemesini istedi.

4 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, 11. 1454-59.
7 Cikis 25/10-16.
%8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 389.
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Boylece savag meydaninda durumu ortaya ¢ikacak olanla, savasin kizistig1 sirada sebat
edip kalacaklar secilsin, savasta isyan edecek olanlar dnceden ayrilmis olsunlar, savas
esnasinda bozguna ugramalarindan korkulanlar belirlensinler. Ciinkii ordu komutanina
itaat etmek ve ona giivenmek zafer kazanmanin kosuludur. Bu sebeple komutanlar her
daim askerlerini denemek zorundadirlar. Zira bir topluluk sayet komutanlarindan hosnut
degilse ya da memnun olmayanlar s6z konusuysa ve bu kimseler ordu i¢inde
bulunuyorlarsa(...) Bu kisilerin savas sirasinda onu birakip kagmalarindan, fitneye
sebep olmalarindan korkulur. En nihayet yenilgiye ugramak da kagmilmaz bir son

olur 25499

Abduh, bu ¢ercevede Taliit’un ordusuna gilizergahlarinda bir nehrin bulundugunu
ve bu nehirden smanacaklarini bildirdigini ifade eder. Buna gore Talit, nehirden
icenlerin kendisiyle beraber olmayacagini; az igenlere tolerans verilip Allah’in ipine
sarilanlardan sayilacagi; hi¢ igmeyenlerin ise kendisinin asil yardimcilar ve her konuda
kendilerine giivenecegi kisiler oldugunu sodyler. Bu baglamda Abduh denemeye

muhatap olan orduyu ii¢ sinifa ayirir. Bunlar;

(1) Higbir emri ciddiye almayan, komutanlariyla aralarinda herhangi bir bagin

olmadigina inanarak nehirden kana kana su icenler.

(11) Sadece kurumus olan dudaklarin1 ve bogazlarini 1slatmak amaciyla bir avug

su alanlar. Bunlar da makbul olanlar arasinda sayilmaislardir.

(1) Bir damla dahi agizlarim vurmayanlardir. Iste gercek dost ve kendileriyle

yola ¢ikilacak, cihat konusunda kendilerine giivenilecek kimseler bunlardir.”®

Miifessirler, ordunun nehirle imtihanindan sonra sudan kana kana igenlerin nehri
gecip gecmedigi hakkinda farkli goriisler ne siirmiislerdir. Ebd Ishak, Hasan Basri ve
Katade’ye gore nehirden sadece sudan igmeyen ya da az igen mii’'minler gecmis ve
“Bizim bugiin Calit ve ordusuyla savagacak giiclimiiz yoktur” soziinii bu miiminler
ifade etmistir. Ibn Abbas ve Siiddi’ye gore ise nehri sudan kana kana icenler de gegmis
ancak daha sonra Callt ve ordusuyla karsilasinca miiminleri yiiz {istii birakarak savas
alanindan ayrilmuslardir.>'

Abduh, bu hususta ordunun tamaminin karstya gecmis oldugu diisiincesindedir.

Ona gore ayet, nehirden su igmeyenleri konu etmekte olup, su igenlerin nehrin karsi

% Resid Ruza, Tefsiru 'I-Mendr, 11. 391.
>0 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 391.
01 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, 11. 1465-68; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1. 317.
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tarafina gegcmediklerinden s6z etmemistir. Buna gore ayetten, séz konusu nehirden su
icenlerin nehrin kars1 tarafina ge¢medikleri anlami ¢ikmamaktadir. Konuya bu
cergevede yaklagan Abduh, ilgili ayetten anlagilmasi gereken anlam hakkinda da su
aciklamay1 yapar: Talat’un emrinde olan Israilogullari, nehrin yaninda ayriliga diistiiler
ve oradan su i¢gmeyenler, komutanlarinin yaninda yer alanlar, onunla birlikte hemen
nehri gecip giderlerken, nehirden su igenler ise sistiklerinden nehri hemen gecemeyip
geride kalmis, daha sonra nehri gecip kendilerinden 6nce gecenlere yetismislerdir.
Abduh bu goriisiinii desteklemek maksadiyla Ibn Abbas’a dayandirilan, “Talit ve
onunla birlikte hareket edip de ona iman etmis olanlar 1rmagi gegince, nehirden su
icenler, komutanlar: Talit’a soyle dediler: ‘Biz bugiin Calit ve ordusuna karsi
koyabilecek giicii kendimizde goremiyoruz, bu sebeple onlarla savasamayacagiz.”
seklindeki rivayeti de argiiman olarak kullamr.>*

Bu hadise Yahudi kaynaklarina gore ise Taliit doneminde degil ondan daha once
yasamis olan Gidyon’un doneminde yasanmistir. Bu kissa Eski Ahit’de soyle
gecmektedir:

“Rab Gidyon’a soyle dedi: ‘Yaninda fazla adam var; Midyan’1 onlarin eline
teslim etmem. Yoksa Isriilliler, ‘Kendi giiciimiizle kurtulduk’ diyerek bana karsi
Oviinebilirler. Simdi halka sunu soyle: ‘Korkudan titreyen donsiin, Gilat Dagi’ndan geri
gitsin.” Bunun iizerine halktan yirmi iki bin kisi dondii, on bin kisi orada kaldi.

Rab Gidyon’a, ‘Adamlarin sayisi hala fazla’ dedi, ‘Kalanlar1 suyun bagina gotiir,
onlar1 orada senin i¢in simnayayim. ‘Bu seninle gidecek’ dedigim adam seninle gidecek;
‘Bu seninle gitmeyecek’ dedigim gitmeyecek.’

Gidyon halki suyun basma gotiirdii. Rab Gidyon’a, ‘Kopek gibi dili ile su
icenleri bir yana, su i¢gmek icin dizleri lizerine ¢okenleri 6biir yana ayir’ dedi. Ellerini
agizlarina gotiirerek dilleri ile su i¢enlerin sayisi ii¢ yiizii buldu. Geri kalanlarin hepsi su
igmek icin dizleri lizerine ¢oktiiler. Rab Gidyon’a, ‘Sizi diliyle su igen {i¢ yiiz kisinin
eliyle kurtaracagim’ dedi. ‘Midyanlilar’1 senin eline teslim edecegim. Obiirleri geldigi
yere geri donsiin”">"

Daha once Tabut hakkinda klasik tefsirlerde gegen rivayetlerin uydurma
oldugunu desteklemek maksadiyla Eski Ahit’e miiracaat eden Abduh, nehirle sinanma

konusunda ise Eski Ahit’de gegen bildirimlerin hep dogaiistii oldugunu, bunun da

Allah’in beseriyet i¢in koydugu ve sosyal hayati ilgilendiren ilahi siinnete uygun

*02 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 392-393.
°% Hakimler 7/2-7.
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olmadigini, dolayisiyla Tevrat’ta gecen bu bilgilere giivenilmeyecegini ileri siirmiistiir.
Abduh, Yahudi kaynaklarinin bir¢cogunun yazarimin bilinmedigini, TalGt kissasinin yer
aldigit Samuel’in de yazari bilinmeyen kaynaklardan biri oldugunu, nitekim
Samuel’deki ifadeler ile ibarelerin, bu kaynaklarin ilgili olaylardan sonra yazildigini
gostermekte oldugunu gerekge gostererek Yahudilerin tarihi gergekleri birbirine
karistirdiklarin1 iddia etmistir. Bu baglamda Abduh, asil gercek olanin Allah’in
bildirdikleri oldugunu sdylemis, bu itibarla da farkli kaynaklarda yer alan ve Kur’an’la
¢elisen bilgilere 1srarla itibar etmemeyi salik vermistir.”**

Abduh s6z konusu kissay1 ele almadan once kissalar hakkinda genel bir giris
yapar. Kissalar hakkinda yaptig1 bu girisi sdyle 6zetleyebiliriz: Kissalar, cogu insanlarin
sandig1 gibi Hiristiyanlarin nezdinde Ahd-1 Atik olarak bilinen Isrdilogullarina ait
kitaplarla ortlismesi gerekmemektedir. Kur’an’in tarihi olay ve hikayeleri ac¢iklayan bir
tarih ya da hikaye kitabi olmadig1 gibi bunlarin Kur’an’da yer almasindaki amag da,
“Hig¢ siiphe yok ki onlarin kissalarinda akl-1 selim ve sagduyu sahibi kimseler i¢in

59505

dersler vardir. ayetinde de belirtildigi gibi, sadece hidayet etmek ve 0Ogiit

vermektir.>%

Allah, kissalar arasindan bilinenlerden diledigini secerek, ayrintiya girmeden,
ders ve 0giit verme amaciyla bazi kissalara yer vermistir. Kur’an kissalarina, tarih
kitaplarinda oldugu gibi rivayetler sokusturmak, onun yasalarina aykiri oldugu gibi
goniillerin ondaki 6giidii almasin1 engellemekte; hikmetindeki maksadin da yok
olmasina neden olmaktadir. Oyleyse bize gerekli olan, kissalarda anlatilanlar1 anlamak
ve ondan c¢ikarilmasi gereken ders ve Ogiitler iizerine kafa yormaktir. Bu cercevede
kendimizi kissalarda kotiilenen hususlardan uzak tutmali; giizel ve Ovgiiye mazhar
olacak hususlarla da donatmaliyiz. Tarih kitaplarinda bulunup bazi1 Kur’an kissalarina
aykir1 gordiigiimiiz konular1 ise Allah’in peygamberine yolladig1 vahiy ile sahih ve
miitevatir olarak bize gelen rivayetlere bakarak aykir1 olan o rivayetleri gegersiz, bu
rivayetleri nakledenleri ise hatali veya yalanci saymaliy1z. Boylece onlar1 Kur’an igin

bir siiphe saymamali; onlara cevap vermede kendimizi sorumlu tutmamaliyiz.>”’

> Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 393-394.
°05 Bkz. Yasuf 12/111.

*06 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 379.

97 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 379-380.
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3.11.1. Talat ile Calit Kissasindaki Sosyal Yasalar

S6z edilen kissa hakkinda yaptigi bu yorum ve degerlendirmelerin ardindan

Abduh, kissadan birtakim sosyal yasalar ¢ikarmigtir. Bunlar;

(1) Toplumlar yabancilar tarafindan istilaya ugradiginda ve haklar1 ellerinden
alindiginda o toplumun dini ve kiiltiirel duygularinda haksizliga kars1 bir reaksiyon
meydana gelir. Buna bagli olarak da i¢inde bulunduklart bu derin krizden ¢ikmak igin
derin tefekkiiriin ardindan kendilerini temsil edecek adil bir liderin komutasinda hareket
etme geregini fark ederler. Nitekim gozii kara olan bir lider ya da komutan gasp edilen
haklarim1 yeniden almak i¢in kendisini izleyenleri motive edebilir. Bu kissada da
goriildiigii gibi zulme ugrayan Isrdilogullar1 akillica davranip baslarma bir liderin

gecmesi i¢in harekete geg;tiler.508

(1) Toplumun haklarin1 ve bagimsizligimi koruma gerekliligi konusunda
bilinglenmeleri, ancak iglerinden o bilincin hakikati ile olgunluguna sahip ileri
gelenlerle olur. Bir toplumda ileri gelenler arttifinda kendilerini yonetenden bir lider
atamasini isterler. Nitekim peygamberlerinden kral atamasini isteyen Israilogullari,
yasadiklart toplumun igindeki gilingérmiis, ileri yasta olan deneyimli ve erdemli
kisilerdi.””

(1) Bir toplumun ileri gelenlerinde, bagimsizlik ve haklarin1 koruma konusunda
inan¢ ve bilingleri ne oranda artarsa, diismanlarinin zuliim ve baskilarin1 6nleme
cabalar1 ne kadar gelisirse, bu biling ¢ok gecmeden toplumun genelinde yayginlik
kazanir. Bu durumda kendini eksik sayan kisi bile kendini yeterli sayan kisi kadar
toplumuna baglanir. Derken, bu baghlik fikir ve bilin¢ seviyesinde iken, daha sonra
eylem haline doniigiir. Artik savlari sadece s6zde olanlarin acizligi ortaya ¢ikar, sdziinde
duranlarin diiriistliigi ise fayda verir. Nitekim bu gercegi Allah, “Savas onlara farz
kiliminca, pek azi hari¢ savasa yanagsmamiglardi. Allah soziinde durmayanlart ¢ok iyi

bilir.*"° ayetinde bildirmistir.”"!

(1v) Gicii ellerinde bulunduranlarin baskan se¢mede ayriliga diismeleri
toplumlarm karakteristik yapis1 geregidir. Ihtilaf ve anlasmazlik ise boliinmenin

habercisidir. Oyleyse, bdyle bir yerde herkesin kabul edebilecegi bir mercii olmalidr.

>0 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 395.
°% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 396.
>10 Bkz. Bakara 2/246.

! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 396.
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Tam da bu sebeple Israilogullari, aralarinda bulunan peygamberlerinden kendilerine
aralarindan birini kral olarak atamasii talep etmislerdir. Nitekim Islam dini de
Miisliimanlarin kendi i¢lerinden biat ederek segtikleri birini ulu’l-emr olarak atayacak
bir mercii olusturmustur. Ehl-i Hal ve’l-Akd olarak bilinen bu yapmnin toplum
nezdindeki konumu yiikselmis, toplumun onlara saygi gdstermesi ve glivenmesinden
dolay1 onlar, sultanin yardimcist ile giicii olmuslardir. Bu nedenle Hz. Peygamber,
hayatta iken liderlik ve hiikim verme konusunda Miislimanlara bir imam

512
atamamuigtir.

(v) Insanlar kendi sosyal maslahatina aykir1 gordiikleri kisilere tabi olmakta
anlasamaz. Isrdilogullarinin kendilerine kral olarak Talit’un atanmasi konusunda
peygamberleriyle ayr1 diismesi bu sebepledir. Bu konuda onlar, kanit olarak sadece

inkarcilarin zanlarini 6ne siirmiislerdir.

Halkin siyaset ve toplumsal diizene dair en dogru bilginin kendinde oldugunu
sanmasi tuhaf bir durumdur. Siyaset bilimi, diger bilimlere gore ¢ok daha iist seviyede
bir bilim olmasina ragmen siradan bir kisiye bile siyasetle ilgili bir mesele sorulsa,
siyaset bilimi konusunda bilgilerinin olmadigini itiraf etmekle beraber, mutlaka
gerekeeleriyle birlikte bir goriis ortaya koyarlar. Keza siyaset ve sosyoloji biliminde
yargida bulunduklar1 kadar higbir bilimde de yargida bulunmazlar. Oysa bu bilimi ¢ok

sinirh kisi kavrayabilmektedir.”"

(v1) Cehalet donemindeki toplumlarda insanlar arasinda kralliga ve liderlige en
uygun goriilen kisilerin genis servet sahipleri oldugunu gériirsiin. Nitekim Israilogullari
arasindaki inkarcilar da Talit’un kralligina kars1 koymada, “Zenginlik yoniinden ona
genis imkanlar verilmemistir.”>'* diyerek onun kral olmasina kars1 ¢ikmiglardir. Onlara
gore kral olacak kisinin zengin olmasinin yani sira soylu bir aileden de gelmesi
gerekiyordu. Israilogullarmm bu konulardaki inanglar1 genel olarak cahil toplumlara
0zgii bir inanctir. Ciinkii cahili toplumlar genellikle ehil olsun olmasin varlikli ve soylu
olanlara boyun egmislerdir. Oysa Kur’dn’da, liderlik icin bildirilen 6lgiitler arasinda

bSyle bir gereklilik bulunmamaktadir.”

°12 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 396.
>3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 396.
°'4 Bkz. Bakara 2/247.

515 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 11. 397.
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(vi) Lider se¢cmede dikkate alinmasi gereken sartlarin Kur’an’a goére sOyle
olmas1 gerektigini 6greniyoruz: “Allah size kral olarak onu secti; [mal-miilk vermedi

9516

ama] onu bilgili ve gii¢lii kild1.””"> Buna gore;

(vi1) Allah, miilkii/idareciligi diledigine verir. Allah’in dilemesi ise toplumlarin
hallerini degistirme konusundaki genel siinneti/yasasi geregi devam eder. Zalimlerin
iktidarin yikilmasi, yeryliziiniin salih kisilere miras kalmasi hep bu yasalar
cercevesinde isler. Allah her toplumu yaptiklarina gore degerlendirir. Buna gore
toplumlar yaptiklar1 hatalar1 goriir, kendilerine ¢ekidiizen vermek suretiyle tovbe
ederlerse bagislanirlar; aksi halde ge¢cmis toplumlara uygulanan ilahi yasalar aynen

bunlara da uygulanir.”"’

(1x) Zafer elde etmek, ordunun, komutanin emirlerine uymasina ve
yasaklarindan kag¢inmasmna baglhidir. Bundan dolay1, giinlimiizdeki askeri yasalar;
askerlerin, sevingte de, sikintida da, akla uygun olsa da, olmasa da komutanlarina itaat
etmeleri iizerine kurulmustur. Oyle ki; komutan, iilkenin ya da mallarin veya canlarm
diismana teslim edilmesini emrederse, bu emir derhal yerine getirilmelidir. Nitekim

biitiin devletlerin yasalar1 buna gore olusturulmustur.’'®

(x) Az sayidaki bir birlik, sabir, sebat ve komutanlarina itaat etmeleri sebebiyle
cok sayida ancak sabirsizca davranan, birligini yitiren ve komutanlariyla uyum i¢inde
olmayan bir birlige kars1 galip gelebilmektedir. Cilinkii Allah’in savaslarda zafer elde

etme yasasi sabir ile sebata baglhdir.”"”

(x1) Allah’a ve ahirete giiniine iman, savas meydaninda sabirli olmada ve sebat
gostermede en biiylik etkendir. Clinkii bir ilahin varligina inanan kisi, ilahi yardimlarin
yani sira ruhsal ve fiziksel giiclerle islerinin iistesinden gelerek zafer elde ettiginde
yeryiizlinii 1slah ve imar eder. Eger ecelinin bitmesiyle cani alinirsa Allah’in rahmetine
kavusur ve orada nimetlerle mutlu olur. Bu inanca sahip biri korkulara kapilmayacagi
gibi savas meydanlarinda da dag gibi sabitkadem olur.’*

(x11) Savas meydanlarinda duayla Allah’a yonelmek, “Allah’in izniyle onlar

99521

hezimete ugrattilar. ayetinin de gdsterdigi gibi son derece faydalidir. Dua, soz

>16 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 397-398.
>'7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 398.

>!8 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 398.

°! Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 398.

>20 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 398-399.
>2! Bkz. Bakara 2/251.
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konusu imanin gostergesidir. Bundan dolay1 Allah: “Ey iman edenler! Herhangi bir
diisman birligiyle savasmak iizere karsilastiginizda saglam ve siki durun; Allah’t ¢okca

: 522 523
anin ki zafere ulasasiniz.””~ buyurmustur.

(xu1) Allah’mn bir kisim insani bagska bir kisim insanla savmasi da genel
yasalarindandir. Tlgili yasay1 yasadigimiz ¢agdaki filozoflar’** var olma/hayatta kalma
miicadelesi olarak ifadelendirmis ve sdyle demislerdir: insanlar arasinda savasin olmasi
gayet dogal bir olaydir. Clinkii savas, genel anlamda hayatta kalma miicadelesinin bir
uzantisidir. Nitekim Allah’in, “Allah kimi insanlarin serrini kimi insanlar vasitasiyla

"2 ayeti sadece savasla ilgili olmayip

savmasaydi yeryiiziinde diizen alt-iist olurdu.
insanlar arasinda kendini savunma ve karsi tarafi yenme gibi her anlamdaki hayatta

kalma miicadelesini kapsamaktadir.’*®

(x1v) Allah’in, “Yeryiizii alt-tist olurdu.” ifadesi, sosyologlarin dogal
seleksiyon/secilim ya da en giicliiniin hayatta kalmasi olarak ifade ettikleri yasay1
desteklemektedir. Yasanin bu yonii, dnceki yasada anlatilanlarin gereksinimine goredir.
Ciinkli yaratihs geregi insanlar, haklar1 ile maslahatlarini korumada bir digeriyle
savunma halindedir. Nitekim yeryiiziinde fesadi engelleyen bu hak ve maslahat
arayisidir. Bu diislinceyi, Allah’in Miisliimanlara savas i¢in izin verdigi su ayetlerde isin

hikmetini agiklayarak desteklemektedir:

“Haksiz yere saldiriya ugrayan miiminlere, zulme ugramis olmalarindan dolay:
savasma izni verilmigtir. Stiphesiz Allah miiminleri diisman karsisinda muzaffer kilmaya
kadirdir. O miiminler ki surf ‘Rabbimiz Allah’tir.’ dedikleri i¢in haksizca yurtlarindan
suriildiiler. Sayet Allah kimi insanlarin saldirganhigim kimi insanlar araciligiyla
savmamis olsaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve icerisinde Allah’in ismi ¢okca
anilan mescitler kesinlikle yikilip giderdi. Allah kendi dinine destek verenlere elbet
yvardim edecektir. Stiphesiz Allah ¢ok giicliidiiv, mutlak itistiindiir. Yurtlarindan siiriilen o

miiminlere bir memlekette hakimiyet imkdni versek onlar namazi hakkiyla kilar, zekdt:

2 Bkz. Enfal 8/45.
3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 399.

3% Abduh’un s6z konusu filozlardan kast ettigi kisi kanaatimizce Charles Darwin (6. 1882)’dir. Ciinkii
Hayatta kalma miicadelesi olarak kullanilan ifadeyi Darwin, dogal secilim (seleksiyon) baglig1 altinda ele
almigtir. Bkz. Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, Istanbul 2003, XXVIII. 138; ilhan Kutluer,
“Nizam”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII. 174.

°* Bkz. Bakara 2/251.

326 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 399.
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verir, insanlar arasinda iyiligin hakim, kétiliigiin mahkiim olmasi icin ¢alisirlar. Siiphe

yok ki biitiin isler en nihayet Allah’n hiikmiince olup biter.”*’

Iste bu ayetler, hayatta kalma ve hakki miidafaa miicadelesinde yol

gdstermektedir. Bu da en gii¢lii olanin ayakta kalmasinm saglamakla sonuglanir.”*®

3.12. Hz. Siileyman, Sihir ve Harut ile Marut

Bakara 2/102. ayette gecen bu kissanin nuziilii hakkinda gesitli goriisler ileri
striilmiistiir. Buna gore ilgili kissay1 iceren bu ayet, (1) baz1 Yahudi din adamlarinin
sadece bir sihirbaz olan Hz. Siileyman’in peygamber oldugunu iddia eden Hz.
Muhammed’e sasirmaz misiniz? demeleri, (1) Yahudi sihirbazlar sihri, Hz.

Siileyman’dan aldiklarini iddia etmeleri, (1) Baz1 Yahudiler, Hz. Siileyman’in miilkiinii

sihirle ayakta tuttugunu iddia etmeleri iizerine nazil olmustur.”*

Bu goriisler paralelinde klasik tefsirlerde cesitli rivayetler gegmektedir. Bu
rivayetler arasinda Hz. Siileyman ile ilgili olarak soyle bir rivayet gegmektedir:
Hz. Siileyman doneminde seytanlar semaya ¢ikiyor, orada meleklerden yeryliziinde
gerceklesecek olan oliim, sel ve diger felaketlerle ilgili haberleri dinliyor ve aldiklar1
bu haberlere yanlis bilgileri de ilave ederek kitaplara kaydediyor ve insanlar arasinda
yaytyorlardi. S6z konusu hadiseler de onlarin bahsettigi gibi meydana gelmekteydi.
Bu durum Isrdilogullar1 arasinda cinlerin gayb:r bildigi diisiincesinin hizla
yayillmasma sebep olmustu. Olup bitenlerden haberdar olan Hz. Siileyman bu
bilgilere sahip olan insanlara adamlar gondererek sihre dair bilgileri toplatti ve
korumaya almak iizere bir sandikta tahtinin altina gémdii. Artik ne insanlar ne de
cinler bu gizli bilgilere Hz. Siileyman 6liinceye kadar ulasamadi. Hz. Siilleyman’in
vefat etmesi iizerine, bunu bilen bazi insanlar Hz. Siileyman’in tahtinin altinda gizli
olan sihirle ilgili belgeleri ¢ikarmiglar ve onun bu bilgileri kullandigini ve muhtesem

saltanatini bu sekilde elde ettigini iddia etmislerdir.”*

Abduh, Hz. Siileyman’in sihre maruz kaldigi, tasidigi hiikiimdarlik miihriinii
kaybettigi, bu miihriin baskas: tarafindan ele gegirilip iktidara el kondugu gibi bazi
iddialarin Yahudiler tarafindan da ileri siiriildiigiinii belirtir. Ona gore Allah bu kissa ile

Hz. Siileyman ve onun hiikiimdarligiyla ilgili anlatilan sihir ve kiifriin sapkinlar

>27 Bkz. Hacc 22/39-41.

>28 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11. 399-400.

52 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’I-Kebir, 111. 220-221.

30 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 591; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 111. 221.
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tarafindan uydurulmus bir iftira oldugunu, s6z konusu insanlarin peygamberlere attiklar
bu iftiralarin asilsiz oldugunu ortaya koymus ve boylece bizlerin bu kissadan da nasil
ders ve ibret almamiz gerektigine deginmistir.”!

flgili kissanin ekseninde sihrin olmasi, onun Isldm diisiincesindeki yerinin ne

oldugunun belirtilmesini gerekli kilmaktadir. Buna gore sihir sézciigii Arapga’da s-A-r

532

kokiinden tiiremis olup gizli, latif ve ince anlamina gelir.””” Istilahta ise, “el cabuklugu,

g6z boyama ve siislii sozler sdyleme yoluyla yapilan hile ve aldatma isi, seytana
95533

yakinlasabilmek i¢in ondan yardim isteme ve nesnelerin seklini degistirme seklinde

tanimlandig1 gibi, “kotii ruhlu varliklar tarafindan ortaya konan bazi eylemler ve

gosteriler, meydana gelis bigimi agik olmayan bir olay1 gercege aykiri sekilde gdsteren

29534

islemler”””" seklinde de tanimlanmustir.

Islam bilginleri sihrin gercekligi konusunda ihtilaf etmislerdir. Buna gore Ehl-i
Stinnet alimlerinin biliylik cogunlugu, sihrin gergekliginin oldugunu One siirerken;
Mutezile alimlerinin geneli ile bir kistm Safii alimi ise sihrin gergekliginin olmadigini
sdylemislerdir.>*

Sihir konusunda Menar miiellifleri de onun bir gergekliginin olmadigini ifade
etmislerdir. Nitekim Abduh bu hususta soyle demektedir:

Kur’an’da kissanin zikrediliyor olmasi, orada insanlar hakkinda anlatilan her seyin
dogru olmasim gerektirmez. Oyleyse, bu ayetlerde sihirden séz edilmesi, ayette
kendilerinden s6z edilen insanlarin inandigi seylerin ispatim1 gerektirmez.
Kur’an’daki kissalar, tarih bilgisi vermek ya da gegmis milletlerin birtakim tikel
inanclar1 hakkinda bilgi vermek degil, vaaz ve nasihat verip muhataplarin ders ve
ibret almasini saglamaktir. Kur’an ge¢mis milletlerin hak ya da batil her tiirlii
inancint anlatmakta, dogru-yanlis her tiirlii geleneklerine, faydali-zararli her tiirli
adetlerine yer vermektedir. Ancak tiim bunlar ders ve ibret vermek i¢indir. Kur’an’in
bu meseleleri anlatiyor olmasi ibret maksadini, hidayet hedefini agsmaz. Kissanin
anlatildig1 climlede, baglamda ve nazim iislibunda, giizel olanin muhatap tarafindan
glizel bulunmasina ve kotii olanin yadirganmasina delalet edecek unsurlar mutlaka
bulunur. Bazen muhataplar tarafindan kullanilan kimi ifadeler aslinda dogru

olmadiklar1 halde kullanilir. “Faiz yiyenler mahserde ancak seytanin c¢arptigi

3! Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 324.

332 Cevheri, es-Sthhdh, s. 521-522; FirGzabadi, el-Kdamiisu’I-Muhit, 1. 571; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’I-
Kebir, 111. 223; Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1. 325.

>33 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, s. 231-232; ilyas Celebi, “Sihir”, Did, Istanbul 2009, XXXVIL. 170.

>34 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, 111. 223; Celebi, “Sihir”, DI4, XXXVII. 170.

535 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 1. 466.
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99536

kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. ayetindeki ifade ile “Giinesin dogdugu yere

varmnca...”>" ayetinde yer alan ifade de bdyledir. Bu tiir ifadelerin dilde kullanimlari
mevcuttur. Nitekim Arap ve Batili yazarlardan bir¢ogunun, konusmalarinda ve
makalelerinde, ozellikle de antik Yunan ve Misir medeniyetlerinden séz ederken
‘iyilik tannsi’, ‘kotilik tanrist’ gibi ifadeler kullandiklarimi goriiriiz, oysa bu
yazarlarin higbirinin bu tiir pagan inanglarmi kabul etmediklerini de biliriz. Ayni
sekilde sahilde yasayanlarin, ‘Giines batti’, ‘Giines diistl’, ‘Giines suda/denizde

kayboldu’ seklinde ifadelere yer verdiklerini goriir, onlarin bu ifadeleri gdriineni

ifade etmek igin kullandiklarini biliriz.>**

Abduh, s6z konusu ayete getirdigi bu argiimanla sihrin bir gercekliginin
olmadigint kanitlamaya c¢aligmig, ardinda da sihrin ne oldugu konusunu ele almistir.

<9539

Abduh, “Sihirleri sebebiyle ¢ok hizli hareket eder gibi goriind , ayeti ile “Bunun

tizerine sihirbazlar iplerini ve asalarini yere atinca sihirle halkin gozlerini bagladilar

3540

ve onlart korkuttular. ayetini dayanak yaparak sihrin bizzat tahsil edilerek elde

¢

edilen bir meslek oldugunu belirtmistir. Ayrica “Ey sihirbaz! ‘Sana verdigi ahde gore

Rabbine bizim icin yalvar da dogru yola eriselim.’ dediler.”*"'

ayetine istinaden de o
donemki Misirlilarin sihirbaz sozciigiinii bilgin anlaminda kullanildigin1 séylemistir.
Ona gore tiim bu ayetler, sihrin, ya hile ve hokkabazlik ya da ¢ok seri hareketlere
dayanan ve bilgi gerektiren bir meslek oldugunu gostermektedir. Nitekim ¢ok az kimse
tarafindan bilindigi, yontemi fark edilmedigi ve kaynag1 sezilmedigi i¢in de sihir olarak
isimlendirilmistir. Abduh, tarihgilerin, Firavun’un sihirbazlarinin kullandiklar1 ip ve
degneklere yilan ve ejderha goriinlimii kazandirmak ve onlar1 hareket ediyor gibi
gostermek gayesiyle civa maddesini yardimci malzeme olarak kullandiklarina dair
nakillerin de bunu destekledigini ifade etmektedir.>*

Halefullah, Abduh’un bu kissa baglaminda yaptigi yorumlarin kendisine
mitolojik kissa konusunda bir agilim sagladigini su ifadeleri ile belirtir: “Simdi agikca
goriiliilyor ki, biiyiik alim Abduh, Kur’an’in miisriklere ait inanglari anlatmasindan
otiirii, -kissa olsun olmasin- Kur’an lafizlarinda mitoloji etkisi olmasini ve bu hurafe

olgulara gore ifadelerin kullanildigin1 ve aymi sekilde Kur’an’in indigi dénemdeki

edebiyatcilarin yabancisi olmadiklar1 bigimde tislup kullanmasini ve putperestlere ait

53¢ Bkz. Bakara 2/275.

537 Bkz. Kehf 18/90.

>3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 325.

53 Bkz. Taha 20/66.

30 Bkz. A’raf 7/116.

34 Bkz. Zuhruf 43/49.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 325-326.
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hurafeleri edebi bir ara¢ yapmasini caiz goérmektedir. Biz bu iki biiyilk miifessirin
(Abduh-Fahreddin er-Razi) bu so6zii sdylediklerini ve bizim Onlimiizdeki kapiy1
actiklarini inkar etmiyoruz. Ancak her ikisi de bu sinirda durmuslar, mitolojik anlatimla
ilgili giris bilgilerini alacagimiz ve bunlarin dogrultusunda yiiriiyebilecegimiz ne bir
(teorik) edebi agiklama ne de net bir sekilde (pratikte) tek bir kissay1 bile oniimiize
koymuslardir. Bu iki alimin yaptigi is, sadece kissanin bigimi veya hikayenin yapisinin
Kur’an’in amaglarindan ayr1 oldugunu ortaya koymalaridir. Eger Kur’an’da mitoloji
varsa, bu durumun Kur’an’a zarar vermeyecegini; ¢linkii bunun Kur’an’imn amaclarina
girmedigini ve yine bu durumun, Kur’an’in agiklayip detaylandirmaya ayrintilarini

A 2

acikladigi bir husus olmadigini ifade etmislerdir. O halde mitolojik kissa, Kur’an’in ona
bakis1 ve onu nasil ele aldigiyla ilgili olarak detayl agiklamalara gerek vardir.”**
Mezkir ayette gecen Harat ile Mar(t meselesine gelirsek bu konuda klasik
tefsirlerde ¢esitli goriisler gegmektedir. Bu goriislerden Katade ile Zuhri basta olmak
{izere miifessirlerin bilyiik ¢ogunluguna goére onlar iki melektir.>** Ibn Abbas’a

545
L,

dayandirilan bir goriise gore ise onlar birer kra Hasan el-Basri’ye gore de onlar

dinsiz iki adamdir.”*® Ayrica Hart ile Martt’un Cebrail ile Mikail, Davut ile Siileyman,
sihirbaz iki adam ve iki seytan oldugu da s6ylenmistir.”*’

Klasik tefsirlerde s6z konusu edilen bu isimlerin melek olduguna kail olanlar bu
hususta mubhtelif rivayetler aktarirlar. Bu rivayetlerden birine gore, “Allah insanin
yeryliziinde isledigi kotii amelleri hakkinda meleklerin bilgi sahibi olmasina izin
vermis; bunun iizerine melekler, ‘Allah’im kendi elinle yarattigin, meleklere secde
ettirdigin ve isimleri 6grettigin insanoglu bu mudur?’ diyerek serzeniste bulunur. Allah
meleklerin bu itirazina karsilik, ‘Onlarin yerinde olsaydiniz siz de aynisini1 yapardiniz.’
diyerek yanitlar. Melekler, ‘Biz asla boyle bir sey yapmazdik.” demeleri {izerine Allah,
yeryliziine gonderilmek tiizere aralarinda iki melek seg¢melerini buyurur. Melekler,
yeryiiziine gonderilmesi i¢in aralarindaki en muttaki iki melek olan Harut ile Marut’u
secerler. Insanlarm sorumlu tutulduklari her konudan, gonderilen bu melekler de
sorumlu tutulur. Uzun yillar bu sorumluluklar ¢ercevesinde yasamlarini siirdiiren bu
melekler bir giin giizel bir kadinla karsilasirlar. Bu giizel kadin1 géren melekler onunla

beraber olmak isterler. Kadin, onlarin bu teklifini Allah’a sirk kosmalari, insan

¥ Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, s. 228-229.

> Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 602-608. (kaynak ekle)

> Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferra, Med 'ni’I-Kur’dn, Beyrut 2002, 1. 53.

>4 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, 111. 234; Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Mubhit, 1. 494.
7 Eb Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 1. 493.
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Oldiirmeleri ya da igki i¢meleri karsiliginda kabul edebilecegini sdyler. Melekler,
Allah’a asla sirk kosmayacaklarini ancak icki igmeyi kabul edeceklerini bildirirler. Bu
melekler i¢ki i¢ip sarhos olunca, soru sormak i¢in yanlarina gelen bir adami haksiz yere
Oldiiriirler. Allah, bu olup biten hadiselerden melekleri haberdar eder. Bunun {izerine
melekler, insanlar hakkinda kapildiklar1 bu yanhs yargilardan otiirii Allah’a tévbe
ederler.”*®

Abduh ile Resid Riza, o iki zatin melek oldugunu sdyleyenlerin goriiglerini
isabetli gormezler. Resid Riza, ayette iki melek olarak ifade edilen iki zatin vakur ve sik
goriinlislii olmalar1 nedeniyle meleklere benzetilmis iki adam olabilecegini sdyler. Ona
gore insanlar, ihtiyaglarini giderenleri yiiceltir, adeta krala benzetirler. Zira insanlarin,
oviilen niteliklere sahip kisileri, digerlerinden ayirmak i¢in “Bu, insan degil, melektir.”
gibi sozleri kullanmalar1 alisilagelen bir davranistir. Resid Riza, alisilagelen bu davranis
geregi, takva sahibi ve vakur kisiler olan ve kendileri hakkinda melek olduklar
konusulan ve tarihleri belirlenemeyen Harht ile MarGt'un, kendi donemlerindeki
insanlarin manevi ve ailevi meselelerini ¢c6zmek icin yoneldikleri kisiler olabilecegini
sdyler.’*

Abduh’a gore ise Allah’in s6z konusu iki zata, muhtemelen, insanlarin onlar
hakkindaki inancin1 anlatmak tizere melek ismini vermis, bazi miifessirlerin de belirttigi

gibi, mecaz yoluyla da o iki zata melek demeyi uygun bulmustur.”

3.13. Hz. Meryem Kissasi

Islam’da iistiin nitelikleri sebebiyle yiiceltilen, iffet ve itaat simgesi bir sahsiyet
olarak gosterilen Meryem, Hristiyanlikta “tanr1 doguran” olarak nitelenmekte,
Hristiyanlarin ibadet hayatinda 6nemli bir yer tutmakta, onun da Hz. Isa gibi asli
glinahtan uzak olduguna ve Oldiikten sonra semaya yiikseldigine inanilmaktadir.
Meryem ad1 Kur’an-1 Kerim’de yirmi ii¢ii Isa b. Meryem seklinde olmak iizere otuz dort
yerde ge¢mektedir. Ayrica Kur’an’in on dokuzuncu siiresi bu isimle anilmaktadir. Hz.
Meryem Kur’an’da ismiyle anilan yegane kadindir. Kur’an’da babasinin adi imran,>"

annesinin adi ise isim verilmeksizin Imran’in karis1 diye bahsedilmektedir. Diger islami

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 603-604; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, 111. 238; Eba Hayyén el-
Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 1. 494.

> Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 327.

>0 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 327.

! Bkz. Al-i imran 3/35; Tahrim 66/12.
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kaynaklarda Meryem’in annesi Hanne, Fakiiz’un (Fakiid) kiz1 ve Isa’nin (Isba’, Isi’,
Isya’ veya Esya’ ) kiz kardesi olarak gecmektedir. Babasinin seceresi ise Imran b.
Masan (Yasehim) seklinde verilmekte ve Hz. Miuisa’nin soyundan oldugu
belirtilmektedir. Isba’ ile Meryem’in kardes oldugu da nakledilmektedir. Meryem’in
kavminin ona hitap ederken “Ey Hérun’un kiz kardesi>>* demesi de onun Misa ve

Harun’un soyundan oldugunu gostermekte oldugu seklinde degerlendirilmistir.”>®

3.13.1. Hz. Meryem’e Allah Tarafindan Verilen Rizkin Mahiyeti

Ali imrén suresinin 3/37. ayetinde®® ele alman bu hadise hakkinda klasik
tefsirlerde iki goriis bulunmaktadir. Aralarinda Ibn Abbas, Said b. Cubeyr ve
Miicahid’in bulundugu birinci goriise gore bu rizik, mevsimi olmadigi halde goriilen
{iziimdiir. Ibn Abbas’a dayandirilan bir baska goriise gore ise bu rizik, yaz mevsiminde
goriilen kis meyvesi, kis mevsiminde goriilen yaz meyvesidir. Bu goriis, ayrica Dahhak,

Katade ve Reb’i b. Enes tarafindan da benimsenmistir.”>

Kissada belirtilen rizkin keyfiyetiyle ilgili olarak yukarida gegen goriise itibar
eden ilk donem miifessirlerimiz, bahsedilen rizkin olaganiistii oldugunu ifade etmis,
ancak bu harikulade rizkin, Hz. Zekeriya’ya nispetle mucize mi, Hz. Meryem’e nispetle

keramet mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.>*®

Resid Riza, ayette gegen rizikla alakali olarak ilk donem miifessirlerine ait olan,
mevsimi diginda yetisen iiziim ya da yazin kis meyvesi, kisin da yaz meyvesi oldugu
seklindeki agiklamalari isabetli gérmez. Ona gore bu konu hakkinda ne bir ayet ne de
bir hadis vardir. Bu, akil yiiriitiilerek bilinebilecek bir konu olmadig: gibi giivenilir tarih
kitaplarinda da gegmemektedir. Ayrica bu konuda klasik tefsirlerde gecen rivayetler de

kendi arasinda geliskilerle doludur.>’

Resid Riza, olagan sekilde gerceklesen isleri Allah’a isnat etmenin 6teden beri

bilinen bir husus olduguna dikkat ¢eker. O, bu ayette gecen rizkin da bu baglamda

%52 Bkz. Meryem 19/28.

553 Bkz. Omer Faruk Harman, “Meryem”, DIA, istanbul 2004, XXIX. 236-242.

334 Rabbi de Meryem’e hiisnii kabul gosterdi ve onu nadide bir ¢igek gibi yetistirdi. Zekeriya peygamberi
de ona bakmakla gorevlendirdi. Zekeriya mabede her ugradiginda Meryem’in yaninda yiyecek
bulunduguna tanik olurdu. Bir defasinda “Meryem! Bu yiyecekler sana nereden geliyor?” diye sordu.
Meryem de ona, “Bunlar Allah tarafindan dedi. Siiphesiz Allah diledigine hesapsiz rizik verir.” diye
karsilik verdi.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn, 111. 1758-1759.

>%6 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VIIL. 33-35.

7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 242.
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degerlendirilmesi gerektigini sdyler. Zira bu ayette, ilgili rizkin olaganiistii bir karaktere
sahip oldugunu gosteren bir delilin de olmadigin1 belirtir. Resid Riza ayette sozii edilen
rizkin olaganiistii bir karakterde olmadigr hususundaki goriisiinii, klasik tefsirlerde
gecen rivayetler hakkinda olumsuz bir diisiinceye sahip olmasina ragmen, Taberi
tefsirinde gegen bir rivayetle destekler. Bu rivayete gore “Israilogullar biiyiik bir kitlik
krizine maruz kalir. Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’e bakmakla vazifeli olmasina ragmen
onun ihtiyaclarim1 karsilayamaz hale gelir. Bunun iizerine onun bakimini kimin
iistlenecegi hususunda kura cekilir. Kura sonucu onun bakimi bir marangoza verilir.
Marangoz her giin Hz. Meryem’in yanina gider ve ona kazancindan gétiiriir. Bu sekilde
Allah, Hz. Meryem’in durumunu diizeltirken, marangozun da kazancini arttirmaktayda.
Bu paralelde Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in yanindaki yiyeceklerin giinden giine arttigini
goriince ona, “Bu kitlik giinlerinde bunlar sana nereden geliyor?” der. O, da “Insanlar

birbirine hizmetci kilarak herkese ¢ok rizik veren Allah nezdinden.” diye yanitlar.””>®

Abduh bu konuyla alakali olarak Kur’an’in herkes tarafindan hi¢ sikintiya
girmeden, zahiri manasia aykir1 olacak herhangi bir seyin savunmasini yapmadan,
anlayabilecegi kolaylikta indigini belirtir. Ona goére Kur’an’daki bu iislubun disina
cikilmamali ve ona Israiliyat veya baska birtakim hikayeler ilave edilmemelidir. Bu
kissaya olagantistii karakter kazandirmak maksadiyla bu rizkin ne oldugu ya da nereden
geldigi gibi gayretlere girilmemelidir. Bu tarz seyler manay1 anlamaya ya da ders
cikarmaya katki saglamayan hususlardir. Zira Allah, bunun agiklanmasinda bir hayir

gorseydi bize onu mutlaka agiklard:.”

Abduh, bu ¢er¢evede kissanin burada zikredilmesinin gercek sebebi {izerinde
durulmasi ve bundan sonuglar ¢ikarilmasi gerektigini hatirlatir. Ona gdre surede konu
biitiinliigli dikkate alinarak ilgili kissaya bakildiginda tevhid inancinin pekistirildigine
ve peygamberlerin se¢imi ve dinlerin tekamiilii konusunun Allah’in mutlak iradesine
bagl olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica alisila gelmisin aksine bir yontemle bir kiz
cocugunun mabed hizmetine adanip kabul edildigi, bu sekilde onun biiyiik bir
peygambere anne olmaya hazirlandig1 canli bir bigimde ortaya konmustur. Boylece bu

kissa, peygamberligi sirf kendi irklarina 06zgii saydigi i¢in Hz. Muhammed’in

558 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111. 1759; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 242.
> Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 242-243.
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peygamberligini kabul etmeyen Yahudilerle, bir beser oldugu i¢in onu peygamber kabul

etmek istemeyen miisriklere yonelik bir cevap niteligindedir.”®

3.13.2. Hz. Meryem’in Hz. isd’ya Gebe Kalmasi

Hz. Meryem’in gebe kalis1 ile ilgili Isldm diisiincesindeki yaygin ve yerlesik
inanis, onun normalden farkli ve bilinenin aksine Allah tarafindan, mucizevi bir sekilde,
kocasiz olarak gebe kaldigi yoniindedir. Bu inanig1 savunanlar kendilerine dayanak
olarak Al-i imran 3/47. ayeti ile Meryem 19/20. ayetini gostermislerdir. Bu ayetlerden
Al-i Imran 3/47. ayeti soyledir. “(Meryem): ‘Rabbim! Bana hicbir insan
dokunmamisken benim nasil ¢ocugum olur?’ dedi. Allah: ‘Oyle ama Allah bir seyin

1

olmasini dilediginde ona sadece ‘ol’ der, o da hemen oluverir.’ diye buyurdu.’

Resid Riza, Hz. Meryem’in kocasiz ve kendi basina gebe kaldigi hususunda
ayetin zahirine sadik kalarak soyle der. “Allah’in ayetlerini kabul etmeyenler, olagan
durumlara saplanarak ve biitiin varliklarin ilk yaratilisini da gérmezden gelerek Hz.
[sa’nin babasiz olmasimi inkar ederler. Eger onlarin bunun imkansiz olduguna dair akli
bir kanit1 olsaydi mazur goriiliirlerdi, ancak onlarin bu durum hakkinda siiregelen bir
sey degildir demekten bagka da bir delili yoktur. Halbuki onlar evrende her giin
siiregelmeyen bircok sey goriirler. Bunlardan sebebini bildiklerine kesif ve icat,

bilmediklerine ise tabiat cilvesi (siirgme) demekteler.”®!

Bu ¢ercevede sebepler zincirinin her zaman bilinmeyecegini ifade eden Resid
Riza, bu konudaki goriislerini soyle siirdiiriir. “Biz mii’minlere goére tabiat siirgmesi
denen seylerin bir kismimin gizli bir sebebi vardir. Bu takdirde inkarcilar da bazi
olaylarin bilinen yollarin disinda gelisebilecegini ve sebebi bilinmeyen her hadisenin
inkar edilmeyecegini kabul etmesi gerekir. Zira onlarin bilmedigi bir sebebin olmasi
muhtemeldir. Hz. Meryem’in Hz. Isd’ya, baba disinda bir vasita ile gebe kalmasi da

bundan farkli degildir.”**
Resid Riza, Batili bilim adamlarimin cansiz bir varliktan canli bir varligin
meydana getirildigi yapay dogumun imkani iizerinde goriis birliginde olduklarini,

nitekim bunu, deneyler yaparak gerceklestirmeye c¢abaladiklarin1 sdyler. Resid Riza

360 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 243-244.
36! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 254.
%62 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 254.
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yasadig1 donemdeki bu verileri dikkate alarak soyle der: “Cansiz bir maddeden canli bir
madde iireyebiliyorsa, tek bir canlinin kendi basina liremesi olmayacak bir sey olmadigi
gibi gerceklesmesi akla daha yatkindir. Boyle bir seyin olmasi elbette sira dist bir
hadisedir. Ancak bu durumun miimkiin olmas1 bilfiil meydana gelecegi anlamina da
gelmemelidir. Fakat biz bunun bilfiil meydana geldigi bilgisine, dogrulugu hususunda

elimizde delil bulunan vahiyle ulasmaktayiz.”®

Geleneksel olarak mucize ya da olaganiistii olarak kabul edilen Hz. Meryem’in
gebe kalisinin Resid Riza, kainatta isleyen yasalarca da anlagilabilecegini belirtir. Bu
cercevede Resid Rizd, yasadigi donemdeki modern psikoloji akimlarinin verilerine
atifta bulunarak su aciklamalar1 yapar: “Kalplere ve bireylerin biitlin sinir sistemine
hakim olan giiglii bir inang, fiziksel yapimizda olaganiistii degisime yol acabilir.
Viicudunda herhangi bir mikrobik hastalik bulunmadigi halde nice saglikli insan
hastalandigina inanarak viicudunda mikroplarin tiremesini saglamis ve hastalanmustir.
Nitekim bir¢cok insan, temiz su igmesine ragmen onun zehirli oldugunu diisiinerek
zehirlenmis, bunun sonucunda Slmiistiir. Iste biz, Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya gebe
kalmasinda bunlar1 dikkate alarak soyle demekteyiz. Hz. Meryem’e Allah’in kudretiyle
bir ¢cocuk sahibi olacag1 miijdesi verilince, bu isin gerceklesecegine kalpten inanmis, bu
inan¢ onun viicudunda bazi1 degisiklikler meydana getirmis, bdylece onun rahminde

asilanma (dollenme) olay1 gergeklesmistir.”564

Resid Rizd bir diger argiimanini ise ortacag Islam filozoflarmin ruh-madde
ayirimini esas alan diisiincelerinden hareketle agiklamaya calisir. Bu gercevede su
satirlar1 aktarir: “Evrendeki varliklar iki farkl tiirdedir. Yogun cisimler ve seffaf ruhlar.
Biz seffaf ruhlarin varligindan canli bedenlerde gozlemledigimiz dogum, hareket ve
olgunlasma gibi olaylar vasitasiyla haberdariz. Ornek olarak hava olmasaydi canlilar
yasayamazdi. Riizgar da bu ruhun eseridir. Yine su yogun bir madde olmakla beraber
seffaf maddeler sinifindandir. Elektrik de bazi1 katt maddelerle is gérmesinin yaninda
seffaf bir varliktir. Iste kdinatta gordiigiimiiz degisiklerin ¢ogunu ruh diye
adlandirdigimiz bu seffaf varliklar meydana getirir. Oyle ki bugiin biz ruhlarin,
gecmisteki filozoflarin aklina gelmeyecek esrarini gordiik. Diistinme ve irade kabiliyeti
olmayan bu seffaf varliklar boyleyse, diisiinme ve irade kabiliyeti bulunan biiylik

ruhlarin etkisi neden daha biiyiik olmasin(...) iste bdylece evrende dagilmis olan ruhlari

363 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 254.
64 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 254.
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gorevlendiren Allah, Meryem’e katindan ruhani bir varlik gondermis ve o da ona

iiflemis, onun bu iiflemesi Meryem’in rahminde ddllenme meydana getirmis ve en

nihayet Hz. Meryem, Hz. Isa’ya gebe kalmustir.”>®

3.14. Hz. isa Kissasi

Hiristiyanlik’ta Tanri’nm oglu, dolayisiyla tanri kabul edilmekte olan Hz. Isa
Mesih, Islam’da bes ulii'l-azm peygamberden biri olarak kabul edilmektedir. Kur’an’da
on bes stirede doksan ii¢ ayette ismi veya bir sifat1 ile zikredilmekte olan Hz. Isa’nm,
agirlikli olarak Al-i Imran, Maide ve Meryem sirelerinde dogumunun miijdelenmesi,
diinyaya gelisi, tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah katina
yiikseltilisiyle ilgili olarak bilgi verilmektedir. Kur’an’da hem Isa hem Ibn Meryem hem
de Mesih olarak adi adlandirildigr gibi bagka isimlerle de anilmakta, ayrica kendisine
¢ok sayida unvan verilmekte, yirmi bes defa Isa, on altis1 Isa kelimesiyle birlikte olmak

{izere yirmi ti¢ defa Ibn Meryem seklinde ge¢gmektedir. Mesih kelimesi ya tek basina®®®

7

veya Mesih Ibn Meryem®® ya da Mesih Isa b. Meryem®® seklinde on bir yerde

ge¢mektedir. Isa Mesih diger peygamberler gibi yaratilmustir, bir kuldur. Ona ultihiyet

nispet etmek, onu rab edinmek kesinlikle dogru degildir.’® Hz. Isa’ya verilen diger isim

ve unvanlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Ml'jeyyed,570 rﬁhullah,571 kelime,572

579 > 580

5 .
) 377 merfii’,

AL 573 A1:1. 574 575 . . 576 . . 578
vecih,”” salih,”™ resul,”’ miibessir, " miinebbi’,””” musaddik,>’ ayet,

1 . - 2 ~ 584 . eqe
mutahhar,”® g0z aydmhgl,58 abd,”® nebi,”® miibarek,”® ilim veya alem,”® rahmet,”®’

mukarreb”®®

>6% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 255.
366 Bkz. Nisa 4/172; Maide 5/72; Tevbe 9/30.
37 Bkz. Maide 5/17, 72, 75; Tevbe 9/31.
38 Bkz. Al-i imréan 3/45; Nisa 4/157, 171.
3% Bkz. Tevbe 9/30-31.

70 Bkz. Bakara 2/87.

ST Bkz. Nisa 4/171.

572 Bkz. Al-i imran 3/39.

573 Bkz. Al-i imran 3/45.

374 Bkz. Al-i Imrén 3/46.

575 Bkz. Al-i imran 3/49.

576 Bkz. Saf 61/6.

77 Bkz. Al-i imran 3/49.

578 Bkz. Al-i imran 3/50.

> Bkz. Meryem 19/21; Mii’mintin 23/50.
380 Bkz. Nisa 4/158.

381 Bkz. Al-i imran 3/55.

*%2 Bkz. Meryem 19/26.

> Bkz. Meryem 19/30.
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3.14.1. Hz. is42’nin Mesih Olusu

Hz. Isa’ya ait unvan ve sifatlardan olan Mesih, Kur’an’da ya tek basma ya da
Mesih b. Meryem, Mesih Isa b. Meryem olarak dokuz ayette on bir kez gecer. Bu
ayetlerin  hi¢ birinde kelimenin hangi anlamda kullanildigina dair isaret
bulunmamaktadir.”® Aramca’da Maghiha, Ibranca’da da Masiah, kelimesinden
tiretilmis olan Mesih, yagla meshetmek suretiyle bir ige getirilen, Tanr1 tarafindan

atanan kisi anlaminda kullanilmistir.”*

Ebl Ubeyde (6. 211/638), Zemahserl (6. 534/1144) basta olmak {izere bir¢cok
[slam alimi mesih kelimesinin Ibranca kokenli oldugunu belirtmislerdir.”' Ancak
kelimenin ne anlama geldigine dair goriislerden 6nemli bir kism1 Arapg¢a’da dokunmak,
el stirmek, ovalamak, yag siirmek, silmek, seyahat etmek, diiz batan olmak gibi
anlamlar iceren m-s-h- kokiiyle irtibatlandirilmistir. Sézgelimi Ibn Abbas’a gore Hz.
Is4, hastaya eliyle dokunup onu iyilestirdigi icin bu sifatla amlmistir. Ahmed b. Yahya
gibi diger bazi alimler ise kelimenin yol kat etmek anlaminda olan m-s-h kokiinden
tiiretilmis oldugunu belirterek Hz. Isa’nin ¢ok seyahat ettigi icin bu sifatla anildigmi
sOylemistir. Kaynaklarda bu iki goriis haricinde giinahtan arindigi, kendisine kutsal yag
siriildiigii, annesinin karnindan yag siiriilmiis olarak ¢iktig1 gibi goriisler de

nakledilmektedir.>*?

Resid Riza, Mesih sdzciigiiniin Ibranca’da mesh edilmis anlamina gelen mesivha
seklinde olup daha sonra Arapga’ya gee¢mis oldugunu belirtir. O, Yahudilerin bu
kelimeyi krallarin lakabi olarak kullandigini, zira onlarin geleneklerinde kralliga gecen
kisinin kahin tarafindan kutsal yag ile mesh edilme gibi bir ritiiellerinin bulundugunu
sOyler. Buna gore kralin goreve gelmesine mesh, krala da Mesih derlerdi. Bu ¢ercevede
Resid Riza onlarin arasinda son derece meshur oldugu sdylenen su inanisa yer verir:
“Onlara gonderilen peygamberler, aralarinda bir Mesihin ¢ikacagini ve bu Mesihin,

onlara yeryiiziinde kaybettikleri hakimiyeti yeniden kazandiracak bir kral olacagim

> Bkz. Meryem 19/30.

% Bkz. Meryem 19/31.

386 Bkz. Zuhruf 43/61.

%7 Bkz. Meryem 19/21.

58 Bkz. Al-i imréan 3/45. Bkz. Omer Faruk Harman, “isa” DI4, Ankara 2000, XXII. 465-472.

% Bkz. Al-i imran 3/45; Nisa 4/157, 171, 172; Maide 5/17, 72, 75; Tevbe 9/30, 31.

390 Jacques Waardenburg, “Mesih” DI4, Ankara 2004, XXXIX. 306.

! Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VIIL 55; Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Mubhit, 11. 475.
2 fbn Atiyye, el-Muherreru’l-Veciz, 1. 436; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VIIL. 55-56; Ebi
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 11. 475-476.
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miijdelemistir.” Hz. Isi onlara Mesih oldugunu sdyleyince de onlardan bazilari ona
iman ederek onun peygamberler tarafindan miijdelenen Mesih oldugunu sdylediler.
Diger Yahudiler ise o miijdenin heniiz gelmedigini ve mutlaka iclerinden bir

hiikiimdarm ¢ikacagina inandilar.’”

Abduh, Mesih kelimesinin Hz. Isa hakkinda gecerli oldugu yonii sdyle agiklar:
“Insanlar devlet bagkanim aralarinda adaleti saglamasi ve zulmii kaldirmas i¢in goreve
getirirler. Mesih’de bunu yapmistir. Yahudiler, Hz. Is4 onlarm arasindan bir peygamber
olarak gonderildigi siralarda, ellerinde olan kitabin zahirine baglh Yazicilarin veya
Ferisilerin anlayislarina gore hareket ediyorlardi. Bu durumdan kaynaklanan zorluklar
onlar1 bitkin bir hale getirmisti. Zulimden ve kendilerine verilen vazifelerin
agirhigindan inlemekteydiler. Mesih, onlarin dinlerini asil gayesine g¢evirerek, zulmii

ortadan kaldirarak ve onlar1 kardeslige tesvik ederek bu zor sartlar1 sona erdirdi.”™*

3.14.2. Allah’tan Bir Ruh Olmasi ve Kutsal Ruh ile Desteklenmesi

Hz. Isa Nisa 4/171. ayette Allah’tan bir ruh olarak amilmustir. Ruh kelimesi
sOzliikte yiiriimek, koku hissetmek, huzurlu ve mutlu olmak gibi anlamlar i¢eren r-v-h
kokiinden tiiretilmis bir isim olup, giic, koku, riizgar, hava, soluk gibi anlamlara gelir.>*®
Kur’an’da ise vahiy, melek, Cebrail, rahmet gibi farkli anlamlarda kullatmlmlstlr.596
Ilgili ayette ise Hz. Isa icin kullanilan ruh sozciigii hakkinda gesitli yorumlarda
bulunulmustur. Kimi miifessirler ayette gecen ruhun minhu ifadesine “Allah’tan bir
nefes/soluk™, kimi miifessirler ise “Allah’tan bir hayat” ile “Allah’tan bir rahmet”

seklinde yorumlamlslardlr.597

Resid Riza, ruhun minhu ifadesine dair iki izahin bulundugunu sdyler.

Bunlardan birincisinin “Onu kutsal ruh (Rihu’l-Kuds) ile destekledik.”*® ve “Onlarin

99599

kalplerine imani naksetmis ve onlart kendinden bir ruh ile desteklemistir. ayetlerine

%% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 251.

3% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 251-252.

395 Cevheri, es-Sthhah, s. 474; Firtzabadi, el-Kamusu'I-Mubhit, 1. 335.

3% Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman el-Ezdi, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, Beyrut 2008, s. 55-56; Ragib el-
Isfehani, el-Mufiedat, s. 210-211; Semin el-Halebi, Umdetu ’I-Hufféz, 11. 120.

*7 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV. 2648; Ebt Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru 'I-Mubhit, 11. 417.

%8 Bkz. Bakara 2/253.

% Bkz. Miicadele 58/22.
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istinaden ruh ile desteklemek, ikincisinin ise “Biz ona ruhumuzdan iifledik.”*® ayetine

istinaden “Cebrail tarafindan iifleme (nefh) ile yaratilmis” anlamina geldigini belirtir.*”!

Bu agiklamalardan sonra Resid Riza, ruhun minhu ifadesi ile iki izahin birden
kastedilmis olabilecegini de belirtir. Soyle ki, ruh ve Rithu’l-Kuds ifadeleri ile
kastedilen melegin, Hz. Isd’nin annesine iiflemesi sonucu Hz. Isa yaratilmistir. Zira o
iifleme, evlilik iliskisi neticesinde meydana gelen dollenme gibi olmus, Hz. Isa diinyaya
gelmistir. Ayrica hayatt boyunca ruh ile desteklenerek ruhani tarafi hep baskin
olmustur. Boylece Allah, onun dogumuna sebep kildigi ve hayati boyunca onu
desteklemede vasita olarak kullandigi mele§i adeta onun bizzat kendisi gibi kabul

etmigtir.*”

Resid Riza ruh’un rahmet anlaminda kullanilmis olmasin1 da muhtemel goriir.

Ona gore “Onlarin kalplerine imani naksetmis ve onlart kendinden bir ruh ile

603 aveti ile “Onu (Hz. Isd’yi) insanlara bir ayet (delil-nisane) ve bizden

99604

desteklemistir.
bir rahmet kilacagiz. ayeti, bu goriisti destekler niteliktedir. O, bu goriisiin ilk izah
kapsaminda da degerlendirilebilecegini belirtir. S6yle ki ruh hayatin kendi ile var
oldugu seydir. Hayat ise maddi ve manevi diye ikiye ayrilir. Insan maddi olanin
sayesinde hisseder, kavrar, diisiiniir ve hatirlar. Manevi olan sayesinde de merhametli

olur, hikmetli olur, erdemli olur, sever, sevilir ve insanlara faydal olur.”

Kur’an’da Hz. Isa’nim kutsal ruh (Rahu’l-Kuds) ile de desteklendigi ifade edilir.
Bakara 2/87. ve 253. ayetlerde Hz. Isd’ya yonelik olarak, “Biz seni kutsal ruh ile
destekledik.” denilmistir. Keza Maide 5/110. ayette, “Hani ben seni kutsal ruh ile
desteklemigtim.” seklinde de gecmistir. Miifessirlerin biiylik ¢ogunluguna gore ayetlerde

gegen Rithu’l-Kuds’tan maksat Cebrail dir.

Abduh’a gore Rbhu’l-Kuds ile Allah’in peygamberlerini akil ve bilgi
bakimindan destekledigi, vahiy ruhu kastedilmistir. Nitekim Abduh, “Iste biz sana
emrimizden bir ruh vahyettirdik. Oysa sen bundan once vahiy nedir, iman nedir

39606

bilmezdin. ayetinde de ayni anlamin kastedildigini belirtir. Abduh vahye Rihu’l-

Kuds denilmesini soyle aciklar: “Allah’in vahye, Rhu’l-Kuds adin1 vermesi, onunla

600 Bkz. Enbiya 21/91.

60" Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 67.

602 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 67.

603 Bkz. Miicadele 58/22.

604 Bkz. Meryem 19/21.

605 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, V1. 67-68.
606 Bkz. Stra 42/52.
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yapilan 6gretimin kutsal olmasindan ya da canlari/nefisleri kutsal olarak gérmesinden
kaynaklanmaktadir.” Abduh, “Uyaranlardan olman i¢in onu Rithu’l-Emin kalbine
indirdi.”® ayetine istinaden vahyin Rahu’l-Emin olarak da isimlendirildigini belirtir.
Buna gore kendisine vahiy gonderilen peygamber, Allah tarafindan kendisine verilen bir
biling ile almis oldugu ilahi emirleri, karigikliga mahal vermeden giivenli bir sekilde

teblig eder.”®

Abduh, miifessirlerin ¢cogunlugu tarafindan Rhu’l-Kuds’ten maksadin Cebrail
oldugu, buna karsilik bazi miifessirlerin bu tabirden maksadin Hz. {s’nin ruhu ya da
Incil’in kendisi oldugu goriisiinde olduguna deginir. Ardindan da bu gériislerin tiimiiniin
ayn1 anlama geldigini belirtir ve bu duruma soyle bir agiklama getirir: “Allah M{isa’dan
sonra ¢ok peygamber géndermis ve bu halkay: Isi ile sonlandirmistir. Vahiy ve ruh
giicli, nefis tezkiyesi, glizel ahlak, bazi hiikiimlerin neshi gibi konularda da diger
peygamberlere vermedigi ozellikleri ona vermistir. Buna ragmen Isa, Israilogullari
tarafindan, kendilerine benzer 6zellikler verilmeyen diger peygamberlerle ayni akibeti

paylasmistir.”*"

3.14.3. Hz. isa’nin Camurdan Yaptii Kusu Canlandirmasi, Kér ve Ciizzamhlar
Iyilestirmesi ve Oliileri Diriltmesi

Al-i Imran 3/49. ayet, Hz. Isa’nin ¢amurdan yaptig1 kusa iifleyip o kusu Allah’in
izniyle canlandirmasi, kdorleri ve clizzamlilar iyilestirmesi, Oliileri yeniden diriltmesi
gibi hususlara deginir. Klasik tefsirlere gore tiim bu hususlar Hz. Isa’ya verilmis birer
hissi mucizedir. Kurtubi, Hz. Isd’ya kor ve ciizzamli hastalar1 iyilestirmesi gibi
mucizelerin verilmesini, 0 donemin en yaygin mesleginin tip ve hekimlik olmasiyla

610

iliskilendirmistir.®'® Klasik tefsirlerde Hz. Isa’nin kér ve ciizzamh hastalar1 iyilestirmesi

ile ilgili rivayetlerin yani sira bazi 6lii insanlar1 da hayata dondiirdiigiine dair rivayetler

yer almaktadir.®"!

Hz. Isd’nin camurdan yaptig1 kusu canlandirmasiyla ilgili bir rivayete gore, “Hz.

Isa birgiin yazicilardan bazi ¢ocuklarla oturdu. Eline biraz ¢amur alip, ‘Bu ¢amurdan

597 Bkz. Suaré 26/193-194.

608 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 307.

6% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 307.

610 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 11. 462.

S Kurtubd, el-Camuu li Ahkdm, 11. 462; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VIII. 64.
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size bir kus yapayim mi1?” dedi. Onlar da ‘Bunu yapabilir misin?’ dediler. ‘Rabbimin
izniyle evet.” dedi. Sonra onu bir kus sekline cevirerek ona iifledi. Ardindan da,

‘Allah’1n izniyle kus ol.” dedi ve o canlanarak ellerinin arasindan ucgarak havalandi.” 612

Abduh’a gore bu rivayet, Allah’in gondermis oldugu peygamberlerin kendi
niibiivvetlerinin ispatini gosteren mucizeleri, birer ¢ocuk oyuncagina ¢evirmistir. Abduh
ilgili ayeti anlamada bu tarz ayrintilara girmenin gereksiz oldugunu sdyleyerek ayetin
lafzi anlaminin Gtesine gecilmemesi gerektigini belirtir. Ona gore bu ayetten anlagilmasi
gereken anlam sudur: “Allah ayette gecen bu hususlar i¢in bir sir meydana getirdi ama
bilfiil yaratti, demedi. Hz. Peygamberden de bunlardan herhangi birinin gerceklestigini
bildiren bir haber/bilgi gelmemistir. Siinnetullah geregi peygamberlerin gonderildigi
kavimler kendi peygamberlerinden mucize isterlerse ve iman etmeleri mucizeye
bagliysa o vakit mucizeler meydana gelmistir. Eger onlar da bdyle bir sey istemislerse o

da onu yapmugtir.”"

Goriildiigii gibi Abduh, mucizenin ger¢eklesmesini kavimlerin onu istemelerine
baglamaktadir. Ilgili ayette ise Israilogullarinin boyle istekte bulundugunu gdsteren bir
ifade, ayet ve hadislerde de bu mucizelerin gergeklestigine dair bir kanit olmadigindan
dolay1r Abduh, bunlardan higbirinin gerceklesmedigi goriisiinii  kabul etme
egilimindedir.®"

Abduh, ayette gegen Hz. Isa’nin kor ve ciizzamli hastalar iyilestirdigi ve oliileri
dirilttigi seklindeki ifadeler hakkinda da yukarida degindiklerinin aynen gecerli
oldugunu belirterek soyle der: “Ayette gegcen bu ifadelerin delaleti, ona boyle bir
0zelligin verildiginden ve bunu niibiivvetinin ispat1 olarak kullanabileceginden ibarettir.
Bunlarin Hz. Peygamber’e bildirilmesindeki hikmet ise peygamberligini inkar edenlere
kars1 bunun bir ispat olarak kullanmasidir. Bunlarin tamaminin ya da bir kisminin bilfiil
gergeklesmis olup olmadigini da ancak boyle bir olayin gergeklestigini ispatlayacak bir

kanit ile olabilir.”®"

Resid Riza ayette s6zii edilen tiim bu hususlarin gerceklesmis oldugunu ancak
bunlarm, Hz. {sd’nin ruh tarafindan yaratilmis olmasi nedeniyle ona 6zgii oldugunu
aciklamaya calisir. Buna gore Hz. Isa’nin ruhani yonii maddi (cismani) yoniinden daha

baskin ve biitlin ruhani varliklar1 asan bir nitelige sahipti. Cilinkii annesi ona insan

612 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 257; Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, 111. 1791.
613 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 257.
614 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 257.
615 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 257.
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kiliginda goriinen bir ruhtan hamile kalmis ve bu ruhun hakimiyeti ile tasarrufta
bulunmasi i¢in yogun maddelerden soyutlanmasi onda yerlesmis bir yetiydi. Bu sebeple
camurdan yapilmis bir surete iiflediginde ona hayat niifuz etmekte ve o sey
canlanmaktaydi. Yine bu yetiyle bir ruha yonelince o ruh ait oldugu cesetten
ayrilmaktaydi. Ruhu tekrar getirip ait oldugu bedenle irtibatin1 saglayabilmekteydi.
Resid Riza, Hz. Isa’nin tiim bu ruhani yetilere sahip olmasina ragmen olerek giiriimiis
birini yeniden diriltme imkanina sahip olmadiginmi belirtir. Bu goriisiinii de Hiristiyan
kaynaklarinda gecen Hz. Isa’min 6liileri diriltmesiyle ilgili rivayetlerle desteklemeye
calisir. Nitekim bu rivayetlere gore Hz. Isa gomiilmeye hazirlanan bir kiz ¢ocugu ile
kemikleri heniiz ciiriimemis olan Azer adinda birini diriltmistir. Resid Riza Incil’de bu
ikisi disinda Hz. Isa’nin liileri dirilttigine dair bir rivayet bulunmadigini sdyler.®'®
Ancak Matta Incil’indeki, “Aradan alti giin gectikten sonra Isi Petros’u, Yakup’la
kardesi Yuhanna’y1 yanina aldi, onlar yiiksek bir daga ¢ikardi. Onlarin gozii 6niinde
gorliniisii degisti, ylizli giines gibi parladi. Giysileri de 151k gibi apak oldu. Ansizin
Misa’yla Ilyas goriindii onlara. Isa’yla goriisiiyorlardi. Petros Isa’ya, ‘Burada
bulunmaniz ne iyi! Istersen buraya {i¢ cadir kurayim: Biri sana, biri M{isd’ya biri de
flyas’a’ dedi.”®"” bu ifadeler, Resid Riza’nin Incil’de Isa’nin kemikleri ¢iirtimiis olanlari

dirilttigine dair bilginin olmadig1 iddiasiyla celiski arz etmektedir.

3.14.4. Gokten Sofra Indirilmesi

Kur’an’da sofra (Maide) konusu, Maide 5/112-115. ayetlerde s6z konusu
edilmistir. Mezkir ayetlerde Havariler, Hz. Isa’dan Allah’in gokten bir sofra indirmesi
talebinde bulunmus ancak sozii edilen sofranin indirilip indirilmedigi agikca
belirtilmemistir. Konuyla ilgili olarak klasik tefsirlere bakildiginda yaygin olan goriise
gore s6z konusu sofra, Hz. Isd’nin duasi iizerine gokten indirilmistir. Yine bu tefsirlerde
bu sofrada hangi yiyeceklerin bulundugu, ziyafetin ne kadar siirdiigii ve kimlere nasip

oldugu hususunda da detayli agiklamalarda bulunulmustur.®'®

Katade, Hasan Basri ve Miicahid gibi tabiin miifessirlerinin benimsedigi diger
bir goriise gore ise gokten bir sofra indirilmemistir. Ad1 gegen tabiin miifessirlere gore

Allah, Havarilerin sofra indirme talebine karsilik, “Ben bu sofray: indirdikten sonra

616 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 257-258.
617 Matta 17/1-4.
518 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV. 3117-3119; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni 'I-Azim, 111. 1272-1276.
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inkdra kalkisirsaniz” buyurunca, Havariler, bu sofray1 istemekten vazgectiler.
Miicahid’e dayandirilan bir diger goriise gore ise ayette gegen bu fragman temsili bir

%1% ibn Kesir, ilgili goriisiin adi gecen miifessirlere isnadinin sahih

anlatimdan ibarettir.
oldugunu, Hiristiyanlarin boyle bir sofradan habersiz olmasinin ve kitaplarinda da bdyle
bir bilginin yer almamasinin, bu goriisii destekler nitelikte oldugunu sdyler. Ona gore
bdyle bir sofra inmis olsaydi bu hadise bir¢ok sebepten dolay1 kulaktan kulaga yayilir

ve kitaplarinda da miitevatir bir sekilde, en azindan ahad olarak da olsa, yer alird.®*

Fahreddin er-Razi, gokten sofra indigini kabul etmeyenlerin goriislerini iki
temele dayandigini sdyler. Bu dayanaklardan birincisi, Havariler, “Fakat bundan sonra
icinizden kim inkdr ederse, ben ona dlemlerden hi¢ kimseye yapmadigimi yapacagim.”
buyrugunu isitince bu isteklerinden vazgectiler. Diger dayanaklar1 ise Allah’in bu
sofray1 onlarin ge¢mis ve gelecek nesilleri i¢in bir bayram olarak nitelendirmesidir. Bu
sofra gercekten inmis olsaydi, Allah’in bayram olarak niteledigi o giin, kiyamete kadar
bayram olarak kalirdi. Razi’nin birinci dayanaga cevabi sdyle olmustur. “Femen yekfur
ba’de minkum feinni u’azzibuhu azdben la u’azzibuhu eheden mine’l-dlemin” ifadesi
sart ve cevaptir. Bu ifadenin, “Kale’l-lahu inni miinezziluhd aleykum” ifadesiyle
gramatik bir bag yoktur. Ikinci dayanaga cevabi ise, “Bu sofranin inis giinii, onlar ve

kendi geriatlari tizerinde olup daha sonra gelenler i¢in bayramdir.” seklinde olmugtur.®*!

Resid Riza, sozii edilen sofranin inmedigini savunan alimlerin argiimanlari
hakkinda Fahreddin er-Razi’nin vermis oldugu cevaplar ele alir. Razi’nin verdigi her
iki cevabin da yerinde olmadigini sdyler. Ona gore soz konusu ayetten gokten sofranin
inmedigine kanaat getiren iki biiylik tabiinin bu hususta sahih bir habere dayaniyorlarsa
ilgili ayette gramatik bir bagin olup olmamasi bir anlam tagimaz. Muhtemel olan da bu
goriisii savunan bu iki tabiinin ellerinde merfi’ bir dayanagin olmasidir. Resid Riza,
Razi’nin ikinci dayanak i¢in verdigi cevap hakkinda ise bunun, ispatinin yapilmasi

gereken bir iddiadan ibaret oldugunu belirtir.*

Resid Rizd yukarida gokten sofranin inmedigini ileri siirenlerin goriisiinii
destekler mahiyetteki agiklamalarinin ardindan sofra hadisesini Hiristiyan kaynaklarda
aramaya girisir. Ona gore bir sekilde bu bayramin bagka bir isim altinda anilmis olma

thtimali vardir. Nitekim “Bizim i¢in bayram olsun.” ifadesi, pekala, “Bayram yemegi

619 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV. 3119.

620 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 1I1. 1276; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 213.
62! Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’I-Kebir, XII. 141.

622 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 213.
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olsun.” anlamina gelebilir. Buna gore ayette gegen bu bayramin, Paskalya bayraminda
az miktarda ekmek ve baligin bir¢ok kisiye yedirilmesi téreniyle uyustugunu sdyler. O,
bu sofranin indirilisini konu alan olayin her ne kadar Hiristiyanlarca kabul edilen
Incillerde gecmese de Barnabas ve Cocukluk Incil’i gibi apokrif metinlerde
gecebilecegini belirtir. Ardindan da Yuhanna Incil’inde gegen ifadelerle, Maide
suresinde gecen sofra kissasi arasinda bir benzerlik kurarak bu olayin, Hiristiyanlarca da
bir kokeninin oldugunu soyler.” Séz konusu kissayla ilgili olarak da Yuhanna

Incil’inde gecen su ifadelere yer verir.

1. Bundan sonra Isd, Celile -Taberiye- Gol’tiniin karsi yakasina gecti. 2.
Ardindan biiyiik bir kalabalik gidiyordu. Ciinkii hastalar {izerinde yaptig1i mucizeleri
gormiislerdi. 3. Isa daga ¢ikip orada 6grencileriyle birlikte oturdu. 4. Yahudiler’in Fisih
Bayrami yakindi. 5. Isa basmi kaldirip biiyiik bir kalabaligin kendisine dogru geldigini
goriince Filipus’a, “Bunlari doyurmak igin nereden ekmek alalim?” diye sordu. 6. Bu
sO0zl onu simnamak icin sdyledi, aslinda kendisi ne yapacagini biliyordu. 7. Filipus O’na
su yanit1 verdi: “Her birinin bir lokma yiyebilmesi i¢in iki yiiz dinarlik ekmek bile
yetmez.” 8. Ogrencilerden biri, Simun Petrus’un kardesi Andreas, Isa’ya dedi ki: 9.
“Burada bes arpa ekmegiyle iki balig1 olan bir ¢ocuk var. Ama bu kadar adam igin
bunlar nedir ki?” 10. Is4, “Halki yere oturtun” dedi. Orasi gayirliktr. Boylece halk yere
oturdu. Yaklasik bes bin erkek vardi. 11. Isd ekmekleri aldi, siikrettikten sonra

oturanlara dagitt1. Baliklardan istedikleri kadar verdi.®**

Resid Riza, Incil’e gore kissamin bu kisminda Havariler, maddi bir sofra
mucizesi ile karsilastiklarini sdyler. Ayrica bu olayin, Yahudi ve Hiristiyanlarin birlikte
kutladigi Fisth Bayrami esnasinda gerceklestigini ve Hiristiyan toplumlarin halen
Kominyom ayini adi altinda bu kutlamalar1 ekmek yiyerek ve sarap icerek
stirdiirdiiklerini ifade etmistir. Ona gore tiim bunlar, bu ayetin Hiristiyanlar nezdinde bir

kokeninin oldugunu gostermektedir.®?

27. Gegici yiyecek icin, sonsuz yasam boyunca kalic1 yiyecek i¢in ¢aligin. Bunu
size insanoglu verecek. Ciinkii Baba Tanr1 ona bu onay1 vermistir. 28. Onlar da sunu
sordular: “Tanr’nin istedigi isleri yapmak i¢in ne yapmaliy1z?” 29. Isa, “Tanri’nin isi

O’nun gonderdigi kisiye iman etmenizdir.” diye yanit verdi. 30. Bunun iizerine, “Goriip

623 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 213-214.
624 Yuhanna 6/1-11; Resid Ruiza, Tefsiru 'I-Mendr, VII. 214.
625 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 215.
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sana iman etmemiz i¢in nasil bir alamet ger¢eklestireceksin? Ne yapacaksin?” dediler.
31. Atalarimiz ¢6lde man yediler. Yazilmis oldugu gibi, yemeleri i¢in onlara ekmek
verdi. 32. Isa onlara dedi ki, “Size dogrusunu soyleyeyim, gokten ekmegi size Misa
vermedi, gokten size gergek ekmegi Babam verir. 33. Ciinkii Tanri’nin ekmegi gokten
inen ve diinyaya yasam verendir.” 34. Onlar da, “Rabbimiz, bizlere her zaman bu
ekmegi ver!” dediler. 35. Isa, “Yasam ekmegi benim. Bana gelen asla acikmaz, bana
iman eden hi¢bir zaman susamaz.” dedi. 36. Ama ben size dedim ki, “Beni gordiiniiz,

yine de iman etmiyorsunuz.”

Resid Riza kissadaki bu kismin manevi bir sofranin inmis olduguna isaret
ettigini sdylemektedir. Ona gore kissada garip olan Yuhanna Incil’inde havarilerin,
[sa’nin az miktarda yiyecegin bircok kisiye yedirdigini gordiikten sonra, ona: ‘Goriip
sana iman etmemiz i¢in nasil bir alamet gergeklestireceksin? Ne yapacaksin?’ diye
sormalari, Hz. Isd’nin da onlara, ‘Beni gordiiniiz, yine de iman etmiyorsunuz.’ diye
yanit vermesi” seklindeki bu diyalogun, iki ayetin de zahirinin, “Isa’dan, ona gergekten
iman etmedikleri halde, onu sinamak i¢in gokten sofra indirmesini istediler.” anlamina
geldigini soyleyenlerin bu soziiyle uyusuyor olmasidir. Resid Riza ise havarilerin iman
sahibi olmadig1 goriisiinii isabetli gormez. Ciinkii ona gore onlarin gerek havari olarak
nitelenmeleri gerekse Al-i imran®’ ve Saff®® siirelerinde ovgiiyle s6z edilmeleri

havariler hakkindaki bu goriisii ciiritmektedir.**’

Kur’an’in Hz. Isa ve havarileri baglaminda gokten inen sofra hakkinda verdigi
malumati1 Kitab-1 Mukaddes ile uyusturmaya cabalayan Resid Riza, sunu da ifade
etmeyi ithmal etmemistir: “Kur’an’m Hiristiyan ve Yahudilere ait kutsal kitaplar1 da
kapsadigini, dolayisiyla, Kur’an’in onlarin peygamberleri hakkinda anlattiklar1 kesin

gercek, ayni sekilde o peygamberler hakkinda yoktur dedikleri de kesinlikle yoktur.”**

3.14.5. Oliimii, Ref’i (Yiikseltilisi) ve Niizulii (Inisi)

Hz. Is4’nin 6liimii ve Allah katina yiikselisi konusu Al-i Imran 3/55. ayette soyle
gecer. “Ey Isd! Ben seni vefat ettirecegim ve katima yiikseltecegim. Seni inkdrcilarin

iftiralarindan temize ¢ikartacagim.” Bu ayette gecen “feveffi” ve “ref” kavramlari

626 Yyhanna 6/27-36; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 214.
627 Bkz. Al-i imran 3/52.

628 Bkz. Saff 61/14.

629 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 215.

630 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII. 215.
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farkli yorumlara konu olmustur. Hz. Isi’nin hala sag olduguna ve kiyametten 6nce
diinyaya donecegine inanan miifessirler bu hususta farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Buna gore kimi miifessirler ayette gecen “muteveffike” ifadesini “senin ruhunu
kabzedecegim” degil, mecazi olarak “seni uyutacagim” anlamina geldigini O6ne
stirerken, kimi miifessirler ise “muteveffike” ifadesinin seni kafirlerin elinden kurtarmak
suretiyle canli bir sekilde katima alacagim anlamima geldigini 6ne siirmiislerdir.®®' Bir
baska goriise gore ise “feveffi” ger¢ek manada oliim anlamma gelir. Ancak Hz. Isa

sadece birkag saat 6lii olarak kalmis daha sonra diriltilerek gdge yiikseltilmistir.**?

Resid Rizd’ya gore mezkir ayeti rivayetlerin etkisinden c¢ikarilmasi halinde
anlasilacak ilk anlamin Hz. Isa’nin vefat ettirilmis olmasidir. Nitekim o, Teveffi
sOzciigliniin bu ayetin disindaki bagka ayetlerde de 6liim anlaminda kullanildigin
belirtir. Ornek olarak da, “Oliim vakti gelen canlari Allah alir (vefat ettirir).”®* ayeti ile

95634

“Sizin icin gorevlendirilen 6liim melegi, caminizt alacaktir (vefat ettirecektir).”””" ayetini

gosterir.*

S6z konusu ayetten, Hz. Isd’min canli olarak ruhu ve bedeni ile yiikseltildigi,
kiyamete yakin bir zamanda inip insanlar arasinda islim’a gére hiikiim verecegi, sonra
da Allah’in onu vefat ettirecegi seklinde bir yorum takdir edilmistir. Bu yorumu
savunan alimler, ayette once teveffi sonra ref” ifadesinin zikredilmesi nedeniyle s6z
konusu yorumun ayetin nazmiyla ¢eliski arz ettigini ileri siirenlere, bu iki ifade arasinda
kullanilan edatin “vav” harfi oldugunu, bu harfin de siralamada bir gereklilik ifade

636 Abduh, bu alimlerin séz konusu anlami

etmedigini sdyleyerek cevap vermislerdir.
takdir etmek i¢in One siirdiikleri bu arglimani isabetli gérmez. Ona gore edebi bir s6zde
olaylarin zikrindeki siralama, o olaylarin gelisindeki siralamaya ancak ince bir niikte
varsa aykiri olabilir. Oysa burada teveffi ifadesinin yerine ref” ifadesinin dncelenmesini
gerektirecek herhangi bir niikte yoktur. Kaldi ki, kurtulus miijdesi ve derece yiiksekligi
anlami tastyan ref” ifadesi daha fazla 6nem arz etmektedir.””’ Abduh’un bu

argiimanindan hareketle, Hz. Isi’min once vefat ettigi daha sonra Allah katina

yiikseltildigi, dolayisiyla Hz. Isd’min canli olarak ruhu ve bedeni ile Allah katina

63! Taberi, Camiu’l-Beydn, 111. 1806-07; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 11. 467.

632 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111. 1807-08; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VIIL. 75.
633 Bkz. Zumer 39/42.

634 Bkz. Secde 32/11.

635 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111. 260-261.

636 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 11. 466.

637 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 261.
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ylkseltildigi goriisiiniin, ayetin s6z dizimi bakimindan, yanlig bir yorum olarak goérdiigi

sdylenebilir.**®

Resid Riza bu baglamda Hz. Isa’nin ¢armihtan mechul bir sekilde kurtulduktan
sonra Kesmir’in Srinagar beldesine yerlestigini ve orada vefat ettigini sOyleyen ve
Mi’miniin suresinin 23/50. ayetini de bu ¢ergevede yorumlayan Gulam Ahmed
Kadiyani’nin (6. 1908) gériislerine de yer verir. Bu goriise gore, “Meryem oglu Isd’y1 ve
annesini bir ayet (delil/alamet) kildik ve onlart oturuma elverisli, su kaynaklar: bulunan
bir tepeye yerlestirdik.” ayetinde gecen dveynd kelimesi “Kesmir’deki o beldeye
siginma”, Rabve ise, “o bolgede bulunan, oturuma uygun, sulak ve yiiksek tepe” olarak

yorumlanmustir.*

Resid Riza, Kadiyani’nin bu goriisiinii, miifessirlerin Rebve’nin Filistin veya
Sam kumsali oldugu hususundaki gériislerine tercih eder. Ona gore Hz. Isa ve annesinin
Hindistan’da bulunan o bolgeye gitmis olmasi hem akla hem de nakle daha yakin bir
goriistiir. Nitekim Yahudilerin ona kars1 birlesmis olduklar1 ve onu ¢armiha germe
istekleri goz Oniine alindiginda Filistin ya da Sam kumsalinin onlar i¢in giivenli bir

bolge sayilmayacagi gayet agiktir.**’

Hz. Isa’nin kiyamete yakin tekrar donecegini sdyleyen miifessirler, s6z konusu
ayette gecen ref” kelimesi hakkinda ise fefevvi kelimesine verdikleri mecazi anlamin
aksine zahirl anlam1 olan maddi yiikselis anlamini benimsemislerdir. Buna gore ilgili
ayetlerdeki rdfi'uke ileyye ifadesine semd kelimesini ekleyerek acgiklama yoluna

641

gidilmistir.*' Bazi miifessirler ise Hz. Isa’nin canli olarak semaya yiikseltildigini

kanitlayabilmek i¢in Hz. Peygamberin Mirag’a ylikselirken onu ikinci kat gokte gérmiis

olmasim da bir argiiman olarak kullanmislardir.®**

Resid Riza ayette gecen ref” sozciligiine maddi yiikselis anlaminin verilmesini
uygun gormez. Ona gdre bu ayetteki ref” sozciigii, Hz. Idris hakkinda, “Onu yiice bir

i 5643

makama yiikseltti ayetinde oldugu gibi yiiksek makam anlamimna gelir.*** Resid

Riza, kimi alimlerin, Hz. Peygamber’in Mirag’ta Hz. 1s4’y1 gogiin ikinci katinda gormiis

638 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 261.

639 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 35.

640 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 35-36.

41 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1. 172; Taberi, Camiu’I-Beydn, 1V. 2628; Kurtubi, el-Camiu li
Ahkédm, 111. 392; Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, 111. 407.

%2 Ebli Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’I-Muhit, 111. 407.

643 Bkz. Meryem 19/57.

4 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 260.



143

olmasini, ayette gecen ref” sozcligiiniin ruhen ve bedenen semaya yiikselis anlamina
geldigine dair bir delil olarak gosterenlere, bu iddianin dogru olarak kabul edilmesi
halinde Mirag’ta goriilen diger biitiin peygamberlerin de tipki Hz. Isd gibi semaya
yiikselmis olmas1 gerektigini belirtir. Oysa bdyle bir iddiay1r 6ne siiren kimsenin de

bulunmadigini soyler.**

Hz. Isa’nin semaya canli olarak yiikseldigini savunan miifessirler, onun
kiyamete yakin bir zamanda diinyaya tekrar gelecegini de ifade ederler. Bu miifessirler,
Kur’an’da Hz. Isa’nin yeniden gelecegine dair acik bir ayet olmamasina ragmen “ve-in
min ehli’l-kitabi illa leyii’'minenne bihi kable mevtihi”®*® ayetini, bu anlama gelecek
sekilde yorumlamiglardir. Bu yoruma gore ayette gecen her iki zamir de (bihi/mevtihi)
Hz. Isd’ya raci edilerek su anlam takdir edilmistir. “Ehl-i Kitap’tan herkes, Isd’nin
Olimiinden Once ona iman edecektir.” Ayetin bu sekilde yorumlanmasinda hadis
kiilliyatinda bulunan ve Hz. {sd’nin kiyamete yakin bir zamanda yeniden diinyaya
gelecegini iceren hadislerin oldugu uzak bir ihtimal olmasa gerektir. Zira bu goriisi
savunan alimlerce ilgili hadislerin tek tek olmasa da, tlimiiniin dikkate alinmasiyla

. . Ayt . . ) + ee e w e 64
(manevi) miitevatir seviyesinde oldugu ileri stiriilmiistiir.®*’

Resid Riza, miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmis olan bu yorumun
kabul edilmesi halinde ayetin aslinda gegen ve genellik ifade eden olumsuzluk anlamini
te’vil etmek ve ayette gegen “herkes” ifadesini, “Hz. Is4 indiginde hayatta olanlar” diye
tahsis etmek zorunda olunacagini sdyler. Ona gore ayetlerin tahsis edilebilmesi i¢in
Kur’an nassina dayanan bir karine olmalidir. Oysa burada herhangi bir karinenin
olduguna dair bir delil olmadig1 gibi, bu konuda rivayet edilen haberlerin de ilgili ayeti
tefsir eder mahiyette olmadigini belirtir. Ayrica ayette gecen mevtihi ifadesindeki zamir,
Ehl-i Kitab’a raci edilmelidir. Buna gore ayetin anlami soyle olur: “Ehl-i Kitap’tan
herkes, 6lmeden 6nce Isa hakkindaki gercekleri goriir ve Isa’ya sahih bir sekilde iman
eder.” Resid Riza, ayetin nazmina gore akla gelen ilk anlamin da boyle oldugunu, ayrica
bir¢cok hadiste gecen, insanlar 6lmeden Once ahiretteki hallerinden haberdar olacaklar,
gibi rivayetlerin de bu anlami destekledigini sdyler. Tiim bu izahlarin ardindan O, bu
ayetten ¢ikarilacak nihai anlamin da séyle oldugunu belirtir: “Olen kisi, Yahudi ise Hz.

[sa’nin yalanci ve batil bir dava pesinde olmayan sadik bir peygamber oldugunu,

645 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 17.

%4 Bkz. Al-i Imrén 3/159.

%47 Bkz. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, Isldmiyat, c. III/IV,
Ankara 2000, s. 147-168.
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Hiristiyan ise onun ilah da, Allah’in oglu da olmadigini, aksine onun Allah’in kulu ve

peygamberi oldugunu, bilir.”***

Abduh, Hz. Isi’nin kiyamete yakin bir zamanda tekrar gelecegini bildiren
hadislerin karsisinda alinan iki tutumdan bahseder. Birinci tutuma goére bu muhtevadaki
hadisler miitevatir degil, ahad haberlerdir. Ahad haberler ise gaybi-itikadi konularda

kesinlik ifade eden haberler olmadigindan dolayi itibar edilmemesi gereklidir.**

Diger tutuma gore ise bu haberlere mecazi anlamlar yiliklenmeli ve sembolik bir
sekilde yorumlanmalidir. Buna gore Hz. Isi’nin yeniden diinyaya gelmesi ve
yeryliziinde egemenlik kurmasi illa da bedenen ve bizzat doniisii ile degil, onun
ogretisinin insanlar arasinda yayilmasi anlamina gelebilir. Nitekim Hz. Isa’nm
ogretisinde sevgi, sefkat ve baris baskin unsurlardir. Bu nedenle de lafizlarin zahiri
manalar1 iizerinde donup kalarak 0ziin i1skalanmamasi, seriatin hikmetini goz ardi
ederek kabuga takilip kalinmamalidir.(...) Buna gore Hz. Isd’min yeniden gelmesi,
kiyamete yakin bir zaman diliminde Kur’an’in literal anlamina kati bir sekilde
baglanildig1r ve dinin ruhunun ve hikmetlerinin ortadan kaldirildig1 bir donemde Hz.
[sa’nin bu ogretisinin tekrar diinyaya hakim olmasi, dinin éziiniin ve giizel ahlakin
yayginlagsmasi anlamina gelir. Bu baglamda deccal, dinin 6ziinli ve hikmetlerini geregi
gibi benimsenmesi halinde ortadan kalkacak olan hurafe, diizenbazlik ve ¢irkinliklerin

sembolii, Kur’4n ise insanlari bundan uzaklastiracak olan kilavuz ve hidayet kitabidir.®*°

3.15. Fil Sahipleri Kissas1*

“(1) Gormedin mi?! Rabbin fil sahiplerine neler etti. (1) Onlarin tuzaklarini bosa
¢tkardi. (11-1v) Onlarin iizerine pismis ¢camurdan taslar atan kus stiriilerini génderdi.

(v) Boylece (Allah) onlar ezilip bigilmis ekin yapraklar: héline getirdi.”®'

Kur’an’da Fil suresi olarak 105. sirada yer alan bu sure, adini birinci ayette

gegen “fil” sozciigiinden alir.®” Bu sure, Hz. Peygamber’in dogdugu yil veya ondan

%% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1. 18-19.

649 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 261.

650 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111. 261-262.

*. S6z konusu ettigimiz bu kissa esasen Tefsiru’l-Menar’da degil, Abduh’a ait Tefsiru Ciiz-i ‘Amme adli
eserinde yer almaktadir. Mezkir eserin miielliflerimizden Abduh’un goriislerini yansitan bir eser olmasi
ve s0z konusu ettigimiz kissanin da muhteva bakimindan ¢alismamizla alakali olmasi, bizi bu kissaya
deginmeye sevk etmistir.

%! Bkz. Fil 105/1-5.

652 Ebii’l-A*1a Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur dn, gev. heyet, istanbul, 1986, VII. 240.
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kisa bir stire 6nce gerceklesen ve tarihte Fil Hadisesi adiyla s6z edilen Kabe’ye saldiri
olaymi konu eder. Rivayetlere gore stirede s6z konusu edilen ordu mensuplarindan da
“ashabii’l-fil” seklinde bahsedilmesi, ordunun oniinde bir fil bulunmasindan

kaynaklanir.

Bu hadise hakkindaki rivayetler nazar-1 dikkate alindiginda kissa Ozetle soyle

gerceklesmistir:

“Yemen hiikiimdar1 Ebrehe ibn Sabbah el-Esrem, San'a'da bir kilise yaptirir ve
ona el-Kalis adin1 verir. Maksadi ise, hacilar1 oraya c¢ekmektir. Derken,
Kinaneogullarindan birisi ¢ikar, o kiliseye gelerek orayi pisler. Bu durum da, Ebrehe’yi
kizdirir. Bunun lzerine de Ebrehe Kabe’yi yikmaya yemin eder ve bu maksatla
beraberinde ¢ok kuvvetli olan ve adi Mahmid olan bir fil ile birlikte, Habesistan ve

> ¢inde fillerin de

diger komsu yerlerden topladigi ordu ile birlikte yola gikar.®
bulundugu -fillerin sayis1 hakkinda farkli rivayetler vardir- bu ordu ile Mekke'ye hareket
eder.®>* Bir bagka rivayette onun Kabe’yi yikmak iizere hareket etmesine sebep olarak,
Kureysli bazi genclerin sicak bir gecede yaktiklari atesin riizgarin etkisiyle kilisenin
yanmasina yol agmasi olay gosterilir.”>> Bir baska rivayete gore ise Ebrehe bu sefere,
Hiristiyanlhig1 yaymak sartiyla ta¢ giydirip Mudar’a emir olarak atadigit Muhammed b.
Huzai’nin Kinane kabilesi tarafindan oldiiriilmesini sebep olarak ileri siirmiistiir.>®
Ordu Mekke’ye yaklasinca, Ebrehe i¢inde Abdulmuttalib’in iki yiiz devesinin de oldugu
Mekke civarinda otlayan develeri karargdhina getirtir. Ardindan da bir elgiyi Kureys
reisi Abdulmuttalib’e gondererek onlarla savasmaya gelmedigini ve sadece Kabe’yi
yikmak istedigini, sayet karsi ¢ikilmazsa kimseye dokunulmayaca@i mesajini verir.
Abdulmuttalib ise karargdha gelip Kabe’ye dokunulmamasini istemek yerine sadece
develerini talep eder. Bu durumu tuhaf karsilayan Ebrehe’ye ise ‘kendisinin develerin
sahibi oldugunu ve Kaéabe’yi merak etmedigini, ¢iinkii onu da kendi sahibinin
koruyacagini sOylemekle yetinen ve develerini alarak Mekke’ye gelen Abdulmuttalib,
Kabe’ye gidip evini korumasi i¢in Allah’a dua ettikten sonra insanlara sehrin disina
¢ikmalarini, daglara ve vadilere gekilmelerini soyler.®”” Ertesi giin Ebrehe tarafindan

verilen hiicum emrini ifa etmek i¢in ordu, fili Mekke’ye dogru hareket ettirmek

653 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru 'I-Uliim, Beyrut 2006, 111. 513;
Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 97.

654 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXX. 97; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, VIIL. 3857.
655 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii 'I-Mukdtil, 111. 520; Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 111. 513.

636 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 8774.

657 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 8775-76; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’I-Azim, VIII. 3858.
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istediginde yerinden kimildatamamis, daha sonra da deniz tarafindan birtakim kuslar
semadan goriinmeye baglamistir. Her kusun gagasinda mercimek ve nohuta benzer bir,
ayaklarinda da iki tas vardi. Bu taglar her kime isabet ediyorsa, aninda
Sldiriiveriyordu.®®® Her tasin iizerine, kime ait oldugu da yazilmistr.® Béylece bu,
Kabe’yi yikmaya katilanlarin hepsi, yollarda, vadilerde, helak olup yok olurlar. Ebrehe
ordusunda kendisi gibi kurtulabilen askerleriyle birlikte Yemen’e geri doner ve kisa bir
siire sonra da orada liir.”**

Klasik tefsirlerde mezkir stirede gegen bazi ifadeler hakkinda degisik goriis ve
aciklamalara rastlanmaktadir. Buna gore strede gegen “Tayran ebdbil” ifadesindeki
kuslar, “Olaydan 6nce ve sonra benzeri goriilmeyen gokten gelen kuslardi.”, “Gagalari
kuslar gibi penceleri kopek penceleri gibiydi” ve “Baslar1 yirtict hayvanlarin basina

benzeyen denizden ¢ikan yesil kuslard:.”*"'

vb. seklinde olduklar belirtilmistir. Keza
Ebabil sozciglinin de “bolik bolik”, “kiime kiime” ve “farkli yonlerden gelip
toplanan”®” kuslar anlaminda oldugu belirtilmistir. Yine “Bihicdretin min siccil”
ifadesinde gecen siccil sdzciigiiniin anlanu da tartisma konusu olmustur. Ibn Abbas’a
gore sOzciigiin asl Fars¢a seng u kil (tas ve kil) olup surede tugla gibi taglasmis camuru
ifade eder.®® Kimi miifessirler bu sozciigiin sema anlamma geldigini soylemis, kimileri
ise siccil sozcligiiniin s-c-1 kokiinden tiiredigini ve azap goreceklerin isimlerinin
yazildig1 cisim anlamini tasidigin belirtmislerdir.®* Ayrica ikrime’ye dayandirilan bazi
rivayetlerde ise tasin vurdugu yerden ¢igek ve kizamik hastaliginin ¢iktigi ve Arap
topraklarinda ¢igek ve kizamik hastahigmnm ilk defa o yil gériildiigii belirtilir.®®

Abduh, daha onceki kissalar hakkinda gelen rivayetler i¢in mesafeli durulmasini
salik verirken, bu kissaya ayricalik tanir. Sebep olarak da Araplarin bu kissadaki olay1
tarihin baglangici yapmalarini ve meydana gelen olaylart bu hadiseye gore
belirlemelerini gosterir. Ona gdre bu hususlar bu olay hakkinda anlatilanlara miitevatir
bir nitelik saglamaktadir.®®® Ancak Abduh bu olay hakkinda gelen rivayetlerin arasindan
miitevatir olarak i¢inde ¢icek ve kizamik hastaliini igeren rivayetlere deginmesi onun

tiim rivayetleri miitevatir olarak degerlendirmedigini gosterir. Nitekim o s6z konusu

658 Taberd, Camiu’l-Beydn, X. 8777; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, X. 422.

59 Fahru’r-Razi, et-T efsiru’l-Kebir, XXX. 98.

880 Taberi, Camiu "I-Beydn, X. 8777; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, X. 422.

58! Taberi, Camiu "I-Beydn, X. 8770-71; Kurtubi, el- Camiu li Ahkam, X. 425.
562 Taberi, Camiu "I-Beydn, X. 8769-70; Kurtubi, el-Camiu li Ahkam, X. 425
663 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 8772-73; Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, V1. 343.
664 Kurtubi, Camiu’l-Ahkdm, X. 426-427.

665 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 8772; Kurtubi, EI-Camiu li Ahkdm, X. 427.

666 Abduh, Tefsiru Ciiz-i ‘Amme, s. 157.
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ayetlerle ilgili yapacagi yorumda Ikrime®’ ile Yakub b. Utbe’den®®® gelen rivayetleri
argiiman olarak kullanir. Buna gére Abduh s6z konusu kissay1 sdyle yorumlar:

“Bu miibarek sure bize, ¢igek veya kizamik hastaliginin Allah’in riizgarla
birlikte gonderdigi kuslardan olusan biiyiik siiriiler vasitasiyla askerlerin iizerine diisen
taglardan (katilasmis camur) kaynaklandigini agiklamaktadir. Bu sebeple senin bu
kuslarin (Kuslar ifadesine sinek olmak iizere ug¢an her canli dahildir) baz1 hastaliklarin
viriislerini tasiyan sivrisinek ya da sinekler oldugu ve bu taslarin ise riizgarin tasidigi
kuru zehirli katilasmis camur oldugu seklinde bir yoruma inanmanda bir sakinca yoktur.
Nitekim bu zehirli tag, bu hayvanlarin ayaklara ilismis olup bir bedene degdiginde
derinin gozeneklerine girer ve viicudun bozulmasina, etlerinin par¢a parga dokiilmesine
yol acan yaralara sebebiyet verir. Bu zayif ucucularin ¢ogunlugu Allah’in insanlar
icerisinde helak olmasini istedigi kisileri helak etmede araci olarak kullandigi en biiyiik
ordusu sayilir. Bugilin mikrop olarak adlandirilan bu kiigiik hayvan da bundan bagka bir
sey degildir. Bunlar, sayisim1 sadece yaraticisinin bildigi siirii ve gruplardir. Allah’in
zalimleri ¢okertmedeki etki giicliniin ortaya ¢ikmasinda o kusun, ne daglarin tepelerinin
biiyiikliigiinde olmasina ne hayali bir ankaya ne 6zel renklerinin bulunmasina ne de
taglarin miktarina ve bunlarin nasil etki yaptiklarinin bilinmesine bagl degildir. Cilinkii
her seyde Allah’in bir ordusu vardir.”®

Bu ifadeleriyle Abduh, s6z konusu edilen Ebabil’in bir kus tiirii degil, sinek ve
sivrisinek cinsinden oldugunu, bu sineklerin de birtakim bulasici, 6ldiiriicii hastalik
doguran mikrop ve parazitler tasidigimi ve Ebrehe ordusuna bu mikroplari
bulastirdiklarin1 ve ¢ok ge¢meden ordunun bu viriislerin etkisiyle helak oldugunu
belirtir. Bu yorumuyla da klasik tefsirlerde gecen bilgilerle uyusmayan bir yaklagim

sergiler.

3.16. Degerlendirme

Tarih ile kissa karsilagtirildiginda, tarihte olaymn zamani, yeri ve kahramanlari
one cikarken, kissada ise mesaj on plana ¢ikmaktadir. Bu farklilik dikkate alindiginda
aralarindaki metodolojik fark da ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢ercevede Menar miiellifleri

kissalarin tarihsel bilgi vermek gibi bir amaglarinin olmadigi, dolayisiyla tarihi olaylarin

67 Bkz. Taberi, Camiu ‘I-Beydn, X. 8772. .
668 Bkz. Ebl Muhammed Cemaluddin Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Beyrut 2005, s. 36.
569 Abduh, Tefsiru Ciiz-i ‘Amme, s. 158.
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olus bi¢imleri, zaman ve mekanlarini belirtmenin Kur’an’in amaclarindan olmadigi
kanaatine varmiglardir. Bu baglamda kissalarda gegen mucizeler hakkinda da birtakim
izahlarda bulunmuslardir. Buna gore evren, Allah’in koydugu birtakim degismez
yasalar cercevesinde islemektedir. Her ne kadar bu yasalarin degismezligine yonelik
vurgu bulunuyorsa da, bazen bu yasalara aykir1 nitelikte olaylarin olmasi da muhtemel
goriilmiistiir. Bu yaklasimla teorik olarak mucizeler kabul edilmekle birlikte, bunlarin
minimize edilmesi diisliniilmiis olmas1 muhtemeldir. Nitekim Resid Riza, mucizelerin
modern diinyada dini kabul vesilesi olmaktan ziyade reddetme gerekgesi olarak
algilandigindan yakinmistir.

Tarih-kissa iligkisi ve mucize meselesine kisaca degindikten sonra, calismamizin
ana konusundaki kissalara geldigimizde ele aldigimiz ilk kissa olan Hz. Adem’de
miielliflerimiz bu kissa hakkinda varit olan rivayetleri Israiliyyat baglaminda
degerlendirerek reddetme yoluna gitmisleridir. Abduh bu kissa ¢ergevesinde ilk insanin
Adem olup olmadigi hususunu irdelemis ve ilk insanin Adem olmadigi, ondan 6nce
baska insanlarin ya da akilli varliklarin yasadig1 sonucuna varmistir. Ancak Resid Riza
bu konuda hocasi ile ayn1 kanaati paylasmayarak ilk insanin Adem oldugunu séyleyen
cumhurun goriislinii benimsemistir. Bu baglamda ele aldiklar1 bir diger konu Havva’nin
yaratilistyla ilgilidir. Bu hususta Tevrat’ta gegen, Havva’'nmin Adem’in kaburgasindan
yaratildig1 bilgisine deginilerek bu bilginin asilsiz oldugu belirtilir. Bu kissada deginilen
bir diger konu, melek ve seytanin ontolojik varliklariyla ilgilidir. Bu hususta selefin
gorlisiine yer veriliyor olsa da uzun uzun bu varliklarin ontolojik mahiyetleri
sorgulanmistir. Sonug olarak tabiata miindemi¢ bir kuvve/giic ya da miistakil bir
varliklar1 olmayan, insanlarin ruhlarinda bulunan hayri ilham eden, serri vesvese eden
ruhlar olarak degerlendirilmislerdir. Kissada gecen cennetin de miiminlere vaat edilen
sonsuzluk yurdu degil, yeryiiziinde bulunan bir bah¢e oldugu iizerinde durulmustur. Bu
agiklamalardan sonra, kissanin beserin fitrl asamalarini ele alan temsili bir anlatim
oldugu sonucuna gidilmistir.

Adem’in iki oglu Habil ile Kabil kissasi hakkinda Resid Riza, bu olayin
yasanmig bir kissa oldugunu ifade etmistir. Bu hadisenin her ne kadar yasanmis oldugu
ifade edilmisse de insanda bulunan iyilik-koétiiliik diirtiisiine dikkat ¢ekilerek verilmek
istenen mesaj lizerinde yogunlasilmistir.

Hz. Nbh kissasinda Hz. NGh’un yasma dair goriislere deginilmis ve yasinin
Kur’an’da gegtigi gibi dokuz yiiz elli oldugu goriisii benimsenmistir. Ayrica tifanin

bolgesel mi yoksa kiiresel mi oldugu tartismalarina temas edilmis, tufanin kiiresel
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Olcekte gergeklestigine dair yaygin kabul goren goriisiin aksine bolgesel oOlgekte
gerceklestigi kanaatine varilmistir. Hz. Salih kissasinda disi devenin (ndkatu’llah)
mucizeligi sorgulanmis, bu kapsamda deveye ilisilmesi halinde kendilerini helake
gotiirecegi bir nisane/alamet oldugu sonucu ¢ikartilmistir.

Hz. Ibrahim kissasindaki dort kus misalinin temsili bir kissa oldugu séylenmis,
kissada gecen surhunne ifadesi de, “Onlar1 kesip parcala” anlaminda degil, Ebl Miislim
el-Isfehani’nin de belirtmis oldugu, “Kendine alistir” anlaminda degerlendirilmistir.
Ayrica ayette gecen emir kiplerinin viicub degil, ifadeyi giiclendirmek i¢in kullanildigi
belirtilerek Hz. Ibrahim’in bu emirleri yerine getirdigine dair bir anlamin ¢ikmayacagi
da ifade edilmistir. Hz. Ysuf kissas1 konusunda ayette gecen “Hemmet bihi ve hemme
bihd” ifadesi hakkinda varit olan rivayetler sorgulanmis ve bu rivayetlerin Hz. Yasuf
gibi bir peygamberi asagilayan Israili haberler oldugu belirtilmis ve bu rivayetleri
aktaranlar hakkinda ozellikle de Siiddi hakkinda hakarete varan nitelikler
yakistirilmastir.

Hz. Misa ve Israilogullari kissasinda meydana geldigi sdylenen bazi mucizeler
ele alimmistir. Buna gore Bakara 2/56. ayet baglaminda yildirim carparak olen
Israilogullarinin tekrar diriltildigi seklindeki izahlar kabul gérmemis, bunun yerine
cesitli sebeplerden Olen nesillerin yeniden cogaltilmasi seklinde degerlendirilmistir.
Keza Israilogullarindan, Sina daginin iizerlerine kaldirilmasi suretiyle kendilerinden ahit
alindig: seklindeki agiklama uygun goriilmemis, olay bir tiir deprem ve sarsint1 seklinde
yorumlanmistir. Bu olay Abduh tarafindan hissi bir mucize, Resid Riza tarafindan ise
olagan bir hadise olarak degerlendirilmistir. Aymi sekilde cumartesi yasagina karsi
gelerek avlanan Isrdilogullarinin fiziksel olarak maymuna cevrildiklerini sdyleyen
cumhurun aksine, meydana gelen degisimin manevi oldugu ifade edilmistir.
Bakara/inek kissasinda ayette gecen, “IdriblihA bi ba’dihd/ona inegin bir parcasiyla
vurun” ifadesi cumhur tarafindan hissi bir mucize olarak yorumlanmasi uygun
gorliilmemis, bunun yerine Tevrat’ta gecen bazi malumatlar ¢ercevesinde
Israilogullarmin faili meghul cinayetlerde uygulaya geldikleri bir merasim seklinde
yorumlanmistir. Tastan su figkirmasi olaymin Kur’an’daki anlatiminda oryantalistlerce
kronolojik hatalarin bulundugu iddia edilmis, bu iddialar, Kur’an’in kissa anlatimindaki
amacinin ders ve ibret verme oldugu, dolayisiyla olaylarin olus zamanlarma gore
sirastyla anlatmanin Kur’an’in amaglarindan olmadigi seklinde cevaplandirilmstir.

Bakara 2/259. ayette gecen, harabe olmus sehre ugrayan kisinin kissasi temsili

olarak belirtilmekle birlikte icerigi akli bir zeminde ele alinmaya ¢alisilmistir. Bakara
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2/243. ayette gegen, 6liim korkusundan binlerce kiginin yurtlarini terk etmesi konusunda
sozii edilen, “Allah onlara, ‘Oliin!” diye buyurdu. (Onlar da 6ldiiler)” ayeti baglaminda
gecen Olim emrinin tekvini oldugu belirtilmistir. Buna gore ayette sozii edilen 6lim
evrene konulmus yasalar gercevesinde gerceklesmekte, dolayisiyla hadise, olagandisi
bir diizleme kaydirilmamalidir. Ayrica Abduh’a gore bu kissa yasanmis, Resid Riza’ya
gore ise bunun yani sira temsili olmasi da muhtemeldir. TalGt ve Calat kissasinin
birtakim toplumsal yasalar1 icerdigi sdylenmis ve bu yasalar, evrim kuraminda deginilen
dogal seleksiyon gibi unsurlar1 da i¢ine alarak sekillenen donemin sosyoloji bilimine
gore uyarlanmistir. Ayrica Ahit Sandigi ile ilgili olarak Tevrat’ta gecen bilgiler baz
alinarak klasik tefsirlerde gecen rivayetler reddedilmistir.

Hz. Siileyman kissas1 baglaminda ele alinan sihirle ilgili olarak, Kur’an’da sihre
deginilmis olmas1 gercekte de sihrin bir hakikatinin oldugu anlamina gelememektedir.
Buna gore sihir ya hile ve hokkabazlik ya da ¢ok seri hareketlere dayanan ve mesleki
beceri gerektiren bir zanaat seklinde degerlendirilmistir. Ayrica kissada gecen Har(t ile
MarGt’un ise aslinda iki melek olmadigi, aksine insanlarin onlar hakkindaki inancini
anlatmak {lizere onlara melek dendigi ifade edilmistir. Halefullah, bu kissa
cercevesindeki yorumlarin kendisine Kur’an’da mitolojik karakterli kissalarin oldugu
tezinde kapiy1 araladigini belirtilmistir.

Al-i Imran 3/37. ayette gecen Hz. Meryem’e verilen rizkin mahiyeti
sorgulanmig, bu baglamda rizkin mahiyetiyle ilgili olarak ona olaganiistii nitelikler
kazandiran bu rivayetler reddedilmis, s6z konusu rizkin olagan oldugu savunulmustur.
Olagan hususlarin Allah’a isnat edilmesi de G6teden beri yapila gelen bir uygulama
olduguna dikkat c¢ekilmistir. Ayrica s6z konusu kissa siyak-sibakiyla birlikte
diistintildiiginde slire ve konu biitiinliigiiniin géze carptigi belirtilmistir. Buna gore
alisila gelmisin aksine bir uygulamayla bir kiz gocugunun mabade kabul edilmis olmasi,
hem peygamberligi sirf kendi 1irklarina 6zgli saydigi icin Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen Yahudilere hem de bir beser oldugu icin onu
peygamber kabul etmek istemeyen miisriklere yonelik bir cevap niteligi tasimaktadir.
Hz. Meryem kissasi baglaminda onun gebeligi hususuna da deginilmistir. Onun
essiz/kocasiz bir sekilde gebe kalisi donemin biyoloji biliminde yapilan c¢aligmalarin
yani1 sira modern psikolojinin verileriyle de agiklanmaya caligilmistir.

Hz. Isi kissasinda onun mesih olusu, zulmiin altinda inleyen Yahudileri
dinlerinin asil amacina dogrultmasi, Rihu’l-Kuds ile desteklenmesi ise vahiy ruhuyla

desteklenmesi seklinde izah edilmistir. Hz. Isa’min canli bir kus yapmasi, kor ve
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clizzamlilar 1iyilestirmesi ve Oliileri diriltmesi konusunda Abduh, bu tarz mucizelerin
istenmesi halinde niibiivvetinin ispati baglaminda yapabilecegi, ancak bunlardan
herhangi birini yaptigina dair bir kanitin olmadigini belirtmistir. Buna mukabil Resid
Riz4, Hz. {sd’nin rih tarafindan yaratilmis olmasi hasebiyle sozii edilen bu mucizeleri
ona Ozgili olarak gostermis oldugunu, ancak diriltilen oOliilerin arasinda kemikleri
clirimiis olanlarin bulunmadigini ifade etmistir. Ayrica gokten indirilen sofra ise
Incil’deki bilgiler dogrultusunda Yahudi ve Hiristiyanlarca kutlanan fisth bayram ile
iliskilendirilmeye calisilmuistir. Hz. sa’nin 6liip 6lmedigi konusunda onun ¢armiha
gerilmedigi savunulmussa da daha sonralar1 6ldiigi belirtilmis ve ayette gegen ref” Hz.
Idris hakkinda, “Onu yiice bir makama yiikselttik.” ayetinde oldugu gibi makam
yiiksekligi anlaminda degerlendirilmistir. Hz. {sa’nin kiyamete yakin bir zamanda
yeniden gelecegi hakkinda varit olan rivayetler hakkinda iki tutumdan bahsedilmistir.
Bu tutumlardan ilkine gore bu rivayetlerin miitevatir olmadigindan reddedilmeli; ikinci
tutuma gore ise mcazi anlamlar yiiklenerek sembolik bir sekilde yorumlanmalidir.

Fil sahipleri kissasinda Ebabil bir kus tiirii olarak degil, sinek ve sivrisinek
tiriinden bir canli oldugu, bu sineklerin birtakim bulasic1 ve 6ldiiriicii hastaliklarin
tiremesine neden olan mikrop ve parazitler tagidigi ve bdylece Ebrehe ve ordusuna bu

viriisleri bulagtirarak helak olmalarina neden oldugu savunulmustur.
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BOLUM IV

SONUC

4.1.Sonug¢

Modern dénem ifadesi, Islam diinyasinda ¢ok ciddi bir kirilma noktasina isaret
eder. Nitekim bu ylizyilda Bati’nin gerek asker ve silah, gerek bilgi ve teknoloji giiciiyle
girdigi yerden bir daha ¢ikmamasi, batila hizmet etmesine ragmen Miisliimanlara kars1
tiim cephelerde galip olmasi, Isldim diinyasim bu geri kalmishk ve cok y&nlii
maglubiyetten kurtulmanin yollarin1 aramaya sevk etmistir. Buna paralel olarak tarihten
tevariis yoluyla gelen dini ve ilmi mirasin hem igerik hem de usul agisindan derde deva
olmayacagi, dolayisiyla Islam diinyasinda koklii bir 1slah ve tecdidin yapilmas1 gerektigi
yoniinde baskin bir kanaat olugsmustur. Bu c¢ercevede 1slah ve tecdide giden yoldaki ilk
ugrak olarak Kur’an goriilmiis, dolayisiyla Kur’an’in yeni bir bakis acisiyla yeniden
yorumlanmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Bu baglamda Misir, 6zellikle ¢agdas donem
Islam diinyasindaki fikir ve diisiince akimlar1 igin miinbit/miimbit bir toprak olarak

kendini gostermistir.

Misir’da 1slah ve tecdit Cemaleddin Afgani’nin g¢abalariyla varlik kazanmus,
Muhammed Abduh ve talebesi Resid Rizd’nin ciddi katkilariyla onemli olgiide
gelismistir. Tefsir tarihi kitaplarinda Ictimai tefsir ekolii olarak anilan hareketin
kurucular1 da sayilan bu ikili, is1dm’1n temel meselelerinin 1slah1 i¢in dini ve ilmi agidan
birgok sahada agilim gerceklestirmiglerdir. Bu baglamda ayetlerin yorumlanmasinda

belli bagl hususiyetlerin gozetilmesinden bahsedilebilir.

Ayetlerin yorumunda Kur’an’in vahyedilis maksadinin en temel prensip oldugu
sOylenebilir. Buna gore ilahi hitabin varlik sebebinin, insanlar1 dogru yola eristirmek
hedefinden baska bir sey olmadigi ifade edilmistir. Buna ilaveten Israili karakterli
rivayetlerden uzak durulmasi, ayetler ele alindiginda rivayetlerden ziyade aklin 6n
planda tutulmasi, dolayisiyla akla aykir1 goriilen her tiirlii rivayetten, sthhat bakimindan
siibut derecesi ne olursa olsun uzak durulmasi gerektigi belirtilmistir. Ayrica strelerde
konu biitiinligiiniin gozetilerek slirenin konu ve hedeflerinden sapan yorumlarin dikkate

alimmamasi, ayetlerin siyak ve sibaklariyla aciklanmasi gerektigi sdylenmistir. Hem



153

inan¢ konusunda hem de ibadet ve helal-haram hiikiimleri konusunda taklide karsi

cikilmasi gerektigi de tembihlenmistir.

Kur’an’in yorumlanmasinda gozetilen bu hususiyetler bir sekilde Kur’an
kissalarin1 ele alma yaklasimlarina da yansimistir. Buna gore kissalarda onemli olan
insanlar1 hidayete sevk etmede onlara yol gostermek, bu amaca matuf olarak kissadan
saglanacak gerekli ders ve ibretleri ortaya koymaktir. Bu anlamda kissalarin tarihi
kronolojiye uygun olmast ya da degindigi inanglarin gergekte var olmasi
gerekmemektedir. Israili karakterli rivayetler de bu amaci gerceklestirmede bir engel
olarak goriilmiis, dolayisiyla bu tiir rivayetlerin kissalardan arindirilmasi gerektigi
diisiiniilmiis, Kissalardaki miibhemlikler akilc1 bir tutum ortaya konarak kapatilmaya
calisilmistir.  Ayrica bazi kissalar batini karakterli yorumlara basvurularak
sembolik/temsili baglamda ele alinmis, bazilar1 da, “Kur’an bir bilim kitab1 degildir”

denilmesine ragmen donemin bilimsel verilerine uygun bir sekilde yorumlanmustir.

Adem kissas1 genelde sembolik bir baglamda ele almmus bu gercevede batini
yorumlara bagvurulmustur. Oyle ki bu yorumlar demitolojizasyon 6rnegi olarak kabul
edilmistir. Keza “Hz. Ibrahim ve dért kus misali”, “Harabe olmus sehre ugrayan kisi”
kissalar1 da sembolik baglamda degerlendirilmistir. Ayrica Hz. Salih kissasinda gegen
disi deve, Hz. Misa kissasinda gegen yildirim carparak olenlerin diriltilmesi, Sina
dagmin Isrdilogullarmin iizerine kaldirilmasi, cumartesi yasagini ¢igneyenlerin
maymuna doniistiiriilmeleri gibi hissi mucize olarak kabul edilen bu hadiselere de farkli

bir perspektiften yaklagilarak rasyonel bir zeminde ele alinmistir.

Bakara/Inek kissasi, Ahit Sandig1 ve gokten indirilen sofra konularma da Menar
miielliflerince farkli bir yaklasim sergilenmistir. Miiellifler, Isrili rivayetler konusunda
toleranssiz ve tahammiilsiiz bir tavir takinmalarina ragmen bir¢ok ayetin yorumunda
Kitab-1 Mukaddes’ten alintilarda bulunmus, kimi zaman miifessirlere ait rivayetleri
Tevrat’taki bilgilerle karsilastirmis ve hatta bu bilgileri Islam kaynaklarindaki bilgilere
tercih etmislerdir. Buna gore Abduh, Bakara kissasinda gecen “Idribihii biba’diha;
kezélike yuhyi’l-lahu’l-mevta” ifadesini, klasik tefsirlerde bunun hissi bir mucizeye
isaret ettigine dair rivayetler bulunmasina ragmen bunlar1 goz ardi ederek ilgili ifadeyi
Tevrat’ta gecen Israilogullarmin faili mechul cinayetlerde uyguladiklar ritiieli konu
alan bilgiyi referans gostererek aciklamistir. Keza Ahit Sandigi hakkinda nakledilen
rivayetleri Tevrat’taki ilgili pasajlar1 referans gostererek reddetmistir. Ayni sekilde

Resid Riza gokten indirilen sofray1 Incil’de gecen bilgiler dogrultusunda ele almis ve bu
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sofranin Yahudi ve Hiristiyanlarca kutlanan Fisth bayramina isaret ettigi seklinde

degerlendirmistir.

Yurtlarini terk eden binlerce insanin 6ldiikten sonra yeniden dirilmeleri ve Taltt
ile Calat kissalar1 baglaminda donemin sosyoloji biliminin verilerine uygun birtakim
toplumsal ¢ikarsamalarda bulunan Menar miiellifleri, Bakara 2/251. ayetinde gecen,
“Allah kimi insanlarin serrini kimi insanlar vasitasiyla bertaraf etmeseydi yeryiiziinde
diizen tamamen alt-iist olurdu.” ifadesinde evrim teorisi baglaminda ele alinan dogal

seleksiyon/secilim yasasinin miindemi¢ oldugunu sdylemislerdir.

Menar miielliflerinin kissalar konusundaki goriislerinden dikkat ¢ekici bir diger
husus da Hz. Siileyman kissas1 baglamindaki ifadeleridir. Bu ifadelere gore Kur’an,
muhataplarin batil inanglarina da temas etmektedir. S6zgelimi Kur’an’da sihirden ve
seytan carpmasindan bahsedilmistir. Kur’an’da bunlardan bahsedilmis olmasi, gercekte
sihrin ve seytan ¢arpmasinin var oldugu anlamina gelmemektedir. Buna gore Kur’an,
muhataplarin zihninde var olan batil bir inanc1 tashih etme geregi duymadan deginmis
olmaktadir. Bu da Kur’dn’da mitolojik kissalarin bulundugunu ifade eden ¢evrelerce bir

argliman olarak kullanilmistir.

Tefsir gelenegi icerisinde ayni ekolden gelmeleri ve ayni tefsirde imzalarinin
bulunmasina ragmen Abduh ve Resid Rizd’min her konuda ayni diislinceye sahip
olduklar1 séylemek miimkiin goériinmemektedir. Nitekim bu ikilinin, kissalar konusunda
da bazi farkli yaklasimlara sahip bulunduklar1 dikkatten kagmamaktadir. S6zgelimi,
Abduh, Adem kissasi baglaminda ilk insanin Adem oldugu goriisiiniin Yahudilere ait
rivayetlere dayandigini sdyleyerek bu goriise katilmadigini belirtmekte iken, Resid Riza
bu konuda cumhurun gériisiinii benimsedigini ifade ederek ilk insanin Adem oldugunu
sdylemektedir. Keza, Tar'un boslukta Isrdilogullarinin  iizerine kaldirilarak
kendilerinden ahit alindigi hususunda Abduh, hadiseye farkli yorum getirmesine
ragmen olay1 her haliikarda hissi bir mucize olarak degerlendirmekte iken, Resid Riza

hadisenin hissi bir mucize olmadigina kanaat getirmektedir.

Sonug itibariyle tiim bu gériisler ve yorumlar, biiyiik élgiide Batililarin islam’
akil dis1 bir din olarak degerlendirmelerine karsi Islam’1 6zellikle de Kur’an’in
Batililarin iddiasinin aksine ne kadar akli ve bilimsel ¢alismalarla uyumlu oldugunu
kanitlayabilmek icindir. Bu konudaki c¢abalar1 ise onlarin geleneksel diisiince ile

pozitivist ve rasyonalist diisiince arasinda sikismalarina neden olmustur. Bu da onlar1
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ayetlerin yorumunda apolojik, yani savunmaci bir dil ve iislup kullanma yoluna sevk

etmistir.
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