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OZET

KELAMI AHLAK BAGLAMINDA iYi VE KOTUNUN TABIATI VE iNSAN
FiiLLERI

Elif AGALDAY

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Dr.Ogr. Uyesi Ismail YURUK
Haziran 2018, 214 sayfa

Duyulur dlemde iyilik ve koétiiliigiin reel varligindan hareketle kaynaginin tespiti
ve insan fiilleri ile irtibatlandirilmas1 keldmi ahlakin temel problemidir. Insanin ahlaki
eylemlerinin  sorumlulugunu stlenebilmesi  acisindan  Tanri-insan iligkisinin
aciklanmasi gerekir. Kelam’da énemli bir yere sahip olan hiisiin ve kubuh anlayiglarinin
incelenmeye tabi tutulmasi, kelami ahlakin saglikli bir sekilde degerlendirilmesine
zemin olusturmaktadir.

Yikiimlilik, sorumlulugun dayanagi; sorumluluk da ahlaki fiillerin meydana
gelmesinde ve adaletin  gerceklesmesinde o6nemli bir katki  saglamaktadir.
Yiikiimliiliiklerin kaynagi olarak sadece akil bir onciil olarak ele alinamaz. insani
yiikiimliiklerini yerine getirmekten ali koyan bazi hususlar bulunmaktadir. Herbir
sorumluluk, ortam ve duruma gore farklilik arz eder. Akli olan herkes sorumlulugu
oraninda degerlendirilir.

Allah’in varligina ve birligine inananlar, onun Kur’an’da kendisine atfettigi
vasiflara sahip olmanin yaninda adaletli oldugu ve adaleti tesis ettigi hususunda
hemfikirdirler. Ancak kelam ekolleri fiillerin insani boyutu s6z konusu oldugunda
ozellikle hem Allah’1 acz iceren fiillerden uzak tutabilmek hem de insani1 yaptiklarindan
sorumlu kilabilmek amaciyla fiillerin kime nispet edilecegi konusunda farkli
diislincelere sahiptirler. Bu itibarla ahlakin ii¢ 6nemli boyutu olan iyilik ve kotiiliigiin
tabiati, ilahi kudret ve adalet, ahlaki 6zgiirliik ve sorumluluk ¢alismamizin iskeletini

olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelami Ahlak, Hiisiin ve Kubuh, Ef’al-i Ibad, Kaza ve Kader,
Hikmet, Kudret ve Adalet.




ABSTRACT

THE NATURE OF GOOD (HUSN) AND BAD (QUBH) AND HUMAN ACTS IN
THE CONTEXT OF TEOLOGICAL (KALAM) MORAL

Elif AGALDAY

PHD Thesis, Department of The Basic Islamic Sciences
Supervisor: Ass. Prof. Ismail YORUK
January 2018, 214 Pages

In visible/sensible universe fixing the sourceof goodness and evil and its
connecting with human acts is the main problem/topic of Kalamid morals. It is
necessary to explain the relation between God and human to make humankind
responsiple for his acts. It is really important to examine good and bad/evil problem
having great importance in kalam studies, for evalvation of Kalamid morals correctly.

Obligation bases on responsibility and responsibility important contribution to
occur moral actions and realization of justice. Only intelligenecee that as a source of
obligations can not be treated premise. There are something that hinder humankind from
doing their obligations. Each responsibility differs according to the circumstance or
situation. Able minded persons will be evaluated in proportion to their responsibilities.

Persons who believe in Allah/God’s existence and unity agreed on Allah is just
and has established the justice berides. Allah has the qualities he mentioned in Quran,
for himself. However, Kalamid schools have different opinions about the processor of
the acts or the keep Allah away from human-specific acts. In this respect, the three
dimensions of the morals, the nature of goodness (husn) and evil (kubh), divine power
and juctice, moral freedom and responsibility constitute the skeleton of our work.

Key Words: Teological (Kalam) Moral, Goodness and Evil, Acts of Human being
(1bad), Kada and Fate (kader), Sophy/Aphorism (Hikmet), Power and Justice
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ON SOZ

Insanin yaratilip ona sorumluluk yiiklenmesiyle baslayan varlik siireci, onun
diinya hayatinda ortaya koydugu davranislarin hesap edilmesi ve degerlendirilmesiyle
birlikte gerceklesecegi haber verilen ahiret hayatinda da devam edecektir. Insanmn
kendisinden istenen fiilleri yerine getirmesi nedeniyle miikafatlandirilmasi, terk ettigi
fiilleri nedeniyle de cezalandirilmasina sebep olacak sorgulama, onun varlik sahasina
¢ikmasiyla baslayan bu siirecin en 6nemli asamasidir. Ciink{i bu durum onun ge¢misteki
tiim davraniglarim1 kapsadigindan bir doniim noktasi1 mesabesinde olup onun Allah’in
va’d ettigi miikafat veya ceza bakimindan sonsuzluga dogru gidisini belirleyecektir.

Alemi insan i¢in yarattigmi soyleyen Tanri’’nmin merkeze insant koyup
sorumlulugu yiiklenmesi bakimindan onu muhatap olarak kabul etmesi, insanin
ontolojik konumunu daha da belirgin hale getirmistir. Bu baglamda Allah’in yiikledigi
sorumluluk neticesinde insan, Rabbini kabul veya ret durumunda kalmis ve kendisine
verilen hayat1 yasama gayretine girmistir. Artik bu gayretin neticelerini de yine kendisi
belirleyecektir. Bu ¢ercevede Allah, insana akil, irade ve gii¢ verdigi gibi insani1 bu
imkanlarla bag basa birakmayarak ona peygamberler aracilifiyla da miijdeler ve uyarilar
gondermistir. Ayrica Allah, insanin islemis oldugu fiillerin karsiliginin ne olacagini
haber vermesiyle de insana karsi olan adalet ve merhametini ziyadesiyle gostermistir.

Allah’in, insanin diinya hayatinda gerceklestirdigi fiillerin mabhiyetinin,
aidiyetinin ve neticesinde meydana gelen bu fiillerde adaletin tesis edilip edilmediginin
kelami anlamda tespit edilmesi, Tanri-insan iliskilerinde belirleyici olacaktir. Ciinkii
Allah insanin basi bos birakilmayacagini, onda olan bazi yetilerle onu yiikiimlii
kilacagini, akabinde sorumlulugu iistlenen insanin isledigi fiilerinin asla karsiliksiz
kalmayacagmi haber vermektedir. Neticede insan, Allah’in takdir etmis oldugu bir
kaderi yasamakta mi1 yoksa fiillerinin takdirini kendisi belirleyerek mi hayatin1 devam
ettirmektedir. Ayrica Allah’mn, insanlar i¢in Onceden tayin etmis oldugu neticelerin
degisime ugrayip ugramayacagi ve adaletin tesisi ve tebyini meselesi de bu diizlemde
Onem arz etmektedir.

Biz bu ¢alismamizda insanin Allah ile olan iliskisinde temel teskil eden ahlaki,
hukuki ve kelami bir kavram olan iyi ve kotiiniin tabiatini, fiillerin giizellik ve
cirkinliginin, diger bir ifadeyle 1iyilik ve kotiligiiniin meydana gelmesinde
yiikiimliiligliniin kaynaginin ne oldugu, sorumlulugun nasil iistlenildigi, bir takim

durumlarin  sorumlulugu yiiklenmede engel olup olmayacagi, nihayetinde insanin
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islemis oldugu fiillerin sonucunda odiillendirme veya cezalandirmanin kendisine
dayandirildig: fiil ve davraniglarin incelenmesi, yorumlanmasi ve bunlarin ilahi kudret
ve adaletle irtibatlandirilmasi oldukc¢a 6nemlidir. Bununla birlikte her ne kadar insan
hiirriyeti ve sorumlulugu dini ve akli agidan tartisilmis olsa da insandan meydana gelen
fiillerin ahlaki kurallarla olan baglantilarinin dikkatli bir sekilde ve inang agisindan
gerekli diizeyde degerlendirilmedigi goriilmektedir. Calismamizda felsefi ve kelami
cereyanlari konu ile ilgili anlayis ve iddialar1 g6z 6niinde bulundurulup bunlarin ahlaki
sistemlerle ne derece uyumlu oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

Konumuzu islerken arastirmamizi {i¢ bolimden olusturduk. Birinci boliimde
yikiimliliiglin kaynagi, sorumlulugun istlenilmesi gibi konulari, iyi ve kotlinlin
tabiatin1 yiikiimliiliik kavramiyla baglantili olarak degerlendirdik.

Ikinci béliimii tamamen insan fiillerine ayirdik. Ozellikle bu konuyla ilgili
kavramlar1 gerek 1stilahi gerekse kurani anlamlar1 dogrultusunda dikkate alarak kelami
ekollerin disiincelerini, aralarindaki anlayis farkliligini gerekgeleriyle tespit etmeye
calistik.

Ugiincii boliimde ise insan hiirriyeti ve sorumlulugunun smirlarinin tespit
edilmesi amaciyla ilahi adalet ve kudret baglaminda kader ve kaza kavramlarini kelami
perspektiften inceledik. Bu baglamda Allah’in asla bir kimseye zulmetmeyecegini
bildiren ayet ve yorumlara da dikkat ¢ekerek O’nun mutlak kudret ve adaletinin ne
sekilde gerceklesebilecegini agiklamaya calistik.

Bu hedef dogrultusunda basta konunun belirlenmesinde, kaynak
yonlendirmesinde ve calismamizin sekillenmesinde destegini esirgemeyen danigman
hocam Dr. Ogr. Uyesi. Ismail YURUK e, Ars. Gér. Hamdi AKBAS ve Ars. Gér. Omer
SADIKER ’e tesekkiir ederim.

Elif AGALDAY
Adana/ 2018
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GIRIS

1.1. Arastirmanin Amaci

Allah’m, akilla miicehhez insana emaneti teklif etmesi ve bu teklifin kabul
edilmesiyle, insanda sorumluluklar olusmaktadir. Fiili sorumluluk, kendi hiir irademizle
vaatlerimizi ve taahhiitlerimizi yerine getirmek, fiilin meydana gelmesine sebep olan
ortam ve sartlar olustugu zaman meydana gelmektedir. Kabul edildigi andan itibaren
her mesuliyet, ahlaki bir sorumluluktur. Iradi bir miidahale ile kendisini sorumlu tutan
ise insanin kendisidir. Kendi iradesiyle kendisini sorumlu tutan insanda dini ve ahlaki
sorumlulugunun olusmast i¢in bazi sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Gerek
sorumlulugun sartlar1 gerekse sorumluluk alaninin tespiti ahlaki fiillerin ortaya
¢ikmasinda son derece onemlidir.

Kur’an bize, afaki veya enfiisi olarak bilgi verilmeden insanin fiilleri hakkinda
miikellef tutulamayacagini bildirmektedir. Ahlaki kanunun kaideleri benligimize
yaratici tarafindan yiiklenmistir. Onlar1 bulup cikarmak i¢in tabii melekelerimizi ve
buna ilaveten aklin dlciitlerini dikkate almamiz gerekmektedir: Bu melekeler aklimiza
danigsmak, kalbimizi yoklamak veya uygun i¢giidiilerimizi takip etmek seklinde kendini
gostermektedir.

Kelami perspektiften iyilik ve kotiiliigiin tabiatinin ortaya konulmasinin amact,
insan agisindan ahiret saadeti ya da cezasini gerektiren fiilleri aklin m1 dinin mi zorunlu
kildigini; Allah agisindan ise O’nun fiillerinin giizel ve ¢irkin olarak nitelendirilip
nitelendirilemeyecegini, ¢irkin olan seylerin Allah’in irade ve takdiriyle olup olmadigini
incelemektir.® Ahlak teorisiyle ilgili yiikiimliiliik ve sorumluluk kavramlari hiisiin ve
kubuh meselesiyle iliskilendirilebilse de ahlak teorisinin diger dayanaklar1 olan
Ozgiirlik ve miieyyide gibi konular ayrica temellendirilmek durumundadir. Bunu da
insanin fiilleri konusu adi altinda degerlendirerek insanin hangi fiillerden sorumlu
oldugunu, bu fiillerin 6zlinde gercekten var olan degismez degerlerin olup olmadigini
ve bunlarin insana mi1 yoksa baska bir glice mi nispet edildigini ahlaki sorumlulugun
kapsamu altinda incelemek gerekmektedir. Ayrica insan fiilleri a¢isindan kaza ve kader
kavramlar1 ile bu baglamda bazi problemlerin aciklanmasi, bu durumlarin insan

hiirriyeti ve sorumlulugunda etkinliginin tespiti ve ilahi kudret ve adaletin de tesis ve

! flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, MUIFD, Sayr: 16-17, s. 61, ss. 55-90,
Istanbul 1998-1999.



tebyini acisindan Onem arz etmektedir. Ayni zamanda bir iman esasi olarak
nitelendirildiginde keyfiyetinin ve kapsaminin ayrica irdelenmesi gerekmektedir.

Kader konusuyla da dogrudan iliskili olan insan fiillerinin mutlak iyilik ve
kotilik bakimindan degerlendirilip degerlendirilmeyecegi, buna mukabil bu fiillerin
ortama gore farklilik arz edip etmeyecegi de calismamizda ortaya koymamiz gereken

diger bir amacimiz olacaktir.

1.2. Arastirmanin Onemi

Hiistin ve kubuh konusu; iyilik ve kotiliigiin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi,
yikiimliliigin kaynagi, alemde kotiligin bulunup bulunmadigi ve hatta her seyin
yaraticisi, her tiirlii varliga kendisine ait sorumlulugun ytikleyicisi, Kur’an’in ifadesiyle
kendisinin asla sorguya cekilemeyecegi Tanri’nin ahlakiligi baglaminda keldmin temel
problemlerinden biri olmustur.

Kelami ahlak diye adlandirilan ancak felsefi ahlakla da dogrudan iliskisi bulunan
bu problemin insanlik tarihi icerisinde kendine has bir konumunun da bulundugunu
nazar-1 itabara almak gerekir. Zaten Islam ilahiyatinda ortaya cikan goriis ayriliklari
dogrudan Kur’an’1i farkli yorumlama anlayigsindan ortaya ¢ikmis olsa da oOzellikle
terciime hareketlerinden sonra Yunan felsefesinin islam diisiiniirleri tarafindan miitalaa
edilmesi, konunun akli formatlara uydurulmasi ve sistematize edilmesi konusunda
belirli katkilar saglamistir. Ozellikle 4. Asirdan itibaren giiniimiize kadar olan dénemde
kelami ahldk ve ahlak felsefesini konu alan eserlerde bunlarin izlerini gérmek
miimkiindiir. Her iki unsurun da hiisiin ve kubuh tartismalarinda ve ahlak teorilerinin
gelismesinde biiyiik katkilarinin bulundugunu diisiiniiyoruz.

Fiillerin giizellik veya ¢irkinliginin tabiati ve bunun aklen bilinip bilinemeyecegi
felsefenin yaninda kelam ve fikih usuliiniin en 6nemli problemi olup, kelam ilmi bu
terimleri insan ag¢isindan ahiret saadeti ya da cezasini dikkate alarak sorumlulugu
gerektiren fiiller olarak gormiis, Allah acgisindan ise O’nun fiillerinin giizel ve ¢irkin
olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegi, ¢irkin olan seylerin Allah’mn iradesi ile olup
olmadigy, sirf iyilik olan Allah’in, kétii fiillerin kaynagi olup olmayacagi, yani hiisiin ve
kubhun Allah ile olan iligkisini incelemektedir. Ahlak felsefesi ise insanin iyi ve koti
davraniglarin1 ortaya koyarken ve bunlarmm mahiyetini ve kaynagini agiklarken bu
kavramlar1 kullanmaktadirlar. Kelami ahlak ag¢isindan hiisiin ve kubuh konusunun

anlasilmasi, ancak konunun insan fiilleriyle birlikte irdelenmesiyle miimkiin olacaktir.



Insan fiilleri Islam tarihinin diisiince sisteminde insanlik tarihini mesgul eden en
eski konular arasinda yer almaktadir. Bu konunun temelini, insanin irade ve se¢me
hiirriyetinin var olup olmadigi meselesi teskil etmektedir. Bu da ancak insan fiilinin
tahlilinin yapilmasi, fiilin ger¢eklesmesinde insanin rollinlin ve paymin tesbit
edilmesiyle miimkiin olacaktir. Bizim fiilden kastimiz insanin iradi olarak yaptig1 her
seydir. O halde bu konularin tahlilinin yapilmasi insanin sorumlulugunun kaynaginin
etik olarak tespit edilmesi bakimindan ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Iyilik ve Koétiiliigiin mutlak manada alinmasi hiisiin ve kubuh konusunun
problematigi iken, bunlarin insan fiillerine yansimasi bir taraftan Allah’in ilim, irade,
kudret ve yaratmasma bagli olmakta diger taraftan da insanin bu fiilleri meydana
getirmesinde yaraticinin ve kendisinin fonksiyonunun ne oldugu, bu fiillerinin mutlak
olarak 1iyi veya kotii seklinde vasiflandirilabilirligi, bunlari meydana getirmeye gii¢c ve
takatinin bulunup bulunmadigi, fiilin meydana gelmesinde iki etkinin bulunmasi
durumunda sorumlulugun paylasilip paylasilmayacagi ve fiil meydana getirildikten
sonra karsilik olarak nelerin yapilacagr gibi hususlar da kader problemine
baglanmaktadir.

Sonug olarak fiillerin giizellik ve ¢irkinliginin, diger bir ifadeyle iyilik ve
kotiliigiiniin - meydana gelmesinde yiikiimliligic kaynaginin  nereden geldigi,
sorumlulugun nasil istlenildigi, bir takim durumlarin sorumlulugu yiiklenmede engel
olup olmayacagi, yani nihayetinde insanin islemis oldugu fiillerin sonucunda kendisi
hakkinda mii’min veya kafir hiikmiiniin verilip verilemeyecegi ve 6liim sonrasi hayatta
odiillendirme veya cezalandirmanin kendisine dayandirildigr fiill ve davranislarin
incelenmesi, yorumlanmasi ve bunlarin ildhi irade ve emirleriyle irtibatlandiriimasi
oldukc¢a 6nemlidir.

Bu c¢aligmamizda problem temelden ve ilk etapta kavramsal cergeve
belirlenerek, gerek felsefi, gerekse Kur’ani verilerden hareket edilerek basta Mu’tezile
ve Ehl-i Siinnet olmak tizere tiim kelam ekollerinin konuya bakislar dikkate alinacak ve
insan fiilleri baglaminda hiisiin ve kubhun tabiati ortaya konarak bunlarmn insan fiilleri

diizeyinde konumu belirlenmeye c¢aligilacaktir.

1.3. Arastirmanin Kapsami

“Kelami Ahlak Baglaminda lyi ve Kétiiniin Tabiati ve Insan Fiilleri” adli

calismamizda oOncelikle konunun problem olarak ortaya c¢ikist ve burada felsefi



diisiincenin katkilar1 degerlendirildikten sonra Islam kelaminda iyi ve kétiiniin keyfiyeti
bu konuya taalluk eden diger problemler ile konuyla ilgileri ortaya ¢ikan anlayislar
karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Daha sonra ise ahlaki sorumlulugunun muhatabi
kabul edilen insanin fiillerinin neler oldugu ve bu konuyla ilgili diger hususlar ayrintili
bir sekilde irdelenecektir. Bunlar1 ortaya koyarken gerek Mu’tezili ve gerekse Siinni
ekollerin konuyla ilgili bakis agilar1 tesbit edilip bu dogrultuda onlarin goriisleri analiz
edilecektir. Tabii ki bu konular1 ayrintili olarak incelerken Islam diisiince tarihinde
farkli bir konuma sahip olan insan fiilleri acisindan kaza ve kader kavramlar1 da
degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Hukuk alaninda da 6nemli bir yere sahip olan hiisiin ve kubuh konusu gerek
tabiat1 gerekse fiillerin bu Ozellikleri alabilmesinin sartlar1 agisindan incelenecek ve
konumuz baglaminda degerlendirilecektir.

Verili kaynak olan Kur’an ve hadisler yeri geldigince bazen miistakil olarak
bazen de kelam ekollerinin tavirlarinin belirlenmesinde ve kendi goriis ve iddialarini

ispat dogrultusunda zikretmis olduklar1 yerlerde ele alinacaktir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Calismamizda, iyi ve kotiiniin tabiat1 ve insan fiillerinin insanin sorumluluguna
etkisini ortaya koymadan 6nce konu baglaminda yer alan ve kelami literatiirde dnemli
bir yeri olan kavramlarin tarihsel siire¢ igerisinde gecirdigi degisimler dikkate alinarak
semantik bir bakis agisiyla degerlendirilecektir. Bu nedenle 6zellikle 1stilahi kavramlara
yer veren ligatler elimizden geldigi kadar gozden gegirilicek, ilk ve temel verili
kaynagimiz olan Kur’an’da yer alan konuyla ilgili ayetler ve hadisler arastirilacaktir.

Calismamiz islam inanglarin1 kendisine konu edinen kelam alaninda oldugundan
problemi islam kiiltiir tarihinde ni¢in ve ne sekilde tezahiir ettigini ortaya koymak
bakimindan gerek tarth gerekse mezhepler tarihi kaynaklari ilk basvuracagimiz
kaynaklar arsinda yer alacaktir. Kelami ahlak problemi bir¢ok konuyu ihtiva ettiinden,
bazen konu baglaminda tekrarlar s6z konusudur. Ancak her tekrar bagli bulundugu
konuyla ilgili oldugundan bu tekrarlara yer verilecektir.

Sistematik kelam problemi olarak kelami ahlak baglaminda iyi ve kotiiniin
tabiat1 ve insan fiilleri bu alanda geg¢misten giiniimiize gerek siinni gerekse mutezili

kelam ekollerinin 6nde gelen liderlerinin goriis ve anlayislart kendi baglamlarinda



kritize edilecek ve her bir ekoliin konu ile ilgili iddia ve kabulleri karsilastirilmali olarak
sunulacaktir.

Bunlarin yaninda kelam-fikih usulii baglaminda konuya yaklasan usulciilerin de
yazmis olduklar1 kaynaklar ve fikih okullarinin iyilik ve kotiliglin tabiati hakkinda
sundugu fikir ve diisiinceler de dikkate alinacaktir.

Sonug olarak konuyla ilgili eserler bilimsel kistaslara, metot ve tekniklere uygun
bir sekilde incelenecek, bu konulardaki anlayislar derlenecek ve bilimsel giivenilirlik ve
gegerlilik Olgiilerine uygun olarak veriler yorumlanmaya calisilacaktir. Kelam bilim
dalinda kullanilan metotlar yaninda agiklayic1 yontemlerle karsilagtirmalar yapacagiz.
Ormnekleme ydntemi, yorumlama ve genel agiklama metodunu kullanarak konulara daha
biitiinciil ve genis agidan bakmaya calisacagiz.

Konunun sinirlar1 belirlenip istifade edilecek makaleler, kitaplar, tebligler
hakkinda onbilgiler elde edilecektir. Bununla birlikte konumuza temel teskil eden
eserler incelenecek, eserler hakkinda yazilan serhlere bakilacaktir. Yine giinlimiiz
sartlarinin gerektirdigi dijital kaynaklardan da faydalanilacak, incelenen ve arastirilan
kaynaklar yorumlanarak 6zgiin bir sekilde ¢alisma tamamlanmis olacaktir.

Bu ¢alismay1 yaparken bilimsel esaslara uygun sekilde hareket ederek; donemin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapis1 ve sahsiyetler tizerindeki etkilerini deskriptif bir sekilde
ele alacak ve tarafsizlik ilkesini géz ardi etmeden ortaya koymaya calisacagiz.

Calismamizin hazirlanmasinda sekil ydniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’'nlin “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinacaktir. Kaynak eserlerden
yaptigimiz dogrudan alintilarda alintiy1r ana metinden ayirmak i¢in soldan girintili ve bir
satir arasiyla yazacagiz. Dipnotlarda kullandigimiz klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde
miielliflerin tam kiinyeleri ile vefat tarihlerini ve ¢eviren, nesreden gibi esere ait diger
bilgileri verecegiz.

Biitiin bilim dallarinda oldugu gibi, siiphesiz kelam bilim dali alaninda yapilan
caligmalarda takip edilmesi gereken, bilim dalinin kendine has, metot ve teknikleri
bulunmaktadir. Calismamiz boyunca ozellikle sahislar {izerinde yogunlagsma, ilk el
kaynaklara miiracaat etme, fikir-hadise irtibatin1 tesis etme ve menkulde makulu arama
gibi tekniklere uygun hareket edilecek, tez boyunca yargilama, dislama veya onaylama

gibi alanin sorumluluklarini agan yaklasimlarin sergilenmesinden uzak durulacaktir.



1.5. Kelami Ahlak Problemine Giris

1.5.1. Problemin Mabhiyeti

Felsefe, alemin nasil olustugu, diinyanin nereden geldigi ve ayni sekilde
diisiincelerimizin de nereden kaynaklandigini sorar. Boylece ruh ile madde arasindaki
sorunlar1 ortaya koymaya calisir.? Bundan hareketle ilk filozoflarin ézellikle kozmolojik
olaylarla yani alemin nasil meydana geldigiyle ilgilendiklerini goriiyoruz.® Bir kisim
filozoflar alemin olusum ve diizeninin tamamen kendi igerisinde meydana gelen ve
kendi sistemini kendisinin diizenledigi sonucuna ulastiklarindan tabiat¢i1 filozoflar
olarak kabul edilmektedirler. Doga felsefesiyle ilgilenen ilk diisiiniirlerin Empedokles
(M.O. 495-435), Anaksagoras (M.O. 500-428) ve Demokritos (MO. 460-357) oldugu
belirtilir. Onlar daha ¢ok alem ve onu olusturan unsurlar iizerinde akil yiiriitmiisler,
doganin meydana gelmesinde su, toprak, hava ve atesin meydana getirdigi dort unsurun
¢dziilme veya bilesimlerinin etken oldugu sonucuna ulasmislardir.* Kozmolojik yaprya
onem atfeden bu disiiniirlerin insan merkezli bir sisteme ¢ok yakin olduklarini
sOylemek miimkiin degildir.

Ancak sofistlerle baslayip daha ¢ok insan1 merkeze alarak antropolojik dénemi
baslatan felsefeciler, ahlaki giigsiizlerin, giigliilerin yetkilerini kullanmalarina engel
olmak i¢in bulduklar: bir ara¢ olarak degerlendirmektedirler. Onlar, insanin kendisinde
var olan akil ve irade hiirriyeti sayesinde ahlak olarak lanse edilen bu hilelere karsi
koyabilecegini iddia ederler. Ozellikle Sokrat (M.O. 468-399), erdemli bir hayatin
ancak aklini kullanarak yagamini devam ettirmek, tim is ve davraniglarina akliyla yon
vermek suretiyle miimkiin oldugunu savunur. Nitekim aklin onaylamadig1 hic¢bir bilgi
dogru olarak kabul edilmemektedir.> Onlara gore kader ve tiim Tanrilar dlemi, insanin
buldugu seyler olup, insan her seyin dl¢iisiidiir.® Sonucta onlar, insanda bulunan bir
kuvve ile kendi kaderlerini hiir segimleriyle kendilerinin belirleyebildigini savundular.

Buna karsin ilahiyatci filozoflar, daha sonra Islam diinyasinda Mu’tezile
tarafindan da benimsenen ahlaki kanunun mutlak olmadigini, iyilik ve kotiiliigiin,
seylerin tabiatinda bulunan o6zellikler oldugunu ve bunlarin tabiatlarinda bulunan

degerler sebebiyle Tanri’'nin onlart yasakladigi ya da emrettigi gOriislini

2 Politzer, Georges, Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, (Cev. Sevim Belli), Sol Yay., Ankara 1991, s.38.

S Aster, Ernest Von, flkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, (Ter. Vural Okur), Im Yay., istanbul 2005, s. 143;
Hiiseyin Aydin, /lim Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yay., Ankara 2004, s. 50.

4 Gokberk, Macit, Felsefenin Evrimi, MEB Yay., Istanbul 1979, s. 4.

5 Aster, Ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, s. 164-166.

6 Aster, Ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, s. 157.



benimsemislerdir.” Sofistlerin bu zamana kadar tiim sdylediklerinin anlamsizligmi
savunan Eflatun (M.O. 427-347)’un ahlak anlayisinda insanlarm ve toplumlarinin nihai
amacit mutluluktur. Bu mutlu yasam ayni zamanda erdemli bir yasam olup, bu
mutlulugu saglayabilecek tek sey ise iyiliktir.? Iyi ideast hem her seyin nedeni hem de
amacidir.’ Adalet duygusuna sahip olan ruh kendiliginden iyi ve giizel olandir. Insan
ruhunda zorlama, irade ve akil icliisii bulunmaktadir. Eflatun’a gore bedenin alt
kisminda bulunan bu zorlamalar bireyi her zaman kendi isteklerini gergeklestirmek igin
yonlendirir. Ancak bu zorlamalara yon veren, onlar1 ayarlayan, diizenleyen ve
merkezinde kalbin de bulundugu bir irade vardir. iradeye de hiikkmeden akil ise en {ist
mertebede yer alir.’° Iyinin ve kétiiniin yaratilmasindan sonra insan kendisi igin en
glizel olanmi tercih ettiginden, bunun akabinde ise yaptiklarindan; akilsizligi, kabaran
istah1 ve yeterince dilislinmedigi icin kaderi degil kendisini sorumlu tutmasi
gerekmektedir.!* Ancak daha énceki filozoflarin aksine Eflatun, “her seyin 6l¢iisii insan
degil, Allah’tir” diyerek alemde var olan diizeni yasalara bagli goriir ve boylece tiim
evrende diizen ve giizellik fikrine ulasilabilecegini sdyler.'?

Eflatun’un ideler nazariyesinin aksine, varliklar1 elimizle tutup goziimiizle
gordiigiimiiz seyler olarak tarif eden Aristo, “asil gergek, tek tek nesnelerin diinyasidir”
der.'® Aristo, ahlak anlayisini akil 6gretilerine bagh kalarak aciklamistir. O da Eflatun
gibi insan dogasinin en biiyiik ereginin mutluluk oldugunu soyler. Mutluluk eglence
degil, iyi etkenliktir. Bunun da en yiiksek erdeme uygun olmasi gerekmektedir.
Mutluluk her ne kadar kendi disindaki seylere ihtiyag duysa da gercek etkenligi,
diisiinsel olarak eylemleri gerceklestirmesine baglhdir.}* Su halde fazilet, her seyde asir1
olma hali ile bunun z1dd1 olan hal arasinda orta yolu bulmaktan geger. Mesela cesaret;
korkaklik ile korii koriine atilganlik arasinda orta yoldur. Ayni sekilde adalet de
bencillik ile kendi ¢ikarlarini hige saymak arasindaki orta yer, dl¢iidiir. Bu 6l¢ii yalniz
akla uygun olarak hareket etmekle olusur. Bundan dolay: akla uygun olmayan ahlaki

faziletten s6z edilemez.!® Gériildiigii lizere Aristo tiim konularda “realite insani”dur.

" Turhan, Kasim, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, MUIFV Yay., Istanbul 2003, s. 17-25.

8 Aster, Ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, S. 226.

9 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, s. 61.

10 Aster, flk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, s. 235.
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12 Aster, flk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, s. 239.

13 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 79.
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15 Birand, Kamuran, [Tk Cag Felsefe Tarihi, AUIF Yay., Ankara 1987, s. 87; Aster, Ilkcag ve Ortacag
Felsefe Tarihi, s. 273.



Onun igin ancak gorebildigi seylerin gercekligi vardir.’® Dolayisiyla ahlak felsefesinde
kullanilan temel kavramlar iyi, kotii, 6zgiirliikk, erdem (fazilet), sorumluluk, ahlak yasasi
ve ahlaki karar seklinde ifade edilebilmektedir.

Islam diisiince tarihinde ahlak ¢alismalarina goz attigimizda, ahlakin en genel
anlamiyla iki grupta kategorize edildigi goriiliir. Bunlar faziletin yiiksek degerini ilham
etmek suretiyle toplum ahlakini sekillendirmeye ¢alisan pratik nasihatleri ve Eflatun ya
da Messai filozoflarindan kopyalanan ruhun tabiati, faziletin tasviri ve béliimlerini konu
edinen ahlaki erdemleri icermektedir.'’

Bilimsel olarak incelenen ikinci kisimdaki ahlak teorileri dort ana baslik altinda

kategorize edilebilir:

a. Filozof ve kelamcilarin akli metotlarindan armndirilmis Kur’an ve
Hadislerdeki ifadelerden ortaya ¢ikan nassi ahlak,

b. Temelde Kur’an ve hadislere dayanmakla birlikte akli metot ve
siiflandirmalara da yer veren kelami ahlak,

c. llkcag sonu felsefecilerin yorumladii daha ¢ok Eflatun ve Ariston’nun
ahlaki 6gretilerini konu edinen felsefi ahlak,

d. Kur’an’da insan ve onun alemdeki yeri diisiincesine dayanan fakat Yunan
felsefesinin ve kelam teorilerinin etkisinde kalmasiyla Nassi ahlaktan

ayrilan tasavvufi ahlak.®

Bunlar igerisinde kelami ahladk teorisinin ilk 6nce Mu’tezile tarafindan
sistematize edilmeye ¢alisildigin1 sdyleyebiliriz. Onlar 6zellikle iyi ve kétiiniin insan
fiilleri kapsaminda bizzat kendisi tarafindan meydana getirildigini iddia etmek suretiyle,
gerek diinyevi gerekse uhrevi her tiirlii sorumlulugun insana ait oldugu diisiincesine
zemin hazirlamaya g¢alismislardir. Bunu da agiklama sadedinde iyilik ve kotiiliigiin
tabiatini ortaya koyarak esas diislincelerine bir alt yap1 olusturmuslardir.

Buna karsin tarihi siire¢ icerisinde Mu’tezilenin gelistirmeye calistigi kelami
ahlak teorisi, Es’arl (6. 324/935-936) ve Maturidi (6. 333/944)’nin ahlak teorilerini

olusturmasinda metodoloji bakimindan yardimci olmustur. Bdylece asagida

16 Aster, flk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, s. 2717.

7 Draz, M. Abdullah, Kur’an Ahlaki, (Cev. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay), iz Yay., Istanbul 2002, s.
17.

18 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, (Ethical Theories in Islam), (Cev. Muammer Iskendeoglu-Atilla
Arkan), Litera Yay., Istanbul 2014, s. 26-28.



belirtecegimiz konularda her bir kelam ekolii, kendi biitiinciil itikadi anlayislar
cergevesinde kendi ahlak teorisini gelistirmistir.
Kelam ilminin ahlak problemini tarihsel siire¢ baglaminda degerlendirdigimizde

ise bu konunun tig farkli yonden ele alindigini soyleyebiliriz.

a. lyilik ve kétiiliigiin (dogru ve yanhsm/ giizellik ve cirkinligin) tabiati:
Dogru ve yanlisin ya da iyi ve kotiiniin tabiatt hem kelam ilminin hem de
fikih usuliiniin en temel konularindan biri olup, her iki ilimde de bu konu
hiisiin ve kubuh baglig1 altinda incelenir.

b. Ahlaki 6zgiirlik ve sorumluluk: Kelam ilminde bu konu ya ef’al-i ibad/
kullarin fiilleri veya kaza ve kader basligi altinda yer alir.

c. [llahi adalet ve kudret: Bu da ilk iki konuyu kapsayacak sekilde Allah’mn
vasiflar1 olan sonsuz kudret ve hikmet sifatlar1 baghigi altinda

degerlendirilir.*

Kelamcilar ahlaki iyi ve kotii olmak iizere iki kisma ayirirken 6zellikle bunlarin
akli mi nakli mi oldugunu sorgulama yoniine gitmisler; bazilar1 ahldkin olusmasinda
vahyin etkinligini dncelerken bazilar1 da akli verileri 6n plana ¢ikarma gayreti icerisine
girmislerdir. Bu bakis acgilar1 kelamcilar1 Tanri-insan iligskisinde karsilikli olarak nasil
bir ahlakin olmas1 gerektigi anlayisim1 sorgulamaya gotlirmiis ve dolayisiyla inang
esaslarinin degil, 6zellikle bu iliskinin ahlakiliginin Kur’ani baglamda belirlenmesini
hedef almiglardir.

Kelami ahlak anlayisinda iyilik ve kotiiliigiin tabiati konusundaki temel tartigma,
fiillerin tabiatinda 1yilik veya kétiiliiglin bulunup bulunmadiginin; insan aklinin dogruyu
bulmada yeterli olup olmadigmin tespit edilmesidir. Baska bir ifadeyle insanin iyilik ve
kotiligi  islemesinin  aklen mi yoksa dinen mi zorunlu oldugunu, dolayisiyla
sorumlulugun da aklin varlig1 ile mi yoksa dinin bildirmesiyle mi ortaya ¢iktigin1 ortaya
koymak agisindan 6nem arz etmektedir.

Kelam ilminde Efal-i Ibad olarak adlandirilan insan fiilleri, diisiiniirleri ilk
zamanlarindan itibaren mesgul eden bir konu olmustur. Insanin fiilleri, ilahi olanla
insani olanin irtibatinin nasil oldugunu ya da olmasi gerektigini ortaya koymak i¢in

dogmustur. Ahlak iyi ve kotii fiillerin hepsini ifade ederken, bu degerler ancak insan ile

18 Macid Fahri, Islam Ahlék Teorileri, s. 22.
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irtibatlandig1 zaman boslukta kalmayacak ve tam olarak yerine oturacaktir. Kaza ve
kader problemi olarak karsimiza ¢ikan bu konunun ¢6ziim zorlugunun en temel nedeni
Allah’in kudreti karsisinda insanin irade ve kudretinin yerinin belirlenmesinde yatan
muglakliktir. Bu fiillerdeki tartisma konusu, insanin hiir iradesiyle yaptig1 eylemlerin
kaynagi ile o fiillerin neler oldugu, onlarin niteligi ve sonuglaridir. Her ne kadar insana
nispet edilse de bu fiiller, insanin diginda ilah1 iradenin ve kudretinin iirlinii mii; yoksa
insanin sorumlu olabilmesi i¢in, kendi hiir iradesiyle meydana getirdigi ya da yarattigi
seyler midir? Biitiin bunlardan sonra insan yapip ettiklerinden sorumlu mudur? ya da
kendisinin higbir tercih giici olmayip yaptifi her sey baska bir gili¢ tarafindan
belirlenmekte olup o sadece kendisi i¢in belirlenmis olan kaderi mi yasamaktadir?

[lk donemden itibaren burada asil tartisma konusu higbir kasta bagli olmaksizin
meydana gelen fiiller degil, insanin kendi hiir iradesi ve kudretiyle meydana getirdigi
fiillerdir. Tamamen insanin tercihine bagli bu eylemlerin olusumunda Tanri’nin
bilgisinin insanin ahlaki agidan sorumlulugunu etkileyip etkilemedigi ayr1 bir tartismay1
da beraberinde getirmektedir.

Tabiatinda hangi 0Ozellik olursa olsun insan bir takim fiilleri meydana
getirmektedir. Insanin diisiindiigii ya da yaptigi her seyden sorumlu oldugunu,
bunlardan hesaba ¢ekilecegini ve bunun karsiliginda cezaya veya miikafata miistehak
olacagini goz Oniine alacak olursak; yaratict varlik, insanin fiillerinin meydana
gelmesinde ne derece etkilidir? Diger taraftan insanin sorumlu olmasinda kendi etki ve
sorumlulugu bulunuyor ve fiilin meydana gelmesinde baska etkenler de var ise bu
sorumlulugun paylasimi miimkiin miidiir? Buna ilave olarak insanin davraniglarinin
ibadet veya muamelat yoniiyle ahlakiligi ve bunun olugmasinda dinin ve aklin getirdigi
kurallara uymanin gerekli olup olmadigi da diger bir problem olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Felsefi ve kelami alanda tartisilan ve her bir kelam ekoliiniin veya ideolojik
sistemlerin cevabini bulmaya calistigi Tanri-insan iliskisi baglaminda degerlendirdigi
bu problemlerin Islam 6ncesi ve sonrasi diisiincede nasil sekillendigi ve insanin ahlaki
degerlerinin olusumunda ve yapmis oldugu fiillerde bu ahlaki kurallarin bulunup
bulunmadig1 hususu da 6nem arz etmektedir. Insan fiilleri genel olarak etigin yani
hukukun ve ahlak felsefesinin konusu iken daha 6nce de bahsettigimiz gibi sorumluluk
ve miieyyide konularini icermesi bakimindan keldmda da tartigilan bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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Insanmn Tanr1 hakkindaki tasavvuru, onun alemde ne derece etkin oldugunun
ortaya konulmasi agisindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Tanrmmin alemdeki
roliiniin ve etkisinin tespiti, onun insan ve tim varliklarla irtibatinin tam olarak
ragmen, o isimlere ait tasavvurlarimiz bizim onu nasil algiladigimiz veya algilamak
istedigimize bagli olarak degisiklik arz etmektedir. Dolayisiyla Tanrinin vasiflari
hakkindaki algimiz goreceli olup, onun bizzat kendisi degildir.

Ontolojik olarak varligin vacip ve miimkin seklinde ayrildigini biliyoruz.
Birincisi zorunlulugu, ikincisi varlik ve yokluk bakimindan zorunsuzlugu ifade eder.
Tanr1 zorunlu olmasi bakimindan isim ve sifatlara sahiptir. Onun mahiyetine delalet
eden yegane ismi Allah’tir. Diger isimleri ise onun daha ¢ok miimkin varliklarla olan
iligkisini belirlemektedir. Allah’in isim ve sifatlar1 Allah ile dlem arasindaki algilanan
iligkileri anlatir. Sifatlar nesnel bir varlik olarak mevcut degillerdir. Aksine bu sifatlar,
fiillerin Allah’in zatiyla olan iliskisinin mevcudiyetini ortaya koymaktadir.?® Onlarmn
her birinin de kelami literatiirde sifat olarak belirlenen karsiliklar1 bulunmaktadir.
Oncelik veya sonralik olmaksizin bunlar igerinde Tanri-insan iliskisini ortaya koymasi
acgisindan ilahi adalet ve kudret insanin dikkatini celb eden isim ve sifatlardir. Allah
Kur’an’da dogrudan dogruya kendisinin adil olduguna isaret etmez. Bunun nedeni ise
insanlarin adalet anlayisinin géreceli olmasidir. Bu nedenle o, “Bu, ellerinizle yapmus

72l ye “Iste bu,

oldugunuzun karsihigidir. Yoksa Allah kullara asla zulmedici degildir
ellerinizle yapip ettikleriniz yiiziindendir ve kuskusuz Allah kullara asla zulmedici
degildir’®® gibi ayetlerde kendisinin asla zulmetmeyecegini, dolayistyla hicbir fiilinde
adaletsizlik bulunmadigin1 soyler.

Adalet insan fiillerinin toplumsal diizleminde Onemli bir yere sahip iken;
sorumluluklarimiz ve bu sorumluluklarin yerine getirilip getirilmediginde karsilasilan
miieyyideler s6z konusu oldugunda ilahi diizlemde adaletin tesisi bir kat daha fazla
oneme sahiptir. Ciinkii ilahi gii¢ ve adaletin gerceklesip gergeklesmemesi, insan
hayatinin bireysel boyutunda psikolojik olarak saglikli bir ruh haline sahip olmasini;
toplumsal boyutunda ise iliskilerin saglikla yiiriiyebilmesini saglamasi agisindan

onemlidir. Bu itibarla ilahi kudret ve adaletin tesisi ve tebyini meselesi, ahlaki fiillerin

olusmasinda temel unsurlardan bir tanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada

20 Chittick, William C. - Murata, Sachiko, Islam’in Vizyonu, (Ter. Turan Kog), Insan Yay., Istanbul 2000,
s. 146.

2L Al-i Imran 3/182.

22 Enfal 8/51.
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incelenmesi gereken hem adaletin tesisi hem de her seye giicli yeten yaraticinin alemde
var olan kétiiliikle irtibatinda etkin olup olmadiginin tespiti seklindedir.

[1ahi adalet kavramina eslik eden ve onun ayrilmaz bir parcasi haline gelen diger
bir kavram da ilahi kudret ve hikmettir. Hikmet liigavi anlamda hiikmetmek, yargida
bulunmak, diizeltmek gibi anlamlar icerse de istilahta isleri sapasaglam ve kusursuz
yapmak anlammda kullamlmaktadir.?®> Ancak insan i¢in bunun anlami onun akil
vasitasiyla iyl ya da kotiinlin ne oldugunu bilebilmesi anlamina gelir. Yani insan
yaratiligtaki ilahi diizeni ve kendi akliyla iyinin ve kotiiniin ne oldugunu anlayabilme
imkanina kavusmus olmaktir.?* Aym sekilde hikmetin bir diger anlami her seyi yerli
yerine koymak ve her hak sahibine hakkini vermektir. “O, diledigine hikmeti verir ve
kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil olmus demektir. Bunu ise ancak derin

725 ayeti bu anlama isaret etmektedir. Bu

kavrayis sahibi olanlar diistiniip anlarlar
tanimlamalar adaletin tanimiyla da bagdasmaktadir. Zira adalet de hak iizerine ne bir
sey ilave etmek ne de ondan bir sey eksiltmektir. Adalet ve hikmet ayn1 sonuctae. Bu
nedenle hikmet Allah’in bir ismi oldugu gibi ayn1 zamanda bunu hak edene Allah’in
verdigi bir liituftur.?®

Dolayisiyla Allah hikmet sahibidir. Her bir fiilinin illetini, sebebini, faydasini,
gayesini vb. bilir. Hazineleri sonsuzdur, ondan diledigine, diledigi kadar ihsan eder.
Ama hig¢bir zaman higbir kimseye zulmetmez. Her insan yaptiginin karsiligini eksiksiz
olarak alir. “Kim bir iyilikle gelirse ona bundan daha haywl karsilik vardir; kim de bir
kétiiliikle gelirse o kétiiliikleri isleyenler yalnizca yaptiklarimn karsiligini goriirler.”?’

Iyilik ve Kétiiliik probleminde ilahi hikmetin tek yonlii olarak irdelenmesi,
konunun agiklanmasi bakimindan dogru olmasa gerektir. Ciinkii bu vasif hem Allah’a

hem de insana nispet edilirken her iki varligin da yaratma ve yaratilma seklinde viicut

bulan eylemlerinin saglam ve muhkem olmasin1 gerektirir.

2 Topaloglu, Bekir - Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, ISAM Yay., Istanbul 2010, s. 128.

24 Rudolph, Ulrich, Maturidi, (Cev. Ozcan Tasc1), Litera Yay., Istanbul 2016, s. 511-513.

% Bakara 2/269.

26 Ozcan, Hanifi, “Maturidi’ya gore “Hikmet” Terimi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1:6, ss. 42-46,
Ankara 1988, 11/43.

2T Kasas 28/84.
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1.5.2. Problemin Tarihsel Arka Plam

1.5.2.1. islam Oncesi Kader Anlayisi

Bireysel ve toplumsal ahlakin temelini teskil eden cebir ve irade hiirriyeti problemi
hakkindaki diistince genel olarak her zaman ve her yerde detayli bir sekilde ele
alimmustir. Hatta vahye dayali sistemlerde teolojik anlamda 6nem arz eden bir konunun,
kelam ekolleri tarafindan sistemli bir sekilde tartisilmasi kagiilmazdir. Aklin idrakinde
karmagik bir yapiya sahip olan kader problemi, ilk donemlerden itibaren hem
filozoflarin hem de teologlarin ilgi alani igerisinde yer almistir.?

Ilk¢ag Yunan filozoflarindan olan ve bircok diisiiniiriin goriislerini etkileyen
Aristo (M.O. 384-322), alemde bir diizenin var oldugunu ancak bu diizenin kendi
icerisinde kendiliginden saglandigini soyler. Aristo’nun kendi kendini gerceklestiren
“06z” kavraminda hareketin, zaman bakimindan baslangict olmadigi gibi varligin da
oncesi bulunmaz.?® Ona gére Tanrisal dzellik gdsteren varhiklar ne kadar hareketsiz
olursa veya keyfilikten uzak hareketlerini meydana getirirse, diizen de o kadar
milkemmel olmaktadir. Ayni sekilde 6zgiir bir insanin hareketleri, kdle ve hayvanin
hareketlerinden farkli olarak keyfilik ve diizensizlikten uzaktir. Ciinkii akilsiz ve
akillarin1 kullanma imkanina sahip olmayan varliklar keyfi davranislar sergilerken, akil
sahibi insanlar keyfilikten tamamen uzak olarak fiillerini meydana getirirler. Insan
beden ve ruhun birlesimi olarak kabul edilmekle birlikte, onun ruhunun; duyum, hayal
giicii, bellek ve irade olmak iizere bir takim fonksiyonlar1 bulunmaktadir.

Yunan filozoflarindan Epikuros (M.O. 341-270) annesinin bos inanglara sahip
oldugunu, Tanrilar ve dliimden sonraki hayatin insanlart mutlu etmedigini bu itibarla
gbzlem ve muhakeme yoluyla Tanrilarin diinya tizerinde higbir etkisinin bulunmadigini,
zaten Tanrinin aleme miidahalesinin -mutlulugun gergeklesmesine engel oldugu i¢in- de
ahlaki olmadigi goriisiindedir. Epikuros’un disiincesinde irade hiirriyeti ¢ok 6nemlidir.
Bu itibarla nasil ki kozmolojik sistem atomlara kendiliginden hareket etme 6zelligi
vermisse (tesadiifi hareket, nedensiz sonug) insana da Kkayitsiz Ozgiirlik ve irade
hiirriyeti bahsetmistir.3! Epikuros’un ogretisi, insanin kor bir zorunlulugun elinde

oyuncak olmadigini, bu nedenle insanin kendi kaderini kendisinin belirleyecegini ispat

28 Abdulhamid, irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (Ter. Mustafa Saim Yeprem), TDV
Yay., Ankara 2011, s. 263.

2 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 83.

30 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, (Cev. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yay., Istanbul 1998, s. 79-87.

31 Weber, Felsefe Tarihi, s. 88-89.
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etmeye calisir. O, isteng eylemlerinin pek ¢ok i¢ ve dis kosullara bagl oldugunu kabul
etmekle birlikte, insanin bu etkilere mutlak olarak bagli olmadigini, hatta bunlara kars1
da karar verebilecegini ve nedensiz tercihte bulanabilecegini sdyler.®? Ancak her ne
kadar insan i¢in tayin edilmis bir kaderinin olmadigin1 ve insanlarin hayatta en biiyiik
amact olan mutlulugu kendilerinin belirleyebildigini benimsemesine ragmen onun
diisiince sisteminde sorumluluk fikrine rastlanmamaktadir.

Ortagag’da felsefe dinin amaglarina uygun hale getirilmeye calisilmistir.
Buradaki faaliyet, Antik Cag’in diisiince sistemini benimseyerek Hristiyan bir Antik
Cag olusturma gayretinden baska bir sey degildir. Ancak bdyle bir girisim, din ve
felsefe arasinda gatigma ve anlagmazliklarin dogmasina neden olmustur. Din ve diislince
arasinda meydana gelen ayrilik temelde Augustinus (6. 430)’'un goriislerine
dayanmaktadir.®® Hristiyan piskoposu olan Augustinus’un diisiince sisteminde akil
Tanriyr taniyabilir. Clinkii Tanri, insanin her seyi bilmesi i¢in ona akil vermistir.
Augustinus, Tanrimin insan ruhunu meydana getirirken, aklin ve iradenin prensipleri ve
kanunlar1 olan ezeli ve ebedi fikirleri onun igine yerlestirmis oldugunu, bu nedenle
insanin dogustan getirdigi birtakim bilgilere sahip oldugunu sdyler. O, ruhun ilk olarak
Hz. Adem’de yaratildigmi, ondan sonraki ruhlarm Hz. Adem’in ruhundan béliinerek
ortaya c¢iktigin1 soyler.* Dolayisiyla irade hiirriyetinin sadece ilk insanda var olup,
digerlerinin bdyle bir yetiyi ruhunda tasimadiklari, onlarin ruhunda tasidiklar: tek seyin
asli su¢ oldugunu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.3®

Augustinus’a gore, ahlaki bir kavram olan iyi, Tanri iyi dedigi i¢in iyidir. Ancak
iyi olani, dogruyu, giizeli olusturan Tanrinin iradesi degildir. Buna mukabil Tanrinin
iradesini olusturan her sey mutlak iyi, mutlak giizel ve mutlak dogrudur. Nitekim boyle
sOyleyerek ahlaki kanunun kimseye bagli olmadigin1 ve ahlaki yasalarin mutlak
oldugunu iddia eden Augustinus, bir seyin Tanri yasak ettigi icin koti olmayip, koti
oldugu i¢in Tanrinin onu yasakladigi ve ahlaki kanun koyucunun iyi oldugu goriisiinii
benimser.%

Augustinus, insan hiirriyeti, kotiiliigiin kaynagi ve Tanrinin gelecegi bilmesi ile
ilgili problemlerde, Tanrinin gelecegi 6nceden bildigini, bu itibarla insanin fiillerinin

miimkiin olma vasfini1 kaybettigini ve zorunlu oldugunu beyan eder. Neticede 6zgiirliik

32 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 100.

33 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 147-148.

34 Weber, Felsefe Tarihi, s. 129, 132.

35 Ozcan, Muttalip, Insan Felsefesi: Insan Neligi Uzerine Bir Sorusturma, Bilim Sanat Yay, Ankara 2006,
s. 170-171.

36 Weber, Felsefe Tarihi, s. 134.
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ve sorumluluktan s6z edilemez. Dogustan glinahkar olan insanin —kétiiliige maruz
kalmas1 sebebiyle- iyiligi segme hiirriyeti, iyi olan Tanrinin iradesine baglidir. Tanr1
dilerse o insani Kkurtarabilir, ama bu lituf her insan i¢in miimkiin olmayip sadece
Tanrinin segtigi bazi insanlara 6zeldir. Bu se¢im ise Tanrinin ezelde, insan yaratilmadan
once var olan se¢imi, kaderidir.%’

Felsefenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte insanin 6zgiirligii ve irade hiirriyetinin
hemen ilk dénemlerde tartisildigin1 gormekteyiz. Sonugta felsefi sistemlerde bile kader
anlayisi bir yoniiyle Tanrinin belirledigi bir sistem, bir yoniiyle de her ne kadar Tanrinin
belirledigi bir sistem olsa da insanin bu sistem igerisinde kendisine ait bir paymin
bulundugunu kabul eden anlayigtir. Ayni zamanda diger bir yoniiyle de insaniistii bir
giiclin bulunmadig: ve her tiirlii fiil ve davraniglarin doganin meydana getirdigi bir
sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Liigavi olarak “6l¢ii ve diizen anlamina gelen kader meselesi Islam &ncesi
Araplarda da tartisgilmigtir. Onlarin, bu kelimenin ¢ogulu olan “akdar” kavramini, kaderi
ifade edecek tarzda sik sik kullandigi goriilmektedir. Bu anlamda kader, 6lgen ve her
seyin gelecegini tayin eden, 6zellikle dogum, 6liim ve rizik konularinda insan giiciiniin
ulasamadigi kor kuvvet demekti. Buna ragmen onlar kaderin biitiin insan davranislarini
onceden tayin etmesi fikrini de benimsemiyorlardi.®® Onlar 6liim ve 6liimden sonraki
yasami sik¢a diisiinmelerine ragmen bir¢ogu 6ldiikten sonra bir yasamin var olmadigini,
dolayisiyla hayatin bu diinyadan ibaret oldugunu benimsemislerdir.3® Cahiliye
Araplarinin irade hiirriyeti ve kader konusundaki bu anlayislarina Kur’an’in da atifta
bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim zikredilen su ayet bu duruma isaret eder: “Ve
dediler ki hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman helak eder. Hdalbuki onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Onlar ancak
zanda bulunuyorlar.”®® Ayetin ifadesine gore bir kimsenin basina gelenler hep dehr
tarafindan ortaya konulmakta, insanin basaris1 veya bilhassa basarisizligt yani
bahtsizlig1 dehr’e baglanmaktadir. Ko6tii ve yikict etkisi olan bu kavramin saldirisindan
hi¢ kimse kagamaz ve korunamaz.*! Onlarin kader anlayisini tahlil ettigimizde soyle bir

sonu¢ karsimiza ¢ikmaktadir. Insanin giiciiniin yetmedigi isleri diizenleyen mutlak bir

37 Weber, Felsefe Tarihi, s. 134-135.

% Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, (Cev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okullar1 Yay., Ankara
2000, s. 43.

% 1zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah-Insan ve Islam Diisiincesinde Isldh, (Ter. Siileyman Ates), Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul 2011, s. 143.

40 Casiye 45/24.

4 Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlall), Sa-to Yay.,
Istanbul 2001, 5.107.
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giic vardir fakat bu, insanin her fiiline miidahale eden ve zorlayan despot bir giic
degildir. Insan, hayatim hiir olarak kendi iradi segimleriyle meydana getirmektedir.
Ancak bu giiclin yaptinmlarinin etkilerinden c¢ekinilmesi sebebiyle yiikiimliiliigiin atil

hale geldigi ve miieyyidelerin de devre dis1 birakildig1 goriilmektedir.*?

1.5.2.2. islam’da Kader Anlayisinin Tezahiirii

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan fikirler, Kur’an’da bu konunun nasil aktarilmis
olduguna bagl olarak degisiklik arz etmektedir. Bu itibarla ilk 6nce yapmamiz gereken
Kur’an’da Tanri-insan iliskisi baglaminda ilahi takdir ve irade hiirriyeti igeren ayetlerin
nasil degerlendirildigini gozden gecirmek olmalidir.

Kuran’da Tanri-insan iliskisinin ahlaki boyutunu ihtiva eden insan fiillerinin
sorumlulugunda ilahi takdirin etkisini igeren kader ile ilgili ayetler irdelendiginde onlar
su sekilde sistematize edilebilir.

a. Ozellikle insanin fiillerinde ilahi takdirin s6z konusu olduguna vurgu yapan
ayetler: “Yeryiiziinde ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, Biz onu
yaratmadan énce o kitapta yazili olmasin.”® “(Allah) Diledigini saptirir, Diledigini de
dogru yola eristirir.”** “Sizi de yaptiklarinizi da yaratan Allah’tir.”*® “Allah dileseydi
yeryiiziinde herkes iman ederdi. Oyleyse sen de inanmalart icin onlari zorlama. Allah’in
izni olmadan kimse iman edemez. Allah akillarint kullanmayanlar rezillikle azaba
diicar eder. De ki: “goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin). Fakat inanmayan
topluma delililer ve uyarilar fayda vermez.”*® ... (oku) attiginda da sen atmadin, Allah
atti..”*

Zikredilen ayetler fiiller de dahil olmak iizere insan hayatinin her agamasinin
Allah tarafindan bilindigi, belirlendigi ve takdir edildigi izlenimini ortaya
¢ikarmaktadir. Cebri anlayis1 ifade eden bu ayetler 6zellikle hidayete erme ve delalete
diisme eylemini de kapsayan her tiirlii fiillin Allah’in tasarrufunda oldugu, insanlarin
fiillerinde higbir etki ve yetkisinin bulunmadigi seklinde anlasilmis ve yorumlanmastir.

.....

fonksiyonunun olmamasi, irade hiirriyetinden yoksun olup, kendisi hakkinda takdir

42 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 45-46.

43 Hadid 57/22.

44 Nahl 16/93.

45 Saffat 37/96.

% Yunus 10/99-101. Ayrica bu konuya misal olan su ayetlere de bkz. Al-i imran 3/45, 154; En’am 6/2;
Fatir 35/11; Miinafikun 63/11; vs.

47 Enfal 8/17.
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edilmis olan ne varsa akibetinin de o olacagi seklinde bir anlayisi beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla her seyin 6nceden belirlenip sekillendigini ve akabinde ise ilahi
iradenin kudreti ile takdir edildigini ihtiva eden ayetler, Kur’an’in muhtevasinin sanki
sadece cebri bir anlayistan tesekkiil ettigi fikrini diisiindiirmesine ragmen, insanin
fiillerinde tamamen hiir olduguna ve higbir giiclin onu sinirlamadigina delalet eden
ayetlerin de ¢okca zikredildigi goriilmektedir.

b. Insanm fiillerinde hiir olduguna isaret eden ayetler: Allah hichir kimseyi,
giictiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olami da kendi kazandigidir,
aleyhinde olam da kendi kazandigidir.® Bagsiniza gelen her musibet kendi yapip
ettikleriniz yiiziindendir; kaldi ki Allah bircogunu da bagislar.®® Hichir giinahkar
baskasinin giinahin yiiklenmez. Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder.*® Siiphesiz
biz ona dogru yolu gésterdik; ister siikreder, ister nankorlik eder.”®! Bundan hareketle
insanin iradesini inkar ederek Kuran’da mutlak manada insan davranisinin cebrini
savundugunu iddia etmek, hem irade ve ihtiyar sahibi insanin sorumluluguna isaret eden
hem de devamli olarak diisiinmeyi ve aklin1 kullanmayi tesvik eden bu ayetleri géz ardi
etmek demektir.

Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de hem cebri hem de hiir iradeyi kapsayan
ayetler de soz konusudur. “Allah fasiklardan baskasini saptirmaz”>? “Allah (bile bile)
zuliim isleyen toplumu hidayete erdirmez.” “... Zira Allah hakikati reddeden bir
toplumu hidayete erdirmez.”®* “Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah
onlarda bulunani degistirmez. Allah herhangi bir toplumun basina bir kotiiliik gelmesini
diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir.”>® Ayetler, insanin suurlu bir
varlik olarak, dogru ve yanlis1 kendisinin se¢ip belirledigine ve bunun neticesinde
Allah’in da insanin hareket ve fiillerine uygun olani degerlendirdigine isaret etmektedir.
Bagka bir deyisle, insan hidayette olmay1 veya delalete siirtiklenmeyi hak edecek bir
seyler yapmaktadir. Bu konuda 6l¢ii, insanin gosterdigi gayretin yoniidiir. Insan hangi

yonde gayret gosterirse Allah da ona bu yonde kapilar agmaktadir. Burada Allah’in

48 Bakara 2/286.
49 Sura 42/30.

50 Necm 53/38-39.
51 fnsan 76/3.

52 Bakara 2/26.

53 Bakara 2/258.
54 Bakara 2/264.
%5 Ra’d 13/11.
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fiilleri keyfilikten tamamen uzak olarak degerlendirilmelidir. Allah bu fiilleri adalet
vasfi geregi yaratmaktadir.*

Bir kism1 kadere ve cebre, bir kism1 da insanda irade ve hiirriyete delalet eden
ayetlerin manalarinda var sayilan celiski, Kur’an’in insan hiirriyeti baglaminda ona
tanidig1 segme ve bir eylemde bulunma faaliyetini igeren ayetlerin kapali olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu itibarla kader meselesinde Islamiyetin dogusundan bugiine
kadar ortaya c¢ikan ihtilaflarin, her grup ya da sahsin kendi goriislerini destekleyen
ayetleri birbirinden bagimsiz olarak degerlendirmesinin sonucudur diyebiliriz.

Vahyin 1518inda problemlerin ¢6ziim buldugu Hz. Peygamber zamaninda hem
kaderi hem de cebri anlayisin izlerini gérmek miimkiindiir. O dénemde yasanan su
hadiseler buna isaret etmektedir. Uhud giinii miinafiklardan bir grubun “ O zaman bir
karar yetkisine sahip miydik, eger bir karar yetkimiz olsaydi burada 6ldiiriilmiis

ST ve “Bizimle kalmis olsalar élmeyecekler ve oldiiriilmeyeceklerdi™® gibi

olmazdik...
sozler apagik sekilde kaderi inkar etmek anlamina gelmektedir. Ay sekilde
miisriklerden bir grubun da “Allah dileseydi, biz ondan baskasina ibadet etmezdik™° ve
“Allah’n diledigi takdirde doyuracagi kimseleri biz mi doyuracagiz?”® seklindeki
ifadeleri onun zamaninda apacik bir cebir diisiincesinin tezahiirleri olarak goriilebilir.®
Ancak bu ayetlerin siyak ve sibaki goz Oniine alindiginda cebre isaret etmedigini
gormekteyiz.

Daha sonraki donemlerde Ehl-i Siinnet mezhebinin kader konusunda
benimsedigi hayir ve serrin Allah’in kazasi, kaderi, mesieti, iradesi, ilmi ve hikmetiyle
meydana geldigine dair gorlslerinin Hz. Peygamber zamaninda meydana gelen su
hadiseye kaynaklik ettigi diigiiniilmektedir. -Ehl-i Siinnete gore hayir ve taat tiiriinden
fiilller Allah’in emri ve rizasiyla meydana gelirken, ser ve masiyet tiirlinden fiiller
Allah’mn emir ve rizastyla vuku bulmamaktadir.- Hz. Peygamber’in ve bir¢ok insanin
bulundugu ortamda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer arasinda hayir ve ser meselesi
konusunda seslerin yiikselmesine kadar varan ihtilafin meydana geldigi, aslinda buna
benzer bir ihtilafin Cebrail ile Mikail arasinda da zuhur ettigi Hz. Peygamber tarafindan

bildirilmektedir. Hz. Ebu Bekir hayir ve ser igeren biitiin fiillerin Allah’tan oldugunu

5 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 55. Ayrica bkz. Necm 53/39-40; insan 76/3; Beled 90/10-
20; Araf 7/175-176 vb.

57 Al-i imran 3/154.

58 Al-i imran 3/156.

%9 Nahl 16/34.

80 Yasin 36/47.

61 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Milel ve Nihal, (Cev. Mustafa Oz), Litera Yay.,
Istanbul 2008, s. 33.
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soylerken, Hz. Omer hayrin Allah’tan fakat serrin kuldan meydana geldigini beyan
eder. Hz. Peygamber goriis ayrihiginin ortadan kaldirilmasi hususunda Israfil gibi
hiikiim verecegine ve Hz. Ebu Bekir’in goriisiiniin dogru olduguna hiikkmeder.®? Hz.
Peygamber’in huzurunda cereyan eden bu hadise kader meselesi hakkinda farkli anlayis
ve goriiglerin o zamanda da mevcut olduguna ve insanlarin 6zellikle ilk Miisliimanlarin
bile bu konuyu ¢ekinmeden irdelediklerine isaret etmektedir.

Buna karsin “Kader hakkinda konusmayin, zira kader Allah’in sirridir. Allah’in
sirrimi actklamaya kalkmayin"®® ve “Kader hakkinda fazla konusmayin, ¢iinkii sizden
ewelkilerin ¢ogu ondan kaybetmistir "% gibi hadisler de kaza ve kader konusunu
irdelenmesi hususunda bir yasak getirmektedir. Hatta Hz. Peygamber sonrasi dénemde
kaderi inkar edenlere kars1 sergilenen tavirda Abdullah b. Omer’den rivayet edilen “Her
iimmetin Mecusileri vardw. Ummetimin Mecusileri, kaderi inkdr edenlerdir. Onlar
hastalandiginda ziyaretlerine gitmeyin ve oldiiklerinde cenazelerine istirak etmeyin!”®
ve “Her iimmetin Mecusileri vardir. Ummetimin Mecusileri, kaderi yalanlayanlardir.
Onlar éldiigiinde cenazelerine istirak etmeyin ve hastalandiklarinda ziyaretlerine
gitmeyin!”® rivayetlerinin daha sonraki donemlerde son derece etkili oldugunu
sOyleyebiliriz.

Sahabe Doneminde de kader konusunda zaman zaman tartismalarin meydana
geldigi bildirilmektedir. Bu devirde yapilan tartismalardan birka¢ 6rnek vererek, konuyu
aydinlatmak faydali olacaktir. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigi iizere, Sam
tarafin1 ziyarete giden Halife Omer, Sam’da veba salgin1 oldugunu haber alinca, sehre
girmekten vazgegerek, buradan uzaklasilmasi gerektigini bildirir. Bunun iizerine Sam
tarafinda bulunan ordunun komutan1 Ebu Ubeyde, kaderin varligim1 ve buna teslim
olunmas: gerektigini gerekce gostererek Hz. Omer’in uzaklasma &nerisini elestirir.
Hatta Hz. Omer’e, “Allah'in kaderinden mi kagiyorsun?” diye sorar. Onun bu itirazina
Halife: “Evet Allah'in kaderinden Allah’in kaderine kagiyorum” karsiligini verir ve
sOyle devam eder: “Sayet senin develerin olsa, iki yamaci olan bir vadiye inseler -yahut

indirsen- o yamaglardan biri verimli, digeri otsuz olsa; sen develeri ister verimli isterse

82 Salimi, Ebu Sekur, Kitabu t-Temhid fi Beyani’t-Tevhid, TDV Yay., Ankara 2017, s. 130.

8 Miittaki el-Hindi, Ali b. HisAmiddin, Kenzii'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef‘Gl, (Tsh. Bekri
Hayyani-Saffet es-Sekka), I-X VI, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, I, hn: 132.

6 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, Siineni Tirmizi Terciimesi, “Kader” bahsi, (Ter. Osman Zeki
Mollamehmetoglu), Yunus Emye Yay., Istanbul 1981, C. IV, s. 13, hn: 2216.

8 Ebil Davud, Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Dédvud, (Tah. Su‘ayb el-Arnait v.dgr.), I-VII, Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, Dimask 2009, Siinne 17 (hn: 4691).

% Miislim, Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, (Nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V,
Daru Thyai’l-Kiitiibi’lI-Arabiyye, Kahire 1991, Zikir, hn: 50 (2706).
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verimsiz arazide otlatsan her iki durumu da Allah’in kaderi ile yapmis degil misin?”
diyerek yaptigimiz her seyin bir tedbir oldugunu, tedbirin de Allah’in takdirini
degistirmeyecegini ifade etmektedir.®” Goriiliiyor ki, Hz. Omer’in kader anlaysi ile Ebu
Ubeyde’nin kader anlayis1 farklilik arz etmektedir. Ebu Ubeyde’ye gore, her sey Allah
tarafindan ezelde tespit edilip, programlandig1 i¢in kaderden kagmak miimkiin degildir.
Hz. Omer’e gore ise, ezelde tespit ve takdir edilenler insanin tercihi istikametinde
sekillenirken meydana gelen her durum Allah’in kaderidir ve Allah’in kaderinde
degisikligin olmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla veba hastalig1 olan yere girenin, bu
hastaliga yakalanmasi da Allah’in kaderi, bu hastaligin oldugu yere girmeyerek ondan
kaganin kurtulmasi da Allah’in kaderidir. Nitekim Ebu Ubeyde ve Yezid b. Ebi Siifyan
gibi, bircok ileri gelen Sahabenin veba hastaligindan 6ldiigi bilinmektedir. Vebadan
kacan Hz. Omer ise yasamim siirdiirmeye devam etmistir. Bu da herkesin kendi sectigi
kaderi yasadigina isaret etmektedir.%®

Ayn1 zamanda Miisliimanlardan bir grup tarafindan muhasara edilen Halife
Osman, hilafetten ayrilmasini isteyenlere karsi, “Allah’in bana giydirdigini ¢ikarmam”
yani hilafetten ayrilmam diyerek direnmis®® wve kaderi gerekce gostererek,
muhasaracilarin tekliflerini reddetmisti. Ancak, ayn1 gerekce ile isyancilarin halifeyi
tasa tutmalarindan sonra, Hz. Osman oOnlarin kaderi gerekce gostermelerini kabul
etmemigti.”

Hz. Ali doneminde kader hakkinda daha acgik ve net sorularin soruldugu
goriilmektedir. Siffin’den donerken kader ve kaza konusunda soru soran adam ile Hz.

Ali arasinda su konusma geger:

-“Sam seferimizden bize haber ver, Allah’in kaza ve kaderi ile mi oldu?”

-“Taneyi yaratan, insanlar1 var eden Allah’a yemin ederim ki Allah’in kaza ve
kaderi olmaksizin hicbir vadiye inmedik ve higbir tepeye ¢ikmadik.”

-“Bu nasil olur? Kaza ve kader mi bizi siirdii, seferimiz bu yiizden mi meydana
geldi?”

-“Sen zorlayici bir kaza ve yerine getirilmesi zorunlu bir kaderle mi her seyin
meydana geldigini saniyorsun? Sayet dyle olsaydi; sevap, ceza, va’d ve vaid olmazdi.

Ayn1 zamanda peygamberler gondermek de abes olurdu.”

57 Miislim, Sahih, Selam, hn: 98 (2219).

& Akbulut, Ahmet, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, AUIFD, ss. 129-156, XXXI11/134, Ankara 1992
8 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, Pozitif Matbacilik, Ankara 2001, s. 158.

0 Akbulut, Ahmet, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, XXXI11/134-135.
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-“O halde bize bu islere sevk eden kaza ve kader hangi anlama gelmektedir.”

-0, Allah’m emri ve iradesidir” diyerek Isra suresinin 23. ayetini okumustur.’

Ayn sekilde Hz. Ali doneminde rivayet edilen bagka bir hadise de su sekilde
tezahiir etmistir: Hz. Ali, kader meselesinin agiklanmasina dair sorulan sorulara “genis
bir deniz, ona dalmaymniz”, “Allah’in sirridir, ifsa etmeyiniz” gibi kaderin konusulmasi
ve tartisilmasinin dogru olmadigina dair ifadeler kullanmistir. Ancak onun, kaderin
aciklamasin1 “Allah’in mesieti” olarak tarif edip, kaderin inan¢ esaslarindan oldugunu
soylemesi dikkate sayandir.”?

Hakikat sudur ki, gerek Hz. Peygamberin gerekse ozellikle bilinen sahabelerin
de i¢inde oldugu ashaptan birgok kimsenin, insan hiirriyeti ve sorumlulugunun 6nemli
bir kismini teskil eden ve ayni zamanda Allah’in ilim, irade, kudret, adalet gibi
vasiflarinin  etkinligini ihtiva eden kader konusunda c¢ok¢a konustugu ortaya
cikmaktadir. Onlarin kader ile ilgili gortsleri tahlil edildiginde insanin fiillerinde hiir
veya mecbur olduguna isaret eden mubhtelif gorilislerin var oldugunu, bu fikir
ayriliklarinin tartismay1 da beraberinde getirdigini sdylemek miimkiindiir.

Emeviler doneminde ise siyasi iktidar, mesruiyetini saglamak ve halka yaptiklar
zuliimleri Ortbas edebilmek amaciyla “yaptigimiz isler Allah’in kaderiyledir” diyerek
yaptiklar1 tiim icraatlar1 kadere baglhiyorlardi.”® Bu nedenle onlar meydana gelen
olaylarda “Allah’in takdirinin ve ezelde insanlarin alinlarina yazdigi yazinin oyle
oldugunu”, “kendilerinin ise sadece Allah’in takdirini yerine getirdiklerini” ileri
stirmislerdir. Emeviler boylece halka yapmis olduklar1 zuliim ve baski politikalarina
kilif bulmuslardi. Kendilerinin benimsedigi bu goriisleri halka da dikte ettirmeye
calistyorlar, bu zuliimlere kars1 tavir koymalar1 bir yana, bu konuda diisiinmelerine ve
tartismalarina bile miisaade etmiyorlardi. Emevilere gore halk kayitsiz sartsiz itaat
etmesi gereken bir siiriiden ibaretti.”*

Emeviler zamaninda siyasi iktidarin uygulamalarinin bir gerekcesi seklinde ve
her tiirlii fiilin meydana gelmesini insan1 dislayarak sirf Allah’a baglama anlaminda
cebri goriise tepki olarak, “insanin fiillerinde irade ve ihtiyarin oldugu, her insanin

kendi kaderini kendisinin tayin ettigi” fikrine dayanan kaderi goriisiin ortaya ¢iktigi

" {bnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakatii’l-Mu 'tezile, (Tah. Susanna Divald Wilzer), Daru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1961, s. 9-10.

2 Qalimi, Kitabu 't-Temhid, s. 131.

s Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul
1992, s. 284.

4 Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgast, s. 250.
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goriilmektedir. Bu anlayis ilk basta da sirf Emevi siyasetinin bir sonucu olarak, Allah’in
fiillere miidahalesini dislama seklinde tezahiir etmistir. Her ne kadar irade hiirriyeti ve
sorumluluk diisiincesi hakkinda zaman zaman farkl: fikirler zikredilse de Islam’da kader
konusunda ilk defa kesin bir sekilde s6z sOyleyen Mabed b. Halid el-Ciitheni (6.
83/702) dir.”™

Mabed el-Ciiheni hakkinda elimizde yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Ancak
onun ilk defa Basra’da degil Medine’de ortaya ¢iktigl, hayatinin biiyiik bir kismini
burada gecirdigi ve 6mriiniin sonlarina dogru da Basra’ya gittigi rivayet edilir. O, Hz.
Osman ve Emevi iktidarina karsi olan ve fiillerin insanin iradi hareketlerinden
kaynaklandig1 goriisiinii benimseyen Ebu Zerr el-Gifari (6. 652) nin 6grencisi olmustur.
Bununla birlikte Mabed el-Ciiheni’nin hocasi ile birlikte hadis miilahazalarinda
bulundugu ve onunla beraber Sam’a seyahat ettiklerinde siiphe yoktur. Ebu Zerr, Emevi
ve Muaviye iktidarinin beytii’l-malin Allah’in mali oldugu hakkindaki goriislerini
“beytii’l-mal, Miisliimanlarin malidir” diyerek inkar etmektedir. Ynetim hakkindaki bu
tutumu nedeniyle o, Hz Osman tarafindan siirgiin edilip tekrar Hicaz’a geri dondiigiinde
Mabed el-Ciiheni de Medine’ye donmiistiir. Mabed el-Ciitheni Medine’de biyiik etki
birakmis ve tabiinden birgok alim onun mezhebine girmistir. TaskOpriizade (0.
968/1561), Medine’nin seckin alimlerinden ve selefi salihinden ¢ok azi miistesna
Mabed el-Ciiheni’nin goriislerine tabi oldugunu beyan etmektedir. Buna ragmen Hasan
Basri (6. 110/728), selefin kader konusunda ¢ok tartismadiklarini ve onlarin tek bir
anlayzs lizerinde olduklarmi sdyler.”®

Mabed el-Ciiheni Basra’da Ata b. Yesar (6. 103/701) ile birlikte Hasan Basri’ye
gitmigler ve Emevi halifelerinden ve 6zellikle onlarn hacilara yapmis oldugu
zulimlerden sikayet ederek ona: “Ey Ebu Said, Emevilerin yoneticileri kendi
iistlerindeki idarecilerden korkuyorlar ancak kendi tebalarina zulmediyorlar;
Miisliimanlarin kanint dokiiyorlar ve mallarin1 aliyorlar sonra da ‘bizim fiillerimiz
Allah’in takdiri lizerine meydana geliyor’ diyorlar” dediginde Hasan Basri “Allah’in

2577

diismanlari yalan soyliiyor”’’ cevabini vermistir. Hasan Basri’nin kader hakkindaki bu

sOzlerinin halifeye kadar ulagsmasi iizerine Abdiilmelik b. Mervan (6. 65/685), “bu

> Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade, Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut-Liibnan 1985, 11/144.

6 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-Fikri’l-Felsefi fi ’I-Islam, Daru’l-Maarif, Kahire 1968, 1/317-318.

7 ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Mearif, (Tah. Servet Ukkase), Darii’l-Mearif,
Kahire trs., s. 441; Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade, 11/ 146;
Ali Sami en-Nessar, Nes etii’I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/138; Hiisni Zeyne, el-Akl inde’l-Mu 'tezile,
Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1978, s. 17.
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konuda senden 6nce herhangi bir kimseyle miinakasa etmis veya sdz sdylemis kimseyi
isitmedik” diyerek onun kader konusunu nasil izah ettigini ve bu goriislerini neye
dayandirdigini agiklamasini istemistir.’® Hasan Basri kader konusunda goriis beyan
ettikten sonra kaderi anlayisi terk etmesine ragmen yine de Abdiilmelik b. Mervan’a
mektup yazmustir.”® Hasan Basri’nin kader konusunda Emevi halifelerinden Abdiilmelik
b. Mervan’a mektup gondermesi, Ata b. Yesar ve Mabed el-Ciiheni gibi sahislarin
Emevi iktidarinin halka 6zellikle hacilara karsi cevr ve baskilarini glindeme getirmeleri
kader probleminin Miisliimanlar tarafindan devamli olarak tartisildigi intibaini
uyandirmaktadir.

“Kader yoktur, is yeniden olucudur” diyerek Emevi iktidarina sistemli ve tutarl
ilk elestiri, Mabed el-Ciiheni tarafindan gergeklestirilmistir. Sam’da Emevi iktidarinin
kendi miisrifligini Ortbas etmek amaciyla Misliimanlara dikte ettirmeye c¢alistiklart
anlayisa karst Ebu Zerr’in gostermis oldugu tepki Miisliman toplumun bir yandan
mutlak cebr anlayisin1 savunmalarina ve ilahi takdirin insanin fiillerini meydana getirme
hususunda tek yetkili oldugunu vurgulayan anlayisi benimsemelerine yol agmistir.®
Emeviler devrindeki bu tutum yavas yavas mutlak bir cebriyye seviyesine yiikselerek,
halkin ahlaki baglamda gevsemesine ve Emevi iktidarinin savunulmasinda bir arag
haline déniismesine sebep olmustur.8!

Buna karsilik Mabed el-Ciiheni Emevilerin halka zulmetmesinin kendilerinin
yaptig1 bir eylem oldugunu ve bdyle bir seyi Allah’in emretmedigini sdylemekteydi.®2
Mabed el-Ciiheni ile ilgili baska bir rivayette onun soyle dedigi nakledilir: “Giinahinizi
haksiz yere Allah’a isnat etmeyin, eger bdyle yaparsaniz azabiniz katlanir, ancak
bundan dolay: tévbe edin.”®® O, bu diisiincesiyle bir kisim beseri fiillerin hiir irade ile
olduguna inanmistir; ¢linkii 0, Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir
edilmedigi fikrini savunmaktaydi.34

Kaynaklarimiz sorumluluk doguran fiillerle ilgili olarak ilahi kaderi inkar edip

insan iradesini One ¢ikaran ikinci sahsin Gaylan ed-Dimeski (6. 120/738) oldugunu

8 el-Basri, Hasan b. Hiiseyin, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan'a
Mektubu”, (Cev. Liitfi Dogan-Yasar Kutluay), AUIFD, 3/3, s. 75, s5.75-84, Ankara 1954.

" Taskopriizade, Miftahii's-Saade, 11/146; Hiisni Zeyne, el-Akl inde’l-Mu tezile, s. 17.

8 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii I-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, 1/138.

8 Fazlur Rahman, Islam, (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selguk Yay., Istanbul 1992, s. 121.

82 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 284.

8 Tbni’l-Murtaza, Kitabu Tabakatii’l-Mu tezile, s. 137.

84 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 102.
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soyler.?® Emevi idaresinde bir siire katiplik yapan Gaylan, Omer b. Abdiilaziz (6.
101/720)’in yonetimi sirasinda bir siire kaderi inkar eden goriislerle ilgilenmis, halifenin
kendisini uyarmasi iizerine bundan vazgecer gibi goriinse de halifenin 6liimiinden sonra
tekrar eski diisiincelerine geri doénmiistiir.®® Ibnii’l-Murtaza (6. 840/1437) tarafindan
Mu’tezilenin dordiincli tabakasinda zikredilen Gaylan b. Mervan olarak da bilinen
Gaylan ed-Dimeski kaderi inkar edenlerin Sam’daki onde gelen ismidir. O, Mabed ile
birlikte kaderi diisiincelerini Usvariyye mezhebinin kurucusu olan Ebu Yunus’tan
almistir.®” Ayrica Kader konusundaki diisiincelerini nasrani bir sahistan aldig1 da rivayet
edilen Mabed el-Ciiheni ve onun en Onemli Ogrencilerinden olan Gaylan ed-
Dimeski’nin dnderliginde®® ortaya konan ve kétii fiillerin ilahi kaderle degil, insani hiir
iradesiyle meydana geldigi esasina dayanan kaderi hareketi ilk defa baslatanin bu iki
sahis oldugu sdylenir.2° Hatta Emevilerin son halifelerinden Yezid b. Velid, Gaylan’in
arkadastyla isbirligi yaparak halki kadercilige davet etmistir. %

Gaylan ed-Dimeski, Muhammed b. Hanefiyye (6. 87/700)’den de ders almis ve
ondan “irca” fikrini 6grenmistir. Muhammed b. Hanefiyye onun hakkinda “O, Sam
halki i¢in bir hiiccettir fakat bu geng¢ Oldiiriilecektir” diye beyan eder. Gaylan ed-
Dimeski’nin, Hisam b. Abdiilmelik (8. 125/743) tarafindan Omer b Abdiilaziz’e yazdig1
risale sebebiyle dldiiriildiigii rivayet edilir.”*

Bu risalede “Ey Omer, yaptigini kinayan bir hikmet sahibi gérdiin mii? Veya
dogru yola c¢agirip da onlart saptirani gordiin mii? Yine tasiyamayacaklari ytki
yiikleyip de itaat ettikleri halde cezalandiran bir merhamet sahibi gordiin mi? Veya
zulme, zulmetmeye, yalan ve yalanciliga davet eden adalet sahibi bir yaratict gordiin
mii?”%? diyerek adl ve hikmet sahibi bir yaraticimin kullarma zulmetmeyecegini ve
insanlarin kendi fiillerinde o6zellikle koti fiiller konusunda 6zgiir oldugunu ifade

etmektedir.

8 fbn Kuteybe, el-Mearif, s. 484; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 40; Yériikan, Yusuf Ziya, Islam Dini ve
Mezhepleri Tarihi, Otiiken Yay., Istanbul 2015, s. 49.

8 Uziim, ilyas, “Kaderiyye”, DI4, Istanbul 2001, XXIV/64; Kubat, Mehmet, Islam Mezhepleri Tarihi,
Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2013, s. 177.

87 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi, S. 78.

8 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii'I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/319.

8 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii’[-Fikri’l-Felsefi fi 'I-Islam, 1/327; Uziim, “Kaderiyye”, s. 64; Kubat, Islam
Mezhepleri Tarihi, s. 178.

% ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, Mektebetii’l-Mearif, Beyrut trs., X/17.

%t Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l I'tizal ve Tabakatii’l-Mu tezile, (Tah. Fuad Seyyid), Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Mistr trs., s. 229; Ibnii’l-Murtaza, Kitabu Tabakatii’l-Mu 'tezile, s. 25.

92 Kad1 Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizal ve Tabakati’l- Mu 'tezile, s. 230; Ibnii’l-Murtaza, Kitabu Tabakatii’l-
Mu tezile, s. 26.
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Ayn1 zamanda Cehmiyye’nin ilk alimlerinden kabul edilen Ca’d b. Dirhem (6.
124/742) de tabiin neslinden olup ilahi sifatlar, halku’l-Kur’an ve insanin fiilleri gibi
konularda Islamiyette ilk fikri harekdt:i baslatanlardandir. Harranli oldugu ve
cocuklugunu orada gegirdigi bilinmekle birlikte hayatinin geri kalanin1 Sam ve Kufe’de
ikame ettirmistir. Kader konusunda Mabed el-Ciiheni’nin tam zidd1 gériisler beyan eden
ve Cehmiyye’ye nispet edilen bu fikirlerin asil kaynagi aslinda Yemenli bir Yahudi olan
Mervan b. Himar’a®® nispet edilir. Ondan ders almis, bununla beraber Cehm b. Safvan
(6. 118/736 ile128/745)’a da onciiliik etmistir.®*

Kader konusundaki bu tartismalarin temelinde insanin fiillerinde 6zgiir olup
olmadig1 fikri bulunmaktadir. Insamin fiillerinde 6zgiir olup olmamasi meselesi,
sorumluluk ve neticesinde de insanin ceza veya miikafat: hak etmesi bakimindan 6nem
arz etmektedir. Bu konu daha sonra mezhepler tarafindan tartisilan “insan fiillerinin
yaraticist kimdir?” sorusunun temelini teskil etmektedir. Tarihsel arka planinda gesitli
goriiglerin yer aldigi insan fiilleri, sistematik olarak ayrintili bir sekilde incelememizin
temelini teskil etmektedir. Bu itibarla mezheplerin bu konudaki goriislerine ileride
deginilecektir.

Bunun akabinde insan fiillerinin incelenmesi i¢in bu fiillerin ahlaki boyutunda
vasiflarin1 da ortaya koymak amaciyla hangi baglamda irdelelendiginin tespit edilmesi
gerekmektedir.

Alemde iyilik ve kotiiliigiin ontolojik varligi hakkinda ilk fikir beyan edenler
Yunan filozoflaridr. Tyiligi, kétiiliigiin olmamasi olarak tarif eden Herakleitos (M.O.
yaklasik 540-480), iyilik ve kotiiliigiin birbiriyle ahenk icerisinde oldugunu soyler.%
Ancak sofistler ile baslayip insan1 konu alan Sokrat, Platon (Eflatun) gibi felsefeciler
problemlere ahlaki olarak yaklasip diinya goriisleri faydaya dayanmaktaydi. Onlara

13

gore, “iyi” kavrami dogru yasayisin kesin oOlciisii ve eregiydi. Bu da iyi ve giizelin
ontolojik yoniinden ziyade ahlaki bir kavram olarak ele alindigina isaret etmektedir.
Ayni sekilde ahlaki olan bu iyi ve giizelin kesfi ise, ancak uyuklamakta olan bu
idealarin ani olarak patlamasiyla yani akil ve diisiinme ile ortaya ¢ikmaktadir.%® Platon
tyilik ve giizelligi iki agidan inceler. O, duyulur alemde iyiligin goreceli oldugunu,

durumdan duruma ve kisiden kisiye hatta ayni kisinin farkli zamanlardaki durumuna

93 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyerii Alami’n-Niibela’, (Tah. Suayb el-Arnavut-Hiiseyin
el-Esed), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1996, V/433.

% Darimi, Ebi Said Osman Said, er-Redd ale’I-Cehmiyye, Mektebetii’l-Iimiyye, Yrs. 1431h, s. 31.

% Weber, Felsefe Tarihi, s. 22.

% Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 61, 64.



26

gore bile iyiligin ve glizelligin degisebilecegini ifade eder. Ancak ideal gilizelin her
zaman ayni oldugunu her zaman, her durumda ve her sartta ayn1 anlama geldigini ifade
eder.%’

Gerek kelam gerekse fikih usuliiniin konusu olarak 6nemli bir yere sahip olan
hiisiin ve kubuh meselesi Islam diisiincesinde ilk defa kelamcilar tarafindan ele
alinmistir. Buradaki tartisma konusu insanin meydana getirdigi fiillerin mahiyetinin
bilinip bilenemeyecegi, neticesinde bu fiillerden aklen mi yoksa sem’an mi sorumlu
oldugunu ortaya koyma gayretidir. Islam diisiince tarihinde iyi ve kotiiniin tabiati
hakkinda ilk fikir beyan eden ise Cehmiyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm b. Safvan
olmus, daha sonra Mu’tezile alimleri bu diisiinceyi iyilik ve kotiiliik nazariyesi olarak
gelistirmistir. Cehm b. Safvan, esyalardaki iyilik ve koétiiliiliik ile bunlardaki faydanin
ve zararin bilinmesi hususunu vahiy gelmeden once akil tek yetkili olmasi esasina
dayandirarak aciklamaktadir.%®

Fikih usuliine ise bu konu teklifi hiikiimler yoniiyle yansimakta, dolayisiyla
fiillerdeki hiikiim koymakla yetkili merciin sorumluluga etkisi irdelenmektedir. Bu
itibarla fiillerdeki hiisiin ve kubhun akli veya nakli olmasi insanin sorumlulugunu hangi
yonlerden etkiledigi arastiriimaktadir.*®

Filozoflar tarafindan ilk olarak iyi ve kotiiniin ontolojik varhigi, daha sonra
insanin arastirmaya dahil olmasiyla birlikte bu kavramlar ahlaki olarak inceleme konusu
olmustur. Kur’an’da bahsedilen iyi ve kotii kavramlart da g6z 6niine alindiginda bunlar
ahlaki kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak her ne kadar Kur’an’in yaklasimi
bu sekilde olsa da Islam diisiince tarihinde daha ¢ok bu kavramlarin varliksal alam
irdelenmistir. Aslinda bdyle bir tavrin asil amac, fiillerdeki iyilik ve kotiiliigiin zati mi
yoksa itibari mi oldugunu ortaya koyarak insanin sorumlulugunun nasil tespit

edilecegini belirlemektir.

% Weber, Felsefe Tarihi, s. 54.

% Sehristani, Milel ve Nihal, s. 86; Ali Sami en-Nessar, Nes etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, /347,
Ozdemir, Metin, “Kétiiliik Problemine Felsefi ve Kelami Ac¢idan Mukayeseli Bir Yaklasim”, Journal
of Islamic Research, 2713, s. 237, ss. 235-250, Ankara 2016.

% Hudari Bey, Seyh Muhammed, Usulii’l Fikih, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir 1969, s. 21.
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BIRINCI BOLUM
iYIi VE KOTUNUN TABIATI

1.1. Yiikiimliiliigiin Kaynag

Islam diisiiniirlerinin ahlak felsefesi hakkinda tartistig1 en temel konulardan biri
ahlaki degerlere ait bilginin kaynaginin ne oldugu meselesidir.’?’ insanin bireysel ve
toplumsal birtakim 6devleri bulunmaktadir. Bu gorevlere muhatap olan insanin igledigi
fitllerin sorumlulugunu da iistlenmesi gerekir. Nitekim Kur’an’da “Allah, yaptigindan

7101 ayetine atfen insanin

sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya ¢ekileceklerdir
yaptiklarindan sorumlu olacagi, ancak mutlak giic ve irade sahibi olan Allah’in ise
sorguya muhatap olmasinin s6z konusu olamayacagi ifade edilmektedir. Ciinki
sorgulayanin sorgulanandan daha iistin, bilgili ve yetkili olmasi gerekir. Nitekim
Allah’tan daha istiin, bilgili ve yetkili bir varlik yoktur. Ayrica sorumluluk kavramu,
diirtistliik ve adaletinden siiphe edilen varliklar i¢in s6z konusu olup, Allah i¢in bdyle
bir durum muhal oldugundan, O’nun hakkinda sorumluluktan bahsetmek de
anlamsizdir.1%?

Iyilik ve kétiiliigii kavrayip, bunu segme salahiyetine sahip olmasi hasebiyle
kendi kendine sorumlulugu iistlenmesine yetecek dzgiirliige sahip olan insanin'®® boyle
bir gorevle yiikiimlii olmas1 ve bu emaneti yliklenmis bulunmasi, onun yeryiiziindeki
varliginin en temel amacidir. Her ne kadar insanin kendisi bu sorumlulugu iistlenmis
olsa da onlar Allah’a ragmen degil; Allah’in yarattig1 dnemli bir misyonu yiiklenmis ve
ona gore donatilmis bir zne konumundadir.!® Bu itibarla her sey hakkinda oldugu gibi
yiikiimliilik hakkinda da hiikiim koyucu ancak Allah’tir.}% Dolayisiyla insana bu
sorumlulugu yiikleyenin Allah’tan baska bir varligin olmasi s6z konusu degildir.% ilahi

iradeyi ifade eden tamamen yetkili ve yegane varlik olan Allah’tan bagka ytlikiimliiliik

100 Ahlaki eylemin kaynagi igin bkz: Giiler, ilhami, Allah’in Ahldkiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2000, s. 30-38.

101 Enbiya 21/23.

102 K araman, Hayrettin v.dgr., Kur’'an Yolu-Tiirkce Meal ve Tefsir-, DIB Yay., Ankara 2007, 111/673.

198 “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” (Ahzab 33/72).

104 Cogkun, Ibrahim, Giiniimiizde Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Istanbul 2017, s. 91-
92.

105 En’am 6/57; Yusuf 12/40.

16 “Her insamin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana, agilmis vaziyette éniine
konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.” (Isra 17/13).
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kaynagi kabul etmek, Allah ile birlikte bagka varliklara da bu smirsiz hiikmetme
yetkisini vererek ona ortak kosmay1?” beraberinde getirecektir.1%®

1.2. Sorumluluk

Yikimlilik, sorumlulugun temel sartidir. Sorumluluk da ahlaki fiillerin
meydana gelmesinde ve adaletin gergeklesmesinde dnemli bir yere sahiptir.!%® Insanin
meydana getirdigi bir fiil hakkinda deger tespitinde bulunmanin yani o fiilin iyilik ve
kotiltiigiiniin bilinmesinin aklen mi yoksa dinen mi zorunlu oldugunun, akabinde ise
sorumlulugun kime hangi yolla vuku’ buldugunun ortaya konulmasi; kisinin meydana
getirilen bu fiiller neticesinde cezayr m1 yoksa miikafati m1 hak ettiginin tespit edilmesi
ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da insanin muhatap oldugu emir ve nehiyler, onda irade ve ihtiyarin var
olduguna isaret etmektedir. Nitekim bu emir ve nehiylere deger kazandiran, insana
yiiklenen sorumluluklardir. Ahlaki sorumluluk, bilerek ve isteyerek yapilan amellerin
hesabin1 vermekten, bunlarin mahiyetine goére miikafat veya ceza gérmekten ibarettir.
Ahlaki sorumluluk ahlaki miieyyide giiciidiir. Islam’daki ahlaki ve vicdani sorumluluk,
ayn1 zamanda dini sorumluluktur.}*® Naslarda insanin sorumlu oldugu acik ve kat’i
sekilde ifade edilirken, akabinde bu sorumlulugu insana yiikleyen Allah, acaba insanda

bulunan hangi vasiflarla sorumlulugu ona yiiklemektedir?

1.2.1. Nefis

Gortiniir alemin miikellef ve sorumlu varligi olarak insani taniyan Kur’an-i
Kerim,'! bu sebeple onun ahlaki mahiyeti iizerine 6zel bir nem vermistir. Buna gore
Allah insan1 en miikemmel bicimde yaratmis,''? ona kendi ruhundan iiflemistir.!** Bu

sebeple insanlign atasi olan ve biitiin insanlig1 temsil eden Hz. Adem karsisinda

07 «“Sonra onlara, “Vaktiyle Allah’in disinda ilahi nitelikler yiiklediginiz seyler simdi nerede?” denir.
“Bizi birakip kayboldular. Meger vaktiyle gercek bir varliga tapmiyormusuz” derler. Iste Allah
inkdrcilart boyle saskin ve ¢aresiz birakir.” (Mii’min 40/73-74).

18 Draz, Kur’'an Ahlaki, s.41

19 Draz, Kur’an Ahlak, s. 31.

110 Erdem, Hiisameddin, Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1996,
s. 106-107.

1 “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” Ahzab 33/72.

112 Tin 95/4.

113 Hicr 15/29.
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Allah’in emri geregince melekler secdeye kapanmustir.!** Ancak insanin bu {istiin ruhi
cephesinin yaninda bir de ‘topraktan yaratilan’'’® beseri cephesi bulunmaktadir. Iste
insandaki bu ikilik onun ahlaki bakimdan ¢ift kutuplu bir varlik olmasi sonucunu
dogurmustur. Allah nefse iyilik ve kotiiliiglin kaynaklar1 olan kabiliyetleri birlikte
vermis, fakat bunlardan hangisini tercih edecegini kendisine birakmistir. “Nefse ve ona
kabiliyetler verene, yine ona hem kotiiltigii hem de kotiiliikten sakinmay: ilham edene
and olsun ki nefsini arindiran kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip giinahlara bogan ise
hiisrana ugrar.”*®

Kur’an-1 Kerim’in insanin mahiyeti hakkindaki bu dengeli yaklasimi, onun
ahlaki hiikiim ve tercihlerini de ayni sekilde degerlendirmesine yol agmustir.''’ Insan
diisinme ve ayirt etme giiclinii kendisinde barindirmasima ragmen, nefis o kadar
giicliidiir ki insan onu kontrol altina alip egitimden gecirmediginde o, insan1 kontrolii ve
yonetimi altina alir. Bu sekilde insan1 kontrol altina aldiginda onun zapt edilmesi ve
egitimi zorlagir. Boylece insanin iyilige kabiliyeti zayiflamis, bunun aksine kotiiliige
olan meyli daha agir basmaya baslamigtir.118

Bu itibarla insan1 sahip oldugu vasiflar sebebiyle sorumlu tutan Allah mutlak
giic ve adaletine binaen yaptiklarimin hesabini elbette soracaktir. Nitekim Kur’an’da
“Goklerde ve yerde olan herkes Rahman’in huzuruna kul olarak geleceklerdir™'® ve
“Rabbine and olsun ki hepsine yaptiklarinin hesabini soracagiz”**® buyurmaktadir. Bu
ayetlerde insanin ahirette Allah katindaki sorumlulugunun neticesi s6z konusu
edilmistir. “O giin insan kendi nefsi iizerine sahittir.”*** “Oku simdi kitabini! Bugiin
kendini yargilamak iizere kendi nefsin yeter”'?? ayetlerinde ise ahlaki sorumlulukta
yargiy1r hazirlamak ve kanitlamak igin Allah’in insanlari nefis muhakemesine sevk
ettigini gérmekteyiz. Ayni sekilde Allah’a hesap verirken insandan sadece ‘gizli ve agik

2123

biitiin amellerin bir hesab1’*® istenmekle kalinmayacak, ayn1 zamanda melekelerin nasil

kullanildiginin da hesabi sorulacaktir. Nitekim “Kulak, goz ve kalp (gibi) azalarin hepsi

114 Bakara 2/34; A’raf 7/11; Isra 17/61.

115 Al-j Imran 3/59; Kehf 18/37.

116 Sems 91/7-10.

17 Cagric1, Mustafa, “Ahlak”, DIA, Istanbul 1989, 1/2.

118 Yahya b. Adiy, Tehzibii’l-Ahlak, (Cev. Harun Kuslu), (Edit. ilhan Kutluer), TYEB Yay., istanbul
2013, s.14.

119 Meryem 19/23.

120 Hicr 15/92.

121 K1yame 75/14.

122 fsra 17/14.

123 Bakara 2/284.
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»124 ayeti buna isaret etmektedir. O halde herkes kendi alaninda

sorumlu olacaktir
kendisine emanet edilen isle sorumludur. Bu da herkesin her seyden aymi olgiilerde
sorumlu olmadigin1 gostermektedir.?

Bahsedilen ayetler, insana sadece tavsiyelerde bulunmak, iyi veya kotiiyii tercih
etmekle yetinmeyen, bunlara ilaveten yapma veya yapmama hususunda ona emirler
veren bir i¢gidiiniin bulunduguna isaret etmektedir. “Rabbinin huzurunda (hesap
vermekten) korkan ve nefsine kétii arzulari susturana gelince, onun barmmagi da
cennetin ta kendisidir.”*?® Kur’an, ahlaki bazen Insanin maddesel varliginin temelini
olusturan nefsin huylarina, bazen de varlik olarak insanin bizzat kendisine ait vasiflara

isaret eder.'?’” Boylece bizim melekelerimize kumanda eden bu otorite akildan baska bir

sey olmasa gerektir.1?®

1.2.2. Akl

Bilgi ve suuruna ilaveten insan sorumlulugunun 6n sarti veya dayanagi akildir.
Bu 6n sart olmadigi durumda insan, determinizmin tiim formlarinin mantiksal olarak
gerektirdigi gibi makine konumuna veya cebriyeciligin tiim formlarinin gerektirdigi gibi
Allah’m kolesi durumuna diismektedir.!?® Aklin emri disinda kabul edebilecegimiz
baska bir davranis kuralindan bahsetmek miimkiin degildir. Oyleyse “Akil” yegine
gegerli otoritedir. Cilinkii gerek nakli gerekse akli herhangi bir delilin isaret ettigi anlam
tamamen akla baghidir. Akil nazar-1 itibara alinmazsa ona bagli olan biitiin durumlarin
da nazar-1 itibara alinmamas1 gerekir.”*® Aym zamanda bu 6n sartin akabinde insanin
sorumlu tutulmast i¢in hiir ve iyiyi kotiiden ayirt edebilecek gilice sahip olmasi
gerekmektedir. Diger bir ifadeyle insanin sorumlulugunu gerektiren bazi sartlar vardir.

Islam Ahlakeilari tarafindan ileri siiriilen sartlar su sekilde belirlenmistir:

124 fsra 17/36.

125 Draz, Kur’an Ahlak, s. 113.

126 Naziat 79/40-41.

127 Yiiriik, Ismail, “Kelami ve Felsefi Ahlaka Kur’ani Yaklasim”, 14. Uluslararas: Tiirk Diinyast Sosyal
Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi, (Edit. Ahmet Vecdi Can v.dgr.), TDAV Yay., Istanbul 2016, s.
442-443,

128 Draz, Kur’dn Ahldki, s. 35; Yiiriik, “Kelami ve Felsefi Ahlaka Kur’ani Yaklasim™, s. 443.

129 Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 44.

130 Yiiriik, Ismail, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin Belli Bash Kelami
Goriigleri (Allah ve Iman Anlayist), (Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE, Erzurum 1987, s. 25; Yiiriik,
“Kelami Ve Felsefi Ahlaka Kur’ani Yaklagim”, s.444.
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a. Insanmn akilli olmasi, fiillerinin mahiyetini, genisligini, neticelerini, ahlaki

kiymetini idrak etmesi, hayr serden ayirmasi,

b. Insanin iradeli olmasi,

c. Gig yetirilemeyecek seyin yapilmasinin istenmemesi,

d. Niyet. Ahlaki bir niyet fiil hiikkmiindedir. O da sorumlulugu gerektirir.
e. Failin fiil esnasinda hiir olmasi,

f.  Insanm hayir ve serri bilmesi,

0. Ahlaki bir kanunun var olmas1.*3!

Teklifi akli kilmanin kosullarini, baska bir ifadeyle teklifin ahlaki temelini Kadi
Abdiilcebbar ise su sekilde agiklamaktadir: “Oncelikle yiikiimliiniin iyiye ve kotiiye
yonelme ve onlart gergeklestirmede ozgiir olmasi gerekir. lyiyi veya kotiiyii
gerceklestirme imkanina sahip olmayan birisini teklife tabi tutmak dogru olmadig: gibi
ahlaki de degildir. Kotii eylemi yapmaya yonelen bir insana kotii eylemi yapmaktan
alikonulacagi bildirilirse bu teklif gegerli olmayacaktir. Ciinkii boyle bir durumda kisiyi
koti fiilden alikoyan sey kisinin kendi irade ve ihtiyar1 degil, zorlama (cebr) nedeniyle
tercihidir. Boyle bir fiil de ahlaki bir fiil kategorisinde olmayip, bundan dolay1 ahlaki
anlamda yiikiimlii olmas1 da beklenemez.”*?

Ancak tek basina bir varlik olmayip insanla var olan aklin giicii ve imkan
sinirlidir. Akil sayesinde insan hatali inanglardan kurtulup dogru inanca ulagabilir ve
aklin1 kullanarak dogaya egemenligini arttirabilir, doganin olanaklarindan daha ¢ok
yararlanabilir, maddi ve manevi mutluluga erisebilir.**® Kur’an hem vicdana hem akla
yer verir; yalniz imanla degil, akil ile de ger¢ege ulasilmasini ister. O, sadece akilla
ulagilamayacak gayb alaninda akli smirlar ve insam1 bu konuda kagmilmaz hatalara
diismekten, Allah’a yakismayan sifatlar1 yiiklemekten men eder.’® Nitekim Kur’an-1
Kerim, ahlaki dogrunun bilinmesinde akli esas almasina ragmen, insanin zaman zaman
arzularina uyarak i¢ine diisebilecegi gorecelik durumunu ortadan kaldirmak icin ilahi
epistomolojik kaynak hiiviyetindedir.’*® Dolayisiyla aklin hem kendisinin ne oldugunu

bilmesi hem de aklin anlam alaninin disinda kalan ezeli ve ilahi hakikatleri, gayb alemi

B Erdem, Son Devir Osmanl: Diisiincesinde Ahlak, s. 108.

182 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Tah. Tevfik Muhammed Ali en-Neccar-
Abdulhalim en-Neccar, (Edit. [brahim Medkur- Taha Hiiseyin), yayin evi yok, Kahire trs., X1/399-400;
Siit, Abdunnasir, Mu tezile ve Ahlak “Kadi Abdulcebbar Ornegi”, iz Yay., istanbul 2016, s. 86-87.

133 |zutsu, Kur’an’da Allah-Insan, s. 331.

134 zutsu, Kur’an’da Allah-Insan, s. 330.

135 Siit, Mu 'tezile ve Ahlak, s. 91.
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ve ahiret halleri gibi hususlar1 tek basina idrak etmesi miimkiin degildir. Nitekim
misahede alaninin disinda kalan hususlarda aklin yapabilecegi bir sey yoktur. Bu
bilgiye ancak vahyin bilgisiyle ulasilir. Daha agik sekilde belirtmek gerekirse temyiz
giiciine sahip olan akil, tek basina kavrayabilecegi hususlarda peygamber gelmeden
once de idrakle yiikiimli iken, peygamber geldikten sonra O’nun bildirdiklerinden de
sorumlu olmaktadir. Aklin kendi alani disinda kalan bu hususlardan sorumlu olmasi
diisiiniilemez. Nitekim “Allah herkesi ancak giiciiniin yettigi ile sorumlu kilar”**® ayeti
buna isaret etmektedir. Fakat onlar miisahede alanin1 degerlendirmekle sorumludurlar
ve Allah Teédla sonuna kadar insanin bunu anlamasi hususunda deliller ortaya
koyacagini “Kur’an’in ger¢ek oldugu kendileri igin apacik belli oluncaya kadar onlara
cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye
taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir? "*3" ayetiyle ifade etmektedir.

Diinyada maddi mevcudiyeti bulunan yer, gok, deniz, bitki, hayvan canli ve
cansiz her sey hakkinda akil yiiriitme ile pozitif bilgiye sahip olunabilir. Ayn1 zamanda
kendi varligindan ve diinyada goriinen ve hissedilebilen varliklardan hareketle ‘Allah’in
varhig’ da aklin istidlaliyle bilinebilir.**® Akil bunu anlayabilecek ve kavrayabilecek bir
sekilde yaratilmistir.’3® Hatta aklin en biiyiik amaci, diger ifadeyle en yiice gayesi;
Allah'1 bilmek ve tanimaktir. Allah’1 bilmek ve tanimak da akli basinda olan kimseler
lizerine zorunlu olan ilk sey ve buluga ermis kimseler lizerine farz olan birinci
gorevdir. 14

Mahlikata bakip akil yiiriiterek miisahede aleminde meydana gelen gerek tabii
gerekse suni olaylart anlamak insanin 6zelliklerinden biridir. O bu faaliyeti ya zorunlu
ya da istidlali olarak kavrar. Aklin kavrama alani sadece miisahede alani olmayip, ona
dayanarak metafizik alanla ilgili birtakim akil yiiritmelerde de bulunabilir.*

Ontolojik bir alan olan gayb, her ne kadar duyular ve akil ile algilanamayip,
deney ve gozlem alani olmadig1 halde vahyin, dolayisiyla niibiivvetin yardimiyla aklin

anlayabilecegi bir duruma getirilebilir.}*? Din, akil dis1 gergekliklerin olmadigini, buna

136 Bakara 2/286.

137 Fussilet 41/53.

138 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yay., Istanbul 2003, s. 99-101; Yiiksel,
Emrullah, Sistematik Kelam, iz Yay., Istanbul 2005, s. 127-128.

139 K af 50/6-8.

140 Oksar, Yusuf, Semsii'd-Din Muhammed B. Esref Es-Semerkandinin Ilmii'l-Afik Ve’l-Enfiis Adh
Eserinin Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirmesi, (Basilmamis Doktora Tezi), CUSBE, Adana 2016, s.
1(Terciime).

141 Ozervarly, Sait, Kelamda Yenilik Arayislar:, ISAM Yay., Istanbul 1998, s. 71.

1492 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, s. 71.
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karsin akil Gistii ger¢ekliklerin her zaman mevcut oldugunu kabul ederken bunlara daima
pozitivist bir bakis agisiyla yaklasilmasini da uygun gérmez. Gayb alemi ile ilgili bu
konular: aklin biitiin ayrintilariyla agiklamasi miimkiin degildir.}** Dogrulugunu ancak
akil ile ispat edebildigimiz vahyin bilgisiyle, aklin verileri birbirine muhalif degildir.
Ama akil, istek ve arzularin etkisinde kalarak yanlig hiikiimler verebilir. Bu, akil ile
vahyin celistigini gdstermez.'** Sayet dyle olsayd: Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde
“diistinmez misiniz”, “akl etmez misiniz” diyerek akli kullanmay1 o6giitlemezdi.
Dolayistyla akil ile vahiy birbirini destekleyen iki vasitadir.**® Bu bilgilerden hareketle
akil, filozoflarin iddia ettigi gibi kadim bir varlik olmadigina gore kazanacag bilgiler de
siirli olacaktir. Dolayisiyla akil var olan her seyin bilgisini elde edemeyebilir, ama var
olan ya da olmayan her tiirlii varligin bilgisini anlamlandirma yetisini her zaman

kendisinde bulundurabilir.

1.3. Sorumlulugu Meydana Getirmeye Engel Durumlar

Akil, sorumluluk baglaminda bir taraftan bizzat kendisinin Allah’in onu
yikiimlii tutmasi vasitasiyla yapmasi gerekenlerin yaninda vahye muhatap olan
peygamberin bildirdigi teklifleri de yerine getirmekle gorevlidir. Akilla miicehhez olan
insanmn kendi iradesiyle yiikiimliiliigii iistlenmesine ragmen,'*® bunlardan herkes ayni
Olciilerde sorumlu olmamakla birlikte onlarin hepsinin ortak oldugu sorumluluklar
vardir. Ancak insanin bu sorumluluklari yerine getirmesinde onlari etkileyen ve bazen
de bu fiillerden muaf tutan gerek fiziksel gerekse zihinsel engellerin neler oldugunu su
sekilde siralamak miimkiindiir: bilgisizlik, delilik, cocukluk, ihtiyarlik, zorlama ve
cesitli tutkular...*” Gerek hakikatin kavranmasi gerekse yapilan ibadetlerin Allah

katinda bir deger kazanmasi ancak bu engellerin ortadan kalkmasiyla gergeklesecektir.

1.3.1. Seytanin Aldatmasi

Seytan kiyamete kadar insanlari dogru yoldan ¢ikarma konusunda Allah

tarafindan kendisine izin verilmis*® bir varliktir. O nassa kars1 kendi goriisiinii 1srarla

143 Diizgiin, Saban Ali, Din Birey Toplum, Akg¢ag Yay., Ankara 1997, s. 22.

144 Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Kelam [Imi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), (Ter. Siileyman
Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1999, s. 116.

15 1k, Ismail v.dgr., Kelam I, (Edit. Ismail S1k), Gece Kitaplig1 Yay., Ankara 2015, s. 186.

146 Ahzab 33/72.

147 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 108,

148 Sa°d 38/79.
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savunma, ilah1 emre kars1 kendi arzusunun geregini segme ve yaratildigr madde ile kibir
ve gurura kapilarak Tanr1y1 tanimamaya ydnelmistir.**® Bu tavirlariyla o, insana vesvese
vermek suretiyle onlarin da ayni tavri benimsemelerini saglamak amaciyla her tiirli
aldatmaya basvurmaktadir. Kur’an, Iblis’in bu aldatmada takip ettigi metoda
uyulmamas1 konusunda daima ikazda bulunur.'®® Hatta o sadece insanlara degil, aym
zamanda Allah ile daima iletisim kurarak O’nun mesajlarin1 insanlara ileten
peygamberlere bile musallat olma ve onlar1 aldatma gayreti igerisindedir. Islam
tarithinde Garanik adiyla bilinen olay da seytanin bir aldatmasi olarak iddia edilir.
Seytanin dini bozacak sekildeki bir miidahalesine karsi korunmakla birlikte
peygamberler bu nitelikte olmayan miidahalelerden korunmus degildir. Garanik olay1 da
seytanin ikinci tiir bir miidahalesiyle gergeklesmis olup Hz. Peygamberi egitme
hikmetine baghdir.™® “Senden énce hichir resul ve nebi gindermedik ki, o bir
temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin.
Fakat Allah seytamn katmaya ¢alistigint iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun
kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir”>?
ayetinin niizul sebebinin bu olay oldugu bilinmektedir.

Bu ayette peygamberlerin, ilahl mesaj1 teblig gorevlerini yerine getirirken, insan
olmalar1 hasebiyle bazi beseri duygu ve diisiinceleri de bu mesaja karistirmis olup
olamayacaklar1 hususunda hatira gelebilecek bir soruya cevap verilmektedir. Zikredilen
ayetteki anlatima gore beser olmasi dolayisiyla peygamber de, gorevini yiiriitiirken
zihninden bazi diisiinceler ve gonliinden birtakim arzular gegirebilir. Ama bunlar bir
peygambere yaragsmayacak diisiince ve temenniler olamaz. Peygamberin asil gorev ve
hedefi insanlara hidayet yolunu gostermek olduguna gore bu diislince ve arzularin,
cevresindekilerin ve mesaj1 ulastirabilecekleri biitiin insanlarin bir an 6nce yanlis inang
ve uygulamalar1 terk edip hak yola girmeleriyle ilgili olmas1 tabiidir. Nitekim bir¢ok
ayette Hz. Peygamber’in, ¢evresindekilerin hemen imana gelmeleri i¢in ¢irpindigi ve
kendilerine yapilan uyarilara ragmen hakikate kulak tikayanlarin korkung akibetlerini
diisiinerek derin iizlintli duydugu ifade edilmektedir. Fakat bu noktada onlarin beser
olma 6zelliginden yararlanarak ilahi mesaja bir seyler karigtirmaya calisan seytanin

faaliyeti devreye girer. Bu asamada seytanin peygamberin zihnine ve gonliine atacagi

149 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 29.

150 Bakara 2/168, 208; En’am 6/142.

151 Cerrahoglu, Ismail, “Garanik”, DIA, Istanbul 1996, XII1/365.
152 Hac 22/52.
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diislince ve arzularin ise yukarida belirtilen—peygambere yarasir— ¢izgidekinin aksi

yonde olmasi da kaginilmazdir.

Dolayisiyla bu ayette, beser olma 6zelliginin istismar1 ¢abasi i¢indeki seytanin
faaliyeti ile insanlara dini teblig etmekle gorevlendirilen peygamberin 6zel bir himayeye
alinmasin1 murat eden ildhi iradenin catistigt bu ince smira deginilmektedir. Mutlak
hikmet sahibi olan Allah, akil nimetiyle donattig1 insan1 sinarken ilahi ¢agr ile seytanin
cagrisi arasinda se¢im yapma imkan ve sorumlulugunu kendisine birakmis ve ahiretteki
durumunu da bu irade sinavindaki basarisina baglamistir. Ayetten, ilahi mesaj1 insanlara
iletme ve onlar1 bu dogrultuda egitme gorevi verilen peygamberlerin -bu konularda hata
yapip insanlart yanlis yonlendirmekten korunmalari igin- seytanin fitnesi ile
stnanmaktan istisna edildikleri; bu gorevi yapanlarin, son tahlilde -beser de olsalar-
seytan kaynakli bir bildirimde bulunmalarinin miimkiin olmadigi, dini bildirim
cergevesinde teblig ettikleri her seyin ilahi kontrol altinda bulundugu anlasilmaktadir.
Bir kimse peygamber bile olsa beser sifatiyla bir seyi diisiiniip arzuladiginda seytan ona
gercek olmayan seyler katmaya calismaktadir.>

Allah’in imtihan i¢in kullarina verdigi akil, irade ve nefis, yine bu maksatla
insanlara musallat olan seytan milyarlarca insan i¢in dogru yolun ve hak dinin engelleri
olmus, miiminin beklentisinin aksine insanlarin hakkiyla siikredenleri, kiifiir ve
nankorliik i¢inde olanlardan az bulunmustur. Bu ¢okluk karsisinda miiminler, kendi gii¢
ve gayretleri yaninda ve ondan daha ¢ok ylice Allah’in yardimina siginmak durumunda

kalmislardir. >

1.3.2. Tembellik

Tembellik  (ihmalkarlik/  tsengeglik), gevseklik  gOsterilmemesi  ve
geciktirilmemesi gereken islerde agirdan almak ve ayak diretmek anlamma gelir.?>® Bu
manaya gelen Kur’an’da iki ayet gegmektedir:

“... Onlar namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar...”*>®

153 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 111/743-745.

154 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1/456.

15 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Misir
1961, 11/557.

156 Nisa 4/142.
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“Yaptiklar1 harcamalarin kabul edilmesine engel olan esas sebep de sudur:
Onlar Allah’t ve peygamberini tanmimadilar; namaza da ancak iigene iisene gelirler ve
harcamalarini goniilsiiz olarak yaparlar.”*>

Miinafiklarin ister yiice ahlaki degerler ugruna yapilmis siisii vererek
kendiliklerinden yaptiklar1 harcamalar olsun isterse toplumsal bir gérevi yerine getirme
konusunda zorunlu olarak yaptiklart 6demeler olsun, bunlarin Allah katinda bir degere
sahip olmayacagi belirtilmis ve bunun gerekgesi de su sekilde agiklanmistir. Nitekim
onlar iman etmis gibi goriinmekle beraber gercekte Allah’t ve peygamberini
tanimamaktadirlar; namaza sirf diinyalarini kurtarmak icin iisenerek gelirler ve
yaptiklar1 harcamalar1 da goniilsiiz yaparlar. Zaman zaman toplumda hayranlik
uyandiran hayirseverlik girisimlerinde bulunmalar1 imrenilecek bir durum olarak
goriilmemelidir. Zira biitiin bunlarin Allah katinda higbir degeri yoktur.'® Oyle ki
Peygamberimizin de ¢ogu zaman sdyle dua ettigini bilmekteyiz: “Allahim cimrilikten,
korkakliktan, tembellikten sana siginrim.”*>°

Insan tabiatinin rahatligmna diiskiin olmas1 &mriinii disiplinsiz bir sekilde
harcamasina sebebiyet verebilmektedir. Bu isteksizlik ve iisengeclik Allah’a kars1 olan
gorevlerde ortaya ¢iktiginda insanin hakikati algilamasina ve sorumluluklarini yerine

getirmesine engel olabilmekte ve ayni zamanda ayette de belirtildigi iizere yapilan

ibadetlerin i¢inin bosalmasina da sebep olmaktadir.*®°

1.3.3. Hastalik ve Arizi Durumlar

Sorumluluklar, insanin bedenen ve ruhen saglikli olmasina bagli olarak ortaya
cikmaktadir. Nitekim Allah Teédld insanin ibadetleri yerine getirmesine engel olan
durumlart Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: Hastalik, giigsiizliik, yolculuk,
diisman korkusu vs.!®! Kur’an hastalik ve arizi durumlara “Gozii gérmeyene zorlama
yoktur, topala zorlama yoktur, hastaya zorlama yoktur...”%? ayetiyle isaret etmektedir.

Mazeretsiz olarak savasa katilmamak hem hukuki ve dini hem de ahlaki
bakimdan 6nemli bir ihlal ve itaatsizliktir; baska bir deyisle giinahtir ve sugtur. Bunu

ortaya koyan ifadelerden once ve sonra, sakatlik, hastalik gibi mazeretlerle savasa

137 Tevbe 9/54.
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katilmayanlarin miistesna oldugu ve sorumlu tutulamayacagi, ayn1 zamanda da onlarin
maddi ve manevi miieyyidelere dahil edilmedigi agiklanarak bu durumdaki insanlar
rahatlatilmis ve teselli edilmistir.*6

“Gligsiizler, hastalar ve harcama yapma imkdani olmayanlar i¢in -Allah ve
peygamberine sadik kaldiklar: siirece- sorumluluk yoktur. Lyi niyet sahiplerini sorumlu

tutmak olmaz. Allah bagislayicidir, esirgeyicidir 1%

ayetinde giicsiiz, yasli, engelli,
hasta, maddi imkanlar1 yetersiz kimselerin savasa katilmamaktan Otiirii sorumlu
olmayacaklar1 bildirilmis fakat bu husus Allah ve resuliine sadik kalmalari, o yolda
ogiitte bulunmalari sartina baglanmistir. Bundan maksat, fitne ve bozgunculuk etmeden,
yalan haberler yaymadan durmalari, imkan nispetinde de savasa katilanlarin ailelerine
moral vermek ve onlara yardimei olmak gibi hayirli ¢abalar iginde olmalaridir. Burada
anilan kisiler i¢in tanmman muafiyet savasa katilma yasagi anlaminda degildir;
kendilerinin istemesi ve yetkililerin uygun gormesi halinde bunlar da orduya katilip
miinasip hizmetlerde gorevlendirilebilirler. Ayni sekilde bir sonraki ayette, Tebiik
Savagi’na katilmak isteyen fakat maddi durumlar yetersiz olan bazi sahabilerin Hz.
Peygamber’den binek talep etmelerine, bunun miimkiin olmadig1 aciklaninca da
iziintiilerinden gbzyaslari iginde doniip gitmelerine isaret olunmaktadir. Ayetin
devaminda bu gibi kimselerin vebal altinda olmayacaklarin1 belirtmek {izere, varlikli
olduklari halde savasa katilmamak igin izin isteyenlerin sorumlu olacag ifade
edilmistir. Nitekim daha onceki ayetlerde sadece maddi imkansizliktan 6tiirii degil, can
korkusu, havalarin ¢ok sicak olmasi gibi sebeplerle Oziir bahane edenler de
kmanmistir.1%°

Iste gerek bedeni gerekse ruhi hastaliklarin nas yoluyla insanin yiikiimliiklerini
ortadan kaldirdigina ve dolayisiyla bu gibi yerine getirilmeyen durumlardan dolay:

yaptirimin gerekli kilinmayacagina isaret edilmektedir.

1.3.4. Kibir ve Taassup

Kibir, insanin kendisini begenmesinden ve baskasini kii¢iik gérmesinden dogan
insana mahsus bir tutum ve davranistir. Kur’an’da tekebbiir ve istikbar da birbirlerine

yakin anlamlarda kullanilmaktadir. Biiyliklenmenin en asiris1 Allah’a kars1 boyun egip

163 Karaman v.dgr., Kur’'an Yolu, VI73.
164 Tevbe 9/91.
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baglanmayr kendine yedirememekten kaynaklanan ve O’na karsi olandir. Kibir

varliklarda iki sekilde ortaya ¢ikar:

a. Insann biiyiime yollarin1 aramasi ve onu arzu etmesi seklindedir. Bu eger
gerekli seylerde, gereken zamanda ve yerde olursa giizel bir tavir olarak
kabul edilir.

b. Kisinin kendisini istiin gostermesi ve kendisinde olmayan bir seyi varmis
gibi yapmasidir. Kur’an’da kotii olarak zikredilen de bu tiir kibirlenmedir.®
“Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde

ettiler, o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu.”**

Kibrin sebepleri ucub (kendini begenmek), kin, haset ve riyadir. Bu hasletler
insant helake kadar gotiiren hem diinyasini hem de ahiretini hiisrana ugratacak
hastaliklardir.X®® “Atesin icinde birbirleriyle cekisirken zayiflar, biiyiikliik taslamus
olanlara, ‘Vaktiyle biz size uymustuk, simdi bu atesin hi¢ olmazsa bir kismindan bizi
kurtarabilir misiniz’ dediklerinde; biiyiikliik taslayanlar soyle cevap verirler: Dogrusu
hepimiz onun icindeyiz,; artik Allah, kullar: arasinda hiikmiinii vermigtir.”*%

Insanda bulunan bu vasiflar kalbe yerlestigi zaman kisinin saglikli ve dogru
kararlar alabilmesi s6z konusu degildir. Bu vasiflar muhakeme giiciiniin 6niine konulan
setler gibidirler.

Insan, kendisine hitap eden bir mesaji degerlendirirken ya aklina ya da arzu ve
ithtiraslarinin buyruguna uyar. Aklina uyanlar, kendilerine yoneltilen davetin, dogrulugu
tizerinde diisiiniir; bu davetin, Allah’in yeryiiziindeki en seckin varlig1 olan insan ve
kendisinin de bir liyesi oldugu topyek{n insanlik i¢in ne anlam ifade ettigi tizerinde
zihin yorar; buna gore bir hitkkme varir ve sonugta daveti kabul veya reddederler. Arzu
ve ihtiraslarina uyanlar ise sadece bedensel hazlarini, gegici isteklerini, adi menfaatlerini
dikkate alarak daveti bu acidan degerlendirirler. Kur’an’in neredeyse basindan sonuna
kadar asil miicadele ettigi zihniyet de iste bu ikincisidir. Bu sekilde davrananlar, Kur’an
tarafindan “bayagi arzularmi Tanrilagtiranlar” olarak tanimlanmakta; bunlarin bayagi
arzularim1 Tanr1 edinmeyi siirdiirdiikge Peygamber’in davetini dogru anlamalarinin,

akillarin1 kullanarak saglikli degerlendirme yapmalarinin imkéansiz oldugu ve bu

166 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 11/545.
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tutumlariyla da diislinme yeteneginden yoksun olan hayvanlardan daha saskin, daha
anlayigsiz bir durumda bulunduklari bildirilmektedir.1’®

Mekkeli putperestlerin zihniyet yapisini 6zetleyip elestiren bu ayetler, evrensel
planda son derece anlamli, aydinlatict dersler icermekte; insanligin genel bir zaafina
isaret etmektedir. Nitekim tarihin her doneminde, bugiin dahi insanligin temel sorunu,
bedensel arzularini, maddi ¢ikarlarini, makam ve mevki tutkularimi akil ve irfanin
1s1g¢indan, dogru inang ve saglikli diisiinceden, hak ve adalet Slgiilerine gore hiikiim ve
karar verip hayatlarin1 bu dlgiilerle diizenlemekten daha 6nemli gormeleridir.*’* Bu da
onlarin ylikiimliiliiklerini dogru sekilde kullanamamalarina sebep olmaktadir.

“Onlarin da ardindan Miisa ve Hdarin'u ac¢ik kanitlarimizla Firavun’a ve
cevresindeki ileri gelenlere gonderdik. Iman etmeyi kibirlerine yediremediler; onlar

172 ayetinde Hz. Misa’nin bizzat Firavun’un sarayinda ve

glinaha gomiilmiis kimselerdi
himayesinde biiyiitiilmiis olmas1 bile bagli basina bir mucize ve ilahi iradenin mutlak
giicinlin acik bir gostergesi oldugu halde, o ve yandaslarinin gilinaha gomiilmiis
olmalar1 bu gercegi goérmelerini 6nlemis ve iman cagrisin1 kabullenmeyi kibirlerine
yedirememislerdi.>”® Bu ve benzeri ayetlerde Kibrin, insan1 iyiden, dogrudan, haktan ve

hakikatten ali koyduguna dair daha bircok ifade yer almaktadir.}™

1.4. Hiisiin ve Kubuh

Kelam ilmi ahlaki degerlendirirken nefsin 6zellikleri olarak degil bizzat varliksal
olarak insani, diger bir ifadeyle Allah’a kul olan1 merkeze alir. O nedenle insan, Allah’a
muhtag¢ olmalar1 bakimindan keldmin konusunu olusturur. Bu da kelam ilminde “ef’al-i
ibad” yani kullarin fiilleri bagligi altinda irdelenir. Kullarin fiillerinin hangi niteliklere
sahip oldugunun ortaya konulmasi, hem Allah’in ilahi vasfinin korunmasi hem de
insanin Ozgiirliigliniin ve sorumlulugunun kaynaginin tespiti agisindan arastirilmasi
gerekmektedir.

Vahyin amaci, toplumsal ve ahlaki bir varlik olan insana varolusun anlamini
kavrayabilmesi, dogruyu ve iyiyi izlemesi i¢in kilavuzluk etmek, zaaflarina karsi

maneviyati1 giiclendirmektir.}’® Vahye dayali bilgilerle insan, adil topluma temel

170 Furkan 25/43.

111 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, IV/127-128.
172 Y{inus 10/75.

113 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 111/126.

174 Mii’min 40/27-60; Neml 27/14; En’am 6/93.
175 Nisa 4/28.
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olusturacak ahlak ve hukuku insa eder. Ancak iyiyi ve kotiyli kesfetmede ve ser’i
hiikiimleri kavramada aklin kabiliyeti ve sorumlulugu, iyi ve kotliniin salt dini
direktiflerle mi belirlendigi yoksa davranislarda zaten mevcut nitelikler mi oldugu
onemli bir tartisma konusudur.’®

Allah’in Kur’an’da insana emrettigi seylerin insanlarin nitelemesiyle iyi/dogru,
nehyettigi  seylerin  ise kotii/yanlis oldugu noktasinda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Buna ragmen Allah’in insanlara teklif ettigi seylerin ahlaki niteligi
tartismal1 bir konu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ornegin, yeryiiziinde insana zarar
veren Allah’in yarattigt ve yaptifi bazi seylerin insanlar tarafindan kotii olarak
nitelendirilmesi, yine insanin aklen kotii olarak niteleyebilecegi fiilleri insana emredip
emretmeyecegi ihtilaflidir. Bundan hareketle yeryiiziinde insana zarar veren tabii
olaylar, Allah’in koydugu tabiat kanunlar1 ¢ercevesinde meydana geldigine gore, bunlar
Allah’1n sebebiyet verdigi ser ve musibet olarak nitelendirmeyi gerekli kilmakta midir?
Baska bir ifadeyle iyi ya da kotii olarak nitelendirmeyi gerekli kilan seyin 6l¢iisti nedir
ve bunun kriterlerinin tespiti nasil gerceklestirilebilir?*’?

Bu sorunun ¢oziimiinde Keldmcilar ahlaki iyi ve kotii olmak iizere iki kisma
ayirirken ozellikle bunlarin akli veya nakli mi oldugunu sorgulama yoniine gitmisler ve
ahlaki konulara bu agidan bakmaya c¢alismislardir. Onlarin bu bakis agis1 kelami ahlakin
nasil olmasi gerektigi anlayisina gotiirmiis ve dolayisiyla inang esaslarmin degil
ozellikle insanin fiillerinin ahldki olup olmadigi hususunun Kur’anl acidan

belirlenmesini hedef almistir.

1.4.1. Hiisiin ve Kubhun Tanim

“Iyi, giizel ve uygun olmak”'’® gibi anlamlara gelen ve cogulu “mehasin”"
olarak kullanilan hiisiin kelimesini Ragib el-Isfehani “giizel olan, istenilen, ragbet edilen
sey” diye tanimladiktan sonra, bir seye akil, duygu ve his yoniinden olmak iizere ii¢
sekilde giizellik degeri yiiklenebilecegini, ancak hiisiin kelimesinin genellikle insanin
ruhunda, bedeninde ve davraniglarinda meydana gelen giizellik olarak ifade edildigini

ve halk dilinde ise goze hitap eden giizellik i¢in kullamldigini sdyler. 18

176 Ardogan, Recep, Delillerden Temellere-Sistematik Kelam ve Giincel Inan¢ Sorunlari-, Yeni Asya
Yay., Istanbul 2014, s. 167.

7 Giiler, Allahin Ahlakiligi Sorunu, s. 60-61.

178 Giines, Kadir, Arapc¢a Tiirkge Sozliik, Mektep Yay., 2011, s. 233.

179 fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, Beyrut 1410/1990, XI111/114.

180 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 1/155-156.
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Bundan hareketle hasen, hasene ve ahsen/hiisna kelimelerinin farkli anlamlarda
kullanildigin1 beyan eder. Hiisiin kavraminin ism-i faili gilizel olan anlaminda
“hasen”dir. Hiisiin kavrami, fiilin vasiflarinin giizelligini ifade etmekle birlikte onun
giizelligi ancak davraniglarda ortaya c¢ikmaktadir. Genel anlamda gbéze hos goriinen
giizellik i¢in kullanilmaktadir. Mesela bir adam yakisikli ya da bir kadin giizel derken
onlarin dis goriiniisii itibariyle glizel oldugu kastedilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Hasen” kelimesinin kendisiyle birlikte bircok tiirevi de
kullanilir. Hasen kelimesi ¢ogunlukla kalp goziiniin (basiret) giizel kabul ettigi seyi
ifade etmektedir. Bu kelime insanim elde etmek istedigi her tiirlii sevindirici nimetleri'8!
icerirken, “ihsan” hem kisinin kendisinde bulunan giizelligi'®? hem de baskalarma
iyi/adaletle muamele etme!®® anlamlarini ihtiva eder. Thsan kelimesinden tiireyen
“Muhsin” ise giizel ahldka sahip insan anlaminda’®* kullanilmaktadir. Hasen

185 yeya “hiisna”® dir.

kelimesinin miiennesi ise “hasene

Kur’an’da giizellik kavraminin farkli tezahiirlerinin bulunmasina karsin
genellikle bu kavramlar kalbin giizel goérdiigii ve insanlarin dogruyu bulmak igin
yoneldigi, ona inananlar i¢in dogrulugunda ya da giizelliginde siiphe olmayan seyi ifade
eder.’®’

Bu tanimlamalara gore hiisiin, giinliik dilde estetik bir kavram, Kur’an dilinde
ise bir ahlak teriminin ifadesi olarak karsimiza cikar.'6®

Hiisniin zidd1 olarak kullanilan “kubuh” ise, baktigi zaman insanin hosuna
gitmeyen maddi seylerle, duygusal olarak insani rahatsiz eden davramis ve haller
anlamina gelmektedir. “Onlar (Kdfirler) kiyamet giiniinde de kotiilenmigler

arasimdadir’18

ayeti, Allah kafirlerin recaset (utang verici sey), necaset (goriinen pislik)
ve bunun disinda sahip olduklari bir¢ok sifatlardan dolay1 onlar1 ‘kétiilenmisler” olarak
vasiflandirdigini ve bu vasiflandirilmanin kiyamet giinii onlarin yiizlerinin kararmasina
ve zincirlerle siiriiklenmelerine sebep olacagini ifade etmektedir.!®® Kur’an’da

kullanilan kabih kelimesinin ¢irkinlik anlaminin disinda daha ¢ok insani rahatsiz eden

181 < Ey rabbimiz! Bize diinyada da ahirette de iyilik/giizellik ver... ”’(Bakara 2/201)

182 < onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur...”(Tevbe 9/100)

188« . Yalmz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik
edeceksiniz. Insanlara giizel séz soyleyin...”(Bakara 2/83)

184« Iste iyi davrananlarin miikdfaat: budur.” (Maide 5/85)

185 “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kitiiliik ise nefsindendir...” (Nisa 4/79).

186 “En giizel isimler Allah 'indir. Bu giizel isimlerle O’na dua edin...” (A’taf 7/180).

187 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1/155-156.

188 Celebi, Ilyas, “Hiisiin”, DI4, Istanbul 1999, XIX/59.

189 Kasas 28/42.

190 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/505.
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ve sonucunda cezalandirilmasint saglayan ahlaki kotiiliik anlaminda kullanildigi
goriilmektedir.

I[slam alimlerinin hiisiin ve kubuh kelimelerini, gerek Kur’an gerekse halk
dilinde bunlara karsilik bircok kelime bulunmasina ragmen, kavramsal hale
doniistiirmeleri 6zellikle esyanin kendisi ve insanlarin her bir fiili i¢in bu kelimelerin
etimolojik anlamlart baglaminda ontolojik bir alt yaprt olusturma gayretinden
kaynaklanmis olabilir.

Ayrica hiisiin ve kubuh kavramlarinin her biri epistemolojik baglamda ahlaki
degerleri ifade etmede diger kavramlardan hem liigavi hem de 1stildhi anlam
bakimindan 6ncelikli olmasi1 s6z konusudur.

Diger taraftan toplumun her bir davranisa, adet ve geleneklere bir deger verme
acisindan bu kavramlarin kullanimi, digerlerine gére daha uygun gériinmektedir.

Bu gerekgeler dogrultusunda Mu’tezile ve Islam filozoflar1 fiillerin zati

bakimindan iyi ve kotii olmak iizere ikiye ayrildigini sdyler.

a. Bunlardan bir kism1 aklin bedihi/apacik bildigi seylerdir. Imanin iyi, kiifriin
ve herhangi bir amaca dayanmayan yalanin kotii olmasi gibi.

b. Bunlardan bir kismi ise aklin nazari olarak bildigi seylerdir. Zararl
dogrunun giizel, faydali yalanin kétii olmast gibi.

c. Bir kismu da ancak vahiyle bilinebilen seylerdir. Taatin giizel, yasaklanan
seyleri yapmanin kotli olmast gibi Fakat niibiivveti inkar edenler bunlarin

tamaminin vahiyle degil, akilla bilinebilecegini iddia etmislerdir.'%

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ise hiisiin ve onun ziddi1 olan kubuh kavramlarim {i¢

ayrt manada degerlendirdigini goriiyoruz:

a. Bir seyin tabiatina uygun olan 1yi, bunun zidd1 ise nefret ettiren bir durum
olmas1 sebebiyle kotiidiir. Bir seyin tabiatina uygun olan giizel (tath gibi),
tabiatina uygun olmayan c¢irkindir (ac1 gibi). Bu ikisi disindakiler ise ne

tyidir, ne de kotiidiir.

191 Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Ebkaru’I-Efkar fi Usuli’d-Din, (Tah. Ahmed Ferid
el-Mezidi), Darii’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut-Liibnan 2003, 1/545; Gayetii’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam,
(Tah. Hasan Mahmud Abdullatif), Thyau’t-Turasi’l-Islami, Kahire 1971, s. 233-234.
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Kemal sifatlara veya noksan sifatlara sahip olup olmama yoniinden irdelenir
ve sifat yoniinden tam olan iyi (ilim gibi), eksik olan ¢irkin (cehalet gibi)
olarak ifade edilir. Bu ikisi disindaki seyler ise ne iyi, ne de kétiidiir. 1%

Iyilik ve kétiilik diinyada ve ahirette insanlar tarafindan ovgiiye veya
kinamaya layik olmak yoniinden degerlendirilir ve dvgiiye layik olan iyi
(comertlik gibi), kinamaya layik olan ise koti (cimrilik gibi) olarak
tamimlanir. Ancak Allah katinda 6vgliye ve sevaba veya kinama ve cezaya
miistechak olma bakimindan iyi ve kotii kavramlari tahlil edildiginde
Allah’1n ovgiisiinii ve ahirette sevab1 gerektiren iyi (iman, taat, ibadet, ihsan
gibi), buna karsin O’nun kinamasini ve ahirette cezayr gerektiren koti

(kiifiir, isyan, diismanlik gibi) olarak vasiflanir.?%®

Ici’nin yukarida tasnif edilen hiisiin ve kubhun ii¢ anlammin bulundugu ayrima

karsilik daha farkli bir Giglii tasnif yaptigini goriiyoruz. O bu tasnifte yer alan hiisiin ve

kubhun birinci anlamimi dikkate almaz. Dolayisiyla ona goére hiisiin ve kubhun ii¢

anlami su sekilde tasnif edilmelidir:

Kemal ve noksanlik sifati olmasidir. Buna ilmin giizel, bilgisizligin koti
olmas1 Ornek verilebilir. Bunlarin aklen idrak edilebilmesi hususunda
herhangi bir tartisma yoktur.

Amaca uygun olmasi veya olmamasidir. Bu ikisi maksada uygun olmasi
veya olmamasi seklinde ifade edilir. Bu da aymi sekilde akilla bilinir ve
duruma gore degisebilir. Ornegin bir insanin o6ldiiriilmesi onun
diismanlarina gore iyi dostlarina gore kotiidiir.

Fiile dvgii ve sevabin, yergi veya cezanm terettiib etmesidir. Iste hiisiin ve
kubuh konusundaki temel tartisma bu iig¢lincii anlam {izerinde meydana

gelmektedir.1%

192 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafi Istilahati’l-Fiinun, Daru Kahraman, Istanbul 1984, 1/384;
Karaman, Fikret, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., Ankara 2006, s. 271-272.

193 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim, Nihayetii’l-Tkdam fi [imi’l Kelam, (Tah.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-Liibnan 2004, s. 343;
Semerkandi, Semsiiddin Muhammed b. Esref, el-Me’arif fi Serhi’s-Saha’if, (Tah. Abdullah b.
Muhammed Abdullah Ismail-Nazir Muhammed en-Nazir Iyad), el-Mektebetii’l Ezheriyye litturas,
Kahire 2015, 11/1446; Ciircani, Seyyid Serif, Kitabii 't-Ta rifat, Muhammed Esad Mat., Istanbul 1283h,
S. 59; Tehanevi, Kessaf, 1/1384; Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, “Hiistin ve kubuh bahsi”, 1328h., s.
13-14; Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, . 271-272.

194 f¢f, Adudu’d-Din Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi Ilmi’l-Kelam, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut trs., s.

323-324.
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Seyyid Bey giizellik ve cirkinligin bes anlaminin oldugunu sdyler. Ancak o,
kelamcilarin taksimatinda yer alan ii¢lincli hususu diinyada dvgiiye veya yergiye sebep
olan ve Allah Teéla’nin ahirette 6vgiisiiniin veya cezalandirmasini hak eden seklinde iki
kisma ayirmaktadir. Bununla birlikte o, hiisiin ve kubhun birinci anlaminin amaca
uygun olanin iyi (adalet gibi), amaca uygun olmayanin koétii (zulim gibi) oldugunu
sOyler. Hatta ona gore kelamcilarin tasnifinde yer alan birinci, ikinci ve diinyada dvgiiye
sebep olanin iyi, yergiye sebep olanin kétii olduguna dayanan anlamlarin tamami bu
anlama racidir.%

Amaca uygun olup olmama fayda ve zarar tizerine kurulmustur. Fayda varsa iyi,
zarar varsa kotiidiir. Onun faydali olacagina inanmasi dolayisiyla amaca uygun olan
tabiatina da uygundur. Amaca uygun olmayanda zarar vardir ve tabiatina da uygun
degildir. Burada tabiattan kastedilen seyin miza¢ olmadig1 bilinmelidir. Amaca uygun
olup hasta i¢in aci ilag gibi nefret ettiren bir durum onun igin faydali olabilir. Buna
karsin insan tabiati faydaliy1 celbeden, zararliy1 defedendir.!%

Su halde iyilik ve kotiiliik kavraminin anlami fiilin zatindan kaynaklanabildigi
gibi bagka bir seyden de kaynaklanabilmektedir. Dolayisiyla zatinda iyilik bulunan
fiilllerin manasin1 ve keyfiyetini acik bir sekilde idrak edebilirken, iyiligi zatindan
kaynaklanmayan yani kotii gibi goériinmesine ragmen iyiligi gizli olan fiillerin keyfiyeti

hemen bilinememektedir.%’

1.4.2. Hiisiin ve Kubhun Tabiat

Hiistin ve kubuh meselesi varlik felsefesi agisindan oldugu kadar bilgi felsefesi
acisindan da tartisma konusu olmustur. Bu tartigmalarda mezheplerin kabul ettikleri
varlik felsefesi ile ilgili gorisleri bilgi felsefesi ile ortiismektedir. Hiisiin ve kubhun
itibariligi ile bunun ancak seriatin bildirmesiyle bilinebilecegi epistemolojileri arasinda
paralellik vardir. Mutezililerin hiisiin ve kubhun varliginin zati, bilinmesinin de akilla
oldugu goriisii yine birbiriyle anlam biitiinliigii arz etmektedir. Maturidiler ise hiisiin ve
kubuh konusunda Es’ariler ve Mu’tezile arasinda orta yolu benimsemislerdir.'%

Islam alimleri fiillerdeki giizellik ve ¢irkinlik anlaminda fiilin zatinda bulunan

hiisiin ve kubhun tabiatina ve amacina uygun olup olmamasi, bununla birlikte

195 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, s. 13-14.

19 Tehanevi, Kessaf, 1/384; Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 271-272.
197 Ciircani, Ta rifat, s. 59.

198 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, s. 72.
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miikemmellik veya noksanlik sifatin1 biinyesinde barindirip barindirmamasi, akabinde
ise diinyada 6vgii ve yergiyi hak edip etmemesi hususunun aklen bilinebileceginde
ittifak etmislerdir. Ancak Allah’in dvgiisiinii ve ahirette sevabi gerektiren iyi ile onun
kinanmasin1 ve ahirette cezayr gerektiren kotiiniin akli mi, yoksa ser’l mi oldugu
noktasinda ihtilaf etmislerdir. Dolayisiyla iyilik ve kotiiliigiin tabiati hakkindaki biitiin
ihtilaflarin temel kaynagi, Allah’in ovgilisiinii veya kinamasini hak edip, dolayisiyla
cezaya ya da miikafata layik olunan fiiller etrafinda toplanmaktadir.%

Aslinda ahlaki dogruyu ve iyiyi bilmenin tek yolunun vahiy oldugunu
sOyleyenler; her yerde gecerli ahlaki kurallar1 savunmalar1 dolayisiyla, ahlaki dogruyu
insanin akliyla bulamayacagina, bulmaya kalkistiginda ise kisiden kisiye bu dogrunun
degisme ihtimalinden dolayr yanlisa diisebilecegine binaen vahyi biitiin zaman ve

mekanlarda ahlaki bilmenin tek kaynag: olarak kabul etmislerdir.?%

2.4.2.1. Mu’tezile’ye Gore Hiisiin ve Kubuh

Mu’tezile ve Es’ariligin Allah’in insanlarin isledigi kotiiliigi yaratip yaratmadigi
konusundaki tartigmalari, onlarin Allah’in irade sifatina yiikledikleri anlamdan
kaynaklanmaktadir. Allah’1t adil ve hakim olarak nitelendiren Mu’tezile, onun asla
cirkin fiil islemedigini, ¢irkin seyleri tercih etmedigini, kendisine vacip olan seyleri ihlal
etmedigini sdyleyerek onun yaptig1 her fiili iyi olarak nitelendirmektedir.?®! Mu’tezile
irade ile emri ayni kabul ettiginden insanlarin kotiiliiklerini Allah’tan nefyeder,
dolayisiyla iyilik ve kétiiliigiin esyanin zatinda bulunup akilla idrak edilebilecegini iddia
eder. Eg’ariler ise, irade ile yaratmay1 aynilestirip, bunun akabinde riza ve muhabbet
arasinda zorunlu bag kurarak, iyilik ve kotiiliiglin ancak Allah’in bildirmesiyle
bilinebilecegini iddia ederler.?

Mu’tezile, “aklin gilizel gordigi sey glizel; cirkin gordiigi sey cirkindir’’

demektedir.?%® Onlar iyiligin yonlerinin olup olmamasi konusunda ihtilaf etmislerdir.

199 Tehanevi, Kessaf, 1/385; Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, s. 14.

20 Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s. 35.

201 Kadi1 Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, (Cev. ilyas Celebi), TYEKB
Yay., Istanbul 2013, 11/8.

202 Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s. 62.

208 Kessi, Ebu SekGr Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb, Kitabu't-Temhid fi Beydni't Tevhid, el-
Matbu’l-Far(ki, Delhi 1309h., s. 17.
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Bazilar iyiligin tek yonii bulundugunu ve bu iyiligin faydasinin, esyanin hem kendi
zatindan hem de baska yollarla bilinebilecegini iddia ederler.?%

Ancak Ciibbai (6. 321/933), hiisiin ve kubhun anlam1 konusunda farkli bir teori
gelistirmistir. Ona gore bir sey zati bakimindan iyi veya kotii olamaz. Clink{i bunlar
itibari olup duruma gore farklilik arz etmektedir. Ornegin egitmek amaciyla yetim bir
cocuga tokat atmak iyi iken, ona eziyet etmek amaciyla tokat atmak kotiidiir. 2%

Ay sekilde Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025)’in da oldugu diger grup da
Cubbai’nin gorlisiine uyarak esyadaki iyilik ve kotiiliigiin, fiilin kazandig1 bazi vasiflar
nedeniyle degisebilecegini ifade eder. Fakat ona gore kotii olan bir sey ona ariz olan
vasiflar nedeniyle kotiiliigiinii izale edebilmektedir.??® Dolayisiyla onlar, iyilik ve
kotiiliigiin, Allah’mn emirleriyle tayin edilen itibari kavramlar olmadigini,?%’ fiillerin
giizellik ve cirkinlik bakimindan itibari olusunun; ya o fiilin zat1 nedeniyle veya onun
geregi olan sifat nedeniyle veyahut da onlar arasindaki diisiince farkliliklarindan
kaynaklanan karsilikli bakis agilar1 ve itibarlar nedeniyle meydana geldigini ifade
etmektedirler. Onlara gore vahiy, sadece fiilin sozii edilen ti¢ anlamdan herhangi birine
sahip oldugu giizelligi veya cirkinligi aciga cikarma ve acgiklama islevi goriir.
Dolayisiyla Allah’in hiikmiinii bizzat kendisi tarafindan tersine gevirmesi s6z konusu
olmaz. Bu nedenle fiilin giizellik ve ¢irkinlik bakimindan degisiklik arz etmesi
zamanlara, fertlere ve hallere goredir. Bu durumlar degistiginde fiilin kendisindeki
giizellik ve cirkinliginin de yerine gore degistigini gdstermektedir.?%

Akil baz1 seylerin giizellik ve cirkinligini dini tekliften 6nce anlar. Bu anlama
bazen apagcik olur; dogru soziin giizelligi gibi.?”® Bazen de calisip diisiinmek ile olur;
yalan soziin giizelligi gibi. Mesela; eskiyanin elinden kac¢ip kurtulan mazlumun yerini
bildigimiz halde eskiya sordugu zaman bilmedigimizi sOylememiz, yalan sdziin
giizelligine &rnektir.?2® Halbuki akliyatta durum boyle degildir. Ciinkii onlarin giizel
veya ¢irkin olus cihetlerinde kendilerine ait Ozellikler bulunmaktadir. Nitekim

Mutezililere gore giizellik ve ¢irkinlik, 1yi ve kot gibi fiile, fayda ve zarar gibi dig

204 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedani, el-Mecmu’ fi’l-Muhit bi't-Teklif, (Nsr. Jean Jozef
Houben), el-Matbaatii’l-Katolikiyye, Beyrut 1965, 1/239.

205 Semerkandi, el-Me arif fi Serhi’s-Saha’if, XX11/1449.

206 Kad1 Abdulcebbar, el-Mecmu’ fi’I-Muhit, 1/239.

207 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, s. 67.

208 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’I-Mevakif, (Cev. Omer Tiirker), TYEKB Yay., Istanbul 2015, 111/310.

209 7iihdi, Hasan Carullah, el-Mu 'tezile, Beyrut 1974, s. 108.

210 Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Mekasid, (Haz. Ibrahim Semsii’d-Din), Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-Liibnan 2011, I11/208; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, Istanbul
1239h., 11/393 vd.; Seyhzade Abdurrahim b. Ali, Nazmu’l-Ferdid ve Cem 'u’l-Fevad’id, Misir 1317h. , s.
31-34.
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faktorlere bagl olarak yiiklenen bir nitelik degil, bizzat fiilin kendi 6ziinde bulunan
niteliklerdir. Ne zaman bu nitelikler bulunsa, ister Allah’tan isterse kuldan olsun
giizellik ve cirkinlik de beraberinde bulunmaktadir. Ornegin namazda bazilarimiza gore
kabih, bazilarimiza gére hasen durumlar vardir. Ornegin Allah’tan sadir olan ldiirme
ve elem verme fiilleri bir illet sebebiyle onun cihetinden ibret ve liituf igerdigi igin
hasen olurken, bizim agimizdan (maslahat ve mefsedeti bilemedigimiz igin) iyilik s6z
konusu degildir.?!

Daha ayrintili izah etmek gerekirse haksiz yere adam oOldiirme fiili ontolojik
anlamda bagka bir sebeple adam o6ldiirmekten farkli degildir. Ciinkii her iki fiilde de
nihai anlamda bir bagkasinin hayatina son verme s6z konusudur. Ancak haksiz yere
adam oldiirme fiilinin ¢irkin, vatan savunmasinda diigmani 6ldiirme fiilinin iyi olmasini
gerekli kilan, her iki fiilin ontolojik ve epistemolojik gergeklikleri tizerine eklenen
niteliklerdir. Bu nitelikleri tastyan her fiil, dogal olarak ayni hiikmii alacaktir. Haksiz
yere adam Oldiirme fiilinin kotii/kubh olarak nitelendirilmesini gerektiren husus, onun
zuliim olmasidir.?'?

Mutezililer bu durumu, fiili ¢irkin/koti kilan yon/vechu’l-kubh olarak
adlandirmaktadir. Onlara gore bu yOniin bilinebilmesi i¢in ayrica bir diisiinme ve
aragtirmaya ihtiyag vardir.® Dolayisiyla iyiligin iyilik olmasi itibariyle bir 6zelligi
vardir; kotilik i¢in de durum aynldur.214 Yani onlar agisindan, herhangi bir fiil, bizzat
kendisinde bulunan birtakim 6zellikleri nedeniyle giizel ya da ¢irkin olarak nitelenebilir.

Mu’tezile fiillerin kendisinde bulunan giizellestirici ve c¢irkinlestirici yonii su
sekilde agiklamaktadir: Giizellestirici yon failin Ovgii ve odilii hak etmesini
gerektirirken, cirkinlestirici yon failin yergi ve cezay1 hak etmesini gerektirmektedir. Bu
yonler kimi zaman herhangi bir teemmiil ve fikir olmaksizin zorunlu olarak idrak
edilirken, kimi zaman da nazarla idrak edilmektedir. Faydali dogrunun giizelligi zararl
yalanin ¢irkinligi zorunlu olarak idrak edilirken; zararli dogrunun gilizelligi faydali
yalanin ¢irkinligi ancak nazarla idrak edilmektedir. Bazen de s6z konusu yon ne
zorunlulukla ne de nazarla bilinir; fakat vahiy onu haber verdiginde orada giizellestirici

ve cirkinlestirici bir yon oldugu anlasilir.?®® Dolayistyla vahyin islevi akilla bildigimiz

211 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 11/26, 76.

212 Kad1 Abdulcebbar, el-Mecmu’ fi’I-Muhit bi't-Teklif, 1/239-240.

213 Kad1 Abdulcebbar, el-Mecmu’ fi’l-Muhit bi't-Teklif, 1/1239-240; Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Felsefi
ve Kelami A¢idan Mukayeseli Bir Yaklagim”, s. 237.

214 Kad1 Abdulcebbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 11/26.

215 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/312-314.
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seyleri teyid ve tekid etmekten ibarettir.?!® Biz akil yoluyla giizel ve ¢irkini biliriz, vahiy
Ise onu ortaya ¢ikarir. Vahiy gelmeden 6nce de insan akil yoluyla adaletin iyi, zulmiin
kotii oldugunu, ilmin 1yi, cehaletin ¢irkin oldugunu bilebilir. Bundan dolayr Mu’tezile,
vahiy bir seyin giizel ve ¢irkin oldugunu gerektirmez, o sadece akil gibi delalet yoluyla
fiilin halini agiklar, demistir.?%’

Buna gore insanin isledigi fiiller bizzat kendi 6z yapisindan mu1 iyi ve kotidiirler,
yoksa onlar1 giizel veya ¢irkin yapan seriat midir? sorusuna, Mu’tezile fiillerin iyi veya
kotii seklindeki vasiflarini ayirt etmenin aklin vazifesi oldugunu, dolayisiyla Peygamber
gelmeden ve onun daveti ulagmadan once de bir fiilin iyi ve koti oldugunun
bilinebilecegini, diger bir ifadeyle giizellik ve ¢irkinligin fiilin kendi 6z yapisindan
kaynaklandigini ve insanlarin ancak ilahi teklifi yerine getirmekle miikellef oldugunu
iddia etmektedirler.’® Onlara gore Allah’m peygamberler vasitasiyla insanlara
gonderdigi emir ve yasaklar onlarin sinanmasi igin belirlenmis kurallar olup, bunlar
ayn1 zamanda “helak olanin acik bir delille helak olmasi, yasayanin da agik bir delille
yasamast icin...”?'® mealindeki ayette belirtilen ilahi Lituflardir.??® Bununla beraber
fiillerin zatinda olan bu nitelikler sayesinde Allah Teala adalet sifat1 geregi iyilik yapana
miikafat, kotiilik yapana ceza vermek zorundadir. Bu konuda vahiy, tali kurallar
kapsaminda olup, aklin iyi ve kotii dedigini destekler. Gortildigi gibi Mu’tezile, iyi ve
kotiiniin belirlenmesinde vahyi akla tabi kilmistir. Onlara gére bu konuda vahyin gérevi
deger tespitinde bulunmak degil, haber vermektir.??!

Ozetle ifade etmek gerekirse; esyada zati bir hiisiin ve kubuh bulundugunu ileri
siiren Mu’tezile, 1yilik ve kotiliigiin tespit ve tayininde akla biiytlik bir rol yiikleyerek
aklin buna gore verecegi hiikiimlere uymay1 da gerekli kilmakta, bu 6l¢iiyli sevap ve
glinahin tahakkuku i¢in yeterli kabul etmektedir. Diger bir ifadeyle onlar peygamberin
daveti kendilerine ulasmamis insanlarin, aklin iyi gérdiiglinii yapmalarinin vacip, kotii
gordiiglinii yapmalarinin ise haram oldugunu, bu yolla ulasilan bilginin uhrevi mesuliyet

icin yeterli olacagini ileri siirerek uc¢ bir goriis benimsemektedir.??> Neticede

216 Ozding, Ridvan, Akil Irade Hiirriyet, Dergah Yay., Istanbul 2013, s. 218.

27 Golciik, Serafettin, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, TDV Yay., Ankara 1997, s. 263.

218 Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri, s. 40; Golciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri, s. 264; Giiler, Allah i
Ahlakiligi Sorunu, S. 37.

219 Enfal 8/42.

220 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 58.

221 Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri, s.40; Altintas, Ramazan, “Sistematik Donem Kelam Okullart
Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel lkeler ve Ana Eserler”, Kelam El Kitab:, (Edit. Saban Ali Diizgiin),
s. 100-101, ss. 63-103, Grafiker Yay., Ankara 2012.

222 Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi”, EUIFD, 5/4, s. 69, ss.
59-75, Kayseri 1987.
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yiikiimliiliik agisindan bakildiginda insanlar, peygamberin iyi ve kotii davranist teblig
etmesine ihtiyag duymadan zaruri ve nazari yoldan bilebildiklerinden sorumlu

olmaktadirlar.?2

2.4.2.2. Eg’arilerin Hiisiin ve Kubuh Anlayis1

Es’ari’ye gore kotiilik, Allah’in kendisi i¢in degil, baskasinin fiili olarak
yaratmasi bakimindan Allah katindandir. Allah’in yarattig: fiillerdeki kotiililk Allah’in
bizzat kendisi i¢in kotiiliik olarak nitelendirilemez. Diledigi her seyi yaratan Allah,
baskas1 tarafindan sahiplenilmeyen, lizerinde herhangi bir serbest birakici, emredici,
zorlayici, yasaklayici ve kendisi i¢in de bir kural koyucu bulunmayan, mutlak gii¢ ve
hiikkiimranlik sahibi olmas1 nedeniyle onun yaptigi hicbir sey de kotii ve ¢irkin olarak
vasiflandirilamaz. Nitekim bizden kaynaklanan bir fiilin kotii olarak nitelendirilmesi
ancak bizim i¢in belirlenen sinir ve kurallart ¢igneyip bize yasaklanan bir alana
girmemiz sebebiyledir. Allah i¢in kotiliik olarak nitelendirilmeyen fiilleri yaratmak,
onun icin adaletsizlik ve zuliim icermez.?%*

Bir sey sadece kendisi, tiirii ve ayrilmaz niteligi itibariyle iyi ya da kotii degildir,
bazen kendisinde bulunan 6zellikler itibariyle kotii olan seyler ser’an iyi olabilmektedir.
O halde bir fiilin iyi veya kotii olarak nitelendirilmesi sem’i kaynaklidir.?®

Es’ari alimlerin biiylik ¢cogunluguna gore iyilik ve kotiiliikk bir seyin zatina ve
mabhiyetine ait bir vasif degildir; dolayistyla fiiller ontolojik baglamda esittirler. Yani bir
seyin kendi nefsinde iyilik ve kotiiliik yoktur. Bir fiili isleyenin Gviilmesini veya
miikafatlandirilmasini, yerilmesini ya da cezalandirilmasini fiilin kendisinde aramamak
gerekir. Oviilmek, miikafatlandirilmak, yerilmek ve cezalandirilmak gibi sonuglar
kanun koyan Allah’in emir ve yasagiyla ortaya ¢ikmaktadir.??® Hiisiin veya kubuh,
hasen ya da kabih bir fiil i¢in birer sifat ve o ikisinin {izerinde olusan bir hal degildir.

Kisaca fiil ve esyanin yapisi 1yilik ve kotiiliik gibi niteliklerin mahalli olmamaktadir

223 Kad1 Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan el- Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Tah. Mahmud
Muhammed Kasim, (Edit. ibrahim Medkur-Taha Hiiseyin), yayin evi yok, Kahire trs., C. VI/I, s. 64-
65; XI1/96.

224 Bg’ari, Ebu’l-Hasan,- el-Liima fi’r-Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida (Es’dri Kelami), (Ter. Kilig Aslan
Mavil- Hikmet Yagli Mavil), iz Yay., istanbul 2016, s. 98, 129.

225 Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, Kitabu’l Irsad, (Ter. Adnan Biilent Baloglu v.dgr.), TDV Yay., Ankara
2010, s. 214.

226 Razi, Fahru’d Din Muhammed b. Omer, Nihayetii’l Ukul fi Dirayeti’l-Usiil, (Tah. Said Abdiillatif
Fude), Daru’z-Zehair, Beyrut-Liibnan 2015, I1/12.
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Nesnelerin iyi ya da kétii oldugu ancak haklarmdaki hiikmiin tespiti ile miimkiindiir.??’
Ciinkii ontolojik olarak esit olan biitiin fiiller, kendisinde ne failin Oviilmesi ve
odiillendirilmesini, ne de yerilmesi ve cezalandirilmasin1 gerektirecek niteliktedir.
Fiiller Allah’m onu emretmesi veya yasaklamasiyla bu vasfi kazanmislardir.??® Yani
fiiller emre ve nehye istinaden hiisiin ve kubuh vasfin1 kazanmaktadirlar.??® Bu sebeple
dinin giizel gordiigii giizel, ¢irkin gordiigi ¢irkindir; baska bir ifadeyle bir fiil iyi oldugu
i¢in emredilmis, kotii oldugu i¢in yasaklanmis degildir.?° Akil tek basma fiillerin giizel
ve ¢irkinligini idrak edemez.

Es’ariler ayn1 zamanda vahiy gelmeden once de insanlarin teklifle miikellef
olamayacagini sdylemislerdir.?3! Onlara gore akil sadece dini teklifi anlamak igin bir
vasita olmaktadir.?®? Dolayisiyla Es’arilere gore hiisiin, vacip, mendup ve mubah gibi
din tarafindan yasaklanmayan sey iken kubuh, dinen yasaklanan seylerdir. Mubahin
giizel olarak kabul edilmesi, Allah’in fiillerinin mubah olarak ifade edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Allah’in fiilleri ise goriis birligi ile daima giizeldir. Ancak seylerin
giizellik ve cirkinligi Mu’tezilenin de iddia ettigi gibi akilda vahiy gelmeden 6nce
meydana gelmis ve din tarafindan agiga ¢ikarilan bir durumdan kaynaklanmaz. Aksine
din hem bunu tespit eder hem de agiklar. Fiillerin giizelligi ve ¢irkinligi hususunda aklin
herhangi bir yetkisi yoktur. Dolayisiyla fiillerin vahiy gelmeden once giizellik ve
cirkinliginden bahsedilemez. Ayni zamanda Allah’in fiillerin giizellik ve g¢irkinligi
hakkinda tespit ve tayin ettigi hilkkmiinii tersine ¢evirip gilizel buldugunu ¢irkin, ¢irkin
buldugunu da giizel kilabilmesi miimkiindiir. Boylelikle giizel ¢irkin, ¢irkin de giizel
haline gelebilir. Iyilik onu yapanm din tarafindan &viilmesine baghidir. Kétiiliik icin de
durum boyledir.?*

Ciircani (6. 816/1413)’nin Esarilere nispet ettigi bu diisiincelerin kaynaginin
Bakillani oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii o, fiillerdeki iyilik ve kotiiliigii su sekilde
aciklamaktadir: “Dini sorumluluk ilahi buyruklarla sabit olduguna gore insanin aklini

kullanarak fiillerdeki 1yilik ve kotiiliigl bilip ona gore davranma gibi bir zorunlulugu

221 Ciiveyni, Imamii’l Harameyn, Kitabii’l-Irsad, (Tah. Es’ad Temim), Miiessetii’l-Kiitiibi’l Sekafiyye,
Beyrut-Liibnan 1985, s. 228-229; Kitabii’'l-Irsad (Terciime), . 214-215; Serafettin Gélciik, Bakillini
ve Insamin Fiilleri, s. 266-267; Celebi, Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh, s. 73; Golciik,
Balkallani ve Insanin Fiilleri, s. 266-267.

228 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 111/312.

229 Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad, s. 216; Ozding, Akil Irade Hiirriyet, s. 218.

230 Kessi, et-Temhid, s. 17.

231 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, s. 37.

232 Yesilyurt, Temel, “Maturidilik ve Es’arilik Karsilagtirilmas1”, Keldm El Kitabi, (Edit. Saban Ali
Diizgiin), Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 173.

233 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/310.
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bulunmamaktadir. Nitekim insan adalet, merhamet, nimetlere siikiir gibi fiillerin
iyiligini, zuliim, cehalet, nimetlere karsi nankorligiin ise koti oldugunu aklen
bilebilmesine ragmen; namaz, orug gibi fiillerin iyiligini, zina, namazlar terk, icki igme
gibi fiillerin kotiiliiglinti aklin tek basia bilmesi miimkiin olmayip ancak vahiy yoluyla
bilebilir. Dolayistyla hiisiin ve kubhun ser’i oldugunu savunmak, iyi ve kotliniin bir
fiillin zati bir vasfi degil, aksine bu degerlerin izafi oldugunu, durumlar, sartlar ve
amaglara gore farklilik arz ettigini ifade etmek demektir. Herhangi bir is, bir kisinin
amacina ve yaratilisgina uygun diiserken, bir baskasina aykiri gelebilmektedir. Bu
sebeple aklen iyi veya kotii kabul edilen seylerin Allah nezdinde dyle oldugunu
sOylemek miimkiin olmamakla birlikte miikellefin fiilleri Allah’in yaratmasiyla iyilik
veya katiiliik ile vasiflandirilabilir.”?3*

Es’arilerin, fiillerin iyi veya kotii olarak vasiflanmasinin gerekgesi olarak nesih
ayetini gostermeleri dikkate sayandir. Ciinkii “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten
kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez
misin ki Allah her seye kadirdir*®® ayetinde hiikmiin ortadan kaldirilip yerine mutlaka
daha iyisinin getirilmesi, fiillerdeki iyilik ve kotiiliigi belirleme yetkisinin sadece
Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir.?3®

Es’arilerin, fillerdeki iyilik ve kotiiliigi tahlil etmeye calisirlarken belirleyici
olanin vahiy oldugunu ortaya koymaya ¢alismalari, ¢ocuklarin ve hayvanlarin fiillerinin
giizellik veya cirkinliginin olup olmadig1 problemini de beraberinde getirmistir. Hiisiin
ve kubhun vahye dayali olarak belirlenmesi ve sonucgta aklin ikinci plana otelenmesi
neticesinde bunlara yiiklenen maksada uygun olanin 1iyi, olmayanin kot olmasi
seklindeki anlamin bertaraf edilmesine yol agmistir. Bu nedenle Es’ariler hayvanlarin
fiillerin iyi veya koti seklinde tahlil edilemeyecegini sdylerken yine belirleyicilik
hususunda aklin 6telendigi, ¢ocuklarin fiilleri degerlendirildiginde ise bunun tartigmali
oldugu goriilmektedir.?’

Es’ariler, insanda bulunan ¢esitli giidiiler sebebiyle, nazarla meydana gelen
bilginin her zaman dogru bilgi olusturmadigini, bunun da cehaletten daha kotii bir
durum oldugunu sdylemekte ve dolayisiyla nazar ve bilginin hatta higbir seyin aklen

vacip olmadigini, bilakis bunun dinen vacip oldugunu asagidaki ayetlerle delillendirerek

2% Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, et-Takrib ve I-Irsad, (Nsr. Abdiilhamid b. Ali Ebu Zenid),
Yrs. 1418/1998, s. 278-279; Celebi, “Hiistin”, s. 61.

235 Bakara 2/106.

236 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/310.

237 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/310.
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aciklamaktadirlar: “‘Eger onlart Muhammed’den once azaba ugratarak yok etseydik:
‘Rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de, alg¢ak ve rezil olmadan énce ayetlerine

2238 ye .. .Biz peygamber gondermedik¢e azap

uysaydik olmaz miydr’ diyeceklerdir
edici degiliz.”*° Bununla birlikte Allah hem bu diinyada hem de ahirette peygamber
gondermeden azap etmeyi kendisinden nefyetmistir. Bu da fiillerdeki giizellik ve
cirkinligin aklen vacip olusunu gerekli kilmamaktadir. Ciinkii vaciplik akilla olsaydi,
peygamber gonderilmeden 6nce de vacip olurdu.?*°

Mu’tezile’nin iginden ¢ikmis olan Es’ari, bu gruba karsi oldugunu ve onlarin
goriis ve diistincelerini benimsemedigini gostermek amaciyla, gerek zikredilen hususta
gerekse diger meselelerde tamamen onlara zit bir goriisii iddia etme yolunu se¢mistir.
Es’ari ve bu ekoliin mensuplari, kendilerine dinin daveti ulasmayan kimselerin herhangi
bir isi yapmakla veya yapmamakla sorumlu olamayacagini, aklin boyle bir sorumluluk
icin yeterli giiciiniin bulunmadigini, uhrevi sorumluluk i¢in ise peygamberin davetinin
mutlaka ulasmis olmasinin zorunlu oldugunu ileri siirmektedirler.?*!

Sehristani (6. 548/1153), Es’ari’nin seyin iradeyle iliskisi konusundaki goriistinii
aklilestirme sadedinde onun varliksal konumuyla ahlaki konumunu birbirinden ayirir.
Biitiin fiiller alemdeki miimkiin hadiseler olmalar itibariyle Allah’in kusatici iradesi
alanina girerler ve alemin saf iyi olan diizenine yonelik olarak emredilmislerdir. Allah
fiilleri 1yi veya kotii olarak degil, alemde belli bir zamanda, belli bir sekilde meydana
gelen hadiseler olarak irade etmistir. Bu fiiller ancak insanin kazanim ve istitaati ile
irtibatt i¢cinde ilahi emir ile uyusup uyusmamalarina gore itaat veya isyan, bir baska
ifadeyle iyi veya kotii olarak adlandirilabilir.?4?

Boylece iyi ve kotiiniin hatta Allah’in zatina ait ilahi sifatlarin bilinmesinde akli
vahye Onceleyen Mu’tezile ile kendilerine vahiy ulasmayan insanlardan, akillarinin
geregi olan sorumlulugunu ortadan kaldirarak, iyi ve kdétiiniin bilinmesi noktasinda aklin

rol ve hakimiyetini etkin kilmayan Eg’ariler farkli ag¢idan wug¢ bir goriisi

benimsemislerdir.

238 Taha 20/134.

239 {gra 17/15.

240 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 1/360-362.

241 Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi”, s. 69.

242 Sehristani, Nihayetii'l-Tkdam, s. 143-144; Bulut, Ziibeyir, “Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak
Teorilerine Temel Olusturmas1 Bakimindan Analizi”, Keldm Arastirmalart Dergisi, 13/2, s. 645, ss.
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2.4.2.3. Maturidilerin Hiisiin ve Kubuh Anlayisi

Maturidi’ye gore, kainatta mevcut olan her sey bir hikmete binaen var olmustur.
Bununla birlikte evrende bulunup yaraticisini kanitlayan veya kendi kendine olusumunu
gosteren her seyin yaratilmig veya ezeli oldugunun bilinmesi zaruridir. Biitiin bunlarin
istidlalden baska bir yontemle elde edilmesi miimkiin degildir. Yine insan yaratilmislari
yonetmek yetenegi ile sivrilmis, bu ugurda giicliiklere gogiis germek, onlar i¢in en
elverigli olan1 aragtirmak, iyi ve giizel olani tercih edip bunlara aykir1 diisenlerden
sakinmakla miimtaz kilinmistir. Bu hususlar1 bilmenin yolu nesne ve olaylar1 incelemek
suretiyle akli kullanmaktan ibarettir. Ayrica olaganiistii durumlarin ortaya ¢ikis1 ve
stiphelerin ortaya ¢ikmasi halinde siginacagi sey tefekkiir ve istidlalden ibarettir. Bu da
istidlalin gerceklere kilavuzluk ettigini ve onun sayesinde hakikatlere ulasabilecegini
gostermektedir.?4®

Aslinda nesne ve olaylarin mesru olusu veya olmayisi, kot fiillerle iyi fiiller,
biitlin bunlar hakkinda duyularin algilayis1 ve haberlerin gelisinden sonra dahi elde
edilecek nihai bilgi sadece akil dairesinde ve sadece tefekkiir ve istidlalle ulasabilecek
hususlarin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiindiir. Ayrica insan fizyolojik bir yapiya ve akla
sahip olarak yaratilmistir. Aklin gilizel buldugu tabiatinin istemedigi, ¢irkin gordiigli de
tabiatinin istedigi bir sey olabilir ya da akil ile tabiat arasinda bir defasinda bir
uyumsuzluk, digerinde de bir uyum olabilir. Dolayisiyla giizellik ve ¢irkinligin iki
acidan kaynaklandigi ve bunun da insan akli ve tabiati seklinde ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Su halde isabetli olan, zikredilen grup ve tiirlerden hangisinin statiisiinde
bulundugu gerc¢eginin agiga c¢ikarilabilmesi i¢in, her konuda akil yiiriitmek ve
diisiinmektir. 24

Imam Maturidi nazari aklin Snemini ve istidlali bilginin alanin1 ortaya
koyduktan sonra, gerek Allah’t gerekse O’nun emirlerini bilmenin istidlalle idrak
edebilecek iradi-keshi bilgiyle miimkiin oldugunu beyan eder. Allah, kendi kulunun
yapisinda akil yiiriitme i¢in esas alacagl ve ayni zamanda varliginin temelini olusturan
muhtelif fizyolojik ve psikolojik haller meydana getirmistir.?*°

Maturidi hiisiin ve kubuh konusunda Eg’arilerle Mu’tezile arasinda orta bir yol

izlemektedirler. O, fiillerde bizatihi iyilik ve giizelligin bulunmasi noktasinda Mu’tezile

243 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii't-Tevhid, (Ter. Bekir Topaloglu), ISAM Yay., Ankara
2002, s. 14.

244 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 14-15.

245 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 174.
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ile ayn1 goriisii paylagmakla beraber; fiillerin iyilik ve kotiiligiiniin her haliikarda zati
oldugu noktasinda onlardan ayrilmaktadir.?*® Maturidi hiisiin ve kubhu; kendinden
giizel olanlar (Allah’a iman, ibadet ve nimetlere siikiir gibi) ve baskasindan dolay1 giizel
olanlar (cihat, yoldan sikint1 veren bir seyi kaldirmak gibi); kendinden girkin olanlar
(Allah’a sirk, kiifiir, zina ve hirsizlik) ve baskasindan dolay1 ¢irkin olanlar olmak iizere
taksim eder. Kendinden iyi veya kotii olanlart akil bilebilirken; baskasindan dolay1 iyi
ve kotli olanlarda aklin bir giicti yoktur. Onu din, iyi ya da kotii gormiistiir. Cihadin
iyiligi veya kotiligi irdelendiginde, mahiyetinde kulun aci ¢ekmesi ve bedenin
parcalanmasint igermesinden dolayr zatinda higbir giizelligin bulunmadig1 bilakis
cirkinligin var oldugu tespit edilir. Onun icindir ki, bu tiir fiillerin giizelligi vahiy
tarafindan belirlenmistir ve bunda aklin higbir etkinligi yoktur. Ancak kendinden iyi ya
da kétii olana gelince akil da vahiy de onu iyi ve kétii olarak gormiistiir. Ornegin, yalan
sOylemek aklen de dinen de kétii oldugu halde 6ldiiriilme korkusuyla kosarak kagan biri
gectiginde, onu kovalayan birini gorsen ve kacan kisiyi yakaladiginda oldiirecegini
kesin olarak bilsen ve 0 adam da gelip kagan adami goriip gormedigini sana sorsa, bu
durumda yalan sOylemek; daha kotiiniin bulunmasi sebebiyle, zati itibariyle kot
olmasina ragmen bu durumda kotii degildir.?*” Aslinda Es’arilerin dedigi gibi zatinda
katiilik bulunan bir fiil iyi goriilmemis; bilakis daha kotiiniin bulunmasi sebebiyle daha
az kot tercih edilmistir. Hatta bu meselede yalan séylemek dinen vacip kilinmustir.
Dinen vacip olan hiisiin ile nitelendigi halde burada yalan sdylemek hakikatte giizel
olmayip baska bir vasitayla giizel olarak nitelendirilmistir. Zati itibariyle kotii olmak,
baskas1 dolayisiyla iyi olmaya zit degildir ve zatindaki kotiiliigii de ortadan kaldirmaz.
Dolayistyla durumlar ve sartlar degisince giizellik ve ¢irkinligin her ikisi de ayn1 seyde
toplanabilmektedir. Fikihtaki “zaruretler yasaklari mubah kilar” ve “ehven-i serreyn
ihtiyar olunur (iki kétiiniin hafif olam tercih edilir)” kaideleri bunu desteklemektedir.?4®
Maturidi alimleri miikelleflerin yiikiimlii kilindiklar1 hususlara nasil vakif
olabilecekleri sorusunu hiisiin ve kubuh anlayislarindan hareketle cevaplamislardir.
Biitiin bu yaklasimiyla Maturidi, akli mutlak hakem kilarak hiisiin ve kubhu bilme
noktasinda ona temyiz kudreti vermekle birlikte, aklin iyi ve kotiiyii bedihi bir sekilde

bilebilecegini iddia etmemekte, aksine aklin bu konudaki bilgisinin teemmiil ve nazar

246 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, s. 20.

247 Salimi, Ebu Sekur, Kitabu 't-Temhid fi Beyani’t-Tevhid, TDV Yay., Ankara 2017, s 70-71; Kessi, et-
Temhid, s. 17-18; Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, s. 52-53,63.

248 Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri, s. 25-217.
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ile elde edilecegini belirtmektedir.?*® Maturidiler, esyanim hiisiin ve kubhunda hakim
olanin vahiy oldugunu, ancak onlarin sirf dini olmayip, bazi seylerin lyilik ve
kotiligini vahiy gelmeden 6nce de aklin idrak edebilecegini ve bdylece mukabil
temyiz kudretine sahip olan aklin bir alet oldugunu iddia etmektedirler.?>® Dolayisiyla
onlar aklin degerler konusundaki bu bilgisinin sinirli oldugu ve bu smirin Gtesine de
ancak vahiyle gecebilecegi goriisiindedirler. Iyilik ve kotiiliigii acik olan durumlarda
akil dine muhta¢ olmaz, ancak giizelligi ve ¢irkinligi gizli olan ibadet sekilleri, ¢esitleri
ve insanlar arasi iliskilerle ilgili baz1 durumlardaki giizellik ve ¢irkinlik gibi hususlarda
akil dinin bildirmesine ve agiklamasina muhtagtir.

Maturidiler bu hususta su delilleri ileri siirerler:

a. Eger giizellik ve cirkinlik sadece din ile sabit olsaydi, boylece din gelmeden
once “dogruluk” ile “yalancilik” arasinda bir fark olmamasi gerekirdi.
Dolayistyla aralarinda bir fark bulunmayan iki seyden birini “vacip”,
digerini “haram” kilmak abes olurdu. Bu da Allah’in hikmetine uygun
degildir.

b. Eger giizellik ve cirkinlik zatinda olup akilla bilinmeseydi, insanda
giizellikler ve kotiiliikler adina bir sey bulunmamasi gerekirdi. Bu durumda
Allah’1n insanlar1 bir din ve seriatla sorumlu tutmamasi, diger canlilar gibi
onlar1 da basibos birakmasi, onlarin fiillerini bos yere kayit altina almamast
s0z konusu olurdu. Ciinkii aksi bir muamele, insanlar1 gereksiz yere bir
zevkten mahrum birakmak, bos yere 6zgiirliiklerini siirlamak olur ki, bu
abes bir isle ugrasmak anlamina gelir ve sonugcta insanlar1 -dini hiikiimlere
uymadiklari ve giinah isledikleri i¢in- cezalandirmanin bir anlam1 olmazd.

C. Adalet ve ihsanin “giizel”, zuliim, diigmanlik ve nimete karsi nankdorliigiin
“koti” oldugu, biitiin akl-1 selim insanlar tarafindan kabul edilir. Hatta
hi¢bir dine mensup olmayanlarin bile adetleri, gorenekleri ve amaglar1 farkl
oldugu halde, bu hususlarda herhangi bir goriis ayrilifina diigmezler. Sayet
bu gibi fiillerin giizellik ve ¢irkinlikleri akil yoluyla ve zorunlu olarak idrak
edilmemis olsaydi, bir dine mensup olsun ya da olmasin biitiin akil

sahiplerinin bunlar konusunda ortak bir diisiinceye sahip olmalari

249 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 14-15; Alper, Hiilya, fmam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 1z Yay.,
Istanbul 2009, s. 93.
20 Ozding, Akil Irade Hiirriyet, s. 223.
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diistiniilemezdi. Bundan da anlagilmaktadir ki, bu gibi fiillerdeki giizellik ve
cirkinlik, fiillerin asli sifatidirlar ve bu durum dogrudan dogruya fiilin

kendisinden kaynaklanmaktadir.?*

1.4.3. lyilik ve Kotiiliigiin Izafiligi

Tanrinin varligini inkdr eden gruplar, iyilik ve kotiiliikk probleminin varliksal
alanii irdelemekten ziyade onu, bir inan¢ problemi olarak ele almayi tercih etmislerdir.
Ciinkii onlara gore, en yiiksek sifatlara sahip olan yetkin ve yetkili Tanr1 inanciyla
kotiiliigiin varhigi celisiktir. Buna karsin teist filozoflar ve teologlar/kelamcilar Tanri-
alem iliskisi agisindan dzellikle kotiiliik olgusuna vurgu yapmislardir.>

Alemde iyilik ve kotiiliigiin varligi hususunda yapilan tartismalar farkli birgok
diisiincenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Giiniimiizde “kotiiliik problemi” olarak
bilinen bu konunun “mutlak iyi” olan bir Tanri inanciyla koétiligiin agiklanmasini
miimkiin gérmeyen bazi diistiniirler, kotiiliiglin reel varligindan hareket ederek teizm ile
kotiiliik problemi arasindaki ¢eliskiyi su sekilde ifade etmektedirler:

Tanr kotiliigi 6nlemek istiyor da glicii mii yetmiyor; o halde Tanr gii¢siizdiir.

Yoksa giicii yetiyor da 6nlemek mi istemiyor; o halde O kotii niyetlidir.

Eger Tanr1 hem giiclii hem de iyi niyetli ise, bunca kotiiliiglin varligi nereden
kaynaklaniyor?

Bu diislincelerden hareket eden ateistler, evreni var edip onu yoneten zorunlu bir
varligin bulunamayacagi diisiincesine ulagsmaktadirlar. Bazi teistler de, kotiliigin reel
varhigim1 inkar ederek, bazilar1 onu insanlarin olgunlasmasina ara¢ kilarak, bazilar
kotiligi Tanrinin 6fke ve uyarisina baglayarak, bazilart da simirli bir Tanr1 kavramini
kabul ederek yukarida bahsettigimiz celiskiyi ¢cozmeye caligsmislardir. Bunun yaninda
diinyada kotiliigiin var olmasi; her seyi bilen, diledigini yapan, her seye giicii yeten bir
Tanrinin  varhigr fikrinin olusmasini ortadan kaldiracak bir zihniyetin meydana
gelmesinin sebebi olmamaktadir.?>® Islam kelamcilar1 ise genel olarak reel kotiiliigii

kabul etmeyip, insan fiillerine bagli ahlaki bir kotiiliige isaret etmek suretiyle kotiiliik

21 Sadu’s-Seria, Ubeydullah b. Mesud, et-Telvih ve’t-Tavdih, Matbaat-i Mekteb-i Sanayi’, Istanbul
1310h., 1/360-362; Emrullah Yiksel, Maturidiler ile Es’driler Arasindaki Gériis Ayriliklar:, Disiin
Yay., Istanbul 2012, s. 54-56.

22 Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Felsefi ve Kelami A¢idan Mukayeseli Bir Yaklasim”, s. 250.

23 Aydin, Mehmet, Din felsefesi, IIFV Yay., izmir 1999, s. 153, 215-216.
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problemini Tanrisal agidan degil de onun yarattigi varliklar i¢in ahlaki bir davranis
oldugunu ifade etme ydntemi olarak benimsemislerdir.?>*

Daha once de belirttigimiz gibi ahlaki degerlerin objektif veya siibjektifligine,
mutlaklik veya goreceligine iligkin tartismalar, 6zellikle iyilik ile kotiiliigiin, fiilin ve
varligin kendi 6z niteliklerinden kaynaklanip kaynaklanmadigi yoniinde tartigsmalarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Genel olarak Ehl-i siinnet, degerlerin 6zsel niteliklerinin var olmadigini, Allah’in
onu emretmesi veya yasaklamasina bagli olarak keyfiyetinin goreceli oldugunu kabul
etmektedir. Ciinkii:

a. Insanin deger yargisi, ancak ilahi iradeye, emre ve itaate uygun olmakla bir
anlam kazanabilmektedir. Ancak bdyle bir anlayis da, Allah’tan bagimsiz
bir sekilde, neyin dogru ve neyin yanlis oldugu konusunda hiikiim
verildiginde, bunun Allah’in fiillerini yargilamak ve O’nun ahlaki
eylemlerini degerlendirmeye tabi tutmakla es deger oldugu diisiiniilebilir.
Diger taraftan iyilik ve kotiiliigiin fiillerin zatindan kaynaklanmadigi, yani
onlarin ancak kendileri hakkindaki vahyin hiikmii ile bu degerleri kazandigi
iddia edilmekte ve vahyin hiikmii dikkate alinmadigi takdirde iyilik ve
kotiiliige ait degerlerin kisisel anlayislardaki farkliligi bu goriise delil olarak
gosterilmektedir.?®®

b. Iyilik ve kotiiliik fiillerin zatinda bulunan bir vasif olsaydi, asla
degismemesi gerekirdi. Halbuki bazi durumlarda iyi olan sey bazen koti
olabilmekte, koétii olan sey de iyi olabilmektedir. Aynit zamanda her durum
ve sartta herkes tarafindan giizel ve ¢irkin olduguna hiikkmedilen fiillerin
mevcudiyeti, bu vasiflarin onun zatindan kaynaklandig: fikrini de bertaraf
etmektedir. Dolayisiyla fiillerin iyi ve kotii oldugunu tayin eden, yetkin ve
yiice yaraticidir. Fakat fiillerin vasiflar1 zatindan kaynaklandig takdirde bir
yoniiyle ser’i hiikkiimlerdeki Allah’in irade ve ihtiyarini izale etmekte, diger
yoniiyle helalin/femrin ve haramin/nehyin belirlenmesini de ortadan

kaldirmaktadir.2>®

24 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedani, Mu tezile’de Din Usulii (el-Muhtasar fi Usuli’d-Din),
(Cev. Murat Memis,), iz Yay., Istanbul 2006, s. 84.

255 Siit, Mu 'tezile ve Ahlak, s. 230.

26 Taftazani, Serhu’[-Mekdsid, s. 208-209.
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Fiilin 1yi veya kotii olmasinin bir taraftan zatindan kaynaklandigi, diger taraftan
onun irade sahibi Tanr tarafindan bir hilkme baglandig1 seklindeki iddialar hakkinda
yukarida belirttigimiz mahzurlar dikkate alindiginda fiillerdeki iyilik ve kotiilik
vasiflarinin itibari ve izafi olmasi dogru yaklasim olsa gerektir. Nitekim Kur’an;
“...Hoslanmadiginiz bir sey sizin icin iyi/hayiwrli olabilir; ¢ok sevip arzu ettiginiz bir sey
de sizin icin kotii/serli olabilir. Yalniz Allah bilir, siz ise bilemezsiniz” %" ayetinde
belirtildigi {izere, insanlarin iyi veya kot seklindeki deger yargilarinda yanilmis
olabileceklerine isaret etmektedir. Ayrica “Allah’in fazlindan ve kereminden kendilerine
verdigi seyde cimrilik edenler, bunun kendileri igin iyi oldugunu sanmasinlar, bilakis, o

7258 gyetinde Allah kelammin ifadesiyle insanlarm iyi ve kétii

onlar icin kotiidiir
konusunda kendi 6l¢iileriyle karar verdiklerinde sik sik yanildiklar1 da belirtilmektedir.
Insanlar1 bdyle bir duyguya siiriikleyen sebep ise genellikle onlarin arzuladiklari seyin
iyi ve sevmedikleri seyin de kotii oldugu yargisidir. Bu durum ¢ogu insanlar i¢in diinya
ile ilgili menfaatler s6z konusu oldugunda gegerlidir. Ama Kur’an bunun gergekte boyle
olmadigina isaret eden birgok ayeti biinyesinde barmdirmaktadir.?*

Aslinda baz1 durumlarda kétiiliik, varliga atfedilen iyi 6zelliklerin azalmasindan
ibarettir. Diger yandan ¢evremizde kotii olarak nitelendirilen olgu ve oluslarin kotiiliigi,
genellikle onlarin ¢ok farkli yonlerinden birine isaret eder. Onlarin bir baska agidan
kotii olmadigi ya da iyiligin gerceklesmesine hizmet ettigi de soylenebilir.2°

“Bir seyin iyl ya da kotli olduguna karar veren akil midir, vahiy midir” sorusu
dinin gerekliligi, peygamberlik kurumu, dinsel yasantinin kaynagi ile yakindan ilgilidir.
Mu’tezile, 1yi ve koti olanmn akil tarafindan bilinebilir oldugu goriisiindedir. Bazi
fiillerin kendilerinden kaynaklanan iyilik ve kotiilikkleri vardir, vahiy olmadan da akil
bunlar1 bilebilir. Zuliim, yalan, kiifiir gibi fiiller zat1 itibariyle kotlidiirler. Ayn1 zamanda
adalet, salah, dogruluk da iyiligi kendisinden olan fiillerdir. Dolayisiyla akil ve vahiy,
fiillerin zatinda olan bu 6zellikleri belirleyici degil, agiklayici ve bildiricidir.?®* Ancak
bir grup Mu’tezile’ye gore, bazi fiillerdeki iyilik ve kotiiliik bazi yonler ve itibarlar
sebebiyle olugmaktadir. Ayni eylemin sartlar1 ve durumlart degistiginde hiikkmi de
degismektedir.?®? Ornegin “secde” eylemi Allah’a yapildiginda iyi, seytana yapildiginda

kotli olmaktadir. Ayni sekilde ev sahibinin izni ile onun evine girmek iyi olarak

257 Bakara 2/216.

258 Al-i Imran 3/180.

259 Chittick - Murata, Islam’in Vizyonu, s. 183.

%60 Ardogan, Delillerden Temellere-Sistematik Kelam ve Giincel Inang Sorunlart, s. 194.
%61 Kad1 Abdulcebbar, Mu tezile 'de Din Usulii, S. 83.

262 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, C. VI/1, s. 21; Abdunnasir Siit, Mu 'tezile ve Ahlak, s. 238.
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karsilanirken, izinsiz olarak girmek kotii olarak kabul edilmektedir. 22 Buna mukabil
fiillerde meydana gelen bu yonlerin objektif bir ger¢ekligi bulunmaktadir. Bu gergeklik
eylemin vuku bulmasina bagl olarak degismez ve boylece ahlaki eylem objektif bir
zemin kazanir.?%4 Bu anlayis da “ahlaki nesnellik” olarak isimlendirilmektedir.?®

[lk donem Islam alimleri arasinda iyilik ve kotiiliigiin aklen mi yoksa dinen mi
bilenebilecegi hususunda net bir ayrim s6z konusu iken, ahlaki degerlerin siibjektif mi
objektif mi oldugu noktasinda ayni1 netlige rastlanmamaktadir. Nitekim daha once 1yi ve
kotlinlin tabiatinin nereden kaynaklandigi meselesinde bahsedildigi iizere alimlerden
Ebu Ali Cubbai ve Kadi Abdulcebbar gibi bazi mutezili diistiniirler ile Bakillani ve
Ciircani gibi Es’ari kelamcilar fiillerin giizelligi ve ¢irkinliginin onlarda bulunan gergek
sifatlar nedeniyle degil, itibari yonler ve itibara gore degisen izafi vasiflar nedeniyle
farklilik arz ettigini ileri stirmektedirler. Ancak bu itibari vasiflar ister aklin deger
yargisina dayansin isterse vahyin bildirmesi neticesinde gergeklessin her haliikarda bu
iki kaynagin anlam alani igerisinde yer alirlar.

Sonug olarak ayni fiil ya da olay, farkli durum ve sartlara bagl olarak izafi bir
ozellik kazanabilmekte, bunlar degismedigi siirece de fiilin onlar sebebiyle kazandigi
vasiflar da degismemektedir. Fiillerdeki iyilik veya kotiiliigiin durum ve sartlara gore
goreceligi, onun subjektif olarak degerlendirilmesine sebep olmakla birlikte, iyi veya
kotii olarak telakki edilmesine sebep olan vasiflar1 biinyesinde barindirdigi siirece

objektif olarak bilinebilecegine de isaret etmektedir.?%

1.4.4. Kelami Ahlak Acisindan Mezheplerin Goriislerinin Kritigi

Eylemlerin iyiligi ve kotiiliigii arasinda ister emir ve nehiyle isterse akil ile
ortaya ¢iksin, bir iligkinin bulundugu goriilmektedir. Ancak bu iligki; ahlaki olarak
insanin sorumlulugunun ve iyi ve kotiinlin tabiatinin ne ile belirlendiginin tespitiyle
miimkiindiir. Bu tespitin yapilmasinda Allah’in vasiflariyla, insanin kendine ait
ozellikleri dikkate alinarak onun hirriyetinin de gbéz Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir.

Mu’tezile ahlaki baglamda adalet ve hikmetin Allah’in emri ve yasaklarindan

bagimsiz olarak mevcut olmalari gerektigini sdylemektedir. Bununla birlikte iyi-kotii ve

263 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/24.

264 Siit, Mu 'tezile ve Ahlak, s. 238-240.

265 Siit, Mu 'tezile ve Ahlak, s. 231.

266 Ozdemir, Metin, Ilahi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kotiiliik ve Musibetler, DIB Yay., Ankara
2015, s. 52.



60

adil-hikmetli olanin nesnel olarak izah edilebilmesi, baska bir ifadeyle akil vasitasiyla
insanin iyi ya da kotiiniin ne oldugunu idrak edebilmesi gerekmektedir. Su halde insan
akilli bir canli olmasindan hareketle ahlaki sorumluluk altindadir. Bunun akabinde
Allah da adil ve hikmetli bir ilah olmas1 hasebiyle bu normlara bagl olarak hareket
etmek zorundadir. Bu teoriye gore Allah dnceden belli olmayan herhangi bir eylemi
degil, aksine “en iyiyi (el-aslah)” islemektedir. Mu’tezile; tek basina aklin iyi ve kotiiyt
ayirmaya yeterli bir kriter oldugunu, insanin sahip oldugu hiirriyet ve sorumlulugun bu
iki taraf arasindaki akli tercihe bagl olarak ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.?®’ Haris el-
Mubhasibi ise, bu goriislerin sagma ve gegersiz oldugunu ispat etmeye calismigtir. O
“Her zahidin ziihdii bilgisi, bilgisi akli, akli da iman1 oranindadir” demistir. Bu ifade ile
O, imanyi, ilim ve aklin temel kaidesi olarak nitelemektedir. Dolayisiyla ilmi de akli da
iman yonlendirmektedir. Muhasibi; aklin, sorumlulugun ve imanin olusmasinda 6nemli
bir yeri oldugunu kabul etmekle birlikte, “nice gergekler, ger¢ekten daha gercektir”
fikrinden hareketle aklin gercekligi olmasina karsin, gergeklik bakimindan varlik alemi
ve Ustlin haberin/Kur’an daha 6ncelikli oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla 0, akil
yuriitmenin temeline aklin degil varligin ve vahyin kaynaklik ettigini sdyler. Bu ikisinin
yan unsuru olan akil ise, varliga ve Kur’an’a bagimlidir.?®8

Es’ariler ise Mu’tezile’den tamamen farkli bir tutum takinarak bu konudaki her
tiirden nesnel ilkeler ile akla dayali deger Slgiitlerini reddetmektedir. Zira onlara gore
hikmet ve adaletin ne oldugunu sadece Allah’in kendisi bilmekte olup, bu
degerlendirme i¢in herhangi bir temellendirme/hikmet s6z konusu olmamaktadir. O’nun
tim fiiller1 sadece kendisinden ¢ikmasi sebebiyle adil ve hikmetlidir. Kald1 ki insan
kendisine yiiklenen sorumluluklar rasyonel olarak idrak edemedigi gibi, neyin iyi neyin
kotii oldugu hususunda sadece vahye ihtiyag duymaktadir.6® Bununla beraber iyi, daha
iyi, bagislama veya yardim (salah, aslah, liituf) gibi hikmet agisindan gerekli olan ve
ayni zamanda aklin da gerekli gordiigii seyler ile bir baska yonden bunlarin zitlar
yaratma bakimindan higbir sekilde Allah’a sart degildir.?’® Es’ari, emredilen seyin iyi,
yasaklanan seyinde kotlii oldugunu sOylemistir. Ciinkii kulun fiili (yaratilmasi

nedeniyle), Allah’mn fiilidir. Allah’1n fiili ise kendisine nispetle kotii degildir.?"
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Es’ari ve Mu’tezile’nin goriisleri birbirinden tamamen farkli olmasina ragmen
her ikisi de Allah’in sahip oldugu vasiflartyla tanimlamadaki en temel karakteri
saglamak amaciyla kendi anlayisinin dogru oldugunu iddia etmektedir. Es’ari, ilahi
mutlak kudret ve ilahi 6zgiirligii/Allah’in her istedigini yapmasini oncelemektedir. O,
Allah’m herhangi bir seyle sinirlt olmasini engellemek istediginden yaraticinin keyfi
olarak davrandigina iliskin tasavvuru onaylamak suretiyle iizerine almigtir. Buna karsin
Mu’tezile, adaleti anlasilir bir sekilde ortaya konulabilen adil bir Tanr1 arayigsinda
olmasindan hareketle biitiin sorumlulugu akilla miicehhez olan insanin kendisine
yiiklemistir. Ancak bu diisiince, Allah’in mutlak giiclinli ve 6zgiirliiglinii de kapsayan
bir tehlikeyi de beraberinde getirmektedir.?"?

Buna “eger 1yilik ve giizellik seriatla olsaydi, Allah’in yaratti1 her seyin giizel
olmasi gerekirdi. Bu ise yalancinin eliyle meydana gelen olaganiistii olaylarin ortaya
cikmasinin giizel olmasini gerektirir. Ayrica bu durumda niiblivvetin siibutundan 6nce
peygamberin yalan sdylemesinin muhal oldugu seklinde bir hiikiim vermek de miimkiin
degildir. Eger miimkiin olursa o zaman da peygamberlige, va’d ve vaide olan giiven
ortadan kalkar” denebilir.?"

Iyilik ve kotiiliik esyanin tabiatindaki 6zellikler olup degismeseydi aklin kotii
gordiigii dinen de kotii olacakti. Bu hem Es’ari’ye hem de Mu’tezileye reddiyedir.
Ciinkii 1yilik ve kétiiliik zatindan ve baska bir sebepten dolay1 iyi-kotii olarak kisimlara
ayrilarak durumdan duruma degismis ve bu da insamin yasamini daha iyi
anlamlandirmasimi saglamistir. Mu’tezile’nin dedigi gibi sadece iyilik ve kotiiliigiin
zatindan kaynaklanan bir 6zellik olmadigini ortaya koymustur.

Ikinci olarak din, bazen kotii gordiigiinii farkli bir durumda kotii gérmeyebilir.
Bu da onun hakikatte iyi olduguna delalet etmez, sadece onun tercihe sayan oldugunu
ortaya koyar. Bu durumda dinin emrettigi her sey giizel olarak nitelendirilmeyebilir. Bu
da Es’ari’ye reddiyedir. Ciinkii onlara gore Allah emrettigi icin bir sey iyi ve giizel,
yasakladigi i¢in ise ¢irkin olmaktadir.

Daha once zikredildigi gibi kiifiir de dinin belirlemesiyle kétiidiir. Ornegin bir
kisi oldiiriilme korkusuyla inkara zorlansa, onun imanini1 gizleyip kiifriinii agiklamasi

caiz olur. Akil bunu kotii gordiigii halde din bunu giizel gordiigii i¢cin onun kiifriine
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hiikmedilemez. Giizel ve ¢irkin dinin belirlemesiyle olsaydi, 0 bunun arkasindan
sabretseydi ve dldiiriilseydi, ecir sahibi olurdu ve bu da caiz olurdu??’*

Allah’m fiillerinin tamami1 gerek zat1 itibariyle gerekse bagkasina nispetle iyidir.
Onun fiillerinde ve insanin teklife bagl olan fiillerinde bir kétiilik yoktur. Iyilik,
yapilmasi ser’an ve aklen oviilen; kotiiliik, yapilmas: seran ve aklen yerilen fiillerdir.
Iyilik ve kétiiliik, ya fiilin aslinda bulunur veya onun bir sifat1 olur. Bu ikisi akilla bilinir
ve bu adaletin iyi, zulmiin kotii olmasi gibi aklin idrakte miistakil oldugu hususlarda
gecerlidir. Aklin idrakinde miistakil olmadigi, Ramazan ayinda orug¢ tutmanin iyi,
Sevvalin birinci gliniinde (Ramazan Bayraminin birinci gilinii) oru¢ tutmanin koti
olmast gibi hususlarda ise bir seyin iyilik veya kotiligi ancak vahyin haber
vermesinden sonra bilinebilir.2"

Yukarida ifade edildigi lizere Maturidi gerek Allah’in otoritesini gerekse
fiillerinin seffafligin1 ayni 6lgiide dengeli bir sekilde muhafaza etmek amacindaydi.
O’nun kullandig1 temel kavram Allah’in zatinin bir sifatt olan hikmettir. O’nun Tanr1
tasavvuru ayni Eg’ari’nin Tanris1 gibi tamamen 6zgiir/kendisinden hesap sorulamaz bir
sekilde eylemde bulunmakla birlikte; Tanr1 iyi veya kotiiyli yapmakta olmayip, sadece
iyi ya da kotii oldugunu belirledigi tespit edilen emir ve yasaklar koymaktadir. Ancak
Maturidi bu emir ve yasaklarin akli olarak ulasilabilecek var olan sistem dahilinde
mevcut ilkelerden hareketle belirlendigini ifade etmektedir. O, koydugu bu normlara
bagl kalirken; insanin bu fiilleri meydana getirmesi, O’nun ilahligma bir sinirlama
getirmemektedir. Boylece insan yaratilistaki ilahi diizeni ve kendi akliyla iy1 ve kétiiniin
ne oldugunu anlayabilme imkanina kavusmus olmaktadir. Zira Maturidi bu
diistincesiyle her iki kutbu birlestirmeye muvaffak olmustur. O Allah’1 her seyi yerli
yerine koyan ve kendi ilkelerine gore saglamlastiran bir prensip olarak tanimlarken,
mahlikata da haklarini vermekten geri durmamigtir.?’®

Es’arl anlayis yaratici-insan iligkisinde yaraticitya son derece etkinlik
kazandirirken insani pasif birakmakta, Mutezili anlayis ise yine bu baglamda Tanrimin
eylemlerini kisitlamakta ve insana genis bir alan sunmaktadir. Halbuki yaratic1 ve insan
acisindan birlikte degerlendirildiginde her iki tavir da, her iki varligin fiili meydana

getirmedeki 6zgiirliigiinii tek yonlii bir bakis agisiyla degerlendirmektedir. Her ikisi de
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bu anlayis1 Tanrinin ilahlik vasfini korumak maksadiyla benimsedigini iddia etmesine
ragmen, Eg’ari ve Mutezili anlayis pratik hayatta bir yonden iyi ve kotliniin
belirlenmesinde ilahi determinizme, diger yonden ise insanin fiillerini meydana getirme
konusunda insani determinizme yol a¢maktadir. Bu da Allah’in iradi faaliyaetinin
cercevesini daraltmakta ve insanin yaratict karsisinda diger bir ifadeyle Tanri-insan
iligkisi icerisinde hareket etme kabiliyetini genisletmektedir. Maturidi anlayis ise hem
Tanrinin hem de insanin konumlarina uygun olarak kendi hiir iradelerini eyleme
doniistiirme anlaminda genis bir hareket yelpazesi kazandirmaktadir. Onlarin ortaya
koydugu bu diisiincede, gerek fiillerin vasiflarinin tespitinde gerekse o fiilin meydana
gelmesinde yetkili ve sorumlu varliklarin haklarinin zayi olmadan korundugu
goriilmektedir. Boylece yaratici olan Allah’1n ilahlik vasfi ile sorumluluk sahibi insanin

kulluk vasfi ayni diizlemde dengeli bir sekilde ortaya konmus olmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

INSAN FIiLLERI VE iRADE HURRIYETI

Insan fiilleri ve irade hiirriyeti, ahlaki boyutta Tanri-insan iliskisinin saglam bir
zeminde ortaya konmasi agisindan islam alimlerinin dikkatini en ¢ok ¢eken konulardan
oldugu yadsinamaz bir gergektir. Konunun problematigi bir taraftan her seye giicii yeten
Allah’m ilahlik vasfinin insanin eylemlerini meydana getirmesindeki etkinliginin varlik
ve yoklugu, var ise bunun 6l¢iisiiniin ne oldugu, diger taraftan sorumluluk sahibi insanin
hayati boyunca gerceklestirdigi teklife dayali eylemlerinin karsiliginin adalet sistemi
icerisinde tam manasiyla tahakkuk edip etmeyecegi gibi hususlarin dogru tahlil
edilmesine baglhdir.

Konuyla ilgili tartigmalarin en 6nemli yonii elbette ki Tanrinin ilim, irade, kudret
ve yaratmasiyla iligkilidir. Fakat insanin iradi eylemlerinin boyutu anlasilmadan
Allah’in sonsuz ilim ve kudret sahibi bir varlik oldugunu ve onun her tiirli fiile giic
yetirdigini aklen tasavvur etmek miimkiin degildir. Bu nedenle Oncelikle insanin
kapasitesinin ne oldugunu veya olabilecegini belirledikten sonra tiimevarim yontemiyle
Allah’in konumu hakkinda konumuz cergevesinde konusmak daha isabetli olacaktir. Bu
nedenle arastirma ve tespitlerimiz Oncelikle bu problem g¢erc¢evesinde Tanri-insan
iliskisinde onun nasil bir varlik oldugu konusunun agiklanmasiyla sekillenecektir.

Kur’an, Allah’in insana bir sorumluluk yiikledigini ve onun bunlar1 yerine
getirmesi agisindan bir tercih hakki sundugunu haber vermektedir. Allah insana hiir
irade vermigse, bu iradeyi kullanmasi gereken giicli de ona vermesi gerekmektedir.
Ciinkii bu irade ve gii¢ kullanildig1 takdirde kisi, ancak etkin bir varlik olarak ahlaki
sorumlulugun geregini yerine getirebilir. Allah kisiye bu iradeyi ve giicii vermesine
ragmen insan tarafindan, fiilleri meydana getirme esnasinda bu gii¢ kullanilmaz da irade
ve Kkudret bilkuvve bulunursa, bu durumda ahlaki olarak insan hiirriyeti ve bunun
akabinde gergeklesecek olan sorumluluk ve miieyyideden bahsetmek miimkiin olmaz.
Bu ise iyi veya kotii niteliklere sahip olan fiillerin meydana gelmesi hususunda insanin
gercekten fiilin meydana gelmesinde etken olup olmadigi, diger taraftan var olan gii¢
nedeniyle o fiilleri yapmak zorunda birakilip birakilmadigi gibi farkli anlayislarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Aslinda tiim bu sorunlara 11k tutabilmek igin fiillerin
gerceklesmesinde etkin olan kavramlarin tahliline ihtiya¢ duyulmaktadir. Daha dogrusu

sorumluluga konu olan fiillerin olusmasi esnasinda hasil olan terimlerin, Allah ve insan
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icin kullanildiginda ne gibi anlamlar ihtiva ettigini, bunlarin kullanilmasinin ya da
kullanilmamasinin insan hiirriyeti fikrine ne gibi avantaj veya dezavantajlara sahip
oldugunu ortaya koymak gerekmektedir. Konuyla ilgili kaynaklar insan hiirriyeti
baglaminda bir¢ok kavrama yer vermektedirler.

Aslinda her bir fiil gerek Tanri gerekse insan igin olsun bes hususu igerir.
Birincisi bilgidir. Bilgiye dayali olmayan herhangi bir eylem fayda veya zarar illeti
icermez. Yani bir fiil faydaya dayali olarak meydana gelmez ise abes bir fiil olarak
kabul edilir. Bilgiden sonraki merhale ise iradedir. Ciinkii irade olmaz ise hem Tanrmnin
hem de insanin herhangi bir fiili meydana getirme konusunda tercih hakkinin
bulunmamasi dolayistyla zorunlu fail olmas1 gerekir. Uciincii merhale ise kudret olup
bunun insandaki karsilig: istitaattir. Istitaatten sonra fiili yapmaya ydnelme dedigimiz
kesb, kasit, niyet gibi unsurlar bulunur. En sonda ise fiilin bizzat kendisi yer alir. Biitiin
bu unsurlarin en temel sart1 ise hayat sahibi olmaktir.?"’

Konumuz insan fiilleri ve irade hiirriyeti ile dogrudan baglantili oldugundan
onun Tanrt karsisinda sorumlulugunu cagristiran ilk kavram iradedir. Ciinkii insan
tercihe dayali fiillerini ancak bu 6zelligiyle gergeklestirebilir. Zaten irade daima bilgiye
uygun bir sekilde kendisini gosterir. irade olmazsa tercihe dayali fiil meydana

gelmez.2’®

2.1. irade

Sozliikte “r-v-d” kokiinden gelen irade, istek, arzu, dilek, emir, sevk ve gii¢ gibi
manalar ifade etmektedir. Iradenin insanlarin is ve eylemlerini etkilemesi acisindan
cesitli tanmimlar1 yapilmistir.?’® frade aslinda arzu, ihtiyag ve umudu igeren bir kuvvettir.
Buna gore irade; insanin bir seyi istemesi olarak kullanildiginda; o0 seyin yapilmasina ya
da yapilmamasina hiilkmetmek anlamlarinda hem isin basinda hem sonunda
kullanilmaktadir. Ancak Allah igin kullanildiginda Allah’in iradesi, isin basinda degil
sonunda kullanilmaktadir. Ciinkii isin basinda istek ve arzu vardir, Allah ise bu
durumdan miinezzehtir. Irade, isin sonunda hiikiim olmas1 ya da olmamas: agisindan

degerlendirilir. Dolayisiyla Allah bir seyi diledigi zaman o seyde hiikim o anda

211 Semerkandi, Semsiiddin Muhammed b. Esref, es-Saha ifii'I-Ilahiyye, (Tah. Ahmed Abdurrahman es-
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gerceklesmektedir.?®° Bu da “De ki: Allah size bir zarar ya da fayda gelmesini dilerse,
O’na karsi kimin giicii yeter”?®! ayetinde belirtildigi {izere Allah’1n iradesinde bir zaman
kavraminin olmadigini, ayn1 zamanda hayat sahibinin bu ikisinden birisine kendi
istegiyle hiikkmettigini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami hem kulun hem de Allah’in iradesini
kapsamaktadir. irade ihtiyari gii¢ bakimindan oldugu gibi zorlama ve duygu bakimindan
da olmaktadir. Bu sebeple irade kelimesi “Yikilmaya yiiz tutmus (vikilmak isteyen) bir

282 ayetinin ifadesiyle cansizlar i¢in kullanildig1 gibi ayn1 zamanda

bina gordiiler
hayvanlarin ihtiyaglarini temin etmeyi ve kendileri i¢in faydali olanlara yonelme ve
zararli olan seylerden kaginmay1 saglayan se¢cim ve duyu kuvveti olmasi anlaminda da
kullanilabilmektedir. Bu durum hayvanin bunu istemesi ve baska bir seyi istemesinin
miimkiin olmamas1 dolayisiyla onda var olan iradenin istek anlaminda kullanildigini
ifade etmektedir.?®

Ragib el-isfehani (8. 502/1108), kelamcilarn ¢ogunluguna gére mesiet ile
iradenin ayni anlama geldigini ve onlara gore iradenin, bir seyin var olmasini saglayan
giicii ifade ettigini, ancak Ozel anlamda bu ikisinin birbirinden farkli seyleri
cagristirdigimi sdylemektedir. Irade konusunun bilinmesinde kullanilan mesiet kavrami
Allah i¢in icad, insanlar i¢in ise isabet anlaminda kullanilmaktadir. Bu nedenle Allah
i¢in ve insan i¢in kullanilan mesiet arasinda anlam bakimindan bir fark bulunmaktadir.
[Ik basta Allah’m kullar1 i¢in diledigi seyin olmamasi gibi bir durum sz konusu
degildir. Cilinkii Allah’in buradaki murad: dini bir istek degil, “Allah kolaylik diler,
zorluk dilemez”?8* ayetinin ifadesiyle tekvini bir taleptir. ikinci olarak insanlarin
dilemesi ancak Allah’in da onu dilemesine baglidir. Dolayisiyla insan igin basinda istek
ve arzu anlaminda bir sey isteyebilir, ancak isin sonunda o ise iradenin isabeti (mesieti)
Allah’1 iradesi olmadan gergeklesmeyecektir. “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz?®
ve “De ki: Ben Allah’in dilediginden baska kendime herhangi bir zarar veya fayda

99286

verecek bir giice sahip degilim”?® ayetleri buna isaret etmektedir.?’
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Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar, Allah’in iradesinin ezeli bir sifat degil; kendi
fiili oldugunu ve bunun da yaratildigini séylemektedir. Allah; hitap etmesi, emretmesi
ve haber vermesi sebebiyle irade sahibidir ve bu iradesi ile fiili gergeklestirmeye
kasteden ve onu bagkasina tercih edendir. Sayet Allah ezeli bir irade ile tercih eden
olsaydi, bizim irade ve temenni ettigimiz her seyi irade etmesi gerekirdi ki, bu miimkiin
goriinmemektedir. Nitekim Allah, kullarin fiillerinden giinah ve mubah olanlarin
disindaki emir ve tesvik ettigi seyleri irade etmektedir. “Allah kullarina zuliim dileyecek
degildir? 2% “Allah hichir varliga zulmedilmesini istemez”,?° “Allah bozgunculugu
sevmez”, > “Allah kétiiliigii emretmez”?°" ayetlerinden hareketle kotii fiillerin meydana
gelmesini saglayan etken Allah’in irade etmesi degildir. Yani Allah asla kotiligi
emretmez. Dolayisiyla kulun iradesini kullanarak kotii fiili meydana getirmesi, bu fiilin
Allah’1n iradesi igerisinde degerlendirilmesine engel olmamaktadir. Ancak Allah’in bu
kotii fiilleri emir ve tesvik etmesi s6z konusu olamaz. Bu da kétii fiillerde onun riza ve
muhabbetinin olmadigi anlamina gelir. Bu nedenle Allah irade sifatiyla her seyi
dilemekte, bunlardan iyi fiillerin meydana gelmesinde riza ve muhabbeti bulunmakta,
ancak kotii fiillerin meydana gelmesinde tamamen insanin tercihi s6z konusu
olmaktadir.?%

Mu’tezile insan hiirriyetini dini ve ahlaki sorumlulugun temeli olarak
gormektedir. Allah’in irade ve kudreti, insanin irade ve kudretine tesir etmis olsaydi,
Allah’n insanlara teklifte bulunmasinin, insanlar1 hayra davet etmesinin ve serden men
etmesinin bir anlami olmazdi. Mu’tezile’ye gore insanin hem hayir hem de ser fiillerinin
yaraticist olmasi, ahlaki eylemin dogasindan kaynaklanmaktadir. Yani ahlaki eylem,
Ozgilir bir amil tarafindan serbestce istenmedik¢e ve miistakil bir kudretle meydana
gelmedikge ahlaki olmamaktadir.®® Dolayistyla fiillerin ahlakiligi kisinin fiillerde ne
derece etken olduguna bagli olarak degismektedir.

Es’ari, iradenin Allah’in zatina mahsus sifatlarindan biri oldugunu ve bu
niteligin gercekte irade edilmesi gereken biitiin miimkiinleri kapsadigini sdylemektedir.
Nasil ki onun zatina mahsus sifatlarindan biri olan ilim sifati biitiin miimkiin varliklar
kusatiyorsa irade sifati da biitliin miimkiinleri kusatmaktadir. Ayni sekilde Allah’in

biitiin hadislerin yaraticist oldugu ve O’nun irade etmedigi higbir seyi yaratmadigi
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294 ayetini

hususunda da Kur’an’da bir¢ok delil bulunmaktadir. “O diledigini yaratandir
bunlardan sadece bir tanesi olarak zikretmektedir. Diger taraftan dilemedigi bir seyin de
O’nun hiikiimranligr altinda bulunmas1 miimkiin degildir. Sayet Allah’in dilemedigi bir
sey meydana gelecek olursa, bu durumda ya Allah hata ve gaflet iginde bulunacak ya da
bir zaaf, acziyet ve gligsiizliik i¢cinde bulunup diledigini yapmakta aciz kalacaktir. Her
iki ihtimal Allah i¢in imkansizdir. Allah’a aidiyeti sabit olan fiiller ile baskasindan
kaynaklanan fiiller arasinda fark bulunmay1p, bu fiiller ister dogrudan dogruya kendine
ait isterse kullarin fiilleri olsun, Allah’in irade etmedigi hicbir seyin gergeklesmesi
miimkiin olmamaktadir. Ornegin, alemde Allah’mn irade etmedigi bir sey meydana
gelseydi bu takdirde O’nun hoslanmadigi bir sey de gerceklesebilirdi. Eger O’nun
hoslanmadig1 bir sey gerceklesseydi, karsi ¢iktigr bir isin de meydana gelmesi miimkiin
olurdu. Bu ise ister dilesin isterse dilemesin giinahlarin zorunlu olarak O’ndan ¢iktig1
sonucuna gotiiriir Ki bu durum bagkasinin emri altinda bulunanlarin bir niteligi olup
Allah bu nitelemelerden beridir. Bununla birlikte “Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz’?® ayeti, O’nun irade edilmesi gereken her tiirlii fiili irade ettigini
gosteren deliller arasinda olmakla beraber, bundan kastin her sey olmadigini bilakis
O’nun bizim dilememizi istedigi seyi irade edebilecegini haber vermektedir. Ancak
emretmeyip yasakladigi bir fiilin meydana gelmesini irade etmesiyle de Allah’a bir
zayiflik  nispet edilmeyecegini  belirtmektedir. Dolayisiyla Es’ari’ye  gore
emretme/yasaklama ve irade etme ayr1 seyler olarak telakki edilmektedir.?%

Bakillani (6. 403/1013), irade anlayisini sifat-mevsuf konusunu islerken ortaya
koymaktadir. Yani vasiflanan seyin durumu sifata baghdir. Bir sey herhangi bir sifatla
vasiflandiginda, o sifat o seyde var oldugu miiddetce onun hiikmiinii alir, yoklugunda
ise bu sifatla nitelenemez. Ancak bu kaidenin varligi insan ve alem igindir. Allah igin
boyle bir sey diisiiniilemez. Sifatlar O’nun igin sabit, gerekli ve ondan ayrilmasi
miimkiin olmayan vasiflardir. Kudretsiz ve iradesiz bir ilah oldugunu diisiinmek akla
aykirt bir durumdur. Bu sifatlara sahip olan Allah’in durumunda bir degisiklik
olmayacag1 gibi bu sifatlar1 sonradan kazanmak veya bu sifatlarin olmadig1 bir zaman
ve mahallin olmas1 da imkan dahilinde degildir. Ayni sekilde Allah hakkinda hudusun

vaki olamayacagi fikrinden hareketle onun, kullarin hadis sifatlariyla vasiflanmasi da

294 Hud 11/107.
295 Tpsan 76/30.
2% Es’ari, Liima, S. 65-75.
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diisiiniilemez.?®” Bakillani Allah’mn iradesinin mutlak bir irade oldugunu ve iradenin
insan fiillerine taalluk ettigini soylemektedir. Ayn1 sekilde Es’ari ve Bakillani irade ile
emrin birbirinden farkli anlamlara geldigini soylemektedir.2%

Ciircani ise Eg’arilerin goriisiinii sOyle Ozetler: Eg’ariler, Allah’in biitiin olanlar
irade ettigini ¢linkii var olan her seyin yaraticisinin o oldugunu sdyler. Zira hadislerin
tamam1 dogrudan Allah’in kudretine dayanmaktadir. Yine aym sekilde miimkiinlerin
tamami Allah’in makdurudur. Dolayisiyla miimkiinlerin bir kisminin kendi hususi
vakitlerinde gergeklesmesi igin bir tahsis ediciye ihtiya¢ vardir. Bu tahsis edici iradedir.
Yani iki makdurdan birini tercih eden sifat, iradedir. Allah kafirin iman etmeyecegini
bildigi i¢in onu irade etmez. Dolayisiyla Allah’in iradesi var olanlar {izerinde
gerceklesmektedir. Sayet Allah onu irade etseydi, bu durumda bilgi ya cehalete
dontisecekti ya da o seyi gergeklestirmeyecekti ki bu durumda da Allah’in istedigini
gerceklestirmesinde aciz ve yetersiz olmasini zorunlu kilacakti. Onlar “Allah’in diledigi
olur, dilemedigi olmaz” soziiniin kendi goriislerini destekledigini ifade etmektedirler.?*

Maturidi diisiincede mesiet ile irade kesinlikle birbirinden ayirt edilmesi gereken
kavramlardir. “Biz onlara melek de indirsek ve oliiler onlarla konussa da... Allah
istemedigi takdirde iman etmezler®® ayetine gore, Allah’in imanini arzulamadig
(mesie) bu insanlar, ilahi alametlerin 1s18inda bile olsa iman edecek degillerdir. Burada
insanin Allah’1 bilip onu tanimasia gotiirecek olan deliller, ne denli biiylik olursa
olsun, bunlarin insani iman etmeye zorlamayacagini ortaya koymaktadir. Allah bir
kimsenin severek ve isteyerek imani segecegini biliyorsa, onun i¢in imani diler; bir
kimsenin de kiifrii sececegini veya se¢mis oldugu kiifiirde ayak diretecegini biliyorsa,
onun i¢in kiifrii diler. Meiget ancak imani kabule hazir oldugu zaman etkili olmaya
baslamaktadir.3

Maturidi emir ile iradenin farkli seyler oldugunu, Allah’in bir seyi irade
etmesinin o seyin emrediliyor olmasini gerekli kilmayacagini soyler. Maturidi’ye gore,

gercek manadaki iradenin taalluk etmesi halinde fiil mutlaka onunla birlikte gergeklesir.

Yani fiille beraber olmayip, fiilin meydana gelmesinde etkisi olmayan ve dolayisiyla

297 Goleiik, Bakillani ve Insamin Fiilleri, s. 71.

298 Ggleiik, Bakilldni ve Insamin Fiilleri, s. 89.

29 Ciircani, Serhu 'l-Mevakif; 111/296-298.

300 En’am 6/111.

801 1zutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (Cev. Selahaddin Ayaz), Pmar Yay., Istanbul
2000, s. 264.
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gercek manadaki iradenin disinda kalan, mevcudiyeti halinde fiilin bazen olustugu
bazen olusmadi1 irade ise temenni olarak kalmaktadir.3%

Maturidi’ye gore insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin sabit olmasi
sartiyla Allah, meydana gelecek tiim fiiller konusunda ihtiyar ve iradeye sahiptir. Buna
gore Allah’in yaratmakla nitelendirilmesi agisindan iradeye sahip oldugu kanitlanmig
olmaktadir. Ancak az dnce de bahsettigimiz gibi irade ile temenni, emir, davet, riza vb.
hususlar birbirinden ayr1 degerlendirilmelidir. Nitekim bunlarin hepsi ile Allah’
nitelemek miimkiin olmamaktadir.>%

Allah irade sifatiyla her seyi dileyen ve yaratandir. Dolayisiyla insan fiillerinin
yaraticist olan Allah’tir. Ancak insan, sorumluluk getiren biitiin fiillerini Allah’in
insanlarda yarattig1 irade ile tercih eder ve gii¢c ile meydana getirir. Dolayistyla fiiller
irade, tercih ve meyil anlaminda insana, yaratma (icad) yoniiyle de Allah’a ait
olmaktadir. Bu durumda fiilin sahibi tercih edip yoneldigi icin insan ve bu fiilin
yaraticisi ise Allah olmaktadir.>%

Sonu¢ olarak iradenin, hem Allah’a hem de insana nispet edilen bir sifat
oldugunu, bunun da bilgiye uygun olarak gerceklestigini, fakat her iki varlikta iradenin
ayn1 kategoride degerlendirilemeyecegini sOyleyebiliriz. Allah’in iradesinin sadece
mimkiin varliklara taalluk ettigini bilmekteyiz. Bu nedenle insanin her tiirlii iradesi
Allah’1n yaratmasi baglaminda tekvin sifatinin taalluku igerisinde degerlendirilebilir.

Biraz once irade konusunu genel olarak degerlendirdikten sonra burada insana
ait iradenin kendi fiiliyle olan iliskisini agiklayabilmek i¢in her ne kadar insan fiillerinin
bizzat kendisini arastirirken kisaca temas etmek zorunda olsak da burada onun fiillerinin
kendi igerisinde ayrimina isaret etmek gerekmektedir. Her keldm ekoliiniin insana ait
fiilleri zorunlu ve iradi olmak {izere ikiye ayirdigi goriilmektedir.3®® Insanmn i1ztirari
fiillerinin faili Allah olduguna gore ihtiyari fiillerin de bir faili bulunmalidir. Herkes
tarafindan miisahede edildigi lizere insan, fiilin meydana gelisini miimkiin kilan
vasitalara sahip oldugu takdirde istedigi fiili gerceklestirebilmekte, istemedigini ise terk
etmektedir. Bizim agiklamak istedigimiz husus elbette ki onun 1ztirari fiilleri degildir.
Ciinkii bu tiir fiiller lizerine her hangi bir ddiillendirme veya cezalandirma terettiip

etmez. Insanm sorumlulugu ve sonucunda bu durumlara vesile olacak fiilleri tamamen

%92 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 390.

303 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 366-367.

304 S1k, v.dgr., Kelam 1, s. 199-200.

% fbn Teymiyye el-Harrani, Takiyyiiddin Ahmed, Mecmudtii’l-Fetdvd, Mektebii’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, Medine 2004, V111/394; el-Lekani, Ibrahim, el-Kavlii’s-Sedid Serhu Cevhereti’t-Tevhid,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-Liibnan 1971, s. 91.



71

iradi fiilleridir. Iste bu fiiller kiilli veya ciiz’i seklinde taksim edilebilecek iradeye

baglidir.

2.1.1. Kiilli irade

Irade sifatinin kiilli ve ciiz’i ayrimi genel kanaat olarak ontolojik baglamda kiilli
olanin Allah’a, ciiz’i olanin ise insana nispet edilmesi gerektigi seklinde
anlasilmaktadir. Ozellikle giiniimiiz literatiirinde bu yanlishk bariz bir sekilde
mevcuttur. Bu da Allah’in yaratici olma vasfina bagli olarak her seyi irade etmesi
konusunda kayitsiz bir tercih hakkina sahip oldugu anlayisindan kaynaklanmaktadir.
Halbuki Vacibu’l-Viicud un iradesinin kiilli oldugunu séylemek dahi bir yoniiyle onu
kayit altina almak demektir. Oyleyse onun iradesinin her seyi kapsadigin1 ve asla kayit
altina alinamayacagin1 vurgulamak gerekir. Bu nedenle iradenin kiilli ve ciiz’i
seklindeki ayrimi tek bir varlik iizerinde ger¢eklesmelidir. Allah’in iradesi kayit altina
alinamayacagina gore her ikisinin de insana ait olmasi mantik acgisindan en dogru
olanidir.

Buna bagli olarak kiilli irade, Allah tarafindan insanlara verilmis bi’l-kuvve
mevcut bir kudrettir ki insanin biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek halinden ibaret
bir niteligidir. Iste bu irade-i kiilliyye’nin yaratilmis oldugunda ihtilaf yoktur. Biitiin
cismani ve ruhani kuvvetler nasil yaratilmissa o da dylece yaratilmistir.%%

Maturidilere gore insan, Allah tarafindan yaratilmig, potansiyel olarak biitiin
miimkiinleri tercih etme niteligi olan kiilli bir iradeye sahiptir.3%" Iradenin yaratilmis
oldugunu inkar etmek, ya fiillerin ezeli olmasina ya da fiillerin olusmasinda iradenin atil
hale gelmesine neden olmaktadir. Halbuki bir fiilin meydana gelmesi neticesinde elde
edilecek olan ceza veya miikafatin mevcut olmasi sdz konusu olan iradenin varliginin
delilidir.3® Dolayisiyla Allah tarafindan insanlara ait bir sifat olarak yaratildigi kabul
edilen kiilli irade, fiilleri tercih etme veya terk etme yetisinin her ikisini de kendisinde
barindirmaktadr.3%°
Maturidi’nin, fiilin meydana gelmesini saglayan iradenin yaratilmis olup

olmadigina dair agiklamalarina rastlanmadigi halde daha sonraki Matiiridiyye alimleri

306 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser tahte Sultani’l-Kader, Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1352, s. 56;
Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 82.

307 Mustafa Sabri, Mevkafii'I-Beser, s. 57; Sik v.dgr., Kelam 1, s. 202.

38 Sadu’s-Seria, Abdullah b. Mesud, et-Tavdih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, (Tah. Zekeriyya imamet),
Beyrut 1996, 1/306.

309 Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-Beser, S. 57.
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bu konuya agiklik getirerek insanda kiilli ve ciiz’i olmak {izere iki irade bulundugunu,
kiillli iradenin hadis oldugunu, buna karsilik ciiz’i iradenin Allah tarafindan
yaratilmadigint ve bunun bir c¢esit “hal” olarak vasiflandirilabilecegini kabul
etmislerdir.3*°

Es’ari’ye gore fiill meydana gelmeden once insanda herhangi bir giic
bulunmayip, fiil meydana gelirken o gii¢ ve o giicii kullanabilecek kesb Allah tarafindan
yaratilmistir. Es’ariler, insanin herhangi bir fiile yonelmesi anlaminda ciiz’i bir iradesi
bulunmayip, kiilli iradeyi de Allah’in iradesi olarak gormektedir.®'' Es’ari, Allah’m
mutlak olan kiilli iradesini su sekilde tasvir etmektedir: “Allah bilgisiyle alim, iradesiyle
miriddir. Allah’in iradesi zati sifatlarindan olup yaratilmamistir. Sayet Allah’in
iradesinin sonradan yaratilmis olmasi miimkiin olsaydi, bu da baska bir iradeyi gerekli
kilard: ki, bu da teselsiilii gerektirir. Allah’in iradesinin yaratilmis ve sonradan olmasi
mimkiin degildir, ¢linkii irade edinceye kadar miirid olmayan birinde eksiklik olmus
olur. Bu da Allah hakkinda muhaldir.”3!2

Nitekim Es’ari gore, insan ancak Allah’in diledigi kadariyla gii¢ yetirmekte,
onun istemedigini yapmaya ise giic Yetirememektedir. Dolayisiyla insanin fiilleri;

Allah’1n iradesi, kudreti, liitfu, nimeti ve insanin da kesbi ile meydana gelmektedir.3!3

2.1.2. Ciiz’i irade

Ehl-i Siinnetin iki 6nderi de ciiz’i iradenin insana ait bir irade oldugu konusunda
hemfikirdirler. Ancak onlar bu iradenin Allah tarafindan bizzat yaratilip yaratilmadigi
konusunda farkli anlayislara sahiptirler. Maturidilerin goriisiine gore cliz’i irade, kiilli
iradenin muayyen ve tahsis edilmis bir fiile yoneltilmesinden, sarf ve kullanilmasindan
ibarettir. Bu yonelmeye, sarf ve kullanmaya donmemek {iizere kesin karar verilen
anlaminda “azm-1 musammam” denilmektedir. Iste bu ydnelme aym zamanda “hal”
diye de ifade edilir ve bu haller nefis ile ilgili kalbi hakikatlerden olmakla beraber,
disarida varlig1 olmadigi i¢in ne var ne yoktur. Bu hale Maturidiler “irade-i ctiz’iyye”,
Es’ariler ise “kesb” admi vermektedirler.3!* Esariler fiilin meydana gelmesi esnasinda

Allah tarafindan yaratilan ciiz’i iradenin var oldugunu séylemesine ragmen bu sadece o

310 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser, s. 56-57; Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil”, DI4, Istanbul 1996,
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fiilin tercih veya terkinde etkili olmayip segilen fiilin kazanilmasinda etkili olmaktadir.
Onlar kesb kavramiyla ciiz’i iradenin varligini, fiillerin insana taallukunu ve insanin
sorumlu oldugunu ispatlamaya c¢alismalarina ragmen ileri siirdiikleri bu diisiince
muarizlarin itirazlarin1 susturmaya yetmemis, sonugta cebr tarafinda zikredilmesine
neden olmustur. Bu nedenle Es’ari’nin kullarin fiilleri baglaminda ortaya koydugu
gdriis cebr-i mutavassit adiyla séhret bulmustur.3%°

Maturidilere gore insan, “hal” kavramiyla ifade edilen sey, Allah tarafindan
yaratilmis ve potansiyel olarak her insanda mevcut olan, ayn1 zamanda biitiin miimkiin
fiilleri tercih etme 6zelligini kendi biinyesinde barindiran kiilli iradenin, belli bir fiile
yonelmesi ve kullanilmasi anlamina gelen ciiz’i iradeden baska bir sey degildir.>!® Ciiz’i
iradenin varligi ve bunun yaratilmis olmadig1 fikri, Allah’tan baska herhangi bir fail

olamayacag diisiincesini bertaraf etmez.!’ Fiil yaratilma acisindan Allah’a ait olmakla

birlikte meydana gelme agisindan insanin kudreti dahilinde bulunmaktadir.

2.2. ihtiyar

Sozliikte “h-y-r” kokiinden gelen ve ifti’al vezninde olan ihtiyar kelimesi, failin
gayretini ifade etme anlaminda, kendisi i¢in hayir olarak gordiigii seyi almak, en 1yi
olan1 tercih etmek manalarina gelmektedir. Ayni zamanda o tercih edilen seyi tahsis
etmek, onu digerlerinden 6ne almak demektir ve bu anlamiyla ihtiyar, iradeden daha
Ozel bir anlama sahiptir. Kelamcilarin geleneginde ihtiyarin ism-i faili olan muhtar
kelimesi, insanin zorlanmaksizin yapmis oldugu tim fiiller i¢in kullamilan bir
kavramdir. Onlarin ‘0, su konuda muhtardir’ s6ziinden kastettikleri mana, ‘0 insan i¢in
bir ihtiyar vardir’ anlaminda degildir. Ciinkii ihtiyar o insanin iyi gordigi seyi
almasidir. Bu nedenle muhtar kelimesi hem fail hem mef’ul igin kullanilabilmektedir.38

Ihtiyar konusu irade konusunun altinda zikredilir. Burada ihtiyarin iki meshur
tamimin1 gérmekteyiz: Birincisi failin isterse yapma isterse yapmama gibi bir tercihte
bulunma durumunda olmasi1 demektir. Yapmama halinde ona ait olan mesiet s6z konusu

olmadigi igin fiil de meydana gelmez. Bu, kelamcilar ve hukukgular tarafindan kabul

315 Mustafa Sabri, Mevkafii’I-Begser, s. 58.
316 Mustafa Sabri, Mevkafii'I-Beser, s. 57-58; Sik v.dgr., Kelam 1, s. 202.
317 Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-Beser, S.58.
318 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1/1214.
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edilen bir manadur. Ikincisi ise kudrete bagl olarak bir fiili yapmanin ya da terk etmenin
sahih olusudur. Birinci manada ittifak varken bu manada ihtilaf meydana gelmistir.3'°

Istemek ve dilemek manasinda mastar olan ve ayrica isim olarak kullanilan
mesiet de Allah’in iradesinin hiir, sinirsiz ve kars1 konulmaz oldugunu ifade etmektedir.
Kuran-1 Kerim’de bu ii¢ kavram hem Allah’a hem de insana nispet edilerek
kullanilmaktadir. Allah’in iradesi sinirsiz ve mutlak olup miimkiin olan her seye taalluk
ederken; O’nun iradesini simirlayacak ve cebr altina alacak hicbir giic de
bulunmamaktadir. Bu tasnife gore bazi kelamcilar Allah’in iradesine her seyi kusatan
anlaminda kiilli, insanin iradesine ise bu kiilli iradeye benzer bir sekilde sinirli manada
cliz’i demislerdir. Bagka bir tasnife gore ise Allah tarafindan insana verilen irade
niteligine kiilli, bu iradenin her bir olaya taallukuna ise ciiz’i ad1 verilmektedir.3%°

Kadi Abdulcebbar irade ile ihtiyar arasinda bir ayrim yapmaksizin ihtiyarin irade
oldugunu ve onun iki zidda uygun olan bir kudretle meydana geldigini iddia
etmektedir.3*! Ancak o, Allah’in bizim icin bir seyi irade etmesi veya zorunlu kilmasi
ile yani zorlama altinda istenilen davranisi se¢menin ihtiyar olarak kabul edilmedigini
soyler. Nitekim zorlama aninda farkli davranislarda bulunma ve bunu se¢me imkani
varsa bunun da ihtiyar olarak kabul edilmesi gerekir. O’na goére tercih edilen ayni
zamanda irade edilendir. Zorlamanin karsit1 olan ve iradenin bir asamasi olarak telakki
edilen ihtiyar, bir eylemi diger eylemlere tercih etmektir.322

Insanlarin kuvvet gerektiren istege bagl hareketleri ile titreme hareketi gibi
zorunlu olarak meydana gelen hareketlerinin var oldugunu biliyoruz. Bundan hareketle
insanin bazi fiillerinde irade ve kudretinin bulundugunu, bazisinda ise bulunmadigini
sdyleyebiliriz.3? Insann sorumlu olmasmi gerektiren sey, fiillerin meydana gelme
esnasinda kullanilan, fiilin meydana gelmesinden 6nce tercihe dayali bir ciiz’i iradeden
kaynaklanmaktadir. Ciiz’i irade hareketin sebebidir. Dolayisiyla insanda biitiin miimkiin
olan fiilleri tercih etme niteligini biinyesinde bulunduran kiilli iradenin, belli bir fiile
yonelmesi veya o eylemin kazanilmasini saglayan, kimi zaman ihtiyar kimi zaman ise
kesb olarak adlandirilan ciiz’i irademiz ile kazandigimiz ihtiyari fiillerimiz vardir ki,

sorumlulugun olustugu saha tam olarak da bunu kapsamaktadir.32
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Insanin bu diinyadaki varligmi anlamli ve amagh géren Matiiridi, agik¢a insanin
gercek anlamda fiile sahip oldugunu ifade eder. Hatta o; haber, akil ve zaruri bilgiye
dayanarak fiilin insana yiiklenmesinin zorunlu oldugunu vurgular. Maturidi, bilgi
kaynaklarindan hareketle fiilin insana ait olmasmin gerekliligini su sekilde
aciklamaktadir: “Haber bilgisine dayali olarak yani naslarda insana yoneltilen emir ve
yasaklardan hareketle insanin, fiilin ger¢ek sahibi oldugu bilinebilir. Ciinkii onun
kendisine ait bir fiili yoksa emir ve nehiyler anlamsiz olacaktir. Dolayisiyla naslarda
insana yiiklenen sorumluluklarin karsiliginda, onun ceza veya miikafatin muhatabi
olmasi, irade ve eylem 0zgiirliiglinli zorunlu kilmaktadir. Bagka bir ifadeyle dinin insana
yiikledigi sorumluluklar, onun fiilin sahibi ve eyleminde 6zgiir oldugunun kanitidir.
Nitekim Kur’an’da “Diledigini yapimiz”*?® “Hayri isleyiniz”,*?® “Yaptiklarina karsilik

7321 ve “Kim zerre miktarinca hayir islerse...”*?® buyrulmustur. Bu ve benzeri

olarak...
ayetlerde insan ameli meydana getirme konusunda “fonksiyoner/fail” olarak
isimlendirilmis ve onun emir, nehiy, va’d ve va’id konularindaki islerine de fiil adi
verilmistir.3?°

Ikinci delil olan akli bilgi hakkinda Matiiridi, fiilin gercek anlamda kisinin
kendisine ait olmadig: takdirde, onu emirler ve yasaklarla teklife muhatap kilmanin ve
bunlar nedeniyle yaptirim uygulamanin adalet ilkesi geregi ve aklen imkansiz bir durum
olacagimi vurgular. Dolayisiyla hakikatte fiiller Allah’a ait olsaydi fiillerden dogan
sifatlarin da Allah’a ait olmas1 gerekecekti. Bu ise hem aklen hem de naklen imkansiz
bir durumdur. Bu itibarla insan; fiillerinde hiir, fail ve kasib olarak nitelendirilir.3*°

Insana ait fiilin sebeplerinden her biri ve aym sekilde fiili meydana getirme
Kudreti/istitaat, bir seyin hem kendisine hem de ziddina elverigli olmasiyla iki zit fiili
tercihe yonelik bir kudretin var oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Sayet fiilin
olusmasinda elverisli olan giig, fiili meydana getirmeye kabiliyetli olmasaydi, buna
dayali olarak meydana gelecek nesne veya olaylar, irade ve ihtiyarla degil, tabii olarak
meydana gelecekti. Matiiridi’ye gore insandan birtakim fiillerin sadir olmasi, onda

iradenin/ihtiyarin (temyiz giicii) olduguna delildir. Aslinda insan akliyla giizel ve ¢irkini

ayirt edebilecek sekilde donatilmistir. Insanin bdyle bir donanima sahip olmasindaki

325 Fussilet 41/40.

326 Hac 22/77.

327 Secde 32/17.

328 Zilzal 99/7.

329 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 287-289; Unverdi, Veysi, “Maturidi’de Insan Sorumlulugu”, Usul Islam
Arastirmalar: Dergisi, say1: 20, S. 57, ss. 47-80, Istanbul 2013.

330 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 287-289; Unverdi, “Maturidi’de Insan Sorumlulugu”, s. 57.
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neden, kendisine sunulan nimetler ve yeteneklerle denenmesinde gizlidir. Buradan
hareketle denenen insanin iyi ve kotii arasinda bir tercihte bulunarak iyi fiillere

yonelmesi ve kotii fiillerden de kaginmasi gerekmektedir.>3

2.3. istitaat

Sozliikkte “t-v-a” kokiinden gelen, beceri ve yetenek anlamlarinda kullanilan
istitaat, terim olarak insamin fiili gerceklestirmesini saglayan gii¢ olarak
tanimlanmaktadir.3* Fiile iliskin gii¢ (istitaat) aslinda insan fiilleri probleminin énemli
bir pargasidir. Fiile iliskin giicin varlig1 biitiin kelam ekollerince kabul edilmis bir
husustur. Fakat bu giiclin mahiyetinin ne oldugu, fiile hangi oranda tesir ettigi ve etkinin
fiilden 6nce mi yoksa fiille beraber mi bulundugu konusu tartigmalar1 da beraberinde
getirmistir.3® Fiilin meydana gelmesi aninda insanlarda bir giiciin bulunmas1 gerektigi
noktasinda ittifak varken bu giiciin insanda ne zaman ortaya ¢iktigi hususunda goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konudaki problem; istiaatin fiilden once mi
yoksa fiil aninda fiille beraber mi ortaya ¢iktig1 konusunda odaklanmaktadir.

Sayet istitaat fiilden o6nce ise insanin, Allah’in miidahalesi olmaksizin fiillerini
meydana getirebilme etkinligine sahip oldugu anlagilmaktadir. Bunun aksine istitaat
fiille beraber ayn1 anda ortaya ¢ikarsa, insanin fiillerinin meydana gelmesinde bu giiciin
meydana gelen fiile bir katkisinin bulunmadigini ve var olan bu giig ile fiilin sadece
kazanildigini kabul etmekten baska yol olmayacaktir.

Istiaatin fiilden dnce veya fiille beraber olmasi, insann fiillerinin yaraticisinin ya
da yapicisinin kim oldugunun belirlenmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
istiaatin ortaya ¢ikma zamaninin tespit edilmesiyle fiillerin Allah tarafindan m1 yoksa
insanin kendisinin mi meydana getirdigi sorusuna cevap verebilecek konuma gelecektir.

Fiilin ger¢eklesmesini saglayan giiclin tam olarak etkin olabilmesi i¢in istitaatin;
faile ait bir bilinye, fiili tasarlayabilme, fiilden etkilenebilecek bir nesne ve fiili
gergeklestirebilecek bir aletin bulunmasi seklinde siralayabilecegimiz dort unsura sahip

olmas1 gerekir. Ornegin katibin yazi yazmast igin bu dort seye de ihtiyaci vardir. Sayet

331 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 282, 336; U_nverdi, Maturidi’de Insan Sorumlulugu, s. 56-59.

332 Sirri-i Giridi, Nakdu 'I-Kelam fi Akaidi’l-Islam, s. 216 . .

333 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye gore Insan Hiirriyeti Kavrami, MEB Yay., Istanbul
1992, s. 72.
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bunlardan higbiri olmazsa ya da bunlardan sadece biri bulunursa kisi mutlak manada
aciz, bu unsurlarin hepsine sahip olursa mutlak manada becerikli olur. 3%*

Kudret/istitaat ile ‘adalelere bagh kuvvet’ murat ediliyorsa siiphesiz bu fiilden
once, sonra, fiille beraber ve iki zidda gii¢ yetirmeye elverisli sekilde bulunur. Eger
‘etkin olan kudretin sartlarmni toplayan sey’ murat ediliyorsa bu da fiille birliktedir.3*®

Istitaat; kudret, kuvvet, takat ve viis’ kelimeleriyle yakm anlamlarda
kullanilmaktadir.3® Belli bir isi ya da daha fazlasini gerceklestirecek giice kudret,
kudret alternatiflerinden birini isteyerek yapma giiciinii ifade ederken “kuvvet”; sadece
belli bir fiili yapmaya yetecek giice “takat”; birden fazla fiili yapmaya elverisli olan
giice ise “viis’” denilmektedir.>%’

Istitaat iki manaya gelmektedir. Birincisi esbabin, aletin ve organlarin saglam
olmasi iizerine nispet edilen giic anlaminda kullanilmaktadir. Ornegin “...Giicii

338 ayetinde kullanilan

yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir
istitaatle kastedilen azik ve binittir, bu ise fiilin ger¢eklesmesini saglayan hakiki kudret
degildir. Fiil {izerine gerekli olan bu unsurlarin insanda saglikli bir sekilde bulunmasi
insanin teklifle yiikiimlii olmasini gerekli kilmaktadir. ikincisi ise fiilin ger¢eklesmesini
saglayan hakiki kudrettir. Allah’1n insanda yarattig1 araz olan bu gii¢ ile fiiller meydana
gelebilmektedir.®*® Ayni zamanda Ehl-i Siinnet fiil isleme kudretinin tek bir makdura
atfedilmesinin imkansiz oldugunu, fiilin olusmasi esnasinda mevcut olan kudretin icat
yoniinden Allah’a, kazanma ve elde etme yoOniinden de insana ait oldugunu
soylemektedir.34

Mu’tezile’nin aczin zidd1 manasinda kullandiklar1 kudret sifat1 ise Allah’a nispet
edildigi takdirde giictimiiz dahilinde olan olmayan fiilleri ifade etmektedir. Mu’tezile
kudretten bahsederken Allah’in kudretinden ziyade insanin kudretine (istitaat) vurgu
yapmaktadir,3!
Cahiz (0. 255/869), Allah’n, kotii fiil islemeye muktedir olacagi bir kudretle

nitelendirilemeyecegini, sayet bunu yapmaya muktedir ise bunun ancak kulun kesbi ile

334 [sfehani, el-Miifredat, 1/404.

335 Semerkandi, es-Saha ifii’I-Ilahiyye, s. 239-240.

3% Sabtni, Nureddin, Mdturidiyye Akaidi, (Ter. Bekir Topaloglu), DIB Yay., Ankara 2005, s. 129.

37 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitaat”, DIA4, Istanbul 1999, XXI11/399.

338 Al-i imran 3/97.

339 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, (Tah. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin), DiB Yay., Ankara 2003, 11/113; Sirri-i Giridi, Nakdu I-Kelam, s. 221-222.

340 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Kitabu 't-Temhid li Kavaidi’'t-Tevhid (Tevhidin Esaslary),
(Cev. Hiilya Alper), iz Yay., Istanbul 2010, s. 100.

341 Yeprem, Saim, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, MUIF Yay., Istanbul 1984, s. 181.
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miimkiin olacagin iddia etmektedir. Mu’tezileden Nazzam (6. 231/845), Allah’in koti
bir fiil islemeye muktedir oldugunu, ancak bununla Allah’in bir fiili islemesinin zorunlu
olmadigini ve bunu da kudretinin geregi olarak yapmasi gerektiginin kastedilmedigini,
sadece bununla Allah’in o fiile kadir olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore
Allah kabih bir fiil islemez. O’nu kabih bir fiilden miistagni kilan sey hasen olarak
makdura giiciiniin bulunmasidir. Sayet Allah kabih bir is yapsaydi, O’nun cahil ve
muhtag olmasi gerekirdi. Cehalet ve acziyet ise O’nun hakkinda muhaldir. Bu nedenle
onun her haliikarda kabih olan tercih etmesi imkansizdir.342

Mu’tezile, kudret kavramini yansitan kuvvet, istitaat ve takat gibi g¢esitli
lafizlarin bulundugunu sdylemektedir. Fiilin olusmasindan 6nce var olan, araz olan ve
araz olmasina ragmen siireklilik arz eden gii¢ ile insan kendi fiilini kendisi islemekle
kalmayip biitiin fiillerini bu gii¢ ile gerceklestirmektedir. Mu’tezileye gore insan sadece
hiir ve sorumlu degil, ayn1 zamanda yaratma kudretinin sahibi oldugu igin kendi
fiillerini meydana getirebilme yetkisi de ona ait olmaktadir.>® Mu’tezile fiilin
olusmasindan 6nce var olan ancak makdura bitisik olmayan bu giiciin, fiille birlikte
olmasit durumunda gii¢ yetirilemeyen seyden sorumlu olmayr gerekli kilacagim
sOylemektedir. Nitekim onlara goére, kudretin makdurla beraber olmasi kafirin ayni
zamanda imanla da miikellef olmasi anlamina gelir. Halbuki Allah ona iman etme giicii
verseydi, bunun o anda mutlaka gergeklesmesi gerekirdi. Bunun akabinde daha 6nce de
zikrettigimiz gibi kudretin bu zitlarla beraber olmasi, bir insanin ayni zaman diliminde
hem miimin hem de kafir olmasini zorunlu kilar ki bu muhaldir. Bunun aksine kudretin
iki zidda birden uygun olmamas: da kafirin imanla miikellef tutulmamasi anlamina
gelir. Ciinkii kafirin bununla yiikiimlii olmasi gii¢ yetirilemeyen bir isin teklifi olur ki bu
da kabihtir. Allah, kabih olan1 yapmayacagindan bu da imkansizdir. Bu durumda fiili
meydana getiren giictin, fiilden once var olup fiil aninda bulunmadigina ve ayni
zamanda iki zidda birden taalluk ettigine isaret etmektedir.3** Ancak burada sunu da
ifade etmeliyiz ki, fillden 6nce bulunmakla beraber fiilden ayri olarak telakki edilen bu
giiciin ilk basta araz olmas1 sebebiyle siireklilik arz etmemesi gerekir. ikinci olarak bu

giic z1ddina kadir degilse zaten ortada bir zorunluluk (cebr) var demektir.345

342 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/28-34.

33 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye gore Insan Hiirriyeti Kavrami, s. 85.

34 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/146-156; Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makalatii’I-Islamiyyin ve
Ihtilafii’I-Miisallin, (Tah. Hellmut Ritter), Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1980, 1/230-231.

345 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 355-356.
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Es’ari, Cebriyye’nin fiilleri meydana getirmede kulun kudreti bulunmadig:
seklindeki goriisiine karsin insamn fiil yapabilme giiciine sahip oldugunu kabul eder.3*
Insan kendisini gozlediginde istek dis1 titreme hareketi ile istege bagl ve bilingli fiilleri
arasinda farki zorunlu olarak anlamaktadir. Bu anlama (suur hali) istekli hareketlerin
insanin kudreti sonucu ortaya ¢ikmakta, ancak bu da kudret sahibinin istegine bagh
olarak gergeklesmektedir. Ancak kesbe bagli olan bu fiil, hasil olan kudretle ortaya
konulur ve yaratilmis kudretin etkisi ile meydana gelir.3*" Ciiveyni de ayni sekilde
insanin fiilleri meydana getirmesini saglayan kudretin varligia dair delili su sekilde
aciklamaktadir: Insan, (istem dis1) eli titrediginde ve sonra da onu kasten tekrar hareket
ettirdiginde, zorunlu olarak meydana gelen hareketiyle, tercih ederek ve kesb ederek
yaptig1 hareket arasinda farki ayirt eder. BOylece zorunlu ve ihtiyari iki durum
arasindaki fark zaruri olarak bilinir. Bu farkliligin harekete atfedilmesi imkansizdir, zira
zorunlu hareket, hareket olma yoniiyle ihtiyari harekete denktir. Dolayisiyla bu farkin
hareket ettirenin niteligine atfedilmesi gerekmektedir.34®

Istitaat olarak adlandirilan bu gii¢ insandan ayridir ve insanm kendi zatindan
kaynaklanan bir durum degildir. Sayet insan, kendi 6z varligindan ayr1 diisiiniilmesi
imkansiz bir sifattan dolay gii¢ sahibi olsaydi, devamli olarak kudret sahibi olurdu ki;
bu imkansizdir. Zira insanin bir giice sahip oldugu zamanlar olabildigi gibi olamadigi
anlar da mevcuttur. Bu, insanin bazen bilgili bazen bilgisiz, bazen hareketli bazen
hareketsiz olmas1 gibidir. Bunlarin hepsi insanda sonradan var olan arazlardir.*°
Allah’m liitfu sayesinde, fiilin olusmasi esnasinda yaratilan bu giiciin fiilden 6nce var
olmasi miimkiin olmamakla birlikte, tek bir istitaatla birbirine zit iki fiilin meydana
gelmesi imkansizdir. Her bir fiil i¢in yeni bir kudret ihdas edilir. Kiifriin meydana
gelmesini saglayan giic ile imanin meydana gelmesini saglayan giic birbirinden
farklidir. Bu itibarla az once de ifade edildigi {izere bu gii¢ hi¢bir zaman baki kalmaz,
yani fiil varsa istitaat bulunur, fiil ortadan kalktig1 zaman bu istitaat da yok olur.>*®
Fiilin ger¢eklesmesi daima bu giiciin var olmasina baglidir.

Bu giiciin insana verilmesini bir liituf, nimet ve rahmet olarak degerlendiren

Es’ari, ‘Allah kafiri imanla miikellef kilmistir; fakat kafirin imana giicii var midir?’

sorusuna; “Allah kafirleri bu nimetten ve liituftan mahrum etmis ve miiminleri ona

346 Eg’ard, Liima, s. 107,

347 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 93.

348 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, s. 180.

%9 Eg’ard, Liima, 5. 107-108.

30 Eg’arf, Makalat, 1/273; Turhan, Kasim, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, MUIFV Yay.,
Istanbul 2003, s. 91.
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tercih ederek onlara litufta bulunmustur” seklinde verdigi cevapla aciklamaktadir.
Ciinkii “Allah istedigini yapmaya giicii yetendir’*' buyrulmaktadir. Bu da Allah’in,
insan1 giicliniin Ustiinde bir seyle miikellef tutmasinin, onun bir eylemi olarak
gerceklesecegini gostermektedir.®®? Bu anlayis hemen akabinde teklif-i ma-la yutak
problemini beraberinde getirmektedir ki buna biraz sonra isaret edilecektir.

Ebu Hanife (6. 150/767), hakiki kudretin fiille beraber olmakla birlikte imana da
kiifre de taallukunun ayni kudret oldugunu sdyler. Ciinkii Allah tarafindan insanin her
bir fiili igin ayr1 bir kudret yaratilmadigi gibi, bir fiilin ziddina taalluk eden kudret de
ayni sekilde yaratilmamigtir. Kafir bile miikellef oldugu ve imanla emrolundugu i¢in bu
fiili gerceklestirmeye gii¢ yetirir. Sayet giic yetirememis olsaydi, Allah’in yarattig1 o
kudretle iyi olanmi yapmayip kotiyli tercih etme hakkina sahip olmaz ve bunun
neticesinde diinyada zemme, ahirette ise cezaya miistehak olmaz®®® ve onun sorumlu
tutulmasinin bir anlami kalmazdi. Ciinkii sorumluluk her zaman Allah’in emir ve
yasaklarin1t meydana getirme hususunda kesinlikle bu kudrete baglidir.

Imam Maturidi, istitaatin asil manasini teskil eden bu giiciin ne fiilden énce ne
de fiilden sonra bulundugunu, bilakis onun fiille beraber bulunan ve insanin o fiili
kastetmesini saglayan bir sifat olup, Allah’in insanda her fiil i¢in ayr1 ayr1 yarattig1 araz
oldugunu sdylemek suretiyle konuya giris yapar.>®*

Maturidi’ye gore kudret adi verilen istitaat ikiye ayrilmaktadir. Birinci anlamiyla
istitaat nesne ve olaylara ait sebeplerin uygun ve eylemi gergeklestirecek kisiye ait
hallerin miisait olmasidir. O bunu aletlerin ve organlarin saglam olmasi seklinde
isimlendirir. Bu manada kudret fiillerden 6nce bulunur. Fiillerin olusmasi bu kudrete
bagli olmakla birlikte, aslinda bu kudret 6zel olarak fiiller i¢in hazirlanmig degildir. Bu
anlamdaki kudretin nakli delili: “Buna da giicii yetmeyen altmis fakiri doyurur”>® ve
“Giiciimiiz yetseydi mutlaka sizinle beraber sefere cikardik”®®® ayetleridir. Burada
zikredilen ayetlerdeki istitaatin fiilin ger¢eklesmesini saglayan degil, nesneye ya da faile
ait hallerin miisait olmas1 manasinda sebep ve vasitalarm bulunmasidir.3’

Allah’in insanlardan diledigine liitfettigi bu kudret sayesinde insan birbirine zit

iki fiilden bir tanesini tercih etme yetisini kendisinde bulundurur. Miikellefiyetin temeli

31 Hud 11/107.

32 Es’ard, el-Ibane an Usuli ‘d-Diyane, s. 74-75.

353 Sirri-i Giridi, Nakdu 'I-Kelam, s. 224.

354 Sirri-i Giridi, Nakdu 'I-Kelam, s. 216.

355 Miicadele 58/4.

356 Tevbe 9/42.

357 Maturidi, Kitabu 't Tevhid, s. 328-329; Isik, Harun — Serdar, Murat, Sistematik Kelam I, Kimlik Yay.,
Kayseri 2017, s. 310-311.
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gerceklesmedigi i¢in burada fiil meydana gelmedigi siirece herhangi bir miieyyideden
bahsedilemez.%*®

Istitaatin ikinci tiirii ise fiille beraber olan ve fiilin meydana gelmesini
saglayarak fiile tahsis edilen kudrettir. Bu kudret fiilin meydana gelmesi aninda ortaya
cikar. Fiil meydana gelmedigi miiddetce bu kudretin varligindan s6z edilemez. Ancak
buradaki fiilden maksat ceza veya miikafata neden olan ve se¢im hiirriyetine dayanan
ihtiyari fiillerdir. Bu anlamdaki istitaatin Kur’ani delili de “Yoluna giicii yetenlerin o evi
hac amaciyla ziyaret etmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir®*® ayetidir. Bu
Istitaat tirGinin bulunmamasi halinde hitabin olugmayacagi ve kendisine tam olarak
sahip olmamak manasinda bundan yoksun olan kisinin fiili islememekle
ayiplanamayacagi, hatta bu fiille mikellef tutulamayacagini gosteren istitaattir.
Dolayisiyla Maturidi’ye gore nimetin bulunmadig1 veya bilinmesine gii¢ yetirilemedigi
takdirde emir-nehiy hitabinin da gerg¢eklesmesi s6z konusu olmamaktadir. Fiillere ait
olan kudret zaman birimlerinin tazelenmesiyle ortaya ¢ikan bir kudrettir. Buna mukabil
fiillere ait olan kudret kiside meydana geldikten sonraki zaman birimi iginde fiille
birlikte bulunmamakta ve devamlilik arz etmemektedir. Ama fiilin ger¢ek kudreti
tesebbiis ve gayretle olusmaktadir. Su halde baz1 seylerin farz olusunun fiilin kudretiyle
degil, hal ve sebepler anlamindaki kudretle olustugu goriilmektedir.3°

Maturidi’ye gore istitaat cismin clizlerinden biri olmayip, araz olduguna gore
stireklilik arz etmez. Ciinkii araz varligim1 kendi kendine saglayip koruyamadigindan
baska durumlar1 kabul edemez. Bir seyin baskasinda bulunan bir beka ile siireklilik arz
etmesi de miimkiin olmadigia gore fiillerin gergeklesmesini saglayan hakiki istitaat

fiille beraberdir ve her fiil i¢in ayr bir istitaat olusmaktadir.3%

Kudretin semeresi fiildir3®2

ve o fiiller i¢indir. Bir fiil kudretle nitelendikten
sonra onun yerine aczin gelmesi de miimkiindiir. Eger fiil isleme kudreti ondan sonra da
devam edecek olsaydi, araz olan bu kudretin kendini tagimaktan aciz olan bir fiil i¢in
bulunmus olmasi1 gerekecekti ki bu tutarsizdir. Fiillerin kendileriyle gergeklestigi
kudretler sayet ortaya cikan sartlar cergevesinde kendi baslarina tesekkiil edecek olsa,
biitiin fiillerden 6nce bu fiiller olugsmadan bu kudretlerle yetinecek ve Allah’a muhtag

olmayacakti. Halbuki Allah biitiin yaratiklar1 kendisine muhta¢ kilmistir. Dolayisiyla

358 Maturidi, Kitabu 't Tevhid, s. 328-329.
359 Al-i imran 3/97.

360 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 330-331.
361 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 333, 357.
362 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 353.
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ihtiyacin en ¢ok lazim oldugu noktada insanlarin Allah’a muhta¢ olmamasi miimkiin
degildir. Bu meselenin nihai noktasi sudur ki kudretler siireklilik arz etmedigine gore
beka ihtiyaci ortadan kalkar ve fiil heniiz mevcut olmadig1 zaman kisi daha kendi fiilini

363 acisindan kabul

meydana getirmeden Once Allah’a ihtiyag duymaz. Bu da nas
edilebilecek bir durum degildir.>®*

Yine kudret zati itibariyle bilinebilen bir sey olmadigindan, onun mabhiyetini
anlatacak bir tanim da bulunmamaktadir. Allah, onu fiillerin olusmas: i¢in etken
kilmistir. Kudret olmadan fiil meydana gelemez. Su halde fiilin kudreti daha 6nce degil
onun olusmas: esnasinda ortaya cikmaktadir.®® Aym zamanda Maturidi kudretin
saglam ve selim insanda mevcut oldugunu, kulun kudrete yonelik asir1 istegi ve meyli
dogrultusunda ortaya c¢iktigini, neticede irade olugsmadik¢a kudretin de olusmayacagini
ortaya koymaktadir.36®

Maturidi kelamcilarindan Nesefi (6. 508/1115) de fiile iligskin giiclin fiille
beraber olmas1 gerektigini, kudretin fiilden 6nce bulunmasi durumunda onun olusmasi
esnasinda kudretin yok olmasi gerekecegini savunur. Ciinkii Nesefi, Maturidi gibi
kudretin araz oldugunu, arazin ise siireklilik arz etmedigini soylemektedir.®®" Fiilin
ortaya ¢iktigr anda kudretin olmamasi, fiilin kudret olmaksizin olugsmasi anlamina gelir.
Kudret fiilin meydana gelmesi aninda bulunmazsa kudretin fiilden 6nce ya da sonra
olmasinda hicbir fark yoktur. Dolayisiyla kudret mutlaka fiilin olusma esnasinda
bulunmak zorundadir. Fiilin olusmas1 esnasinda kudret olmazsa ya fiil meydana gelmez
ya da zorunlu bir gii¢ tarafindan meydana getirilip bu fiilde insanin herhangi bir etkisi
s0z konusu olmaz. Nesefi’ye gore bu durum Mu’tezile’nin temel prensibi olan insanin
sorumluluguna tamamen aykir1 bir anlayig olup, cebrin ta kendisidir. Keza kudretsiz
fiillin meydana gelmesi de miimkiin olmadigina goére kudret fiille beraberdir. Ayrica
Nesefi, kudretin fiilden once bulunmasinin insanin Allah’a ihtiya¢ hissetmemesi
sonucunu doguracagini sdylemis ve arazlarin siireklilik arz etmesi miimkiin olmadigina
ve bunun neticesinde baki olamayacagina gore istitaatin fiille beraber olmasi gerektigini
belirtmistir. 36
Insan birbirine zit iki fiilden diledigini tercih edip, o fiilin meydana gelmesini

saglayan giicii kendi biinyesinde barindirmaktadir. Her ne kadar o kudret sahibi olarak

363 Fatir 35/15; Muhammed 47/38.

34 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 334.

35 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 334.

36 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 340.

367 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11/113-119.

38 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi ye gore Insan Hiirriyeti Kavram, s. 78-80, 85.
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zikredilse de bu gili¢ insanin kendi zatindan degildir. Yaraticinin kudretinin bir eseri
olarak sonradan yaratilan ve araz olan bu kudret, sorumluluk ve miieyyidenin olugma
sartlarindan biridir. Her iki kudretle birlikte miikellefiyet gerceklesirken, miieyyide

sadece fiille beraber var olan kudretle meydana gelen fiil tizerine terettiip etmemektedir.

2.4. Teklif-i ma-la Yutak (Gii¢ Yetirilemeyen Seyle Teklif)

Insanin sorumlulugunun bir smir1, baska bir deyisle insanin sahip oldugu giiciin
bir limiti var midir? Eger her hangi bir limiti yoksa bu durum insan ag¢isindan
yikiimliliigin ortadan kalkmasma, diger taraftan da Allah’in adalet vasfinin
zedelenmesine sebep olabilir mi? gibi sorular baglaminda bu problemin merkezini
Allah’1in insandan giiciiniin istiinde ve onun sinirlarint asan bir fiili yapmasini isteyip
isteyemeyecegi konusu teskil etmektedir. Tiim bunlar g6z Oniine alindiginda ahlaki
olarak insan fiillerinin yiikiimliligi kime ait olmaktadir?

Kelamcilar, Allah’in insanin giiciinii agsan bir seyle miikellef tutulmasinin caiz
olup olmadig1 konusunda farkli goriisler ileri siirmektedirler. Mu’tezile’ye gore giic
yetirilemeyen seyle teklif caiz olmayip kabih olarak degerlendirilmektedir. Allah’in,
yarattig1 insana herhangi bir teklifte bulunmak istedigi zaman, ona bu teklifi yerine
getirebilecek imkan1 vermesi gerekir.3®°

Teklif mesakkat verecek bir seyi emretmek manasina gelmektedir. Bu kelime
bazen iki mef’ule vasitasiz olarak miiteaddi yapildig1 gibi, bazen de emir manasinda
olmast itibariyle ikinci mef’ule harfi cer ile miiteaddi yapilabilir.®”® Giig yetirilemeyecek

seyler ti¢ tiirliidiir:

1. Iki z1ddin bir arada bulunmasi gibi aklen ve adeten muhal ve imkansiz olan
seylerdir.

2. Aklen mimkiin fakat tabii olarak gergeklesmesi muhal olan seylerdir.
Bunlar da iki kisma ayrilir:
a. Hadis kudretin kendisine taalluk eden seyin cinsinden olmamasidir ki

cevherlerin yaratilmasi buna 6rnektir.

39 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/156-158; Ardogan, Delillerden Temellere-Sistematik
Kelam ve Giincel Inang Sorunlari-, s. 141,

370 Manastirli Ismail Hakki, Metalib-i Irfaniyye ve Izahat-1 Nuniyye, Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye,
Istanbul 1312h., s. 54.
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b. Hadis kudretin kendisine taalluk eden seyin tiiriinden olup, sadece bir tiir
veya cinsten olmalidir ki, ona teklif taalluk etmemelidir. Bir dagi
kaldirmak ve havada u¢mak gibi hususlar bu teklif kapsamina girer.

3. Zat itibariyle miimkiin olup da sadece meydana gelmemesi Allah’in ilim ve

iradesine taalluk etmekle imkansiz hiikkmiine giren seydir.3"

Birinci tiir teklifin imkansizligi hususunda tiim disiindirler ittifak etmislerdir.
Ancak ikinci tiir teklifin caiz olup olmamasi hususunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet
arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Maturidilerle Esariler arasindaki ihtilaf ise gii¢
yetirilemeyecek seylerden iigiincii hususta meydana gelmistir.3’? Bununla birlikte genel
anlamda gii¢ yetirilemeyen seyle teklifin caiz olmadigi anlayisi Maturidilere izafe
edilmekte; Esariler, Cebriyye ve Miitakassife’nin bunu caiz gordiikleri ifade
edilmektedir.3"®

Mu’tezile fiilin olusmasindan once bulunan ancak makdura bitisik olmayan
giiclin, bitisik olmas1 durumunda gii¢ yetirilemeyen seyden sorumlu olmayi
gerektirdigini soyler. Ciinkii kafirin ayn1 zamanda kiifiir gibi iman1 da meydana
getirmesi gerekmektedir. Buna mukabil kudretin iki zidda birden uygun olmamasi
durumunda kafirin imanla mikellef tutulmamasi anlamina gelmektedir. Her iki durum
da aklen tutarsiz ve c¢irkin olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii kafirin sadece kiifre
meyletmesi ve onunla yiikiimlii olmasi gii¢ yetirilemeyen bir isin teklifi olur ki bu da
kabihtir. Allah’in her isi hikmetli ve adaletli olduguna gore insana giicliniin sinirlarini
asan bir durumu emretmesi ve meydana getirmediginde ya da getiremediginde ceza
veya miikafata miistehak kilmasi adil bir yaraticiya uygun degildir.3"

Gii¢ yetirilemeyen bir igin teklifi konusunda, her bir ekoliin konuyla ilgili
anlayislar1 Mu’tezilenin agiklamaya calistig1 kafirin imana gii¢ yetirebilmesinin imkani
baglaminda 6rneklem metoduyla ortaya koydugu bu yontem hem iki siinni liderin hem
de onlarin takipgilerinin telifatinda ayni1 sekilde kurgulanmistir. Bununla birlikte “kor
olan birinin, Kur’an’in noktalarimi tam olarak goérmekle, yatalak bir hastanin da
yiriimekle miikellef tutulmasi, insanin gii¢ yetirilemeyen seyle mikellef tutulmasiyla

ayni anlama gelmektedir. Allah’tan ¢irkin bir fiilin meydana gelmesi muhal oldugundan

371 Beyazi, Kemalii’d-Din Ahmed, Isaratii’l-Meram min Ibarati’l-Imam, (Tah. Yusuf Abdurrezzak),
Daru’l-Kitabi’l-Islami, Istanbul 1949, s. 248-249; Sirri-i Giridi, Nakdu I-Kelam fi Akaidi I-Islam, s.
225-226.

372 Sirri-i Giridi, Nakdu 'I-Kelam fi Akaidi I-Islam, s. 225-226.

373 Salimi, Kitabu 't-Temhid fi Beyani’t-Tevhid, s. 290.

374 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 11/156-158.
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gii¢ yetirilemeyen bir isin teklifi de imkansizdir3"® benzetmesi de Maturidi’nin konuyla
ilgili dayandig1 6rneklerden biridir.

Gili¢ yetirilemeyen bir isin teklifinin imkansizhigt Kur’an’in; “Allah hi¢bir
kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olami da kendi

99376

kazandigidir, aleyhinde olani da kendi kazandigidy”°"® ayetine dayandirilir. Ayrica

317 ayeti de bu anlanmu pekistirecek

Size din konusunda hi¢hbir giicliik yiiklemedi. ...
mahiyettedir.

Insanlarin kader ve fiillerinde kendi rollerinin de bulundugunu ifade eden ve ilk
ayetin devaminda yer alan “Lehinde olant da kendi kazandigidir, aleyhinde olan:t da
kendi kazandigidir” 1fadesi; kaza, kader, irade, kudret, kesb vb. konularda asirlar boyu
stiren ve dini ekollerin olugsmasina temel teskil eden bir tartismaya agiklik getirmektedir.
Islam’in miikellef olanlara getirdigi yiikiimliiliikler ise fitrata uygundur, insanlarin
zorlanmadan hatta kolayca yapabilecekleri 6devlerdir. Din bu yiikiimliiliikkleri insana
yiiklerken bir takim sahsi ve 6zel durumlar sebebiyle zorluk bas gosterdigi takdirde,
yani istisnai durumlarda her miikellefin durumunu gbéz Oniine alarak konuyla ilgili
ruhsatlara da isaret eder.>”® Buna zorda kalindiginda haram bir seyi yemek veya icmek,
oliimle tehdit edildiginde zahiren kiifriinii izhar etmek, hastalik veya yolculuk aninda
dort rekat farz namazi iki rekat kilmak veya farz olan orucu ertelemek gibi ruhsatlar
ornek verilebilir. Bunlarin, zorluk aninda mesakkatli seylerin kolaylastiriimas1 anlamina
geldigi gibi, temelde gilic yetirilemeyen seyle teklif edilmenin imkansizligin
vurgulamaya yonelik oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak bu ayetler islam diisiincesinde ortaya ¢ikmis bulunan énemli bir
tartigmanin ¢Oziimiine 1s1k tutmaktadir. Ayrica bunlar Allah’in hikmetine, adaletine,
sorgulama iradesine; dini, ahlaki, hukuki degerlerin, miikafat ve cezalarin makul bir
temele oturmasi gerektigine agirlik vererek savundugu teklifin caiz olmadigi ve hakim
olan Allah’in boyle bir yiikimliligi insanlara yiiklemeyecegi kanaatinde olan
kimselerin diislincelerini de teyit etmektedir. Ayni zamanda bu ayetler Allah’in
kullarina, giiclerini asan bir gorevi yiiklemesinin caiz olup olmadigi problematigi
etrafinda gelisen tartismada, Allah’in kudret ve iradesini simirlayacagi endisesiyle

teklifin caiz oldugunu iddia edenlerin goriislerini de bertaraf etmektedir.

375 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'l-Usuli’I-Hamse, 11/158.
376 Bakara 2/286.

877 Hac 22/78.

378 Karaman v.dgr., Kur’'an Yolu, 1/454-456.
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Islam diisiince tarihinde ilk defa Mu’tezile tarafindan giindeme getirilen Allah’in
giic yetirilemeyen bir fiille sorumlu tutmasinin imkansizlig1 anlayigina ilk reaksiyonun
Imam Es’ari tarafindan ortaya kondugu goriilmektedir. Onun bdyle bir anlayist
benimsemesinin; Mutezili anlayisa karsi ¢ikmanin yaninda, Allah’in bdyle bir fiili
gerceklestirmesinin kabih olacagi ve ona, yapmig oldugu fiillerinde bir zorunluluk
yiikleme endisesinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

Es’ari gii¢ yetirilemeyen isin teklifinin caiz olduguna delalet eden ayetleri su
sekilde siralamaktadir:

a. Allah’m meleklere hitaben “Haydi bunlarin isimlerini bana bildirin™3"
seklindeki  hitabidir. Bu ayette melekler, bilmedikleri ve giic
yetirilemedikleri halde yaratilmiglarin isimlerini sdylemekle miikellef
tutulmuslardir.

b. Allah Teala, cehennem chlini kastederek “Secdeye davet edilirler, fakat gii¢
yetirilemezler”*® buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah’in insanlar1 giiglerinin
yetmedigi seyle miikellef kilmas1 ahiret hayati i¢in caiz olduguna gore ayni
seyin diinyada da caiz olmasi1 gerektigini soylemektedir.

c. Allah, esler arasinda adaleti emrettigi halde “Ne kadar ugrassamiz da

kadinlar arasinda adil davranmaya giic yetiremezsiniz** buyurmaktadir.38?

Es’ari, Allah’in gii¢ yetirilemeyen seyle insam1 miikellef kilabilecegini dair
ayetleri beyan ettikten sonra bunu su sekilde agiklar: Kafir imanla miikellef tutulmustur,
ancak kafirin iman etmeye giicii bulunmamaktadir. Bu durum insanin giictiniin {istiinde
bir sey ile miikellef tutulabilecegine isaret eder. Kafir iman etmeye gii¢ yetirebilseydi
zaten iman ederdi. Insanmn sahip oldugu kudretin bir seyi yapmaya gii¢ yetirememesi
demek, hem o fiili hem de onun ziddin1 yapamamak demektir. Bu sebeple insanin iki
seyden birini kesbetmesiyle meydana gelen fiilin ortaya ¢ikmasinda ve diger seyi terk

etmesi sebebiyle meydana getiremedigi fiilde de insan aciz olmaktadir.3

379 Bakara 2/31.

%80 Kalem 68/42.

%81 Nisa 4/29.

382 Bs’ard, Liima, s. 124-125; Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, Temhidii’l-Evail ve Telhisii’d-
Delail, (Tah. imadiiddin Ahmed Haydar), Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut-Liibnan 1993, s.
333.

383 Es’ard, Liima, s. 113,
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7384 ayetini de sorumluluk

“Allah kimseye giiciiniin tistiinde bir yiik yiiklemez
acisindan degerlendiren Es’ari; Allah Teala’nin, kotiiliikk yapmak isteyen insanlarin bu
diisiincelerini  ortadan kaldirma gibi hususlarda nefsin kendi iizerine bir takim
sinirlamalar koymasi yoniiyle sorumlu tutmayacagini sdyler. Ciinkii 0, insanlarin bu
durumunu mazur gorebilir ve Misliimanlara nefislerinin masiyet tiirlinden yapmayi
arzuladig1 durumlan zihinlerden izale etmek kendilerine agir geleceginden bu fiilleri
eyleme doniistirmedigi miiddet¢e sinirsiz olarak verir. Bu nedenle “Allah bir kimseyi
ancak kendisine simirsizca verdigi seylerden sorumlu tutar” ayeti ancak gii¢
yetirebildigi seylerden sorumlu tutulacagi anlamina gelir. Zira Allah Teala’nin kullarina
emrettigi seyde fiill bakimindan bir sinirlama olmaz ve onlar da teklifleri meydana
getirme konusunda aciz degillerdir.3%

Es’ari, insanin zihni temayiilleri hakkinda miikellef olamayacagini, bu itibarla da
fiilliyata doniistiirmedigi bir isin sorumlulugunun ona yiiklenemeyecegini ifade eder.
Halbuki fiilin olugmasi esnasinda etkin olan giiclin olugsma vaktinin ve smirlarinin
bulunmasi insani giicliniin iistiinde bir isle sorumlu tutmaktadir. Nitekim daha 6nce
ifade edildigi iizere fiil kudreti, sadece bir fiili meydana getirmeye gii¢ yetirip, ziddini
meydana getirememektedir. Bu durum ise kafirin imana giicii yetirememesi anlamina
gelir ki, neticede onun imanindan ya da kiifriinden dolayr sorguya cekilmemesini
gerekli kilar. Nitekim litfu verenin Allah oldugunu ve bunun verilmesi esnasinda
insanin higbir etkisinin de bulunmadigini -kendi fiilini islerken bile herhangi bir etkisi
yokken mevzu Allah’mn fiili olunca- goz 6niine alacak olursak bundan dolay: ceza ya da
miikafat1 hak etmesi daha dogrusu sorguya cekilmesi bile anlamsiz olacaktir. Bu
sebepledir ki insanda fiilin olugsma esnasinda ortaya cikan ve sadece bir tek fiile
muktedir olup ziddina giicli yetmeyen bir gii¢ ile yapilan fiiller insanda ancak zorunlu
olusabilmekte ve onun i¢in bu fiillerden insanin fiili olarak bahsetmek anlamsiz hale
gelmektedir.

Bununla birlikte Es’ari’nin beyan ettigi goriisler ¢ergevesinde, “fiil igin gerekli
olan organ bulunmadig1 ve acziyet de mevcut oldugu halde Allah’mn bir kimseyi o fiille
sorumlu tutmasi gerektigine” dair itirazlarina su sekilde cevap vermektedir: Gerekli
organ bulunmadigl zaman onun sorumlu olmasi gerekmez. Allah da bu kisiye dyle bir

emirde bulunmaz. Nitekim bir fiil bir kimseye ya onu yerine getirmesi ya da terk etmesi

icin emredilir. Dolayisiyla fiil i¢in gerekli organ bulunmadigi zaman emri yerine

384 Bakara 2/286.
385 Eg’ard, Liima, s. 119-120.
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getirmek de terk etmek de miimkiin degildir. Aynmi sekilde Allah’in insana giiclinlin
yetmedigi bir seyl emretmesi, onun tamamina gii¢ yetiremedigi bir seyle miikellef
kilmasinm1 gerektirseydi, “fiil i¢cin gerekli olan organ” bulunmadig1 yani kudretin var
olmasina ragmen acziyetin séz konusu oldugu durumlarda Allah’in ilahi teklifle insani
miikellef kildig1 gibi bir anlayis akla uygun olmazdi. Sonug olarak acziyet halinde
miikellef tutulma ile giic yetirilemeyen seyle miikellef tutulma birbirinden farkl
seylerdir. Allah insan1 gii¢ yetiremeyecegi sey ile sorumlu tutarken, aciz oldugu bir seyi
ona emretmemis veya yasaklamamistir.>®

Es’ari’nin gii¢ yetirilemeyen isin teklif edilmesinin caiz oldugu goriisiinii agikca
soylemedigi, ancak o, “kudret fiille birliktedir” deyince bu sonucun ortaya c¢iktigi
soylenir. Ciinkii bu durumda gii¢ yetirilemeyen seyler de teklif edilebilir. Bundan bu
anlam ¢ikar, ve o0 soyle der: Kullarin fiilleri, Allah’in kudretiyle meydana gelir. Burada
kulun Kudretinin bir tesiri yoktur.®®” Fakat Beyazi (6. 1097/1686) Es’ari’nin giic
yetirilemeyen isin teklifinin caiz oldugu goriistinii “Nevadir” adli eserinde sdyledigini
belirtmekte, Allah Teala 6rnegin iki ziddin bir araya getirilmesini emrederse bunun
Allah igin tutarsiz olmadig1 gibi imkansiz olamayacagim da sdylemektedir. 388

Es’ari kelamcilarindan Gazali (6. 505/1111)’ye gore miilkiinde tek yetkili olan
Allah, kullarina istedigi sekilde teklifte bulunabilir. Bu, onun irade, hikmet ve adaletine
aykir1 olmaz. Ancak insanlara bir fiili emretmesi veya yasaklamasi onda bir hikmet
olduguna veya adaleti gerceklestirme zorunluluguna baglh kalarak agiklanamaz. Zira
miilk sahibi, miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder ve bunda herhangi bir zuliim
bulunmaz.®® Ancak o, insamn giic yetirilemeyen seyle teklifinin miimkiin oldugunu
sOyleyen Es’ari’nin iddiasin1 dayandirdigi delillerin zayif oldugunu ve ancak akli
cikarimlarla bu goriislerin saglam temellere dayandirilabilecegini sdyler. Ciinki
Allah’in, giicii dahilinde olan imani se¢meyecegini bile bile Ebu Cehil’i imanla
miikellef kilmasinin, gii¢ yetirilemeyen seyle teklif olarak degerlendirilmemesi gerekir.
Teklif igin gerekli olan sartlar akil yetisinin varhigidir ki bu da onun tevhide ve risalete
inanmasin1 gerekli kilar. Allah’in, meydana gelecek veya gelmeyecek olan bir hususu

bilmesi, fiilin zahiri alemde ortaya ¢ikmasimin muhal oldugu sonucunu gerektirmez.3%

%6 Eg*ard, Liima, 5. 114-115.

387 Semerkandi, es-Saha 'ifii 'I-Ilahiyye, s. 470.

388 Beyazi, Isaratii’I-Meram, s. 249.

389 Gazali, Ebu Hamid, Kavaidii’lI-Akaid (Islam Inang¢ Esaslart), (Cev. Murat Akin), BEUIFD Yay., 2016,
3/2, s. 402.

390 Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa mim Ilmi’l-Usiil, (Cev. Yunus Apaydin), Rey Yay., Kayseri 1994,
1/123-125.
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Teklif, hitabin bir tiiriidiir. Bu teklifin taalluk ettigi bir yer vardir ki siiphesiz bu da, bu
teklif ile miikellef kilinan kimsedir. Bunun sarti ise sadece bu teklifin anlagilmis
olmasidir. Bu itibarla o, teklifin sihhati igin tek sart emrin veya nehyin anlasilir olmasi
gerektigi fikrinden hareketle akli degerlendirmelerde bulunur.®®

Ancak Es’arilerin, gii¢ yetirilemeyen seyle teklif problematigini irdelerken, fiilin
meydana gelmesi esnasinda bir giiciin varlig1 veya yoklugu, giic yetirilemeyen seyle
teklif konusunu dikkate almadiklar1 goriilmektedir.39

Gazali’nin, Es’ari’nin takip ettigi metodun eksikliklerini ortaya koymasi, onun
farkli bir anlayis1 benimsemesine neden olmamis aksine akli karinelerle diislinceyi daha
etkin bir sekilde savunmasina yol agmistir. Ayn1 zamanda o, vahyin de akli izahlarin
destekledigini vurgulamakta ve sayet boyle bir teklif caiz olmasaydi, “Guiciimiiziin
vetmedigi seyleri bize yiikleme” diye dua etmenin anlamsiz olacagini beyan
etmektedir.3%

Ayni sekide Ciircani, Allah’in irade ve kudretinin sinirlandirilmasinin miimkiin
olmamast ve onun yarattigi higbir seyin kabih olarak nitelendirilmemesi gerektigi
fikrine binaen, gii¢ yetirilemeyen seyle teklifin caiz oldugunu soyler.*** Es’ari
yaklasima gore, sonsuz irade ve gii¢ sahibi mutlak varligin, herhangi bir gerekceyle
miilkiinde tasarrufta bulunmasina smirlandirilma getirilemez. Meydana getirdigi
herhangi bir fiil de kotii vasfiyla nitelenemez. Bu itibarla gii¢ yetirilemeyen sey ile teklif
kot olarak adlandirilamaz. Nitekim Allah’tan gelen her sey iyi ve adildir. Dolayisiyla
bir filin emredilmesi veya nehyedilmesi, fiilin niteliklerine ya da Allah’in adalet ve
hikmetine bagli degildir. Bu onun tevhid ilkesinin bir gere8i olarak ortaya
ctkmaktadir. 3%

Maturidi de tipki Es’ari gibi giligten yoksun birakilan kisinin miikellef tutulmasi
(glic yetirme) ile kudretini zayi eden kisinin miikellef tutulmasmin (miikellefiyet)
birbirinden farkli olarak degerlendirilmesi gerektigini bildirmektedir. Birinci durumda
(felglinin miikellef tutulmasi) teklif aklen tutarsizdir. Ancak ikinci durumda kisi elbette

teklife muhatap olmak zorundadir. Teklifin manast bunu ifade etmektedir. Sayet sozii

edilen kisi yani kafir iman etmediginden dolayr miikellef tutulmayacaksa, o takdirde

% Ebu Hamid Gazali, ftikad'da Orta Yol (el-Iktisad fi’l-I'tikad), (Cev. Kemal Isik), AUIF Yay., Ankara
1971, s. 130; Gazali, el-Mustasfa, 1/125.

392 Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 11/168; Yesilyurt, Temel, Ebu’-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki
Yeri, Kubbealt1 Yay., Malatya 2000, s. 276.

39 Gazali, el-Mustasfa, 1/125.

394 Ciircani, Serhu’'I-Mevakf; 111/346.

395 Gijt, Abdunnasir, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 Yutdk Ornegi”,
Mukaddime Dergisi, 6/2, s. 305, ss. 283-308, Mardin 2015.
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sadece itaatkarin miikellef tutulmasi gerekli olacaktir ki bu da sinanmanin konumuyla
bagdasmamaktadir. Gii¢ yetirilemeyen seyin ¢irkinliginde bedahet olmamakla birlikte,
duyulur alemde bunun Orneklerini gérmek miimkiindiir ve bunun da hikmetleri
bulunmaktadir.3®® Ancak Maturidi’nin istitaat hakkindaki diisiincesi, daha 6nce de
bahsettigimiz gibi iki zit fiili meydana getirme kudretini biinyesinde bulundurmakla
birlikte bir kudretle iki zit fiilden irade ve ihtiyariyla istedigini se¢cme salahiyetine
sahiptir. Bu sebeple kafirin iman etmemesi gii¢ yetirilemeyecek seyle teklif olarak degil
de, giicliniin dogru bir sekilde kullanilmamasindan ortaya ¢ikan bir durum olarak
zikredilebilir. Dolayisiyla Allah’in, yerine getiremeyecegi bir yiikiimliiliikle insani
sorumlu tutmasi, hikmete aykiridir.3®” Aym sekilde kor kimseyi bakmakla, kotiiriimii
yuriimekle miikellef tutmak hikmetten uzaktir ve hikmet sahibi Allah’in bu sekilde
vasiflandirilmasi uygun degildir. Zaten teklifin manasi da kul tarafindan meydana
getirilebilmesi  diisliniilebilen hususlarda gergeklesmektedir, yoksa muhal olan
hususlarda teklifin olmasi aklen tutarsizdir.>%

Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) de insanin gii¢
yetirilemeyecek bir seyle miikellef tutulmasimnin caiz olmadigin1 sdyledikten sonra,

95399

“Allah her sahsi ancak giictintin yettigi ile sorumlu tutar’>*® ayetinin bu hususu agikca

vurguladigini belirtir. 4%
Kur’an’da boyle bir teklifin miimkiin oldugu izlenimi veren “Eger dogru sozlii

7801 ve .. Soziiniizde dogru iseniz sunlarin

iseler onun benzeri bir soz getirsinler
isimlerini bana séyleyin...”**? tarzinda zikredilen ayetlerdeki emirler, sorumluluk ve
kiilfet yiikleyen bir teklifi degil, Allah’in kudreti karsisinda kulun giiciiniin acziyetini
ortaya ¢ikararak, onlarin bu konuda ne derece aciz oldugunu vurgulamaya yonelik
ifadelerdir. Dua anlaminda kullanilan ayetin ise insanin giicliniin {stiinde bir isle
miikellef kilinacagini degil, bazen sorumluluklar1 yerine getirmeye bedensel anlamda
takatimiz bulunmadigi zamanlarin mevcut olabilecegini gbéz Oniine alarak, bu
durumlarda “beni gligsiiz ve biiyiik bir mesakkat igerisinde kabul et ve sorumlu tutma”

anlaminda kullanildigina isaret edilmektedir.4%3

3% Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 340-342.

397 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 336-350.

398 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 141.

399 Bakara 2/286

40 Yesilyurt, Ebu’I-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, s. 277.

401 Tur 52/34.

402 Bakara 2/31.

403 g]-Usmendi, Alaiiddin, Liibabii’l-Kelam, (Tah. M. Sait Ozevarl1), ISAM Yay., Istanbul 2005, s. 132.
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Sadu’s-Seria (6. 747/1346) giig yetirilemeyen bir igin teklifinin caiz olmadigini
su sekilde izah eder: Bize gore Ebu Cehil’in imanla miikellef olmasi, gii¢ yetirilemeyen
seyin teklifi anlaminda degildir. Cilinkii kulun kendi fiilini meydana getirme
konusundaki tesiri, o fiilin cebr ve kader arasinda bir durumla meydana geldigini
gosterir. Ayrica Allah Tedla’nin ilminde onun iman etmeyeceginin yazilmasi ve bunu
bildirmesi onun imanin imkan dahilinde olmadigi ve bununla emr olunamayacagi
anlamina gelmez. Ayni zamanda gii¢ yetirilemeyen seyin teklifinin caiz olmamasi,
Allah Teala tizerine en iyiyi yaratmanin vacip olmasi anlaminda degil, boyle bir teklifi
yapmasinin onun hikmet ve fazlina uygun olmamasindan kaynaklanmaktadir.
Dolayistyla hakim olan Allah’tan bdyle bir emrin gelmesi s6z konusu degildir.*%*

Sonugta Maturidiler gii¢ yetirilemeyen bir seyin caiz olmasmin ii¢ agidan

miimkiin olmadigini agiklamaktadirlar:

a. Allah’tan emrettigi seyin ziddina bir durumun meydana gelmesinin
imkansizligi, hem gii¢ yetirilemeyen seyin teklifini hem de Allah’in
iradesini ortadan kaldirmasi dolayisiyla tenzihat babindan kabul edilir.
Ancak burada Allah’in bir seyi terk etmesinin zorunlu olmasi, kullari i¢in en
iyi olan1 yaratma zorunlulugunun bulundugu anlaminda kullanilmaz.

b. “Allah her sahst ancak giiciiniin yettigi ile sorumlu tutar” ayetine istinaden
boyle bir teklifin caiz olmasi1 Allah’in yalanci olmasimi gerektirir ki, bu da
kisiyi cebre gotiirtir. Bu ise imkansizdir.

c. Teklif ile emir iradeyi zorunlu kilmaz. Sayet emrin faydasi, emredilen
kisinin onu yapmasina tahsis edilmis olsaydi, o yasaklanirdi. Bu durum ise
giic yetirilemeyen seyin teklif edilmesiyle, teklifin ortadan kalkacagi ve

405

iradenin de yok olacagi anlamima gelmektedir. Dolayisiyla  gii¢

yetirilemeyen bir seyin teklifi de imkansizdir.

Ayrica Maturidilerin bu tiir teklifin imkansizligini iki agidan degerlendirdigini
gormekteyiz. Bunlardan birincisi, teklif-i ma-la yutak’in zat1 sebebiyle muhal olmasidir.
Ikincisi ise devenin igne deliginden gecmesi ve havada ugmak drneginde oldugu gibi,
olagan olarak muhal olmasidir. Ancak Es’arilere gore iiglincii bir gii¢ yetirilemeyen

durum vardir ki bu da ge¢ici olarak muhal olup, buradaki muhal olma, kafirin imaninin

404 Sadu’s-Seria, et-Telvih ve t-Tavdih, 1/374-375.
405 Beyazi, Isdratii’I-Meram, s. 248-249.
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ve asinin itaatinin Allah’in ilminin ziddina taalluk etmemesinin imkansizlig1 iizerine
bina edilir. ilk iki anlamiyla teklif, Allah’in insana giic yetiremeyecegi bir isi
yiiklemeyecegini belirten ayet nedeniyle asla meydana gelmemistir. Ancak iiglincii
anlamiyla giic yetirilemeyen isin teklif edilmesi zati itibariyle ve kulun kudretinin
bulunmas: itibariyle miimkiin oldugundan meydana gelmesi caizdir.*®®

Sonug olarak Maturidi ve takipeilerinin gii¢ yetirilemeyen isin teklifinin caiz
olmadig1 anlayis1 hakkinda her ne kadar imam-1 Azam dogrudan boyle bir goriis ortaya
koymamis olsa da onun “Allah Teala kafir olan1 kiifrii halinde kafir olarak bilir, sonra o
Kimse iman ettigi zaman onu da imani halinde miimin olarak bilir ve ilminde ve

sifatinda herhangi bir degisiklik olmaksizin onu sever”*%’

sozlinden bu diisiince
anlasilmaktadir. Gii¢ yetirilemeyen isin teklifi ister zat1 ister olagan isterse arizi durum
giindeme getirilerek muhal veya caiz oldugunu iddia etmek suretiyle olsun, her
haliikarda kulun ihtiyari fiilini ortadan kaldiracagindan veya cebr ve kader anlayislarini
beraberinde getireceginden bdyle bir teklifin caiz olmadigini kabul etmek daha isabetli

olacaktir.

2.5. Kesb Teorisi

Sézlikkte “rizik isteme, calisma ve kazanma” gibi anlamlara gelen kesb,*®

aslinda toplamak manasina olup, daha sonra ise ‘emek ve gayret sarf ederek rizik talep
etmek’ manasi daha yaygin hale gelmistir. Bu anlamiyla kesb, iktisab ile ayn1 manay1
ifade etmektedir. Ancak kesb gayret ve zahmet ¢ekmeksizin kazanmak iken, iktisab
emek c¢ekerek calisma ve akil yiiriitmeyle kazanmak anlamma gelir.*®® Terim olarak
kesb, tipki malin ve rizkin kazanilmasi gibi insanin faydali olan1 kazanmay1 istemesi
demektir. Insan kesb ile menfaati celb etmekte, sonra da onu kazanmak igin caba sarf
etmektedir. Kendisi ve bagkasi i¢in hayirli ve faydali olan seyi kazanma anlamina gelen
kesb, iktisab kavramindan daha geneldir. Ciinkii iktisab sadece kendisi igin faydali
olarak gordiigii seyi kazanmak demektir. Bunun igindir ki her kesb ayni zamanda bir

iktisab iken, her iktisab bir kesb degildir.**°

46 Karsi el-Hanefi, Davud b. Muhammed, Serhu’l Kasideti n-Nuniyye, Matbaatii’l-Miinir, Istanbul
1297h., s. 35-36.

47 fmam-1 Azam Ebu Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Haz. Ali Nar, Akaid Risaleleri),Beyan Yay., Istanbul
1998, s. 2(Arapga), s. 69(Tiirkge).

408 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, |/716.

49 Asim Efendi, Kamusu'l-Muhit Terciimesi, (Haz. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi), TYEKB Yay.,
Istanbul 2013, 1/641-642.

410 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/555; Astm Efendi, Kamusu 'I-Muhit Terciimesi, 1/642.
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Ragib el-isfehani kesb ve iktisab kavramlarmi agiklarken kanaatimizce bu
kavramlarin yer aldigi Kur’an ayetlerini delil géstermistir. Ciinkii “Ey iman edenler,

29411

kazandiklarimizin iyilerinden harcayin... ayetinde gegen kesb kavrami kisinin

kendisi ve ailesi i¢in kazandig1 manasina gelmektedir. “Erkeklerin de kazandiklarinda

412 ayetinde de kisinin

nasipleri vardir, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri vardir
sadece kendisi i¢in olan kazanimlarindan bahsedilir. Bu nedenle ayette iktisab terimi
kullanilmistir. Kesbin iyilige, iktisabin da kotiliige izafe edilmesi “Herkesin kazandig
(kesb) iyilik kendine, kazandigi (iktisab) kotiiliik kendinedir’**® ayetine dayanmaktadir.
Bu ayetten miilhem olarak kesb uhrevi kazanimlarla, iktisab ise diinyevi kazanimlarin
secimiyle ilgili bir anlam ifade etmektedir. Bunlarin sonucunda insanin faydali olani
yapmast ve baskasi icin de faydali olan1 istemesi kesb, sadece kendisi i¢in faydali olarak
gordiigii seyi kazanmas da iktisab olarak tanimlanmaktadir.**

Kelam literatiiriinde kesb teorileri, insan fiillerinin yaratilist ve meydana gelisi
konusunda farkl1 gériislerin ortaya ¢ikmasiyla giindeme gelmistir. islam diisiincesinde
kesb teorisini anlayabilmek i¢in bu kavrama eslik eden cebr ve kader anlayislarini
irdelemek gerekir. Bunlar ise insanin meydana getirdigi fiillerinde bir tesirinin bulunup
bulunmadigin1 kabul etmeye matuftur. Kelami kaynaklar islam firkalarinin ii¢ farkl
anlayisa sahip oldugunu vurgular.

Birinci goriis kuldan gercek manada fiilleri tamamen ortadan kaldirip, sadece
Allah’a nispet eden ve “Halis Cebriyye” olarak isimlendirilen goriistiir. Buna gore
kulun herhangi bir fiili yapmasi s6z konusu olmadigi gibi bir fiili meydana getirme
hususunda asla bir giicii yoktur.

Ikinci goriis ise “Mutavassit Cebir” olarak isimlendirilen ve kulun isledigi fiil
konusunda bir kudreti bulundugunu fakat bu kudretin fiil iizerinde asla bir etkisinin
bulunmadigini ileri siiren goriistiir.

Ugiincii goriis ise kul igin hadis bir kudret olup bu hadis kudretin fiilin meydana
gelmesinde etkili oldugunu kabul eden bir anlayistir ki bu cebr degil “kesb” olarak

isimlendirilir.*t®

411 Bakara 2/267; S
"GV Ge A0 UGS AT L AR08 L el (158881 1 i) Cppdll g "
412 Nisa 4/32 .
#13 Bakara 2/286 .
"G e e 5 Eul e gl
414 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/556.
415 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 85.
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Dinin, dolayisiyla da kelamin ve din felsefesinin en zor problemlerinden birinin
insan hiirriyeti meselesi oldugunda siiphe yoktur.*'® Ibn Riisd (6. 595/1198)’iin
ifadesine gore bu zorluk, nakli delillerin birbirine tearuz edebilecek karakter arz
etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu zithik ayn1 zamanda akli 6nermelerde de kendini
gostermektedir.*'’ Dolayisiyla Islam diisiiniirleri bu problemi halletme babinda kesin bir
diisiince etrafinda toplanamadigi igin aralarinda asirlarca devam eden uzun tartigsmalar
meydana gelmistir. Sonugta birbirine zit dort anlayisin ortaya ¢iktigini séyleyen Seyyid

Bey, bunlar1 sdyle siralar:

Cebr-i mutlak: Cebriyye,

Cebr-i mutavassit: Es’ariyye,
Tefviz-i mutavassit: Maturidiyye,
Tefviz-i mutlak: Mu’teziledir.*!®

W npoE

Cebriyye’ya gore, kullarin fiillerinde Allah’in kudreti miiessirdir ve aslen
fiillerin islenmesinde onun irade ve kudreti bulunmadigi gibi, insanin bir tesiri ve kesbi
de yoktur. Dolayisiyla insanin fiili cansizlarin fiili gibidir.**® Kulun kesbi veya fiilleri
olarak isimlendirilen seyin, dildeki kullanimda ancak bir genisletme ve mecaz yolu ile
gerceklestigini, ihtiyari ve iradi hareketlerin titreme ve sallanma mesabesinde oldugu

420 onun disinda Cehm’e tabi olup bu goriisii

anlayis1 Cehm b. Safvan’a nispet edilse de
benimseyen bagska sahislara rastlanmamaktadir. Cehm b. Safvan’in Kur’an’in
yaratildigina dair inanci dolayisiyla o6zellikle Ahmed b. Hanbel tarafindan siddetle
elestirildigi ve bu nedenle “el-Red ale’l-Cehmiyye” adi altinda birgok eser yazildigi
bilinmektedir.*?

Gilinlimiizde taraftar bulamayan ve insandan irade ve kesbi tamamen soyutlayan

bdyle bir goriisiin, Islam toplumu igerisinde orta yolu temsil eden anlayisin Siinni akide

tarafindan gergeklestirilmesi, Es’ari’nin kesb anlayisinin  orta cebr seklinde

48 Aslan, Abdulgaffar, “Tbn Riisd’e Gore Insan Hiirriyeti”, Islami Arastirmalar Dergisi, 15/4, s. 486, ss.
485-495, Ankara 2002.

47 Tbn Riisd, Faslu’l-Makal (Ibn Riisd iin Felsefesi), (Ter. Nevzad Ayasbeyoglu), TTK Basimevi, Ankara
1955, s. 122.

418 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, Kader mad., Istanbul 1338h., s. 126; Karadeniz, Osman, “Seyyid
Bey'in Kaza-Kader'e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyit Bey Sempozyumu, s. 119, ss. 115-
131, iiFV Yay., izmir 1999.

419 Tehanevi, Kessaf, 11/1244.

420 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, s. 180.

421 \Natt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 183.
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isimlendirilmek suretiyle insan fiilleri baglaminda Es’ari’yi kurtarma g¢abasi olarak
degerlendirilebilir. Fakat sonraki donemlerde Eg’ari’nin, insanin kendi fiillerinde bir
tesiri olmadigini, bilakis onlarin Allah’in kudretinin etkisi altinda oldugunu séyledigi ve
bunun da cebr anlayisindan baska bir sey olmadigi belirtilmektedir.*??

Diislince tarihimizde insanlarin islemis olduklar1 fiillerin tamamen kendileri
tarafindan kazanildig1 goriislinii dile getirenlerin, Emevi yonetiminin kendi icraatlarini
tamamen Allah Tedla’nin belirledigi iddiasina karsin, tefviz-i Mutlak olarak
isimlendirilen anlayisin ilk temsilcileri olan Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski
oldugu bilinmektedir. Mu’tezile de bir makdura iki kudretin etkisi s6z konusu oldugu
takdirde fiillerinde mecbur olacagini, bu nedenle insanin meydana getirdigi fiillerde
miistakil bir kudrete sahip oldugu zaman sorumlu tutulabilecegini iddia etmek suretiyle
tiim kazanimlarini kendine 6zgii kilmaktadir.

Mu’tezile oncelikle “kesb” kavraminin etimolojik yapisini irdeleyerek konuya
girmektedir. Onlar, Araplarin kendisiyle fayda saglanan veya onunla zarar giderilen
eylemleri kesb olarak isimlendirmelerine atifta bulunarak kesbin, kendisi ile fayda elde
edilen veya zarari ortadan kaldiran fiil anlamina geldigine isaret etmektedirler. Bu
nedenle zanaatlerin “mekasib”, bu zanaatlari kendisine meslek edinen ve icra edenlerin
ise “kasib” olarak nitelendirmelerini &rnek olarak gostermektedirler.*?

Mu’tezile insanin kasib oldugunu soyle agiklamaktadir:

a. Allah zatiyla kadirdir. Zatiyla kadir olan varligin, kudretinin kapsamina ve
kesbin kudreti dahiline giren seylerin tamamina kadir olmasi gerekir. Ona
gli¢ yetirip yaptiginda ise miiktesib olarak isimlendirilmektedir. Sayet kesh
makul olsaydi, Allah’1 ‘miiktesib’ diye isimlendirmemiz gerekirdi. Bilinen
sey ise bunun ziddidir.

b. Fiillerimiz diger nitelik ve vecihlerine bagli olarak Allah’a aittir. Fiilin
yonlerinden biri de kesbtir. Bu yonden ise insana nispet edilmesi gerekir.
Bunda da bizim tercihimiz bulunmaktadir. Allah’in miiktesib olmasi
imkansizdir. Ciinkii kesb yaratilmis hadis olan bir kudretle meydana
gelmektedir. Bu da fiillerin hadis bir kudretle meydana geldigini gosterir.

Kudretin ispat1 da insanin kadir olmasini gerekli kilar ki, bu da onun fail

422 Semerkandi, es-Saha 'ifii 'I-Ilahiyye, s. 384.
423 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/110-114.
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olmasina baglidir. Neticede bunlarin hepsi fiil ve kudretin keshde etkili

olmasini ve insanin hakiki manada fail olmasin1 ortaya ¢ikarmaktadir.*2*

Ehl-i Siinnete gore kesb bir yaratma degildir. Ama kesbin ne oldugu ve hangi
manaya geldigi yani mahiyeti tam olarak agiklanamamaktadir.*?® Kulun yaratma
kudretini ortadan kaldirmak ve onun kendi fiilini meydana getirdigini ispat etmek icin
kullanilan kesbin mahiyeti, insanin mecbur olmadig1 ve fiili bununla meydana getirdigi,
kendisinde var olan kudretle makdura gii¢ yetirebildigi ve nihayetinde de fiili meydana
getirmeyi sagladig1 sey olarak tanimlanmaktadir.*?®

Es’ari kesbin diger fiiller gibi bir fiil oldugunu ve Allah’in bir fiili yarattiktan
sonra onu kesbedecek olan insanda kesb eylemini de yarattigini sdylemektedir. Kulun
kesbiyle kastedilenin ise onun fiile mahal olmaktan bagka fiilin varliginda higbir tesiri
ve katkis1 bulunmaksizin fiilin onun kudreti ve iradesiyle birlikte olmasidir.*?” Keshin
yaratilmig oldugunu Es’arl su sekilde delillendirmistir. “Kesbin Allah tarafindan
yaratilmamasi, onun sadece fiili yaratmasini ve yarattigi o hareketle miiteharrik
olmasini gerektirmektedir.” Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse kesb fiili Allah
tarafindan yaratilmadigi zaman insan muktesib olmayacak, bunun neticesinde Allah
sadece insanin fiilini yaratacak ve bunun akabinde gerceklesen biitiin iyi ve kotii fiiller
bir neden sonug iligkisi i¢inde Allah’a izafe edilecektir.*?

Es’arilere gore kesb, takdir edilmis bir fiille kulun kudret ve iradesine taalluk
eden bir terimdir. Kullarin fiilleri Allah’in kudretiyle meydana gelmistir. Ancak onlarin
kudretini herhangi bir fiile sarf etmelerinde Allah’in bir tesiri yoktur. Allah, fiilleri
islerken insani yalniz birakmistir. Ciinkii insanda irade ve ihtiyar vardir. Kullarin fiilleri
Allah igin mahlik, ibda’ ve ihdastir. Insan icin ise meksub ve Allah’in irade ve
kudretiyle yarattig1 bir kesbtir.*?® Ciinkii yaratma yonii tek bir hiikiim olup cevher ve
araza gore de8ismesi de miimkiin degildir. Eger yaratilmis kudret yaratma esnasinda
etkin olsaydi, her yaratilan seyin ortaya ¢ikmasinda etkin olur, hatta renkler, tatlar ve
kokular gibi seyler yaninda cevher ve cisimleri bile yaratabilirdi. Bu da yaratilmis

kudretle gokyiiziiniin yeryliziine diismesini miimkiin hale getirirdi. Halbuki Allah,

424 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 11/110-114.

425 Nesefl, Tevhidin Esaslari, s. 104.

426 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11/242.

421 Bg’ard, Liima, s. 89-90; Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 111/244.

428 Bg’ard, Liima, s. 89; Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 111/248.

42 Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, MUIFV Yay., Istanbul 1974, s. 46-48;
Tehanevi, Kessaf, 11/1243.
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yaratilmis kudretin sonunda yahut altinda veya beraberinde kul isteyip yoneldigi zaman
siinnetini devreye sokarak fiilini gerceklestirir. Iste bu, kulun bu fiili kesbi yani yapmas1
olarak isimlendirilmektedir.**°

Buna gore kulun kesbi vardir ve insan taat ve masiyet tiiriinden olan fiillerini
kesb etmektedir. Ancak kullarin fiilleri gibi kesbleri de Allah tarafindan yaratilmistir.
Bu durumda icat ve olusturma seklinde fiilin yaratilmasi Allah’tan, kudreti altinda
ortaya ¢iktig1 icin kesb de kuldandir. Es’ari’nin kesb tarifi yaratmaya gore
yapilmaktadir. Kullarin fiilleri bir taraftan Allah’in yaratmasi ile meydana gelirken,
diger taraftan insanlar tarafindan kesb edilmektedir. Allah hareketi yaratir, fakat
yarattig1 bu hareketle hareket halinde olan ve miiteharrik vasfiyla nitelenmesi gereken
kendisi degildir. Ayn1 sekilde Allah zulmii yaratir, fakat zalim olarak adlandirilan
insandir. Kesb ancak fiili oldugu sekliyle meydana getiren faile delalet eder. Kasib,
kendinde yaratilmis olan bir kudrete sahip oldugu i¢in kesbeder. Demek oluyor ki insan
herhangi bir zorlamaya maruz kalmadan fiilini kesb ettigi i¢in kendi fiilini yaratmasi
s6z konusu degildir. insanin kendisi hadis bir kudretle fiili meydana getirdigi i¢in onun
miiktesibi olurken, hakikatte onu yaratan ve fail olarak nitelendirilen Allah’tir.*3!

Es’ari ayn1 zamanda kesb icin gerekli olan giiclin de Allah tarafindan yaratilmis
bir kudret oldugu inancindadir. Dolayisiyla insanin Allah’in etkisi altinda O’nun
istemedigini yapmasi (kesb), istemedigi eylemlerin onun eylemi seklinde tezahiir
etmesinin imkansiz olmasi nedeniyle caiz degildir. Eger Allah’in bilmedigi bir sey onun
fiili olursa, bu onun eksikliginin kanit1 olur. Bu, bilmedigi bir seyin bir insanda
meydana gelmesi durumunda da gecerlidir.*®® Bu durumda Allah’a miiktesib
denilemeyecegi gibi kula da yaratic1 denilemez.*3

Es’ari, insanin fiilinde Allah’in kudreti etkili olmakla beraber, onun fiilleri
meydana getirmesi esnasinda bir etkisinin olmadigini, ¢linkii insanin fiili meydana
getirme esnasinda kesbinin oldugunu iddia etmektedir.*** Ancak Es’arinin kesb anlayist,

insanin se¢cme hiirriyeti olmadigina ve fiillerini cebr altinda yapmak zorunda olduguna

isaret etmektedir. Bu durumda, onlar agisindan, “fiilin gergeklestirilmesi siirecinde

430 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 93.

41 Eg’ari, Liima, s. 88-89, 93-94; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111/244-248; Yazicioglu, Maturidi ve
Nesefi’ye gore Insan Hiirriyeti Kavrami, S. 52.

432 Esard, el-Ibane an Usuli ’d-Diyane, s. 70.

433 Es’ard, Liima, S. 89.

434 Tehanevi, Kessaf, 11/1244; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 84.
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insana ait olan nedir” sorusunun cevabi yoktur. Bu yiizden Es’ariler, Mu’tezile
tarafindan Cebr-i Mutevassit/Orta Olgekli Cebriyye olarak nitelendirilmislerdir.*3®

Razi (6. 666/1268), her ne kadar insanin kendi islerini var edecegini inkar etse
de, ihtiyari fiilleri yapan oldugunu ve onlar1 kazandigin1 kabul etmektedir. O insanin
kendi fiillerinin kasibi olduguna dair deliller getirdikten sonra, kazanmay1 (kesb) iki

sekilde aciklamaktadir:

a. Allah Tealad insan taata azmettigi zaman da, isyana azmettigi zaman da
onlar1 yaratarak kanununu (adetini) yiiriitiir. Iste bu esasa gore insan var
eden (mucid) degilken var eden gibi olur. Insana verilen bu kadar imkan,
emir ve yasaklardan sorumlu olmast igin yeterli kabul edilmektedir.

b. Isin kendisi her ne kadar Allah Teala’nin kudreti ile oluyorsa da itaat ve
isyan olmas1 o kudrette hasil olan birer nitelik olup bu da insanin kudreti ile
meydana gelmektedir. Sonugta bir fiile iki kudretin etki edebilecegine ve

insanin bu fiilleri meydana getirmesine kesb (kazanma) ad1 verilmektedir.*3®

Maturidi, kesb ve halk kelimelerini beraberce miitalaa ederek bu terime agiklik
getirmeye ¢aligmistir. Nasslarda yer alan ve kullara nispet edilen fiiller ayn1 zamanda
Allah’a da nispet edilmektedir. Bu durum ise fiilin nispet edilis yoniiniin farkli olmasini
gerektirir. Yaratma (halk) agisindan ve hakiki manada Allah’a ait olan bu ihtiyari fiiller
kesb acgisindan ve hakikat manasinda kullara aittir. Bu da bir fiilin Allah’a nispetiyle
onun Yyaratici oldugunu, kula nispetiyle ise kesbden bagka bir sey olmadigini ifade
eder.*¥’

Maturidi, Mu’tezile’nin kullarin fiilleri konusunda kula kesb kudreti izafe
ettigini, ancak fiile tesir baglaminda insanin kudretinin daha 6nemli ve etkin bir konuma
getirildigini, aym1 zamanda onlarin tenzihi anlayislarina uygun olarak Allah’tan
kotiliigh men etmek maksadiyla Allah’in sadece hayri yarattigini ve akabinde fiilin hem
yaratilmast hem de kesb edilmesi yoniinden sadece insana nispet edilmesi gerektigini
ihtiva eden bu disiincelerini elestirmektedir. Ciinkii bdyle bir diisiince birtakim
problemleri beraberinde getirmektedir. Allah’in sadece iyiligi yaratmasi s6z konusu

oldugu takdirde onun kullar i¢in en iyi olam1 yaratmak zorunda olmasi, kullarin fiilleri

435 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, V111/164-165.

4% Razi, Muhammed b. Omer, Kelam'a Giris (el-Muhassal), (Cev: Hiiseyin Atay), Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1978, s. 189-195.

437 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 290-291.
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de hem yaratma hem de kesb yoniiyle kendilerine ait oldugu takdirde insanin ilahlik
konumuna yiikseltilmesi gerekir. Bu da naslar agisindan kabul edilmesi imkansiz bir
durumdur. Kullara ait fiillerin nitelikleri ne olursa olsun o fiilleri yaratmak, onlar1 var
edeni o sifatlarla vasiflandirmay1 gerekli kilmaz. Nitekim “Allah her seyin yaraticist ve

gozeticisidir*®® buyrulmaktadir.*3®

2.6. insan Fiilleri

Sozliikte “yapmak, etmek, islemek™ anlamina gelen “fiil” kelimesi, miiessirden
meydana gelen etki olarak tanimlanmaktadir. Amel onun benzeri, sun’ ise fiil ve
amelden daha &zel ve ayrintili bir manaya sahiptir. Fiil denildiginde bilerek ya da
bilmeyerek, kasitli ya da kasitsiz olarak yapilan her sey kastedilmektedir. Bu manada
fiil insanin, canli ve cansiz varliklarin biitiin hareket ve eylemlerini ihtiva eder.*4°

Evrende; suyun akmasi, tagin diismesi ve miknatisin ¢ekmesi gibi cansiz
varliklarin hareketi; kalbin ¢aligmasi, damarlardaki kanin hareket etmesi, insanin refleks
olarak verdigi ani tepki ve tikleri, goziin gérmesi gibi canli varliklarin iradesiz hareketi;
yuriimek, konusmak, almak, vermek gibi canli varliklarin iradeli hareketi olmak {izere
tic tiir fiil vardir.*4!

Kelami ahldk baglaminda insan fiilleri, Tanri-insan iligkisi konunun odak
noktasini teskil eder. Bu nedenledir ki kelam kitaplar1 bu sorunu “Efal-i ibad” bashg:
altinda irdelemislerdir. Elbette ki fiilin giizellik veya c¢irkinligi de 6nem arz etmektedir.
Fakat bu konu Tanri-insan arasindaki baglantiy1 ortaya koyma agisindan yeterli degildir.
Biitiin bunlardan maksat Tanrinin hiikim koyucu, insanin da bu hikiimlerin
uygulayicist olmasi nedeniyle bu iliskide insanin konumunun belirlenmesine son derece
ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu da Oncelikle onun, teklifin muhatabi olarak sorumlu
tutulabilmesi amaciyla fiillerindeki etkinliginin tespit edilmesine baglidir.

Sorumlulugun ancak biinyesinde tercih ve tahsisi bulunduran iradi hareketler
lizerine bina edilmesi gerekir. Hig siiphesiz insan bu iradi faaliyetleri sebebiyle sorumlu
tutulmakta, muhakeme olunmakta ve bunun neticesinde de miikafat ya da cezaya

miistehak olabilmektedir. Bundan dolayidir ki arastirmamizin temelini bu fiiller

olusturmaktadir.

438 Ziimer 39/62.

438 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 299.

440 [sfehani, el-Miifiedat, 11/494.

441 Karadas, Cagfer, “Insan Fiilleri”, Kelam El Kitabi, (Edit. Saban Ali Diizgiin), s. 403-404, ss. 403-418,
Grafiker Yay., Ankara 2012.
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Konuya girmeden once sunu itiraf etmeliyiz ki, Islam A&limleri insanmn
hareketlerini 1ztirari (zorunlu) ve ihtiyari olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Higbir niyet
ve kasta bagli olmaksizin ortaya ¢ikan hareketler zorunlu fiiller kapsamina girerken, bir
niyet ve Kkasta bagli olarak gelisen hareketler de iradeli fiiller olarak
tanimlanmaktadir.**?> Biz burada tercih ve tahsisi ortadan kaldiran iztirari hareketler
tizerinde duracak degiliz. Ciinkii bizim asil maksadimiz sorumlulugu gerektiren ihtiyari
hareketlerin insandan ne sekilde tezahiir ettiini ortaya koymak ve onun her yonden
bagimsiz bir varlik olup olmadigini tespit etmektir. Konunun agikliga kavusabilmesi
icin de konuyla ilgilenen ideolojik ve dini sistemlerin bakis agilarinin ortaya

konulmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

2.6.1. Felsefe ve insan Fiilleri

Evrensel sebeplilik ilkesi benimsendiginde, bu ilkenin insanin fiilleri de dahil
olmak {izere her seye uygulanabilecegine inanirsak, bu takdirde determinizm problemi
ahlaki bir problem olarak karsimiza ¢ikar.**

Filozoflar ahlaki sorumluluktan bahsedebilmek i¢in insan fiillerinin bir sebebe
veya sebepler zincirine dayanmasi gerektigini sdylemektedir. Dolayisiyla belli 6l¢iide
determine olduklarini inkdra gerek olmadigini; bununla beraber sebepli fiiller ile hiir
olarak yapilmis fiiller arasinda bir zithigin da bulunmadigini iddia etmektedirler. Buna
gore farkl acilardan bakildiginda insan hem bagimli, hem bagimsiz olmaktadir.**

Kindi (6. 252/866 [?]), amel ile fiilin birbirinden farkli oldugunu ifade ettikten
sonra fiili, hareket edenin kendisinde meydana gelen hareket; ameli ise fikir ile yapilan
hareket olarak tarif etmektedir. Irade iki seyden birini tercih giiciidiir. Ihtiyar ise tercih
manasinda diislinceyi takip eden iradedir. Kindi’nin diigiince sisteminde insan nefsi,
alemin nefsinden (illet-malul iligkisi i¢inde) sudur ettigi i¢in ona bagli iken, akli mensei
ve zati itibariyle serbest olmaktadir. Bu da insanin fiillerinde hiir olduguna ve Allah’in
alemi yarattiktan sonra determinizm geregi her seyin birbiri ardinca devam ettigine ve
bunlarin meydana gelmesinde Allah’m bu fiillere etki etmedigine isaret etmektedir.**

Farabi (6. 339/950)’ye gore, insanda ilk makuller (fiiller) olustugu andan

itibaren teemmiil, diistinme, hatirlama ve hiikiim ¢ikarma arzusu; diisiindiigii, arzu ettigi

42 yiiksel, Sistematik Kelam, s. 81.

443 Aydin, Din Felsefesi, s. 162.

444 Aydin, Din Felsefesi, s. 164.

45 Kindi, Ebu Ishak Ya’kub, Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye, (Tah. Muhammed Abdulhadi Ebu Ride),
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Misir 1950, s. 166.



101

seylere karsi ya bir yonelme ya da terk etme istegi meydana gelir. Sayet bu se¢im
duyma ve tahayyiil vasitasiyla degil de, diisiinme ve teemmiil seklinde meydana gelirse
ihtiyar olarak adlandirilir ki; bu da sadece insanlarda meydana gelen bir durumdur.*4®

Farabi, nefsin (insanin) mutluluga ulagsmasi i¢in iradi fiillere ihtiyact oldugunu
soyler. Bu fiillerin bir kismu fikridir, bir kismi1 ise amelidir. Ancak bunlar gelisi giizel
olarak meydana gelen fiillerden olmayip, tam aksine belirli Olgiileri, smnirlart ve
belirlenmis zamani olan bazi davranis ve melekelerle elde edilen fiillerdir. insanimn en
bliyiik gayesi kendi iradesiyle giizel olan fiilleri tercih etmek suretiyle mutluluga
ulagmaktir. Ciinkii insanda var olan kuvvet ya da kudret, iyi fiilleri oldugu gibi kotii
fiilleri de meydana getirme salahiyetine sahiptir.*’

Insanm tesadiifen yahut onlarla ilgili bir tercihi olmaksizin zorlamayla yapilmis
giizel fiillerinin bulunabilecegini sdyleyen Fardbi, bunlarin onu mutluluga
ulastirmayacagi goriisiindedir. O’na gore insan1 mutluluga ulastiracak fiiller, onun
hayat1 boyunca ve biitiin yaptiklarinda sadece giizel oldugu igin istedigi ve isteyerek
yaptig1 fiillerdir. Bu sartlar ayniyla nefsin arazlari ve temyiz giicii hakkinda da
gecerlidir. Dolayisiyla temyiz (diisiinme giicli) giicli, sahip olmak istedigi en faydal
olan nesneyi ya da fiili meydana getirmek istediginde iyi olarak telakki edilirken,
gayeler kotli olduklarinda hem fiiller hem de bunlarin olusmasinda etkin rol iistlenen
vasitalarin da kétii olarak adlandirilacagini iddia etmektedir.**® Ancak bu sartlar altinda
fiiller ve nefsin arazlarn gilizel ve her konuda temyiz giicii, bildigi seyin ne ve nasil
oldugunu bilebilecek konumda ise insan mutluluga erisebilecek ve giizel olarak kabul
edilecektir. Aksi durumda insanin fiilleri, nefsin arazlar1 ve temyizi bunun zidd1 olursa,
yani insan hayat1 boyunca ve biitlin yaptiklarinda isteyerek ve segerek cirkin fiilleri
isler, nefsinin arazlan ¢irkin ve temyizi de bayagi olursa mutsuzlugu kaginilmaz
olacaktir. Dolayisiyla insan iradi olarak hem giizel hem de ¢irkin fiili meydana
getirebilir.44°

Insanin var olusundan itibaren fiillerini, nefsinin arazlarini ve bunlardan iyi ve
kotii olanlarini birbirinden ayirt etmek i¢in olmasi gerektigi gibi meydana getirebilecek
bir kapasiteyle yaratilmis oldugunu sdyleyen Farabi’ye gore, bu ii¢ durumun olmamast

ve gerektigi sekilde ger¢eklesmesi de yine ayni kuvvetle/kudretle meydana gelmektedir.

446 Farabi, Ebu Nasr, el-Medinetii'l-Fazila, (Cev. Nafiz Danisman), MEB Yay., Ankara 2001, s. 69-70.

447 Farabi, el-Medinetii’lI-Fazila, s. 69.

448 Farabi, Ebu Nasr, Fardbi’'nin Ug Eseri (Mutlulugu Kazanma (Tahsillu’s-Sa’ade), Eflatun Felsefesi ve
Aristo Felsefesi), (Cev. Hiiseyin Atay), AUIF Yay., (N0:115), Ankara 1974, s. 27.

449 Farabi, Ebu Nasr, Risaletii’t-Tenbih ala Sebili’s-Saade, (Tah. Sahban Halifat), Amman 1987, s. 180-
181; Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s. 143-144
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Yani hem giizel hem de ¢irkin fiiller ayn1 kuvvetle meydana gelmektedir. Bu sebeple
insanin giizel fiil yapma imkan ¢irkin fiil yapma imkanina esittir. Buna ragmen yeni bir
fiili irade ile yapmak isterse bu fiili meydana getirdigi gii¢ birbirinden tamamen
farklidir. Mesela biz bir fiili yapmaya karar verdigimiz zaman, bir zamanda onlarla
beraber bulunmasi gereken niteliklerin, baska bir zamanda onlarla beraber bulunan
niteliklerden farkli olmasi1 gerekmektedir. Hatta bu nitelikler an be an, diger kisimda
giinden giine, baska bir kisimda aydan aya, asirdan asira, toplumdan topluma gére bile
degisebilmektedir.**® Kelami olarak ifade edilecek olursa insanin dogustan getirdigi bu
kuvvet akli, nefsani ve bedeni fiillere ve onlarin zitlarina elverislidir. Ancak bu
kuvvetten sonra insana Oyle bir hal gelir ki, 0 bununla yalniz iki durumdan birini, yani
sadece olmasi gereken hangisi ise onu meydana getirir; bu hal ile iki sey (giizellik ve
cirkinlik) arasindaki esitlik ortadan kalkar ve kisi bunlardan birini tercihe daha fazla
meyleder.**!

Farabi’de insan hiirriyeti akil ve bilgi ile ilgilidir. O’na gore en yiiksek fazilet
bilgi oldugundan, soyut alemden kaynaklanan ve bilgi veren akil, hareketlerimiz
konusunda hiikiim verme imkan ve kuvvetine sahiptir. Akil idrak etme giicline sahip
oldugu i¢in bunun uzaniminda bir iradesi de bulunmaktadir. Bu iradenin akli
teemmiiller tizerine kurulmus oldugunu bilen insan, hiir iradeye sahiptir. Saf fikir,
daima hiirriyet dairesi igerisinde bulunur. Neticede bir insanda salim diisiince, bu
diisiniis sonucunda diisiindiigii seyi meydana getirecek bir irade bulunuyorsa, bu
ozelliklere sahip insanin fiil ve davranislarinda hiir bir varlik olmasi gerekir. Bu da
insan1 kendi fiillerinin faili yapmakta ve sorumluluk, bu fiilleri hiir iradesiyle meydana
getiren insana ait olmaktadir.*%2

Amiri (6. 381/992) emir ve nehye konu olan iyilik veya kotiiliikle nitelenen
insan fiillerinin Tanr1’ya ya da insana nispet edilmesinde goriis ayriliklart bulundugunu,
bu konuda yapilabilecek bir hatanin insani, ya kendisinden meydana gelen kotiiliikk ve
cirkinliklerin Tanri’ya nispet edilmesi gibi Tanri’ya yakismayan vasiflarla O’nu

nitelendirmeye ya da Seneviyye ve Mecusilerin kabul ettigi gibi iki yaratici kabul etme

450 Farabi, Fardbi nin Uc Eseri, s. 25-26.

41 Farabi, Ebu Nasr, Risaletii't-Tenbih, s.184-185; Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.
143-144.

452 Adnan, Abdulhak, “Farabi”, MEBIA, Istanbul 1988, IV/466; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam
Maturidi, s. 238.
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fikrine gotiirebilecegini sdylemistir.*>® Bundan hareketle o, fiilin mahiyeti ve meydana
gelisi agisindan c¢esitli yonlerinin bulundugunu ve bu fiillerin suduru esnasinda
birbirinden farkli iki kuvvete ihtiyag duydugunu belirtmistir. Bu kuvvetlerden biri
kendisiyle fiilin meydana ¢iktig1 kuvvet iken, digeri kendisiyle fiilin gergeklestirdigi
kuvvet olmaktadir.*>*

Allah’mn zatindan kaynaklanan vasiflar sebebiyle kendisine uygun olmayan bir
fiili meydana getirmesi muhaldir. Yani Allah’in yarattig1 her sey hikmete uygun kemale
gore takdir edilmis olmaktadir. Ancak bu, yaratma ve emrin kendisine ait oldugu*®®
Allah’1in takdirine bagl olarak ortaya ¢ikar. Ihtiyari fiiller izafi olarak degerlendirildigi
takdirde, yaratma agisindan Allah’a izafe edilirken, iktisab etme agisindan insana nispet
edilmekte ve boylece insan ikinci fail olarak isimlendirilmis olmaktadir.*>®

Gazali, “fail” terimini, fiilin kendisinden irade ve ihtiyar yoluyla ve irade edileni
bilerek sadir oldugu kimseye denilebilecegini ifade ettikten sonra, filozoflarin illet-fail
iliskisini su sekilde agiklamistir: Filozoflar, fiil ister aletli isterse aletsiz olarak ve fiilin
kendisinden sudur ettigi varlik bunu ister ihtiyari ister tabii olarak meydana getirsin
baska bir seyin varligina sebep olan seyi, illet/fail olarak vasiflandirmaktadir. Ates
yakiyorsa yakma fiilinin faili atestir. Nitekim Araplar “ates yakicidir, kili¢ keser, kar
dondurur” ifadesiyle bunu zaten kullanmaktadirlar.’

Filozoflara gore Allah ile dlem arasindaki iliski yaratan-yaratilan iliskisi degil,
illet-malul iligkisidir. Bu iliski igerisinde Allah’in yaratmadaki yonii siirecin
gerceklesmesine muhalefet etmemesi yani riza gostermesidir. Dolayisiyla filozoflarda
irade rizaya doniistiiglinde onlarin kabul ettigi Tanr1 bir fail degil; illettir. Bunun sonucu
olarak filozoflar ister iradi davransin isterse mabhiyeti itibariyle zorunlu harekette
bulunsun kendisinden fiilin sadir oldugu varliga hem fail hem de illet ifadesinin
kullamilabilecegini sdylemislerdir.*®® Bununla birlikte filozoflar, Allah’in insanda irade
ve kudret var ettigini ve bu ikisinin giig yetirilenin (fiillerin) meydana gelmesini gerekli

kildigin ileri siirmektedirler.*>®

453 Amiri, Ebu’Hasan Muhammed b. Yusuf, Inkazu’l-Beser mine’l-Cebri ve’l-Kader, (Nsr. Kasim
Turhan), [FAV Yay., Istanbul 1974, s. 1:Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s. 159-
160.

454 Amiri, Inkazu’l-Beser, . 10; Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s. 196-197.

455 A’raf 7/54.

46 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s. 214-215.

7 Gazali, Ebu Hamid, Tefahiit el-Felasife, (Cev. Bekir Karliga), Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s. 55-58.

48 Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina gore Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yay., Ankara 1998,
s. 145, 147-148.

49 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 189.
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2.6.2. Mu’tezile’de insan Fiilleri

Her ne kadar insan fiilleri konusundaki problemleri ilk giindeme getirenler
Kaderiler olsa da konunun sistematik tarzda akli ve dini baglamda degerlendirmesini
Mu’tezile’nin yaptigmi goriiyoruz.*®° Onlar birinci derecede nemli olan adalet prensibi
geregi hayir-ser, iman-kiifiir, taat-ma’siyet cinsinden yapilan fiillerin diinya ve ahiret
sorumlulugunun insanlara ait olduguna vurgu yapmislar ve insanin sorumlu olusunu
akil, hiir irade ve kendisine verilen potansiyel giice yani istitaata baglamiglardir. Onlar
insanin kendi fiilini gergeklestirme konusunda hiir oldugunu, isledigi iyi ve koti
amellerden dolay1 ceza ya da miikafat gormesi gerektigini, bu anlayis g¢ergevesinde
hayir-ser, gilizel-girkin, adalet-zuliim, hayirli ve elverisli (aslah) olani yaratmanin
Allah’a vacip oldugunu belirtmisler, kudret, istitaat gibi konular1 akiler bir metotla
irdelemislerdir.*6*

Mu’tezile ilk basta emir ve nehye muhatap olma; itaatkar, asi, boyun egen ve
benzeri kavramlarla isimlendirme ve bundan dolayr kinama ve ovgiiye layik olmanin
ancak insan i¢in miimkiin oldugunu, ayn1 zamanda bir fiile bir bagka kudretin miidahil
olmasinin Allah’a ortak kosmayi ifade ettigini iddia etmektedir. Ciinkii kulun meydana
getirdigi bu tiir fiillerin Allah’a isnat edilmesinin kot ve akilsizca yapilan bir iddia
olmasindan hareketle kulun fiilinin yapicisinin da yaraticisinin da insanin kendisi
olmas: gerekir.*®? Mu’tezile’nin tamammin bu anlayisa sahip oldugu iddia edilmekle
birlikte ilk donem Mutezilileri yaratma kavraminin insana nispet edilmesinden ve kulun
yaratici olarak isimlendirilmesinden kagmmuslar ve yaratma kavraminin insana nispet
edilebilecegini ispat etmis olsalar da, “Allah’tan baska yaratici yoktur” inancinda tiim
Miisliimanlarin goriisiine uymuslardir. {lk Mutezililer, Ebu Ali Ciibbai donemine kadar
insana icad ve ihdas lafizlarin1 nispet etmisler ve kulu da mucid ve muhdis olarak
isimlendirmislerdir. Fakat daha sonrakiler yaratmanin manasinin icad ve ihdas igin de
sabit oldugunu anladiklarinda bunu insana nispet etmekten c¢ekinmemisler ve onu

yaratict olarak isimlendirmislerdir. Boylece onlar Allah Teala’nin gergekte kullarin

460 7iihdi Carullah, el-Mu ’tezile, s. 91.

461 Albert Nasri Nader, Felsefetii’l-Mu 'tezile, Matbaatii Daru Nesri’s-Sakafe, Iskenderiye 1950, 1/99; Isik,
Kemal, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIF Yay., Ankara 1967, s. 69; Aydimli, Osman,
Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (Edit. Hasan Onat-Sénmez Kutlu), Grafiker Yay., Ankara 2013, s.
148.

462 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 307. Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 95.
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fiillerinin yaraticist olmadigini, Allah’in bununla vasiflanmasinin mecazi oldugunu ve
hakikatte esas yaraticinin kulun kendisi oldugunu iddia etmislerdir.*%®

Mu’tezile kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini séyle bir delille
ispat etmeye ¢alismistir: “Allah her seyden 6nce Kur’an’da insanlara bu fiillerin bir
kismint emretmis, bir kismmi da yasaklamigtir. Kullarin fiillerinin gergekte Allah
tarafindan yaratildigi ve bunlarin Allah’a ait oldugu kabul edildigi takdirde, Allah’in
kendisine iyilikleri yaratmay1 emretmesi, kotiiliikleri yaratmaktan men etmesi gibi bir
durum ortaya ¢ikmaktadir. Yani Allah kullarin fiillerinin yaraticis1 olsaydr miikellef
olmanin neticesinde kendisinin dvgiiye veya yergiye miistehak olmasini gerekli kilard:
ki bu batildir.”*®* Bundan hareketle onlar, ihtiyari fiilleri gercek anlamda kullara nispet
etmisler, bunun yaninda Allah’in bu fiillere tasarrufunu ve bunlar1 yaratma kudretini
benimsememisler, onun kullarin fiilleri hakkinda iradesini de bazen arzular1 disinda
olaylarin vuku’ buldugu kimselerin temennileri konumunda degerlendirmislerdir. Yine
onlar, ilahi emir-nehiy, va’d ve vaidle istidlalde bulunarak bunlarin ger¢ek anlamda
emreden ve yasaklayana ait olmasini veya va’d ve vaidinin kendisine raci olabilecegini
imkansiz gormiiglerdir. Ayn1 sekilde peygamber gondermenin faydasi ancak insanin
kendi fiilinin faili olmas1 durumunda anlasilacaktir.®

Ayrica bu fiiller i¢in aletlere, giice ve engellerin kaldirilmasina ihtiyag
duyulmaktadir. Zira birisi ok atip isabet ettirmek istediginde, ok ve yayimn olmasi, attigi
sey ile kendisi arasinda engel bulunmamasi, ok atmayi biliyor olmasi ve ulastirmak
icinin gliciiniin olmas1 gerekmektedir. Eger bu Allah’in fiillerinden olsaydi, bunlara
ihtiya¢ duyulmazdi. Fiiller bu etkenlerle meydana geldigine gore, fiiller kullar
tarafindan meydana getirilmistir.*®

Kadi Abdiilcebbar fiili, kudret sahibi bir kisiden meydana gelen olay ve eylemler
olarak tarif etmektedir. Bu tanim failin fiilin meydana gelmesinde etken olmasin
diisiindiirmekle beraber, fiil meydana gelmeden once kisinin o fiil i¢in gii¢ yetirebilme
kabiliyetinin bulunmasin1 gerekli kilmaktadir.*®” O, fiillerin insanda yaratilmadigina ve
bizzat insanlarin bu fiilleri meydana getirdiklerine delalet eden hususlari su sekilde
aciklamaktadir: Oncelikle failin muhsin (hasen fiilin faili) veya musi (kétii fiili isleyen)

olarak nitelemelerinin hangi yonden oldugunun belirlenmesi gerekmektedir. Muhsine

463 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11/173-174.

464 7iihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 96; Sirr1-i Giridi, Nakdu’I-Kelam, s. 202; Nesefi, Tevhidin Esaslari, S.
94,

465 7iihd1 Carullah, el-Mu tezile, s. 96; Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 289.

466 Kad1 Abdulcebbar, Mu 'tezile 'de Din Usulii, . 86-87.

467 Kad1 Abdulcebbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 11/44.
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lyilik dolayisiyla 6vgiide bulunurken musiyi ise yaptig kotiilik sebebiyle kinamaktayiz.
Allah kullarin fiillerinin faili oldugu takdirde -¢irkin fiiller de buna dahildir- peygamber
gondermenin ¢irkinligini ve Allah’in kabih seylerin faili olmas1 gerektigini savunmak
zorunlu olmaktadir.*® Halbuki insan kendi fiillerinin 6znesi oldugundan kétiiliige neden
olan ve bunun karsiliginda zalim ve zorba olarak nitelenen, insanin kendisi olmaktadir.
Sayet Allah kullarin fiillerinin yaraticisi olsaydi, onlarin fiillerinde zuliim ve haksizligin
bulunmas1 nedeniyle onun zalim ve zorba olarak nitelenmesi gerekirdi. Ancak sadece
bu durum zuliimle sinirli olmayip yalan, abes ve buna benzer biitiin ¢irkin fiiller ayni
kapsamda degerlendirilebilir. Halbuki Allah tiim bu zikredilen seylerden miinezzeh ve
beridir.*%°

Sartlarin uygun olmasiyla birlikte ister hakiki anlamda kendisine ait olsun isterse
takdir edilmis olsun biitiin tasarruflarimiz, amag ve ¢abalarimiza gére vuku bulmaktadir.
Onlarin gergeklesmesi kasit ve ¢abamiza, ger¢eklesmemesi ise isteksizligimize ve uzak
durmamiza baghdir. “Sartlar uygun olmakla birlikte” séziimiizden kastimiz ise fiil igin
gerekli sartlarin olugsmus ve engellerin ortadan kalkmis olmasi anlamina gelmektedir.
“Hakiki anlamda kendisine ait olsun” sdziinden, yaptigi fiili bilen yani onu niyet ve
cabasma gore gergeklestiren; “takdir edilmis olsun” ifadesinden de gafil kisinin fiili
olmasi kastedilmektedir. Zira onun fiili her ne kadar onun kasit ve niyetine bagh
olmadan gergeklesse de bu takdire gore meydana gelmektedir. Aslinda onun fiili
yalnizca ona ait ve onun diisiincesine gore gerceklesmistir. Boyle olunca s6z konusu
tasarruflara delalet eden seylerin de bizim kastimiz ve ¢abamizla olmas1 gerekmektedir.
Birisi birimizin ayaga kalkmasini istediginde onun ayaga kalkmasi, o kisinin
durumunda herhangi bir degisiklik meydana gelmeksizin bir yontemle ve devam eden
bir siiregte meydana gelmektedir. Bu da fiillerimizin bizim gayretlerimize bagh
oldugunun ve buna gore gerceklestiginin delilidir. Bununla beraber zor durumda kalanin
fiili de onun kasit ve gayretiyle olugsmaktadir. Ancak onun gayreti zorlayanin gayretine
bagl olarak gergeklesmektedir.*’® Mu’tezile, fiillerin Allah tarafindan yaratilmadigina,
insanlarmn kendi fiillerinin yaraticis1 olduguna dair nakli delillere*”* dayanarak kullarm
fiillerinin bizzat kendileri tarafindan yaratildigini ve her tiirlii sorumlulugun da onlara

ait oldugunu iddia etmistir.*"?

468 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/56, 60.
469 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/76, 82.
470 Kad1 Abdulcebbar, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse, 11/64-66.
471 Secde 32/17; Rahman 55/60; Kehf 18/29.

472 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/104.



107

Mu’tezile Allah’in, kullarin fiillerinin miiktesibi veya faili olmadigin1 ve onun
kullarin fiillerinde higbir etkisinin olmadigini iddia eder. Ancak insanin dogasindan
kaynaklanan ve zaruri olarak meydana gelen fiiller mecazen Allah’a nispet edilebilir ve
bunlarin faili Allah’tir denebilir. Zaten bu fiiller iradi olmamasi sebebiyle insana
atfedilmez. Fiillerin insana nispet edilmesi, Allah’in ilminin ezeli oldugunu ve fiilin
meydana gelmesini saglayan kudretin Allah tarafindan insana verildigini inkara yol
agmaz. Onlara gore Allah, bu giicii insanda daha fiillerini meydana getirmeden once
yaratmis, hadis ve araz olan bu kudretle insan biitiin fiillerini hi¢bir giiciin tesiri ve
miidahalesi olmadan kendisi meydana getirmistir.’3

Insanm fiilleri baglaminda &zellikle Mu’tezile’nin giindeme getirdigi tevlid-
tevellid problemine de burada kisaca temas etmek istiyoruz. Ebu’l-Huzeyl’in
dikkatimize sundugu anlayisa gore insanin, vurmadan sonra meydana gelen elem,
atmadan dolay1 tasin asagiya gitmesi gibi fiillerinden tevelliid edip keyfiyetini bildigi
her sey ona aittir. BOylece o, insanin kendisinde meydana getirdigi bir sebeple
baskasinda bir fiil yapabilecegini iddia etmistir. Ancak tatlar, renkler, kokular, sicaklik,
sogukluk, yaslik, kuruluk, korku, cesaret, aclik, tokluk ve insanin fiilinden dolay1
baskasinda meydana gelen idrak ve bilgi durumlarinin tamami Allah’in fiilidir.4"
Nazzam da tevelliid yoluyla meydana gelen fiillerin, esyayr yaratmasinin bir geregi
olarak Allah’a ait oldugu diistincesiyle Ebii’l-Huzeyl (6. 235/849-50) ile ayn1 goriisii
paylasmaktadir.4"

Mu’tezile’nin tevlid-tevelliid anlayis1 Bisr b. Mu’temir (6. 210/825)’e nispet
edilse de onun konuda 6n plana ¢ikarilmasi, Ebu’l-Huzeyl’in Allah’a nispet ettigi bu
fiilleri, sebebi insandan oldugu zaman bunlarin tamamini insana nispet etmesinden
kaynaklanmaktadir.*’®

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Bisr b. Mu‘temir, Hafs el-Ferd (6. 204/820), Hayyat (6.
300/912), Ebua Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebt Hasim el-Ciibbai ile Kadi
Abdiilcebbar’in da i¢inde bulundugu Mu’tezile’nin c¢ogunluguna gore miitevellid
fiillerin faili bu fiilleri baslatan kisi olmaktadir.*”’

Kadi Abdiilcebbar’in, dnceki Mutezililerin bu anlayislar1 ¢ercevesinde fiilleri

dogrudan (miibasir) ve dolayli (miitevvellid) olmak iizere iki kisma ayirdigini

473 Ziihd1 Carullah, el-Mu tezile, s. 92.

474 Eg’arf, Makalat, 11/402-403.

475 Eg’ar, Makalat, 11/405.

478 Es’ari, Makalat, 11/403; Bagdadi, Abdulkahir, Usuli’d-Din, Matbaatii’d-Devlet, Istanbul 1928, s. 138.
477 Demir, Osman, “Tevlid”, DIA, Ankara 2012, IXL/38.



108

gormekteyiz. Fakat o, her iki fiil arasinda sorumluluk agisindan herhangi bir fark
gormez. Zira bazen ok atan kimse okunu attig1 zaman, daha ok hedefe isabet etmeden
Olmektedir. Ancak fiilin hakikati hakkinda en uygun sey, failin fiil meydana gelmeden
once kudretinin ve ihtiyarmin var olmasi onun sorumlulugunu gerekli kilmaktadir.*’®

Hayyat, tevelliid yoluyla kulda meydana gelen fiilleri 6ldiikten sonra kisiden
sudur eden fiillerin sorumlulugunu kula izafe etme noktasinda Mu’tezile’nin goriisiini
aciklar. Bu ‘yokluklar mevcutlar1 yok eder, dliiler hayattakileri 6ldiirebilir” seklinde bir
anlayis degildir. Ciinkii bu sozii higbir Mutezili diisiinlir sdylemedigi gibi onlarin
disinda baskalar1 dahi bdyle bir iddiada bulunmamustir. Olii bir kisiden bir fiilin
meydana gelmesi muhaldir.4"

Tevelliid yoluyla meydana gelen fiiller kula mecazen degil hakikat manasinda
nispet edilir. insanlar daha saglhkli, kudretli ve hayattayken meydana getirdigi fiillerin
devaminda, 6ldiikten sonra tevelliid yoluyla meydana gelen fiiller ona aittir. Ornegin
dagin tepesinden bir tas atip, tas daha yere diismeden Once —tas havadayken- tasin
carpmasi sonucu olen insanin, bu tasin yere diismesiyle meydana gelen fiil baskasina
degil kula nispet edilir ve sorumlulugu gerektirir.*°

Bununla birlikte Mu’tezile igerisinde tevelliid yoluyla meydana gelen fiillerin;
cismin tabii fiili oldugunu ve bu fiilleri gerceklestirmede Allah’in kudretinin
bulunmadigini, bu fiiller dolayli olarak meydana geldigi i¢in hem Allah’a hem insana
nispet edilecegini, bu tiir fiillerin mecaz yoluyla insanin bir fiili sayilacagini iddia
edenler de bulunmaktadir.*!

Sonug olarak Ehl-i Siinnet Mu’tezile’yi hem insanin meydana getirmis oldugu
fiillerin kendisi tarafindan yaratildigi anlayisini hem de fiillerin dogurdugu sonugclar
itibariyle meydana gelen fiillerin nispeti anlamina gelen tevelliid konusundaki farkli
anlayislarmi genel olarak elestiri yoluna gitmistir. Ornegin Maturidi Kitabu’t-Tevhid’de
Mu’tezile’nin anlayisim1 su sekilde tenkit eder: “Mu’tezile insanin fiillerinin failinin
kendisi olmasindan hareketle, kula her ne kadar kesb kudreti izafe etse bu kudreti
Allah’a nispet etmemis ve bu suretle kul kudret agisindan ilahi bir vasfa
biirlindiiriilmiistir. Allah’in  kudreti ise iki alternatiften sadece 1iyi olanim

gerceklestirmek zorunda kalmistir. Zira onlar, kulun kendi iradesini ortadan kaldiracak

478 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 11/44, 144,

479 Hayyat, Ebii’l-Hiiseyn Abdurrahim Muhammed b. Osman, Kitabii'l-Intisar ve’r-Red ala Ibnii’r-
Ravendi el-Miilhid, (Tah. Neyberg), Mektebetii’l Daru’l-Arabiyye lil-Kiitiib, Beyrut 1993, s. 76-77.

480 Hayyat, Kitabii 'I-Intisar, s. 77.

481 Demir, “Tevlid”, s. 38.
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bir fiili Allah’in islemesine yine kulun mani olabilecegini kabul ederek, kulun
kudretinin, Allah’in kudretine nispetle daha gii¢lii bir alana sahip oldugunu iddia
etmektedir.”*82

Ebu’l-Muin en-Nesefi de aymi sekilde Mu’tezile’yi insanin kendi fiilinin
yaraticist oldugu goriisiinli elestirir. Clinkii fiiller; insana ve Allah’a ait olmak tiizere
ikiye ayrilir. Bunlar insana ait olmasi bakimindan ister akli, ister ser’i olsun onu kendisi
meydana getirmistir. Ancak burada fiilden kastedilen ilahi fiiller oldugu takdirde bu

(13

‘icat etmek ve yokluktan varlik alanina ¢ikarmak’ anlaminda Allah’a aittir.

7483 ayetini “bize

Allah’tan baska gokten ve yerden size rizik veren yaratict mi var?...
gore “icad” ile “yaratma” birbirinden farklidir” diyerek yaratmayir ve yapmay1
birbirinden farkli yorumlayan Ali el-Cubbai, Allah’tan ona yakismayan vasiflari
uzaklastirmak ve ona her tiirlii kotiiliigli nispet etmekten kaginmak i¢in insanin meydana
getirdigi fiillerini yokluktan varlik alanina tasima gorevini kendisine yiiklemektedir.
Bundan dolay1 o insami yaratici olarak isimlendirmekte ve “Kullar sadece fiillerini
yaratir” goriislinli benimsemektedir. Bu anlayis ise Allah’tan bagka yaratic1 kabul etmek
ve insan ilahi vasiflarla nitelemek anlamia gelmektedir.*®*

Yine Ehl-i Siinnet kelamcilariin, bu baglamda Mu’tezile’nin tevelliid anlayigini
elestiriye tabi tuttugunu gérmekteyiz. Onlar Mu’tezile’nin 6liim sonrast meydana gelen
fiillin nispeti konusunu dikkate almakla birlikte, onlarin genel anlayislarini, cansiz
varliklara fiili gerceklestirme kudreti vermeye ve alemin isleyisinde sebep-sonug
arasinda zorunlu bir iligkinin bulundugunu kabul etmeye yol agtigindan elestirmislerdir.
Onlara gore Mu‘tezile’nin hayat, kudret ve ilim sahibi olmayan 6li bir insandan bir
fiilin sadir olabilecegini iddia etmeleri sebebiyle tevlid anlayisini benimsemeleri,
saglam bir diizene sahip olan dlemin cansiz bir failden meydana gelmesini miimkiin
gbren donemin tabiatg1 filozoflartyla aymi safta yer aldiklarinin bir gdstergesidir.*®®
Diger taraftan miitevellid fiille bu fiilin meydana gelis sebebi arasinda zorunlu bir
iliskinin varhigimi kabul etmek, Es’ariler’e ait alem anlayisinin 6nemli unsurlarindan
imkan prensibini yok saymak demektir. Bu iliskide Allah, fail ile tesekkiil eden fiil

(miisebbeb) arasina girebilir. Meseld ok atma fiilinde kisi okun gitmesini murat edip

onu firlattig1 halde Allah, oku 6liimii gerceklestirmeyecek sekilde hedefine ulasmadan

482 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 299-300.

483 Fatr 35/3.

484 Nesefl, Tevhidin Esaslart, s. 93-94.

485 fbn Furek, Muhammed b. Hasan, Miicerredii Makalat-: Ebi’l-Hasan el-Es’dri, (Tah. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih), Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, Kahire 2005, s. 133-134.
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durdurabilir; hatta ok hedefe isabet etse bile 6liim fiilini gergeklestirmeyebilir. insanin
bir giicii ve kudreti olmaksizin fail olmasi s6z konusu degildir. Insanin miiktesib olarak
vasiflanmasi kudretini kullanabilecegi bir alanin varlig1 sebebiyledir. Bu itibarla
miitevellid fiillerin yaraticis1 Allah’tir.

Ehl-i siinnet, Mu‘tezile’nin lizerinde durdugu fiillerin dogrudan Allah tarafindan
yaratildigin1 kabul etmektedir. Ciinkii hadis kudret ancak kendi alani iginde etkili
olabilir. Bunun disindaki biitiin etkiler Allah’a aittir.*®” Halbuki Mu’tezile nin tevelliid
anlayisi, meydana gelen fiiller hususunda kulun sebebe basvurmasinin hemen ardindan
Allah’in bu konudaki tabii kanununun bu sebebe binaen hemen yaratilmasi gerektigi
esasina dayanmaktadir. Fakat insanin bir fiil hakkinda yaratma ve meydana getirme
kudreti s6z konusu olmadigina gére onun vurmasi sonucu vurulanda olusan aci, yine

kirma fiilinden sonra camin kirilmasi vb. her sey, Allah’in yaratmasiyla vuku bulmakta

ve burada kulun herhangi bir etkisi de bulunmamaktadir.*®8

2.6.3. Es’ariler’de Insan Fiilleri

Es’arilerin fiiller konusundaki yaklasimlar1 Tanr1 merkezli bir yaratict
tasavvurlariyla dogrudan iligkilidir. Onlarin yaklasimlarinda Tanri; diledigi ve istedigi
sekilde miilkiinde tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Her sey Allah’1in ilmi, iradesi ve
kudreti etrafinda sekillenir. Bununla birlikte kullarin kudretinin taalluk ettigi seyler
sadece Allah’in kudretinin golgesinde ve onun izin verdigi dl¢lide gergeklesen fiillerdir.
Insanin miistakil kudretiyle fiilin meydana gelmesi onun her fiilinde bilgi sahibi
olmasina baghdir. Halbuki 0 bdyle bir yetiye sahip degildir. O halde bir kuvvetten sadir
olan bu fiiller sadece Allah’a nispet edilebilir. Bununla birlikte o, meydana getirdigi
fiillerinde kullarmin yararimi gozetmek zorunda degildir. O, diledigini yapma ya da
yapmama, yaparsa diledigi sekilde yapma salahiyetine sahiptir. Allah’a hicbir sekilde
gereklilik veya zorunluluk izafe edilemez.*® Allah ilmiyle alim, iradesiyle miiriddir.
Bunlar Allah’in zat1 ile kaim ezeli sifatlaridir. Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta

bulunabilir.4%°

486 Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 138.

487 Bakillani, Temhid, s. 339.

488 Nesefl, Tevhidin Esaslari, s. 106.

489 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 159-161, 224; Kalayci, Mehmet, “Es’arilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El
Kitab:, (Edit. Hasan Onat-Sonmez Kutlu), Grafiker Yay., Ankara 2013,, s. 411.

40 Es’ard, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, s. 67.
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Es’ari’ye gore Allah, kullarin niteliklerinin kendisinin seviyesine ulagmasi asla
mimkiin olmayan bir yaraticidir ve o diledigini yapandir. Niteliklerinin ezeli olmasi,
giiclii, bilgili ve her seyden haberdar olmasi konusunda onun benzeri bir sey yoktur.
O’nun bilgisi biitiin varliklar1 kusatir. “Allah bir seyi diledigi zaman sadece ona “ol”
der o da hemen oluverir.”*! Allah’in yeryiiziinde diledigi seyden baska hicbir sey
gerceklesmez. Allah’in istemesinden baska yeryiiziinde bir iyilik ve kotiililk bulunmaz
ve olaylar Allah’in istegiyle meydana gelir. Allah bir sey yaratmadan, kimsenin bir sey
yapmaya giicii yetmez. insanlar da Allah’tan bagimsiz olmayip onun bilgisinin dismna
¢ikamazlar. O’ndan baska yaratic1 olmayip, “Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratti”*®?
ayetinde belirtildigi iizere insanin fiilleri de Allah’in onlar yaratmasindan baska bir sey
degildir. Dolayisiyla yaratilmis olan insanin kendi fiillerini yapmaya ya da yaratmaya
giicli yetmez. Allah miiminlere kendisine itaat etmelerini uygun bulup, onlara liitufta
bulunmus, hidayet vermistir. Buna mukabil inkarcilar1 saskin hale getirmis, onlara
hidayet vermemis ve onlari iman ile 6diillendirmemistir. Insanlarin durumu Tipki
Allah’in: “Allah kimi dogru yola iletirse dogru yolu bulan onlardwr. Kimi de saptirirsa

7493 ayetinde buyurdugu gibidir. Eger onlara hidayet

iste onlar hiisrana ugrayanlardir
verseydi hidayete ermis olacaklardi. Allah inkarcilart kurtarabilir ve onlara mii’min
olana kadar liitfedebilir. Hayir ve ser Allah’in kazasi ve kaderiyledir. Biz Allah’in
kazasina ve kaderine; iyiligine ve kétiiliigiine; acisina ve tatlisina inaniriz. Insanlara
Allah’1n istediginden bagka kendisine zarar ve fayda vermeye kimsenin giicli yetmez.
Bizim hakiki manada eylemlerimiz Allah’a aittir.”4%*

Es’ari, alemde var olan her seyin Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratmasiyla
meydana geldigini sdyleyerek, her seyden 6nce onun miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunabilecegini; smirsiz irade ve mutlak kudretiyle, onun miilkiinde onun irade ve
kudreti disinda herhangi bir seyin gerceklesmesinin miimkiin olmadigini sdyler. Ona
gore onun dilemedigi hicbir seyin var olmasi da s6z konusu olamaz. Allah’in dilemedigi
ya da dileyemedigi bir seyin onun hiikiimranlig1 altinda bulunmasi s6z konusu olsaydi,
bu durumda Allah’n acziyet ve giigsiizliikle nitelenmesi gerekirdi.*®
Mu’tezile’'nin iddia ettigi gibi Allah, kullar1 i¢in sadece iyi olam1 yapmak

zorunda degildir. Onun yarattig1 seyler igerisinde itaat, onun yasaklamadigi iyi ve dogru

41 Yasin 36/81.

492 gaffat 37/96.

493 A’raf 4/178.

49 Es’ard, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, s. 15,19-20.
49 Es’ard, Liima, S. 65.
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seyler, kiifiir ve isyan gibi kotli ve yanlig fiiller bulunmaktadir. Ancak zit niteliklere
sahip bu fiillerin bashi basmna objektif bir degeri yoktur.**® Her seyin Allah’m
yaratmastyla var oldugunu sdyleyen Es’ari, olaylarin Allah’in dilemesiyle oldugunu ve
o bir seyi yaratmadan Once insanin giicliniin bulunmadigini savunur. Dolayisiyla bu
fiillerin hepsi Allah’in iradesinin tezahiidiir. Ancak az Once de ifade edildigi iizere
bunlarin igerisinde sadece iyi ve giizel fiiller degil, kotii ve ¢irkin kabul edilen fiiller de
bulunmaktadir. Allah’in, sefeh kapsamina giren insanmn fiillerini irade etmesi ve
neticesinde yaratmasi, onun igin asla sefehlik olamaz. Hem ahlaki degerlerin hem de
insan fiillerinin Allah’n irade ve kudretiyle belirlenip takdir edilmis olmast onun fiilleri
hakkinda bir adaletsizlik/uyumsuzluk bulundugu diisiincesini hatira getirmez.*%’

Bakillani’ya gore, iyi ya da kotii, gilizel ya da ¢irkin herhangi bir seyi yaratmasi
Allah’1n iradesi, mesieti, ihtiyari, rizas1 ve muhabbeti ile gerceklesir. Allah’in iradesi,
mesieti, ihtiyar1 ile onun rizast ve muhabbeti arasinda hicbir fark yoktur. Biitiin bunlarin
hepsi emre baghdir. Allah’in  bunlari var etmesi koti ve ¢irkin olarak
degerlendirilemez.*%®

Es’arilerin her seye giicii yeten ve fiillerinde diledigi sekilde tasarruf yetkisinde
olan Tann algilart onlarin kullarin fiilleri konusundaki yaklasimlarinin da zeminini
olusturmaktadir. Buna gore Allah’in her seyin yaraticisi olmasi ve yaratma (halk), fiil,
icad ve ihdas gibi kavramlar arasinda bir fark bulunmamasi, insanlarin fiillerinin failinin
de Allah oldugunun kabul edilmesiyle miimkiin olmaktadir. Ancak bu, insanin
fiillerinde mecbur oldugu sonucunu dogurmaz. Bilakis o, taat ve masiyetten diledigini
meydana getirme salahiyetine sahiptir, yani miiktesibdir. Kullarin fiilleri kesb yoniiyle
insana ait iken, yaratma yoniiyle Allah’a ait olmaktadir. Ancak insana ait sifatlar Allah
hakkinda zikredilemez. Ciinkii Allah’in vasiflar1 ile mahlikatin 6zellikleri birbirinden
farklidir. Bu itibarla Allah’a miiktesib denilemeyecegi gibi, kula da yaratict
denilemez.%® Bu durumu ispata gétiiren akli ve nakli®® deliller mevcuttur.>

Bagdadi kullarin fiillerinin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini ifade
ederken, kulun fiile etkisinin Allah tarafindan onun irade ve kudretine binaen yaratilmis

kesb giicliyle oldugunu sdyler. Ancak Allah’in kudretiyle yaratilan bu fiil, ne hakikatte

4% Es’ard, Liima, s. 96.

497 Es’ard, el-fbane an Usuli’d-Diyane, s. 19; Liima, s. 101; Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan
Fiilleri, s. 105-106.

49 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, el-Insaf, (Tah. Muhammed Zahid Kevseri), Mektebetii'l-
Ezheriyye Litturas, Kahire 2000, s. 43.

499 Bakallani, , el-Insaf, s. 44; Kalayc1, “Es’arilik”, s. 411-412.

500 A’raf 7/117; Saffat 37/96; Ahkaf 46/14 vs.

501 Bakillani, Temhid, s. 342-347.
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insana ait olmakta ne de var olmasinda iki kudret arasinda bir ortaklik bulunmaktadr.>%?
Dolayisiyla kulun kesb kudretiyle miiktesib olmasi fiilde fail olmasini saglayamamastir.

Es’arl, kelami oOgretilerinin tamaminda insanin meydana getirdigi fiillerinde
kesinlikle fail ve yaratici ayrimi yapmaktadir. Ancak Allah insanin fiillerinin hem
yaraticist hem de gercek failidir. Fiilin olusum siirecinde bir faile ihtiyag duyuldugu
halde bir miiktesibe ihtiya¢ duyulmaz. Fiilin meydana gelmesi esnasinda miiktesibin bir
etkisi olmadigi i¢in o, bir is yapma konusunda zorunlu degildir. Ancak bu goriis bir
takim problemleri beraberinde getirmektedir. Fiilin meydana gelisi esnasinda etkin bir
role sahip olmayan insanin ahlaki olarak da yaptiklarindan sorumlu olmamasi gerekir.>%
Ayni sekilde miiktesib olmak fiilin meydana gelmesi esnasinda zorunlu olmadigindan
ve insanin fiillerinin hakikat manasinda yaraticis1 da faili de Allah oldugundan,
sorumlulugun ve ayni sekilde failin vasiflandirildig: sifatlarin Allah i¢in kullanilmasin
gerekli kilmaktadir. Bu da Allah’1 adil gibi giizel isimlerin yaninda zalim, yalanci gibi
niteliklerle de vasiflandirmay1 zorunlu kilar. Ancak Es’ari sirf bu ikilemden kurtulmak
icin ahlaki sorumlulugu her seyin hakiki failine degil, kesbeden, kazanan, elde eden
manasinda insana yiiklemeyi uygun bulmustur. Nitekim kesb; bir seyi oldugu sekliyle
meydana getiren faile delalet ederken, bu durum bir taraftan kesbin failinin ayni
zamanda miiktesib olmadigini gagristirdigi gibi, diger taraftan gergekte miiktesibi olan
kimsenin hakikatte o fiili yaratan fail olmadigina isaret etmektedir. Allah hadis bir
kudretle kadir olamayacagina gore, bunun akabinde gercek anlamda kesbin yaraticisi
olsa da Allah’in, insanin meydana getirdigi bir fiilin miiktesibi olarak nitelendirilmesi
muhaldir.>%*

Razi, Es’ari gibi insanin kudretinin, giiciiniin yettigi seylere hicbir tesirinin
olmadigini; hem kudretin hem de giicliniin yettigi seylerin Allah’in kudreti ile meydana
geldigini kabul etmektedir. Kulun giiciiniin yettigi seyler ise taat ve masiyet tiiriinden
olabilmektedir. Razi, fiillerin ve var olan her seyin yaraticisinin Allah olduguna dair
akli ve nakli deliller getirdikten sonra, fiillerin meydana gelme esnasinda mutlak
hiirriyetinin bulunmadigini, sadece insanin fiili meydana getirirken o fiili yapan olmasi
yoniinden kazanma fonksiyonuna sahip oldugunu sdyler.5®® Ciinkii kullarm fiilleri bir

taraftan icad yoniiyle Allah’in yaratmasiyken diger taraftan insanlarin kesbi olmaktadir.

502 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 137.

53 Es’ari, Liima, s. 88; Geng, Hafzullah, “Es’dri ve Ciiveyni’de Kader ve Istitaat Kavramlart”,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), HUSBE, Corum 2016, s. 66.

504 Es’ard, Liima, s. 88-89,

505 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 189-195.



114

Bu durumda her iki failin isimlendirilmesi de fiili meydana getirme konusundaki
etkisine gore sekillenmektedir. Buna gore Allah’a miiktesib denilemeyecegi gibi, kula
da yaratic1 denilemez. Sonugta her bir fiilin meydana gelmesinde beseri kudret ve irade
bulunmakla beraber, insanin fiilleri Allah’in yaratmasi ve icadi ile olmaktadir.>%

Circani de Eg’ari gelenege bagli kalarak insanin kendi fiillerinin faili
olamayacagini sdyler ve bu konuda sdyle bir delil getirir: “Insanin kendi fiilinin faili
olmast durumunda, iki kudretin etki ettigi makdur ya birdir veya degildir. Birinci
durumda her iki kudretin bir makduru meydana getirme hususunda birbirine tesiri s6z
konusu olur. Hadis olan kudret, kadime tesir edemeyecegine gore, kadim olan hadisi
etkileyecektir. Dolayisiyla Allah’m kudreti kulun kudretini ortaya ¢ikarmakta, bu da
fiili gerektirmektedir. iki kudretin meydana getirdigi makdurun bir olmamasi
durumunda ise, fiilin aslinin kulun kudretiyle, sifatinin ise Allah’in kudretiyle meydana
gelmesi miimkiin oldugu gibi, bunun tam tersi de olabilir. Kulun fiilleri miimkiindiir.
Her mimkiiniin Allah’in kudretinde olmasi dolayistyla kulun fiilleri de Allah’in
makdurudur. Allah’in makduru olan higbir sey kulun kudretiyle ger¢eklesmez. Aym
zamanda eger insan Kendi fiillerini ihtiyariyla ve kendi basina meydana getirseydi; bu
durumda onlarin biitlin ayritilarin1  da  bilmesi gerekirdi. Bu ise miimkiin
goriinmemektedir.”%’

Insanm iyi-kétii, giinah-sevap, taat-isyan, kiifiir-iman gibi zihni tasavvurlarmin
ahlaki bir konu olarak incelenmesi, ontolojik bir gerceklik olarak varlik sahasina
gecilmesiyle miimkiin olmaktadir. Ancak eylem olarak zahiri alemde varlik sahasina
gecen her i, ancak teklif ile miikellef olan yaratilmislara yoneliktir. Her ne kadar kesb
kudretini kendisinde bulundurmasi sebebiyle insanin kendi fiillerini meydana getirdigi
ifade edilse de, fiiller, iki kudretin birden etkin olmasiyla degil, her seye giicii yeten
Allah’in yaratmasiyla gerceklesmektedir. Neticede fail olarak insanin kendisi degil de
Allah’mn kabul edilmesi, bu fiillerin ahlaka konu olmasini engeller.

Es’ari alimlere gore, nakli delillere dayanarak fiillerin hakiki failinin ve
yaraticisinin  Allah, fiilin vuku’ bulmasini saglayan miiktesibin insan olarak ifade
edilmesi, her ne kadar Allah’in rububiyetinin korunmasini amaglasa da hakikatte fiili
meydana getiren yegane giiclin Allah olmasindan hareketle fiilin ortaya ¢ikmasindan

kaynaklanan miieyyidelere layik olanin da o olmasit sonucunu gerektirmektedir.

506 Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Kelam [imi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), (Ter. Siileyman
Uludag), Dergah Yay., istanbul 1999, s. 198.
507 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/244-246.
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Dolayisiyla her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah acziyete maruz kalmakla birlikte,
insanin alemdeki varliginin odak noktasini teskil eden sorumluluk kavraminin boslukta

kalmasina neden olmaktadir.

2.6.4. Maturidilerde insan Fiilleri

Her konuya adalet ve hikmet dairesinden bakan Maturidi’nin, insan fiilleri
konusunu dogrudan “Hikmet ve Sefeh” baslig1 altinda irdelemesi, bu meselenin nirengi
noktasini olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Tanri-insan iligskisini ontolojik
gerceklik olarak ortaya koyup, agiklamak ancak meydana getirilen fiiller vasitasiyla
olabilmektedir. Ortaya ¢ikan fiillerin hem Tanr1 hem de insan agisindan saglam bir
zeminde tahlil edilmesi gerektigi icin bu temellendirmenin Maturidi’nin anlayisina
yansidig diisiiniilebilir.

Burada hemen sunu belirtmeliyiz ki, imam Maturidi’nin sorumlulugu gerektiren
insana ait fiillerin Allah’a ve insana nispeti Eg’arl anlayisa gore daha agik, daha seffaf
ve daha belirgindir. Bu belirginlik ¢alismamizda da kendini gosterecektir. Ciinkii burada
biz Maturidi anlayis1 ortaya koyarken ozellikle onun kendi eserlerine ve Maturidi
kelaminda onemli bir yeri olan Ebu’l-Muin En-Nesefi’nin ¢alismalarina miiracaat
etmekle yetinecegiz.

Es’ari’nin kesb anlayis1 hakkinda araplar arasinda anlagilmasi muglak ve zor
olan meseleler i¢in meshur olan “bu mesele Es’ari’nin kesb teorisinden daha zordur”
ifadesi hicbir zaman Maturidi i¢in sdylenmemistir. Hatta Muhammed Ikbal’in, Islam
diinyasinin toplumsal olarak yanlis kader anlayisim ve i¢inde bulundugu pasifligin kaderin
kismet ve alin yazisi olarak ele alinmasinin neticesi oldugunu ifade eder.>®® Ona gore
Islam toplumunun muasir bir medeniyet haline gelebilmesi icin degistirilmesi
gerekenlerin basinda, dncelikle Islam toplumu igerisindeki teslimiyet¢i kader anlayisini
saymas1°® ve bunun da Es’ari kader anlayis1 oldugunu belirtmesi®® manidardur.

Ikbal’in sdzlerinden Islam toplumunun insan fiilleri baglamida genel kader
anlayigsinin Eg’arilerin sistemi tizerinden degil de Maturidi kader anlayisi gergevesinde

genel bir kader anlayisinin benimsenmesinin belki de geri kalmigligin 6nlenmesinde ve

508 Tkbal, Muhammed, Armagan-1 Hicaz, (Cev. Ali Nihat Tarlan), Istanbul Mat., Istanbul 1968, s. 220.

50 Halifat, Sekban, “Ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Muhammed Ikbal Kitab:, IBBKIB yay, Istanbul
1995, s. 155.

510 Muhammed Ikbal, Islam’da dini diisiincenin Yeniden dogusu, (Cev. N. Ahmet Asrar), Birlesik Yay.,
Istanbul trs., s. 106; Yildirim, Eyyiip, Muhammed Ikbal’in Kader Anlayist, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), EUSBE, Kayseri 2009, s. 24-25.



116

dinamik bir yapinin olusmasinda daha etken olacagi anlasilmaktadir. Nitekim kullarin
fiilleri konusunda Mu’tezile ve Maturidilerin ortak kanaati, Allah’n fiillerinin -6zellikle
de insana iliskin fiillerinin- higbiri hikmet, maslahat (insanlarin yarar1), sebep ve illetten
bagimsiz olamayacagidir. Fiillerde hikmet, maksat, illet, gaye ve sebebin olmasi, onun
kemalinden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar Es’ariler Allah’in fiillerindeki bu tiir
Ozelliklerin Allah’a noksanlik izafe edilmesini ve fiille kendisini tamamlamasini
gerektirecegini iddia etse de fiillerde bir maksadin bulunmasi onda bodyle bir durumu
gerektirmez. Aksine bunlar onun kemalatina delalet eder. Ancak Mu’tezile Allah’mn en
iyi olan1 yaratmasin1 Allah’a vacip kilarak Maturidilerden ayrilir. Maturidi ise adalet ve
hikmeti giizel ve olumlu ahlaki davranisla, sefeh ve zulmii de ¢irkin ve olumsuz ahlaki
davranisla nitelendirmekte; bu itibarla Allah’in fiillerinin hikmet ve adalet, Lituf ve
ihsan olusundan baska bir seyle vasiflanamayacagini belirtmektedir.%!

Maturidi, Allah’in insanda kendi fiillerini meydana getirebilecek irade ve kudreti
yarattigini, ancak Allah’in bu tesirinin, insaninin fiillerinde zorunlu oldugu sonucunu
gerektirmedigini, dolayisiyla onun taat ve masiyet i¢eren tiim fiillerini kendi kasdi ve
ihtiyartyla meydana getirdigini soyler.>*2 Neticede kullara hakikat manasinda fiil nispet
etmek ve bu hususu akil ve nakil agisindan incelemek gerekir. Nitekim insanin
fiillerinin gercek faili oldugu, Kur’an ayetleriyle, akilla ve zaruri bilgiyle acik secik
bilinmektedir. Buna gore nakli deliller iki agidan tahkik edilebilir. Birincisi yapilmasi
emredilen veya yasaklanan seyler; ikincisi ise yapildiginda cezayr ya da miikafati
gerektiren seylerdir ki bunlarin hepsi fiil (amel) olarak isimlendirilir. Kur’an’in da
“Amel ettiklerinin miikdfati olarak...”® “Kim zerre kadar bir haywr islerse.. %
ayetleriyle isaret ettigi bu ve benzeri ayetler, insan1 “fiili meydana getirme konusunda
fonksiyoner” olarak isimlendirmis ve fiill kavramini ona nispet etmistir. Bu
isimlendirme ve nispet edis Kur’ani perspektifte emir-nehiy, va’d-vaid tslubunda
cereyan etmektedir. Fiiller, mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalart ve bir
zamanlar yokken O’nun tarafindan icat edilmesi bakimindan Allah’a; kesbedilmeleri ve
islenmeleri bakimindan ise insana aittir. Ihtiyari fiillerin Allah’a izafe edilisi, onlarin

insana aidiyetini ortadan kaldirmamaktadir. Nitekim kendisine ait bir fiil yokken

“Stiphesiz Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik

S Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 275-277; Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s. 53-54.

512 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Tevilat-ii Ehl-i Siinne, (Tah. Mecdi Besliim), Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut-Liibnan 2005, 1/167.

513 Secde 32/17.
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ve azginligi da yasaklar. O diisiiniip tutasiniz diye size 6giit verir”®® ayetine istinaden
ona emir ve yasaklar yoneltmek anlamsizdir.>®

Insanda ger¢ek manada fiil isleme fonksiyonu olmadig: takdirde, Allah’in ona
bir sey emretmesi ya da yasaklamasi ve bunun sonucunda Allah’in onu islemis oldugu
fiillerden dolayr sorumlu tutup, karsiliginda da cezalandirilmast ya da
miikafatlandirilmasi miimkiin degildir. Eger bu miimkiin olsaydi, diinyada bir y1l dnce
yapilmasi gereken bir isi bugiin emretmek veya yaratiklar icat etmeyi emretmek de
imkan dahiline girerdi ki boyle bir emrin de tutarl1 bir yonii bulunmamaktadir.%’

Bununla beraber taat ile ma’siyetin, ¢irkin ve gayri mesru fiiller islemenin
Allah’a nispet edilmesi, emir ve nehye muhatap olup miikafat ve ceza gerektiren bir
fiilin Allah’a ait olmasi1 da aklen miimkiin degildir. Allah diinyada kendisine itaat edene
miikafat vaat etmis, isyan edeni de cezalandiracagini haber vermistir. Eger itaat da isyan
da Allah’in kendi fiili olursa sozii edilen sonuglara da onun kendisi muhatap olmak
zorundadir. Bu imkéansiz olduguna gore va’d ve vaidin kula yonelik olmast ve bunu
gerektirecek fiillerin de hakiki manada kula ait olmasi zorunludur.>®

Diger taraftan birinin bizzat kendisine emretmesi ve bundan dolay: itaatkar ya da
asi olmasi1 muhaldir. imkansiz olan bir diger sey de iradeden yoksun bir kimseyi
“itaatkar, asi, isabetsiz is goren, zalim” olarak adlandirmaktir. Halbuki Allah emir ve
yasaklaria muhatap kildigi kimseleri bu isimlerle vasiflandirmistir. Eger bu sifatlar
gergek manada Allah’a ait olsaydi; onun hem Rab hem kul, hem yaratan hem yaratilan
olmas1 gerekirdi ki bu akil ve nakil agisindan kabul edilmesi imkéansiz bir husus
olmasinin yaninda zaten herkes kendisini yaptiklarinda hiir, fail ve kasib olarak
hissetmektedir.>®

Ayrica Allah, kullarin hayir-ser, iman-kiifiir, taat-isyan cinsinden olan biitiin
fiillerinin yaraticisidir. O fiiller Allah’in iradesiyle, mesietiyle, hiikmiiyle, kazas1 ve
takdiriyle gerceklesir. O yaptigimi bir fayda saglamak veya bir zarari engellemek
dolayisiyla yapmaz. Ancak insanlar bu fiillerden herhangi birini tercih ederek iktisab

etmekte ve neticesinde ceza veya miikafata layik olmaktadir.>?

515 Nahl 19/90.

516 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 287.

517 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 287-288.
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Maturidi’nin fiilde ¢esitli yonler tayin etmesinin sebebi, onun meydana
gelmesinde herhangi bir ortakligin olup olmayacagini tespit etmek igindir. O, nesne ve
fiillerdeki bu yonlerin her iki varlik i¢in miilkiyet olusturdugunu, ancak bunun bir
ortaklik olmadigmi ifade eder.’?* Boylece o, iki uc¢ goriisiin ortasinda bir tavir
benimsemistir. Allah’in mutlak kadir ve her seyin yaraticisi, insanin da yaptigi
seylerden Allah’a karsi sorumlu oldugu fikrinden hareket edecek olursak; insanin fiili
her yoniiyle Allah’a ait olursa insanin sorumlugunun; fiil biitiin yonleriyle insana ait
olursa Allah’in mutlak yaraticilik vasfinin izah edilmesi zorlasacaktir. Bu itibarla
insanin fiillerinde ¢esitli yonler oldugunun kabul edilmesi daha uyumlu ve tutarli bir
¢dziime ulasma hedefinden kaynaklanmaktadir.>??

Maturidi’ye goére insana ait fiilleri ne yalnmizca Allah’a ne de yalnizca insana
izafe etmek miimkiindiir. Kesb ac¢isindan ve hakikat manasinda insana ait bulunan
ihtiyari fiil, ayn1 zamanda yaratma (halk) agisindan ve hakikat manasinda Allah’a da ait
olmaktadir. Kullarin fiilleri konusunda isabetli olan goriis, fiilleri hakikat manasinda
hem Allah’a hem de kula nispet etmektir. Kullarin fiilleri iginde aklin tasavvur ve idrak
edemedigi haller bulundugu gibi, hedef ve planlarini idrak ettigi haller de mevcuttur. Bu
durum fiillerin mahiyetinde bulunan iki yonle agiklanabilir:

a. Birinci agidan bu fiiller insana ait olamazlar. Ama ikinci agidan onlarin
tamamen insana 6zgli olmasi gerekir. S6z gelimi insanin, bir seyin “yokluktan varlik
alanina ¢ikisin1” tiim detaylariyla kavramasi; bir fiilin gerceklesecegi cevre, mekan ve
belirleyici boyutlar1 bigimlendirmesi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde insan, fiillerinin
hangilerinin giizellik ve cirkinlik statiisiine girdigini tam anlamiyla bilememektedir.>?®

S6z konusu fiiller meydana geldiklerinde, giizellik ve ¢irkinlik nitelikleriyle
birlikte insanin eseri olsaydi, bu durumda onlarin giizellik ve g¢irkinligini bilmesi
gerekirdi. Oyleyse bu yoniiyle insamin fiili kendisine ait degildir. Yine kullara ait
fiillerin sahiplerine eziyet, elem ve yorgunluk verdigini miisahede etmekteyiz. Insan
tabiatinin eziyet, yorgunluk ve elem veren olmaksizin bu duygulari hissetmesi miimkiin
degildir. O halde yorgunluk ve eziyet verme gibi niteliklerin yaraticisinin etkisiyle

olustugu ortaya ¢ikmaktadir. insanin fiillerini gergeklestirme amaci ondan haz duymak

521 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 5.286-290, 306; Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 99-101.
522 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi ye gore Insan Hiirriyeti Kavrami, s. 25-26.
523 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 292-293.



119

ve yararlanmaktadir. O halde fiillerin tasidig1 bu vasiflar kullar sebebiyle degil, Allah
tarafindan yaratilmistir.>?* Bu yéniiyle fiillerin Allah’a ait oldugunu séylemek gerekir.

b. Ikinci agidan fiillerde, yasaklanan veya emredilen seye yonelik olarak
harekete gegcme yahut gegmeme gibi insanin idrak edebildigi hallerin bulunmasidir. Su
halde kullara ait fiillerin birinci agidan kendisinin {riinii olmadigi, ikinci agidan ise
kendilerinin kudretiyle meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Kullarin birinci agidan da
fiillerini hakikat manasinda gerceklestirebilmeleri imkan dahilinde olsaydi, su andaki
sekliyle tabiatin, ilmi ve kudreti bulunmayan ve her seyin yapisal 6zelliklerinden
bihaber olan birinin eseri olarak var olmasi miimkiin olurdu. Biz bu fiillerin aslinda
insanin iradesi disinda ortaya ¢iktigini ve kendilerinin de ayni fiili tekrarlamaktan aciz
oldugunu ve onun ayni fiilli ger¢eklestirmede ayni konuma sahip olmadigini biliyoruz.
Eger bunun aksi olsaydi, mahiyetleri ile birlikte birgok mucize, bunlara dair bilgisi ve
kudreti olmayan siradan insanlarin eylemi olarak gerceklesebilirdi.>?®

Insan, higbir zaman kudreti olmayan birinin muktedir kilmastyla degil, Allah’in
kendisini muktedir kilmasiyla fiili islemeye gii¢ yetirir hale gelir. Bu tipki ilmi olmayan
birinin bilgi sahibi kilmasiyla bilir hale gelemeyecegine benzer. Boylece Allah’in kula
ait bulunan fiile de muktedir oldugu bilinmis olur ve onun, kulun fiilinin yaraticisi
oldugu ortaya c¢ikar.®?® Ihtiyari fiillerin olusumunda Allah’in fiili gercekte kulun
fiilinden bagkadir. Kula nispet edilen eylem O’nun fiili degil, mef uliidiir.5?’

Nesefi de aynmi sekilde ayetlerde insana emir, nehiy, va’d ve vaid seklinde
bildirilen ve neticesinde itaatkar veya isyankar olarak nitelenmesine sebep olan fiilleri
‘kesb yoOniiyle insana, yaratma yoniiyle Allah’a izafe ederek Mu’tezile’nin

diisiincelerine Kur’an ayetlerinden drnekler vererek itiraz eder. “Dilediginizi yapin™>®®

529 ayetlerinde insanlarin fiili gerceklestirmeleri emredilirken, onlarin

ve “lyilik yapin
yaptiklarina karsilik olarak alacaklari ceza hususunda da Allah “Biitiin bunlar isledikleri
amellere karsilik olarak verilir™>® buyurmaktadir. Nesefi, zikredilen ayetlerde,
insanlarin yaptiklar fiillerin emir, nehiy, va’d ve va’id seklinde insana izafe edilmesiyle
fiilin Allah’a izafesini ortadan kaldirmadigina, bilakis bir fiilin iki kudret sahibinin

kudretine baglanmasi gerektigine ve iki kudret sahibinin o fiilde ortak olduguna isaret

524 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 293-294.
525 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 292-293.
526 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 296.

521 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 302.

528 Fussilet 41/40.

529 Hac 22/77.

530 Ahkaf 46/14.
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etmektedir. Neticede fiiller, kazanma cihetiyle insana, yaratma yoniiyle de Allah’a izafe
edilir.53!

Nesefi’nin ortaklik kavrami hususundaki agiklamalart meselenin daha iyi
anlasilmasi i¢in bir dayanak olmustur. O’na gore ortaklik, “ortaklardan birinin sahip
oldugu seye digerinin sahip olmamasi1” demektir. Verdigi ortaklik tarifinden her iki
varligin da tasarruflarinda bagimsiz oldugu ve birbirlerinin tasarruflarina miidahale
etmelerinin miimkiin olmadig1r anlasilmaktadir. Bu miilkiyette kul, Allah’in ortagi
degildir. Neticede ortaklardan birinin sahip oldugu seye digerinin sahip olmamasi, fiilde
var oldugu farz edilen iki yonle ilgili tasarruf hakkina sahip Allah ve insanin kendi etki
alanlarinda bagimsiz ve Dbirbirlerinden etkilenmeden hareket ve tasarrufta
bulunabilmeleri demektir.>%2

Nesefi’nin diisiincesinde insanin fiili, biinyesinde her tiirlii se¢me 6zgiirliigiinii
barmdirir. Allah’in ilmi gibi takdiri de ayn1 sekilde insani fiillerinde zorlayamaz. Cilinkii
bu sayede insan cezayi ya da miikafat1 hak etmektedir. Allah’in buradaki hiikkmii, gizli
olmakla beraber emir ve yasaklar mahlikatina karsi kudret ve egemenligine delalet
etmektedir. Kul giici yetmesine ragmen, kendisine acik olan seyin (emir ve nehyin)
geregini yapip yapmamasina gore ceza veya miikafata miistehak olacaktir. Allah’in
hiikmii ve dilemesi, kulun fiiliyle ayn1 istikamette olsa bile, kulun hareketi ve o is i¢in
gosterdigi cabasi ve gayreti Allah’a nispet edilemez.%*

Insanin fiilleri konusunda aslolan sudur ki, kulun hakiki anlamda bir fiilinin
oldugu, bu fiilini hiir iradesiyle gerceklestirdigi, kulun bu konumunun tercih edilmeye
ve sevilmeye en ¢ok layik olan sey durumunda bulundugu, bu fiilin bir yoniiyle Allah
tarafindan yaratilmis olmasinin kendisini etkilemedigi, sevkedici ve zorlayici olmadigi
goriilmektedir. Bunun yaninda Allah’in, kulun bu fiilini bilmesi, bundan haberdar
olmasi, bunu lehv-i mahfuzda kayit altina almasi, islenmesi sirasinda onu tekrar tekrar
yaratmay1 gerekli kilmasi, onlar1 belli bir adla (taat, ma’siyet) isimlendirmesi ve biitiin
bunlarla birlikte kiginin ilahi emir ve nehye muhatap olarak ceza ve miikafata tabi

tutulmas: giizel ve yerinde bulunmustur.5%*

531 Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 94-95; Giindogar, Hamdi, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Insan fiilleri
Probleminde Yonelttigi Baz1 Elestiriler”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 9/1, s. 204, ss. 199-214,
Ankara 2011.

532 Nesefl, Tevhidin Esaslari, s. 100; Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi've gére Insan Hiirriyeti Kavramu, s.
28.

533 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Bahru 'I-Kelam (Maturidi Akaidi), (Ter. Ramazan Biger),
Gelenek Yay., Istanbul 2010, s. 22.

534 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 310.
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2.7. Insan Fiilleri ve Sorumluluk Diisiincelerinin Kritigi

Kullarin fiillerinin taalluku konusunda farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasinin,
aslinda nakli delillerin aklen farkli yorumlanmasi gerceginden kaynaklandigini daha
once belirtmistik. ibn Riisd, kullarin fiillerinin hakikatte kime ait oldugu noktasinda
aslinda iki temel anlayisin varligindan s6z eder. Ona gore bunlardan ilki insani, iyilik ve
kotiiligiin sebebi, fiillerin hakiki manada kasibi ve faili, akabinde de ceza ya da
miikdfata miistehak oldugunu sdyleyen Mu’tezile’dir. Ikincisi ise insanin kendi
fiillerinde tamamen mecbur oldugunu, onda hi¢bir kudret ve etkisinin olmadigini
sOyleyerek Mu’tezile’nin aksi goriis beyan eden Cebriyyedir. Eg’ariyye ise kesb
teorisiyle bu iki mezhep arasinda orta yolu bulmaya ¢aligmasina ragmen, insanin gii¢
yetirdigi seylerin (miikteseb) ve kesbin yaratilmis oldugunu kabul ettigi icin, insanin
fiillerinde mecbur oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmis, neticede cebri anlayisin farkli bir
versiyonu olarak ortaya ¢ikmugtir.5%

Cebriyye Allah’in yaratma kudretinin mutlak manada oldugunu, bu anlamda ona
higbir varligin ortak olamayacagini, insanin her tiirlii fiilinde zorunlu oldugunu ileri
siirerek fiilleri meydana getirme baglaminda insandan hiirriyeti soyutlamistir.>® Onlara
gore insanin biitiin hareketleri Allah’in fiili olup, insanin bu fiilleri meydana getirme
konusunda herhangi bir etkisi yoktur. Insan fail olamaz, fail yalmzca Allah’tir. Bireyin
serbest olarak bir seyi dileyip yapmasi onun kudreti dahilinde degildir.>®’ Hatta
Cebriyye firkasinin ismiyle 6zdeslesen Cehm b. Safvan insanin higbir seye gii¢
yetiremeyecegini, istitaatla vasiflanamayacagini, onun bir kudreti, iradesi ve tercihi
olmaksizin kendi fiillerinde zorunlu oldugunu ve Allah Teala’nin cansiz varliklarla ilgili
hususlar1 yaratmasina benzer bir sekilde onun fiillerini yarattigini “aga¢ meyve verdi, su
akt1, tag hareket etti, glines dogdu, yagmur yagdi, vb.” gibi fiillerin her bir varliga mecaz
olarak nispet edildigini iddia etmistir. Ona gore tiim fiiller cebri oldugu gibi, bu fiillere
terettiip edecek odiillendirme ve cezalandirma da cebr olmakta, bunun akabinde ise
teklifin de cebri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.>®® Bu itibarla Cehm insanin dogumundan

Oliimiine, tekrar dirilisinden hesaba ¢ekilmesine, sonugta cennet veya cehenneme

53 [bn Riisd, Fasiu’l-Makal, s. 124-125.

5% Ppezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed, Usulii’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), (Ter. Serafettin Golciik),
Kayihan Yay., Istanbul 1980, s. 144; Nesefi, Tevhidin Esaslari, s. 94; Ozarslan, Selim, Pezdevi’nin
Kelami Goriisleri, DIB Yay., Ankara 2013, s. 33.

537 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 85-86; Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak (Mezhepler
Arasindaki Farklar), (Cev. Ethem Ruhi Figlal), TDV Yay., Ankara 2007, s. 156; Ozarslan,
Pezdevi’'nin Kelami Gériisleri, S. 34.
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giderek ceza veya miikafat gormesine cebr anlayisiyla bakmis, tevhide zarar vermeme
diistincesinden hareketle insana ait fiiller konusunda ortaya ¢ikacak tiim problemleri
hallettigini zannederek insanin her tiirli sorumlulugunu ve hiirriyetini ortadan
kaldirmistir. Halbuki boyle bir diistincenin Allah’1 ¢irkin islerle/fiillerle iliskilendirmek
ve onu tamamen insani bir varlik olarak tasavvur etmek anlamina gelecegini goz ardi
etmistir.>*°

Bu anlayisin tam karsit1 olarak, kul ihtiyar yoluyla bagimsiz olarak tek basina fiil
yapamadig1 takdirde emir ve yasaklardan sorumlu tutulmasmin adil olamayacagi
tezinden hareketle ihtiyari fiillerin meydana gelmesini saglayan bu giiciin insan oldugu
iddia eden Mutezili anlayis tezahiir etmistir. Ciinkii kul miistakil olarak fiilin var edicisi
olmadiginda, ona sunu veya bunu yap veya yapma demek dogru olmayacaktir. Bunun
neticesinde ise ovgii ve yergi kalkar, va’d ve tehdidin haber verdigi miikafat ve cezanin
bir hilkkmii ve peygamber gondermenin bir anlam1 olmaz. Kullar kendi fiillerinin var
edicisi degilse ceza ya da miikafati hak etmesi de diisiiniilemez. Aksine o fiiller Allah
tarafindan yaratilmislarsa; bu takdirde durumun tam tersine dondiiriilerek peygamber ve
onu izleyenlerin cezalandirilmasi, onu inkar edenlerin ddiillendirilmesi de miimkiin hale
gelmektedir. Dolayisiyla peygamber gondermenin higbir fayda ve hikmeti
kalmamaktadir. Bu nedenle insan kendi fiillerini meydana getirmek zorundadir.
Neticesinde de biitiin yaptiklarindan sorumlu tutulmakta, hesaba c¢ekilmekte, cezaya ya
da miikafata miistahak olmaktadir. Bu sebeple, sorumluluk ve miieyyidenin insanin
kendisine ait olmasi, ayn1 zamanda Allah’in da insanin iyi veya koti fiillerinin her tiirli
nitelemelerinden ve sonuclarindan tamamen muaf tutulmas: gerekmektedir.>*

Mu’tezile, insanin sorumlulugunu ortaya koyma maksadiyla kendi fiillerini
hicbir etki altina kalmadan 6zgiir irade ve ihtiyariyla meydana getirdiklerini ve insanin
kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmeleri neticesinde Eg’ariler tarafindan
Allah’1in yanmna ikinci bir ilah koymakla suglanmiglardir. Mu’tezile’nin ahlak teorisine
ayirict Ozellik katan unsur, onlarin insanin kendi fiillerini meydana getirme esnasinda
faal olan giiciinii kabul etmeleri degil, bu giicii aklilestirmeleridir.>** Neticede onlar,
insanin fiillerinde tamamen Ozgiir oldugunu, Allah’in hicbir miidahalesinin
bulunmadigin sdyleyerek,’*? Tanr1’nin fiillerindeki payin1 inkar etmekte, dolayisiyla da

fiilin her tiirlii yoniini yani iradeyi, yaratma ve yapma anlaminda insana atfetmek

539 Rudolph, Maturidi, s. 521.

540 Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile, s. 96-97; Ciircani, Serhu 'I-Mevalkaf, 111/258.
541 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 69.

542 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 111/258.
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suretiyle Cebriyye’den tamamen zit bir anlayisa sahip olmaktadirlar. Bu diisiince ile
Mu’tezile’nin, insanin kendisine bahsedilen bu giicle yetki sinirlarini astigini ve onu
yaraticinin vasiflartyla nitelendirerek yaratici bir konuma yiikselttigini gormekteyiz.>*3
Ancak Cebri anlayis her ne kadar insan1 zorunlu bir alana hapsetse de, Mu’tezile’nin de
ayni sekilde ilahlik vasfinin gereklerini ve faaliyetlerini kisitlayarak Allah’1 zorunlu bir
alana hapsettigine ve ilahi acidan cebri bir anlayisi beraberinde getirdigine sahit
olmaktayiz.

Burada her ne kadar Isferayini (6. 471/1078), Bakillani, Ciiveyni, Maturidi ve
taraftarlar1 hatta Sia Imamiyyesi istisna edilirse Mu’tezile ve Es’ariligin bir makdura iki
kudretin etki edemeyecegi, bu nedenle her bir fiilin miistakil bir kudretle meydana
gelmesi gerektigi hususunda hemfikir olduklarmni sdyleyebiliriz. Ancak birinci grup
insan merkezli bir anlayis1 savunurken, ikinciler Tanr1 merkezli bir anlayis
sergilemislerdir. Eger Es’ariligi cebr anlayisi igerisinde degerlendirirsek, her iki
zihniyetin ifrat ve tefrit gibi iki zit anlayis oldugunu belirtmemizde bir sakinca yoktur.
Sehristani kendi fiillerinde asla kulun kudretinin tesiri olmadigini iddia eden goriisii
Cebr-i Mutavassit olarak isimlendirse de®** Semerkandi (6. 333/944), insanin fiilini
meydana getirme konusunda asla bir kudreti olmadigini, aksine onun kudret ve fiillerine
etki edenin sadece Allah’in kudreti oldugunu belirten Es’ari anlayisi cebr olarak
isimlendirmektedir.>*

Ahmed Emin’e gore Es’ari’nin kesb teorisi, belki de dordiincii asirda ortaya
cikmast nedeniyle kendisine muhalif olanlar tarafindan elestiriye tabi tutulmamis, onu
iptal yoniine gidilmemistir. Buna karsin bazi Eg’ari kelamcilar kesb teorisinin problemi
c¢ozmede yeterli olmadigim1 gordiikleri icin elestirmislerdir. Bu nedenle ona gore,
Es’ari’nin kesb teorisi konuyu ne ileri ne de geri gotiirmektedir. Oyleyse Es’ari’nin bu
anlayis1 yalmizca Cehm b. Safvan tarafindan ileri siiriilen cebir teorisinin yeni bir
varyantindan baska bir sey degildir.>*® Es’ari’nin insanin gii¢c ve kudretinin kendi fiilini
meydana getirme konusunda etkisi olmaksizin gergeklestirdigini ortaya koyan kesb
teorisi, hem kelimenin ligat anlamiyla hem de Kur’an ayetleriyle uyumlu degildir.
Ayrica o, ilahi adalet, ser’i teklifler ve insanin sorumluluklarin1 ortaya koyarak
gerekcelendirememektedir. Cilinkii kudret ve fiilin yakinligi fiilin insanin kudreti

cergevesinde Allah tarafindan icat edilmesi miimkiin olmadig1 gibi insan tarafindan

543 Rudolph, Maturidi, s. 521.
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yaratilmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla kesb fiilin insana nispetini tashih edici
olamaz.>*’ Bu nedenledir ki sairin dedigi gibi, islam kelAminda Nazzam’m tafra, Ebu
Hagim el-Ciibbai’nin ahval ve Es’ari’nin kesb teorisi izah1 miimkiin olmayan ve aklin
hakikatini agiklamaktan aciz kaldig1 nazariyelerdir.>*

Cebr ve tefviz anlayisinin bu konuda sahip olduklari olumsuz goriislerinin
yaninda olumlu goriislerinin de oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Cebir taraftarlarinin, “iyi
ve koti fiillerin yaratilmis olmalari, tanim agisindan Tanr1 disindaki her seyin sadece
yaratilmis olmasi gerekir” seklindeki diisiinceleri; Kaderiyye taraftarlarinin “insan
fiillerini, onlardan ger¢cek anlamda sorumlu olmak ic¢in tamamen kendi basina
yapmalidir” seklindeki sozleri naslara aykirt degildir. Su halde olumlu olan bu iki
gortisiin telfiki gerekmektedir. Buna gore irade (mesie), belirlenme (kader), hiikkmetme
(kaza) ve yaratma (halk) tiimiiyle Allah’a ait iken, bunlari yapan sadece insan
olmaktadir. O iyi bir fiili islerken iyi bir fiil olsa bile Allah’in yardimina, ayn1 sekilde
kotii fiili islerken de Allah’mn onu birakmasina muhtagtir.>*

Ancak Cebriyye’nin kullarin fiilleri konusunda cebr anlayigina gétiiren giiglii
bir¢ok ayete tutunduklar gibi Kaderiyyenin de ayn sekilde kader konusuna delalet eden
birgok ayeti kendilerine delil olarak getirdikleri goriilmektedir. Bununla birlikte her iki
anlayisin birbirine zit anlayislar olarak ortaya ciktigini goriiyoruz. Onlar birbirlerine
kars1 delil ortaya koyarken zorlama yorumlara ve gelisi glizel agiklamalara ihtiyag
duymuslardir. Halbuki ilim sahibi olanlara bu sekilde konusmak ve bu ayetlere uzak
anlamlar vermek dogru degildir. Ciinkii biz bu durumda Kur’an’in ¢eliskiler igerisinde
oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Ayrica bu durumu gorenlerden bir kismi her bir grubun
ortaya koyduklar1 siipheler kargisinda peygamberi tasdik ettigi gibi inkara da gidebilir.
Yine bu durum Kur’an’in degistirildigini ve tahrif edildigini iddia eden kimse igin bir
dayanak teskil edebilir. Dolayisiyla bu siiphelerin hepsi yanlistir. Allah Tedla bazen
hakiki bazen de mecazi anlamda konusabilir. Durum bdyle olunca bazi ayetlerin mecazi
anlamda varit olmasi sakincali olmasa gerektir.>*

Teklife, emir ve nehye, va’d ve vaide muhatap olmak, insanin ihtiyari fiillerinin

failinin kendisi olmasini zorunlu kilmaktadir. Insanin bu fiillerden sorumlu tutulmasini

gerektiren sey ilk basta onun hayat sahibi olmasina, akabinde bilerek ve isteyerek
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fiillerini kendi tercihine goére se¢ip, belirlemesine ve bu fiillerden diledigini yapmaya
giicliniin bulunmasi ile o fiili gergeklestirmesine baglhidir. Bu itibarla insan tarafindan
meydana getirilen fiillerin iki kudretle ortaya ¢ikmasi gerektigi anlayisi, her iki goriisiin
de isabetli olan taraflarin1 mecz etmistir.

Es’ari, “her seyin yaraticisi Allah’tir>!

ayetinden hareketle insanin ister iyi
isterse kot olsun tiim fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu, ancak onun fiillerini
yapmaya gii¢ yetirecek bir kudrete sahip bulundugunu soyler. Bu nedenle kesbe bagl
olan fiil Allah’in yaratmasiyla meydana gelen kudretle ortaya ¢ikar ve fiil de yaratilmig
kudretin etkisiyle meydana gelir. Es’ari’nin benimsedigi bu kurala gore yaratilmis
kudretin yaratmada bir etkisi bulunmamaktadir. Ciinkii yaratma yonii tek bir hiikiim
olup cevher ve araza gore degisiklik arz etmez. Eger yaratilmis kudret yaratma
konusunda etkili olsaydi, her yaratilanin ortaya ¢ikmasinda etkili olurdu. Halbuki Allah
yaratilmis kudretin sonunda kul isteyip yoneldigi zaman yaratma kudretini devreye
sokarak fiilini gergeklestirir. Iste bu kulun bu fiili kesbi yani yapmasi olarak
isimlendirilir. Bu durumda icat ve olusturma seklinde fiilin yaratilmas1 Allah’tan, fiil
onun kudreti altinda ortaya ¢iktig1 icin de kesb kuldan olmaktadir.>*? Gergek yaratict
Allah olup, yaratma konusunda ona bir bagkas1 ortak olmayinca Allah’in en 6zel vasfi
olan yaratma hususundaki kudreti ortaya c¢ikar. Ciinkii Allah isminin yorumu
yaratmaktan baska bir sey degildir.°®> Ancak Ebu ishak Isferayini, Es’ari’nin bu
diisiincesine karsi ¢ikarak Allah’in en 6zel vasfinin, diger biitiin varliklardan ayrilmasin
gerektiren bir varlik olmasina baglar.>®*

Es’ari’nin Allah’in fiilinin onun alemlerin rabbi olmasmin en belirgin delili
oldugu diistiincesiyle, tekvin sifatin1 kabul etmeyerek kudret sifatinin hadis bir taalluku
seklindeki degerlendirmesi birbiriyle ¢eliski arz etmektedir. Cilinkii Allah’in fiilinin
onun rabligina delalet etmesi ancak tekvin sifatinin kabul edilmesiyle miimkiin olabilir.
Eger aksi olur ise caiz olan bir vasfin vacipte bulunmasinin s6z konusu olmamasi
gerekir.

Diger taraftan Ciiveyni (6. 478/1085) insanda bulunan kudret ve istitaati
reddetmenin aklin ve hissin kabul etmedigi bir sey oldugunu, hi¢bir sekilde etkisi
olmayan bir kudreti kabul etmenin kudreti inkar etmek anlamina geldigini sdyler. Hatta

ona gore, gerek ilahi kitaplar gerekse gonderilen peygamberler, insanin kendi fiillerini

551 Ziimer 39/62.
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meydana getirme hususunda sorumlulugu gerektirecek bir kudreti bulundugunu
aciklamaktadir. Kim ki bu manalar1 kavrayip, onun islerinde bir tercihinin ve giiciiniin
bulundugu konusunda siipheye diiserse aklini yitirmis veya taklide sarilmis veyahut da
cehaleti konusunda 1srarct olmustur. Kulun kendi fiillerinde bir kudretinin olmadigi
anlayis1 ise sonucta dinin taleplerini tanimama ve gonderilen peygamberleri
yalanlamaya gotiiriir. Allah Teald fiilleri yaratmaktan ziyade sebepleri ve nicelikleri
yaratandir. Cilinkli sebepler zinciri birbirine baghidir ve her bir halkanin yaratilisi
Allah’a aittir. Oyleyse kulun fiilini onun gergek kudretine nispet etmek gerekir. Fakat
bu nispet yaratma ve ihdas etme yoniiyle olmamalidir. Zira yaratmadan anlasilan bir
seyi yokluktan varlik alemine getirmektir.>*®

Ciiveyni’nin bu ifadelerinden Cehmiyye’yi elestirdigi diisiiniilse de temelde
fiillin meydana gelmesinde insana higbir etki tanimayan, ancak sadece kesb kavramiyla
sorumlulugu glindeme getiren Eg’ari’nin de elestiri oklarina maruz kaldigini
sOyleyebiliriz. Bu nedenle Sehristani, Ciiveyni’nin bu goriisiinii ilahiyatg1 filozoflardan
aldigimi ve ef’al-1 ibad konusunda gelistirdigini sdylemekte ve onun benimsedigi ilkeye
gore sebebin neticeye 6zgli olan nispeti fiil ve kudret arasinda mevcut degildir. Fitrat
goriisiinii kabul etmek, cisimlerin cisimlerde yaratma kudretini, tabiatlarin yine
tabiatlarda var etme durumunu kabul etmek gerekir ki bu Miisliiman olan bir kimsenin
benimsedigi bir yol olamaz diyerek Sehristani bu anlayisa kars1 ¢ikmaktadir.5°

Sehristani’nin Ciiveyni’ye karsi c¢ikmasmin temel nedeni icad ve ihdas
kavramlarmin insana nispet edilmesinin aklen muhal oldugu anlayisindan veya
Mu’tezile’nin bu eylemleri insana nispet etmesinden kaynaklanmis olabilir. Fakat
Ciiveyni’ye gore, Allah Teala fiilleri yaratmaktan ziyade sebepleri ve nicelikleri
yaratandir. Oyleyse kulun fiilini onun gergek kudretine nispet etmek gerekir.>’

Es’ari’den sonra onun gériislerini benimsemesine ragmen Bakillani, Isferayini
ve Ciiveyni gibi taraftarlarinin ondan farkli bir anlayis sergilemeleri onun insanin fiilleri
konusunda ortaya koydugu kesb teorisinin problemli bir durum arz ettigini ve Eg’ari
diistincenin eklektik bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Es’ari diisiincenin ‘Allah’in diledigini yapmasi® konusunda insana higbir
Ozgirlik tanimamasi, ona sadece fiilleri kazanma acisindan yaratilmis olan kesb

kudretini izafe etmesi; neticesinde de insani yaptiklarindan sorumlu kilmasi mutlak

55 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, s. 44.
556 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 95.
557 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, s. 49-50; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 94.
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manada bir sorumlulugun olmadigint ve hakikatte fiilin faili olarak insanin
zikredilemeyecegini hatira getirmektedir. Bu itibarla insanin fiillerin yaratilmasi ve
meydana getirilmesi hususunda onun ihtiyarindan ve ozgirliigiinden s6z edilmesi;
bunun neticesinde o fiilleri yapmakla sorumlu kilinarak hesaba ¢ekilmesi de anlamsiz
olmaktadir. Aslinda bu diisiince, cebri anlayisin farkli versiyonundan bagka bir sey
degildir.>®

Es’ari yikimlilik kavramimin fayda ve zarar bakimindan Allah’a vacip
olmadigmi sdylerken,®® aklin herhangi bir seyi ahlaki veya dini olarak zorunlu
kilmasini reddetmistir. Béylece o, Mu’tezile’nin taslagini ¢izdigi temel ahlaki konularda
onlarla hemen hemen taban tabana zit bir tavir takinmistir. Bu nedenle Sehristani, ne iyi
ne daha iyi ne de liitfun Allah iizerine vacip olmadigini sdyler. Ciinkii yiikiimliiliik
kavrami Allah’in insanlara her tiirlii faydayr ihsan edemeyecegi anlamia gelmez.
Yikimliligi ihsan etme zemini Mu’tezile’nin ilahi adalet ve hikmet kavramlar1 gibi
herhangi bir soyut ahlaki ilke olmayip, ihsan sahibinin sinirsiz ve karsiliksiz liitfu
olmaktadir.>®°

Ef’al-i ibad konusunda cebr ve tefviz seklinde ortaya c¢ikan iki u¢ diisiincenin
uzlastirma faaliyetini ilk Once gergeklestirenin Cafer-i Sadik (6. 148/765) oldugu
belirtilir. Ona gore insanin fiillerinde ne tamamen zorlama ne de tamamen O6zgiirlik
vardir. Cilinkii insanlar kendilerinin hareketleri dolayisiyla Allah tarafindan sorumlu
tutuldugunu bilmektedirler. Allah Teald insanlarin dogru davranmalar1 i¢in emrettigi
gibi giinahlardan kaginmalar1 i¢in de yasaklar koymaktadir. O dogru davrananlari
odiillendirecek, giinahkarlar1 da cezalandiracaktir. Insanlarin hem iyilik yapmaya hem
de kotiiliik yapmaya giigleri vardir.%®! Cafer’i Sadik, insana isabet eden her seyin onun
hatastyla olmadigimi, hatasindan olan her seyin de ona isabet etmedigini sdyler.>

Buna mukabil Mustafa Sabri Efendi, Cafer-i Sadik’in goriisiiniin aksine “cebr de

vardir tefviz de” diyerek, kendi fiillerini meydana getirme bakimindan bir taraftan

58 Rudolph, Maturidi, s. 521.

9 Eg’ard, Liima, s. 69, 129.
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Allah’in mutlak iradesini, diger taraftan insanin 6zgiirliigiinii vurgulayan Maturidi’nin
anlayisini dogrulamaktadir.>®®

Aynm sekilde cebr ve tefviz seklinde ortaya ¢ikan iki zit anlayisi uzlastirma
cabalarin1 Ebu Hanife’de de goriiyoruz. Her ne kadar o, kullarin kudretinin iKi zit fiile
de gii¢ yetirebildigini iddia etse de; “kul fiilleri, ikrar1 ile beraber yaratilmistir. Fail
yaratilmig olunca fiilleri de yaratilmis olmaktadir. Allah yarattiklarindan higbirini kiifiir
ve imana zorlamamaktadir; kimseyi de kafir veya miimin olarak yaratmamustir. Kiifiir
ve iman insanin kendisinin kazandig1 vasiflardir” diyerek, insanin tercihteki etkinligini
ortaya koymus ve ayni sekilde insanin sorumlulugunu gerektiren hareket ve siiklin
tiiriinden olan biitiin eylemlerini ona izafe etmistir.>®

Buna gore kulun kudret ve iradesiyle meydana gelen eser, dolayisiyla Allah’in
kudret ve iradesiyle meydana gelmis olur. Burada eser, kulun kudretinin tesiriyle ve
onun iradesine uygun olarak meydana gelmesi bakimindan kuldan sadir olmaktadir.
Fakat kulun, eserin meydana gelis sebebi olan vasitalarin varligini, tesir kuvvetini
yaparken ihtiya¢ duydugu diger hususlari ve bunlarin devamini verenin Allah olmasi
dolayisiyla eser ayn1 zamanda sebebin sebebinden de meydana gelmis olmaktadir. Iste
buradaki iki bakis itibariyle ayni fiil bir taraftan sebebin sebebi olmasi bakimindan
Allah’a, obiir taraftan sebep olmasi bakimindan kula isnat edilebilmektedir. O halde
Allah’in kudret ve ihtiyarmin tesiri dogru oldugu gibi, kulun kudretinin tesiri de
dogrudur. Fiil, yani eser, bu iki kudret sebebiyle meydana gelmektedir. Bu akla, Kur’an
ve hadislere ve ilimde derinlesmis kimselerden nakledilen sézlere uygundur.>®®

Insan fiillerinin tek bir kudretin muktedir olmasiyla ontolojik olarak var
olabilecegini iddia etmek, yiikiimliiliik ve sorumluluk kavraminin da bu tek kudrete
izafe edilmesi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Sayet o fiilin meydana gelmesini
saglayan bu giiciin az 6nce de ifade edildigi lizere Allah oldugunu soylersek; bu durum
bir yonden insanin kendi fiillerine hi¢bir sekilde miidahil olmasinin miimkiin olmadigi,
dolayisiyla onun bu fiillerde higbir kudret ve etkisinin bulunmadigi cebri anlayisin
benimsenmesine sebep olacaktir. Diger yonden ise insanin ancak kesb yoniiyle fiillere
midahil olabilecegi ve bu fiilleri meydana getirme esnasinda Allah’in dilediginden
bagka bir seyi dileme ve yapmanin imkansiz oldugu Es’ari anlayisin ortaya ¢ikmasina

yol agacaktir. Bu durum ise Allah’in hem emreden amir, hem de emre itaat etmek
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zorunda olan memur; diger bir ifadeyle hem yiikiimliiliigiin kaynagi hem de miikellef ve
sorumlu varlik olarak telakki edilmesine gotiirecektir. Halbuki mahlikatin sifatlariyla
vasiflanmasi anlamina gelen bu tiir nitelemeler, aklin ve vahyin delaletiyle Allah i¢in
muhaldir.

Maturidi ve Nesefi nakli deliller getirerek insanin fiillerinin faili olup,

sorumlulugunun da ona ait oldugunu ispat yoluna gitmistir. “Dilediginizi yapin’>°®

2567

ayetinin insanda se¢me hiirriyeti bulundugunu; “lyilik yapin insanin iyilik ve

kotiiliikten diledigini yapabilecegini, ancak iyi olanin tavsiye edildigini; “Yaptiklariniza

karsilik olarak...””™®®

ayetinin ise insanin tercih ettigi fiillerin sonucuna katlanmasi
gerektigi fikrine isaret ettigini beyan etmislerdir.>®°

Bu dogrultuda Maturidi, dini referanslardan hareketle Allah’in hig¢bir igin diginda
tutulamayacagini; yine dini, akli ve tecriibi delillere dayanarak insanin eylem yapabilme
giiciine ve 6zgirliigiine sahip oldugunu delillerle agiklamaktadir. Dolayisiyla nitelikleri
ne olursa olsun, insan kendisi i¢in iyi ve faydali olarak disiindiigi fiili tercihe
yonelmekte, kotli ve zararli oldugunu diisiindiigii seyden ise uzaklagsmaktadir. Levh-i
mahfuz’da yazili olanlar ve Allah’in ilim, irade ve kudreti onun tercihinin 6niinde asla
bir engel olusturmamaktadir.>™

Maturidi eylemin yaratilma yoniinden Allah’a, kesb etme yoniinden insana ait
oldugunu ifade ederek hem Allah’1 hem de insan1 eylemi meydana getirme konusunda
iki fail olarak degerlendirmektedir. Kullar fiillerini meydana getirirken Allah’1in kaza ve
kaderini  bilmemekte, buna mukabil fiillerini kendi irade ve ihtiyariyla
gerceklestirmektedirler. Meydana gelen seyler kullara zorunlu kilinmis olmamakta,
aksini yapabilme hiirriyetini de kendisinde barindirmaktadir. Bunun neticesinde insan
yaptig1 her seyin bizzat kendisi tarafindan islendiginin de farkindadir. Burada agikca
goriilmektedir ki, Maturidi insanin sorumlulugunu psikolojik agidan ele almakta ve
onun hiir iradesi demek olan “ihtiyar” ve “tercih”ine baglamaktadir. Cebirden
kurtulmak i¢in kuldaki kudretin, fiilin yapilmasina ve terkine taalluk ettigini ve en
onemlisi kulun bunun farkinda oldugunu ilave etmektedir. Insanin yaratilmis kudretle

fiili kasbetmesi ve fiilin yaratma yoniiyle Allah’a ait olmasi, bagka bir deyisle bir fiilin

iki kudretle vuku bulmasi insanin sorumluluk diisiincesinin zedelenmesine neden olmaz.
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Ciinkii bu iki kudret de kendi alani icerisinde faaliyet gostermektedir ve her iki varlik
kendi vasiflarin1 korumak suretiyle zatmin gereklerini yerine getirmektedir.>"*

Aslinda bir makdura iki kudretin tesir edip etmeyecegi diislincesini nazara
itibara almazsak, Maturidi ve Mu’tezile’nin yaklasimi arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Mu’tezile’ye gore, Allah insanlarin eylemde bulunma, eylemi
gerceklestirme potansiyelini en basta insana vermis, insan da dogustan sahip oldugu
imkan ve yetilerle eylemini gergeklestirmistir. Bununla beraber Maturidi ve Nesefi,
insanin eylemlerini ahlaki eylem kategorisine dahil edebilmek ig¢in, bir eylemin
gerceklestirilmesinde iki kudretin eyleme etkisini, yaratma ve kesb anlayislar1 geregi
kabul etmelerine ragmen; Mu’tezile, Es’ari ve Cebriyye gerekceleri farkli da olsa bir
eyleme ancak miistakil bir kudretin etki edebilecegini ileri siirmektedir.>’?

Mu’tezile ve Maturidilerin ortak kanaati, Allah’in 6zellikle insana dair fiillerinin
hi¢birinin hikmet maslahat ve illetten bagimsiz olarak meydana gelmedigi; ancak
fiillerin bu sebeplerle var olmasi, O’nun eksikliginden degil, kemalinden kaynaklandig:
anlayisidir. Ancak Mu’tezile “maslahata mebni isleri adalet ilkesi geregi Allah’a
zorunlu kilarken”®"3, Maturidi ve Es’ariler bunun Allah’1n yetkisini sinirlamak anlamina
gelmesinden dolay1 kabul etmemislerdir.>’*

Buna mukabil Es’ari ve Maturidi iradeye dayali fiillerin yaratilmasi ile ayni fiilin
iyi ve kotii seklinde deger kazanmasimi farkli degerlendirmektedir. Ciinkii Allah’in
yaratmasi iyl ve kotii degeri tasimaktan uzaktir. Bunun anlami Allah’in bir seyi
yaratmasinin iyi ve kotii olarak nitelendirilemeyecegidir. Bir olayin iyi ya da kétii vasfi
kazanmasi, insanin niyeti, kasti ve azmine baghdir. Olay ve olgunun yaratilmasi
Allah’in kudretine baglanirken, niteligi tamamen insana ait olmaktadir.>™

Sehristani, fiilin bir taraftan Allah’in irade ve kudretine, diger taraftan
islenebilmesi veya kazanilmasi yoniiyle insana nispeti arasindaki ince ayrima isaret
eder. “Kesb anlayisi, Allah’in giinahlar1 irade ettigi seklindeki sorunlari ortadan
kaldirmamakla birlikte fiili, fiziki bir olay olarak yaratan ve onu kazanan insanla
irtibatin1 saglamig, ancak bu fiili muayyen bir zaman ve mekanda belirlenen failde

meydana getirmenin ahlaki sorumlulugunu askida birakmistir.”5"
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Bu model dogrultusunda yaratma kudretinin tamamen Allah’a ait oldugunu
kanitlamaya calisan Pezdevi ise insanin fiillerinin ve kudretinin de bulundugunu kabul
etmektedir. O, insanin fiillerinden sorumlu oldugunu ag¢iklamak i¢in bir fiile iki kudretin
etki edebilecegini miimkiin gormektedir.>’’ Buna gore fiile yaratma yoniinden Allah,
yapma/isleme (kesb) yoniinden insan tesir etmektedir. Insan kendi iradesiyle yapmay1
arzu ettigi seyi azme doniistiirmekte, azme doniisen fiil ise o esnada Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Dolayisiyla fiilin Allah tarafindan yaratilmasi, insanin o fiili yapmasi
anlamma gelmektedir. Insan fiillerini bizzat kendisi istek ve arzusuna gore segip
belirlemekte, Allah da insanin yapmaya yoneldigi bu fiili yaratmaktadir. Dolayisiyla
insan kendi irade ve ihtiyariyla meydana gelen bu fiilden sorumlu tutulmakta ve

neticesinde de sorguya cekilip ceza veya miikafata miistahak olmaktadir.>’®
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UCUNCU BOLUM
ILAHI ADALET VE HIKMET

3.1. I1ahi Adalet ve Hikmetin Kapsam

Eylemlerimizi ahlaki kilan 6gelerden bir tanesi de sahip olunan giiciin adaletle
kullanilmasidir. Bireysel ve toplumsal iliskilerimizin saglam bir zeminde idame etmesi
davraniglarimizda ne kadar dikkatli oldugumuza ve adaleti gozetti§imize bagh
olmaktadir. Adalet insan fiillerinin toplumsal diizleminde bu kadar 6nemli bir yere
sahip iken; sorumluluklarimiz ve bunlarin yerine getirilip getirilmediginde cezai
yaptirimlar s6z konusu oldugunda ilahi adaletin insan tizerinde tesisi daha fazla 6neme
haizdir. Ciinkii ilahi kudret ve adaletin gergeklesmemesi, insan hayatinin bireysel
boyutunda psikolojik olarak saglikli bir ruh haline sahip olmasina ve toplumsal
boyutunda ise iligkilerin saglikla yiiriiyebilmesine engel teskil edecektir. Bu sebeple
toplum tizerinde ilahi kudret ve adaletin tesisi, ahlaki fiillerin olusmasinda temel
unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyleyse burada arastirilmas: gereken
husus hem adaletin tesis edilmesi hem de adaletle vasiflanan ve her seye giicii yeten
yaraticinin, alemde var olan katiiliiklerle irtibatinda etkin olup olmadiginin tespitidir.

Tiim isim ve sifatlar kullamldig1 varliga 6zgii anlamlar ifade eder. Insan, kudret
kavramiyla nitelendirildiginde kisinin, kendisiyle herhangi bir seyi yapmaya giic
yetirdigi bir ismi olurken, Allah kudret sifatiyla nitelendirildiginde olumlu anlamiyla
her seye giicii yetmek, olumsuz anlamiyla ise ondan aczi nefyetmek manasinda
kullanilir. Fiili meydana getirme konusunda gii¢ yetirme Allah’tan bagkas1 i¢in lafzen
kullanilsa bile gercek ve mutlak kudret manasinda onun disinda herhangi bir varliga
nispet etmek miimkiin degildir. Bu kavram Allah’tan baskasi i¢in kullanildiginda ancak
bu “su seye gii¢ yetirmektedir” seklinde ifade edilebilir. Ancak insan veya baska bir
varlik i¢in onun kadir oldugunu ifade ettigimizde, bu ayn1 zamanda onun acziyetini de
icinde barindirir. Aslinda her yonden acziyetin kendisinden nefyedildigi yegane varlik
Allah’tir. Ciinkii “her seye giicii yeten”, hikmetinin gerektirdigi sekilde, ondan ne fazla
ne eksik diledigini yapandir. “Siiphesiz Allah her seye kadirdir®" ayetinde Allah’in

kudretle vasiflandirildigi ve onun giiciiniin {istiinde bagka bir giiciin bulunmadig: ifade
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edilmektedir. Allah Teala kendisinin her seye giicii yettigine sik sik vurgu yapar.>®
Kur’an’in bu kavramin c¢elisigi olan acziyete dogrudan dogruya isaret ettigi bir
vakiadir.®®" Allah igin her seye giicii yeten ve acziyeti nefyeden kudret sifati, insana
nispet edildiginde ise “gii¢ elde etmeye ¢aba sarf eden” anlamina gelir.5%

Genellikle halk dilinde esitlik anlamina gelen adalet kavrami ¢elisgigi olan zuliim
kavramiyla daha c¢ok netlik kazanir. Adalet kavrami karsilastirma esasina gore
genellikle tartilan, sayilan, dlgiilebilen ve duyularla idrak edilen seylerde giindeme gelir.
Bu baglamda iki tiir adaletten s6z edilebilir. Bunlardan birincisi 6rnegin; iyilik yapana
iyilikle karsilik vermek gibi dogrulugunu ve giizelligini bilebilecegi noktasinda aklin
higbir siiphe ve tereddiidiiniin bulunmadig: adalettir. Ikinci tiir adaletin ise bilinmesi
ancak dinin bildirmesine baghdir. Ornegin saldirmak, kotii bir davranis olarak kabul
edilmesine ragmen “Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin’®®
ayetinde ifade edildigi lizere nefsi miidafaa etmek amaciyla saldir1 kotii olarak kabul
edilmemis, hatta bu sekilde davranilmas: gerektigi emredilmistir. Bu anlamda adalet,
karsilik vermede esit davranmaktir. “Kim bir iyilikle gelirse ona bundan daha hayirli
karsilik vardir;, kim de bir kotiiliikle gelirse o kotiiliikleri igleyenler yalnizca

95584

yaptiklarimin karsiligini gériirler** ayetinde de belirtildigi iizere eger yapilan sey hayir

ise karsihig1 miikafat, ser ise karsilig1 ceza olmaktadir.>®®
Allah Teala Kuran’da kendisini hakka ve hakikate uygun davranan herkese

8 ve her seyi olgiilii sekilde var eden®®’

yaptiginin karsiligini tastamam veren®
manasinda adil (haksizliktan, zuliimden uzak) olarak isimlendirirken, adaletsizligi ve
haktan uzak yaratmayi kendisinden de nefyetmektedir. Adalet ile ilgili kavramlarin
gectigi ayetleri inceledigimizde Allah; insanlarin adaletle hilkmetmesini emretmekte ve
bu sekilde davrananlari da adil olarak isimlendirmektedir.>® Ancak Allah’in kendisi
hakkinda tenzihi bir anlayisla yaptig1 her isin ve verdigi her hilkkmiin haksizliktan ve
zuliimden uzak olarak gerceklestigini ortaya koymak manasinda nehiy babinda zuliim

ile irtibatlandirarak kullandig1 goriilmektedir.°®® Hatta bu durum kendisinden acziyeti

580 Miilk 67/1; Talak 65/12; Hadid 57/7; Tegabiin 64/1;Hasr 59/6 vd.

%81 Tevbe 9/2, 3; Hud 11/20; Fatir 35/44; Ahkaf 46/32 vd.

582 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 11/510-511.

583 Bakara 2/194.
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587 Furkan 25/2.

588 Bakara 2/282; Al-i Imran 33/21; Nisa 4/58;A’raf 729, 159, 181 vb.
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soyutlayan ayetlerle kiyaslandiginda ¢ok daha belirgin oldugu goriilecektir. Allah’in
adaleti sadece yasadigimiz diinya hayatin1 degil, ahireti de kapsamaktadir. “Hi¢cbir
glinahkdr baskasinin giinahin yiiklenmez”®® “Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde
eder”,>%! ve “Sonra kendisine karsilig: tastamam verilecektir”>% gibi ayetler bu duruma
isaret etmektedir.

Ancak “Allah hiikiim verenlerin en dadili degil midir?®% ayetinde Allah’m
evreni ve evrendeki varliklar1 hikmet ve adalet 6lglilerinde yaratip yonettigini, diinyada
peygamberleri araciligiyla en dogru ve adil hilkkmii verdigini, ahirette de yine en adil
hakim olarak mahlikat arasinda hiikiim verecegini ifade eder. So6ziin soru seklinde
olmas1 hiikmiin kesinligini gdsterir.>%*

Diinyada 1iyilik ve kotiiliiglin olmasi, insanin ahirette sorgulanmasinin
sebebidir.5® Zira insan Allah’a kulluk icin yaratilmis, bunu tam olarak yerine
getirilmesi i¢in de hem kendisi hem de i¢inde yasadig1 alem hikmete ve ihtiyaca binaen
onun emrine sunulmustur. “Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir;
gokten su indirmis, bununla sizin igin rizik olarak ¢esitli tiriinler ¢ikarmigtir; artik siz de
bile bile O’na es ve ortaklar kosmayin.”®® Akabinde de insanlarin Allah’a kars1 bir
bahaneleri olmasin diye, peygamberler gondererek onun varligi ve ¢izdigi yol
desteklenmistir.>®’ Ancak sadece iman etmekle de onun bu diinyadaki isi nihayet
bulmus degildir, nihai kurtulusu i¢in bunlar yeterli olmay1p; 0 bircok yonden sinanmaya
tabi tutulmustur. “Insanlar, denenip sinavdan gegirilmeden, sadece ‘“‘iman ettik”
demekle birakilacaklarini mi saniyorlar?”®® Tabii ki bu sinanmanin sonunda Allah’in
herkese yaptiginin karsiligini tam olarak vermesi gerekmektedir ve verecektir de. “Biz,
kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz; artik kimseye hichir sekilde haksizlik
edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir ortaya koyariz. Hesap

goriicii olarak biz yeteriz.®®® Ciinkii Allah hi¢ kimseye zulmetmez. Bilakis Allah
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tyiligi, adaleti emreder. “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert
olmayr emreder; hayasizligi, kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza
alasiniz diye size béyle 6iit veriyor.”®®

Allah’m giicii ve bu giiclin smirlarinin tespiti, insanin giic ve sorumlulugunun
ortaya konulmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Kur’ani perspektiften hareketle
Allah’in giicliniin sinirsizligl, insanin acizligine delalet eder gibi goriinse de insan,
daglarm bile kabul etmekten imtina ettigi sorumlulugu yiiklenmistir.°®? Dolayisiyla
insan kendisinin, sorumlulugu barindiran kudrete haiz oldugunu itiraf etmis olmaktadir.

Kuran’da da iyiligin Allah’tan, kotiiliiglin ise insanin kendisinden zuhur ettigini
gosteren ayetlerin her seyin yaraticisinin Allah oldugu fikrine ters diismeyecek bir
bicimde incelenmesi ve yorumlanmasi gerekmektedir. Nitekim ayetler birbirine muhalif
bilgiler icermemekle birlikte, bakis agilarinin dogru analiz edilmesi ve her ayetin konu
baglaminda degerlendirilmesi 6nemlidir. Yaratilma agisindan Allah’a ait olan fiillerin,
segme, irade etme ve kesb etme bakimindan insana ait olmasi hem insanin
sorumlulugunu hem de Allah’in kudretini ortaya koyma agisindan dikkat isteyen bir
konu oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim mezheplerin ortaya
koyduklar1 goriislerin bu problemleri ortadan kaldirmaya yonelik oldugu agiktir. O
halde kimin hangi konuda nasil bir yetkiye sahip oldugu ve sahip olunan bu yetkilerde
herhangi bir karmasanin var olup olmadiginin tespit edilmesi gerekir.

Bu nedenle Mu’tezile kelamcilarinin, Allah’in  alemdeki roliine dair
tasavvurlarindan ayri1 diisiiniilemeyen ve aynmi zamanda ahlaki bir problem olarak da
ortaya ¢ikan iyi ve kotiiniin tabiati ve insan fiilleri, aslinda ilahi adalet ve hikmet
anlayiglariyla irtibatli olarak incelenmesi gereken bir husus olarak karsimiza
ctkmaktadir.5%?

Mu’tezile’ye gore Allah kendi zatina nispetle degil, akil sahibi kullarina nispetle
adildir. Adalet Allah’in zatinin aynisi olan fiilli sifatlarindan biridir. Adaletin manasi,
akil sahibi ve segme hiirriyetine sahip kimselere niyet ve amellerine gore 6diil veya ceza
vermesi konusunda imtiyaz hakki vermesidir. Allah’in adaleti onun kudret sifatiyla ilgili
olup, bu kudret kullarin iyiligine ve hayrina olan seylere yonelik olmasi nedeniyle
ezelidir. Allah’in biitiin fiili sifatlar1 gibi adalet sifati da zatina nispetle kadimdir ve

sonsuzdur. Ancak adaletin gerceklesmesi belli bir zaman diliminde kendisini gosterir.

600 Nahl 16/90.
601 Ahzab 33/72.
802 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 75.
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Bu, Allah Teala’nin hadis olan alemi yaratma konusunda ezeli kudrete sahip olmasi,
ancak alemi belli bir zamanda yaratmasina benzer. Dolayisiyla o, adaletini se¢cme
hiirriyetine sahip, yaratilmig, akilli birinin fiili sebebiyle kotiiliik meydana geldigi
zaman uygular. Ancak kotiligiin meydana gelmesiyle ortaya ¢ikan bir adalet anlayisi,
kotiligin  zuhurunu  gerekli kilacagi seklindeki bir anlayisi da igerisinde
barindirmaktadir. Dolayisiyla Mu’tezile disiincesinde Allah Teala’nin  adaleti
uygulamasi iki soruyu beraberinde getirir: Acaba Allah Teala kullarindan bir sey mi
istemektedir ve o, adalet konusunda tavizsiz midir? Bu iki soru Mu’tezile’nin arastirdigi
hususlardir.%%

Mu’tezile bu sorulara oncelikle Allah Teédla’nin dogal olarak adil oldugunu ve
onun adalet vasfinin ezeli oldugunu soyleyerek baslar. Bu anlayis Mu’tezile’nin Allah
Teala’nin mutlak kamil oldugu seklindeki s6zlerinden zorunlu olarak ortaya cikar.
Zulmiin Allah’tan meydana gelmesi caiz degildir. Cilinkii Nazzam’a goére zuliim, ancak
kusurlu olan ve ihtiya¢ sahibi kimseden meydana gelir. Afet fiilde, hacet de cahil
kimsede bulunur. Cehalet ve ihtiya¢ ise bu iki vasif dolayisiyla sonradan meydana
gelmeye delalet eder. Allah bundan miinezzehtir. Bu nedenle tiim yonlerden kemal
sahibi bir varlik olan Allah’tan serrin meydana gelmesi miimkiin degildir. Sayet serri
meydana getirmis olursa ilah olamaz. Adalet ise hayir ve ser gibi miimkiin olan iki zit
fiili isleyen kimse iizerine uygulanabilir. Ser ise ancak sonradan yaratilan, tercih sahibi
ve akilli kimselerden sudur eder. Dolayisiyla Allah’tan zuliim ve koétiiliik meydana
gelmez.%% Boylece Nazzam, Allah’m genel olarak kotiiliigii yaratmaya muktedir
olmadigini sdylemekle onu serre giicii yetmeyen ve bunu yaratmaya aciz olan bir varlik
olarak degerlendirmistir.®%®

Mu’tezile Allah’in adil oldugu ve kullarina higbir sekilde zulmetmeyecegi
noktasinda hemfikirdir.?® Fakat onlar Allah’in, zuliim iceren fiillere giiciiniin yetip
yetmeyecegi hususunda farkli anlayislar benimsemistir. Mu’tezile’nin bir kismi1 kullarin
fiillerini Allah’in digindaki faillerinin meydana getirdigini, bir kismi1 bunlarin mevcut
fiiller olup asla onlarin yaraticisinin olmadigini, bir kismi da bunlarin doganin fiilleri
oldugunu iddia etmislerdir. Bu nedenle Dirar b. Amr (6. 200/815) ve Bisr b. el-
Mu’temir disindaki tiim Mutezililer “Yiice Allah, kafire sayesinde iman edip cenneti

603 Albert Nasri Nader, Felsefetii'I-Mu 'tezile, 1/99-100.

604 Albert Nasri Nader, Felsefetii’I-Mu tezile, 1/99.
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hak edecegi bir liitufta bulunmaya kadir degildir. Allah’in, bize yaptiklarindan daha
giizelini yapmaya giicli yoktur. Siiphesiz bu yaptiklari, giicliniin ve kudretinin sonudur.
Oyle ki daha fazlasina giicii yetmez” demislerdir.®” Ebu’l-Huzeyl el-Allaf Allah’n iyi
veya kotii nitelige sahip olan her tiirlii fiile gii¢ yetirebilecegini iddia etmesine ragmen,
hikmeti ve rahmeti geregi bu tiir fiilleri meydana getirmeyecegini sdyler. Ciinkii zuliim,
beraberinde eksikligi getirir, Allah ise tiim eksikliklerden miinezzehtir. Ebu Huzeyl’in
bu sozii, “Allah hayir ve serre kadirdir, ancak kotiiliigi istemez ve serri de yapmaz”
seklinde formiile edilmistir.5%

Dolayisiyla Mu’tezile Allah’in adil bir fail olarak ¢irkin olan fiilleri meydana
getirmekten miistagni oldugunu ve bu sebeple de kendisine vacip olan seyleri ihlal
etmesinin miimkiin olmadigin1 ve yaptiklarinin sadece iyilik oldugunu iddia eder.
Onlara gore ¢irkin fiilden Allah’in miistagni olmasi ve onu tercih etmemesi, o fiilin
cirkinligini bilmesine baglidir. Ornegin bir insan dogruluk veya yalancilikta muhayyer
birakilirsa ve “dogru sdylesen de yalan soylesen de sana bir dirhem verecegim” dense o
kisi ¢irkin olan seyin ¢irkinligini bildigi i¢in o seyi tercih etmez. Bu gerekce Allah i¢in
de gecerlidir. Ciinkii delillerin delalet yollar1 sahid veya gaibe gore degismemektedir.
Ayni zamanda Allah’in bizimle ilgili tasarruflar1 da bu kapsamdadir. Yani bizden
birinin fiillerinin kotiliigini bildigi halde o fiili o kiside irade etmesi ve yaratmasi
diistiniilemez.5%°

Insanin Tanr1 anlayisi baglaminda bu diisiinceye bakildiginda oldukga zararsiz
gibi goriinmektedir. Cilinkii bu Allah’in kusursuz adaletinin, yani her tiirli
adaletsizlikten mutlak anlamda beri olusunun giiclii bir tarzda 6ne siiriilmesinden baska
bir sey degildir. Ne var ki diger taraftan yani Allah’in kotiiliigii yaratmamasi insanin
sorumlulugu ve bunun neticesinde insanin hiir oldugu anlamini cagristirmaktadir. Bu
sekilde diislindiiglimiiz takdirde de Allah’in mutlak hiikiimranligini ve giiciinii dnemli
Olgiide zedelemis olmaktayiz. Asil olarak Mu’tezile’nin ilahi adalet tezi insanin kotii
fiillerinin sorumlulugunu Allah’tan insana aktarmak maksadiyla ortaya atilmisti. Ancak
bu diisiince kisa siire iginde insanin her yaptigini1 kendi giicli ve sorumlulugu ile yaptigi,
kisaca insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugu seklinde dini bir inanisin olugmasina
zemin hazirlamistir.%2° Giiniimiizde de bu diisiincenin tam aksine iyi fiilleri kendi gii¢ ve

irademizle yaptigimizi iddia edip, koti fiilleri Allah’a atfederek Mu’tezile’nin
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diisinmekten bile imtina’ ettigi hususu yaraticiya layik gormek suretiyle baska bir
problemin zuhur etmesine sebep olmaktadir.

Mu’tezile’nin bu diisiincesine mukabil Eg’ari, Allah’in, kéfirlerin iman
etmelerini saglayacak litufta bulunmamasmin onlarin kiifiirlerini irade etmedigi
anlamina geldigini sdylemektedir. Allah Teala, baskasi tarafindan sahiplenilmesi
miimkiin olmayan, kendisi tizerinde herhangi bir serbest birakici, emredici, zorlayici,
yasaklayict ve onun i¢in bir kural koyucu bulunmayan mutlak gii¢ ve hiikiimranlik
sahibidir. Dolayisiyla O’nun yaptig1 higbir sey kotii ve ¢irkin olarak nitelendirilemez.
O’nun koti fiillerin yaraticisi olarak nitelendirilmesi insanlarin belirlenen sinir ve
kurallar1 ¢igneyip yasaklanan bir alana girmesi sebebiyledir.®!! Dolayisiyla insan akliyla
degil de Allah’in emrettiklerini yapmak suretiyle adaleti tesis etmektedir. Allah’in
iradesi ise onun kainata tecellisinden bagka bir sey degildir. Adaletli ve adaletsiz olan1
yalnizca 0 bildiginden, insana baska tiirlii géziikse de onun emrettigi sey adalet ve
yasakladig1 sey zuliimdiir.®*?> Ancak adalet, Mu’tezile’nin de iddia ettigi gibi insanlar
arasinda esit davranmak degildir. Sayet bdyle olsaydi; sebeplerin, yardimmin ve
liitfunun ne sekilde tezahiir ettiginin aciklanmas: gerekirdi.t*®

Es’ari, ilahi fiillerde asla zuliim olmayacagini, zulmii yaratanin zalim olarak
nitelendirilmeyecegini ifade eder. Nitekim Allah zulmii kendisinin degil, kullarin zulmii
olarak yaratmistir.®'* Dolayisiyla Es’ariler, cevr ve zulmiin ancak kesbi bir kavram

oldugu fikrinden hareketle,%® ancak insanin fiillerinde zuliim olabilecegini belirterek

99616 99617

“Allah kullarina zulmetmek istemez ve “Allah dlemlere zulmetmek istemez
ayetleriyle bu konuyu agiklamaya ¢alismiglardir. Bu ayetlerden Allah’in kullarina asla
zulmetmek istemedigi anlasilmalidir. Kur’an’in bu ve benzeri ayetlerine baktigimizda
asla “bazilarmin bazilarina zulmetmesini istemez” anlaminin olmadigint goriiriiz. Bu
nedenle Allah kendisinden zulmii tamamen soyutlamakla birlikte, aslinda onlarin
birbirlerine karsi zulmetmelerini de istememistir. Zulmetmelerini istemis olsaydi yani

karsilikli zulme izin verseydi bile, kendisi onlara zulmetmeyi dilemeyecegini beyan

etmektedir.®*® Onlar Allah’in kudret sifatim1 siirlamasi endisesiyle diledigini yapan bir
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fail olarak onun yaptiklarinda hikmet ve adaletin aranmayacagmi savunmuslardir.®®

Onlara gore Allah cevr ve zulim olacagini dikkate almadan diledigini yapar. Ciinkii o
kendi miilkiinde istedigi sekilde tasarrufta bulunmaktadir ve bundan dolayr da
kinanamaz. Daha dogrusu Allah’in meydana getirdigi fiiller hakkinda hiikiim koyma
veya yargilama yetkisine sahip bir gii¢c bulunmamaktadir.5?°

Mu’tezile Allah’in adil olmasinin insanin 6zgiir olmasin1 gerekli hatta zorunlu
kilacagim diisiiniirken, Es’ari Allah’in, insanin fiilleri konusunda tamamen 6zgiir olmasi
ve kendi fiilini yaratmasi s6z konusu olursa, bu durumun onun mutlak kudret sahibi
olmasini engelleyecegini diisiinmektedir. Eg’arilerin biiyiik ¢ogunluguna gore, Allah’in
fiillerinden higbiri ne kendisine ne de insana yonelik bir hikmet, gaye, fayda ve
zorunluluk tasir. Eger Allah herhangi bir sebepten dolayi bir fiil islerse veya bunu
yapmak zorunda olursa, bu onun zati igin bir eksiklik anlamina gelir. Ciinkii bu onun
zat1 itibariyle eksik oldugu ve bu sebeplilik ilkesi ile kendinde bulunan eksikligi
tamamladigi anlamina gelir. Bu da onun ilahlik vasfinin ortadan kalkmasina neden olur.
Oysa Allah bu noksanliklardan uzaktir ve O her yoniiyle mutlak ve yetkindir.®?* Ancak
bununla birlikte o, kullar1 i¢in iyi ve faydali seyleri yaratmaya kadirdir. Yarattigi bu sey
ise onun liitfu olarak degerlendirilir ve fiilin sonunda maslahat olusabilir. Eg’ariler,
insanin fiillerini Allah’in mutlak kudreti ve iradesinin bir tezahiirii olarak
diistindtigiinden, Allah’in fiil ve eylemlerinin insani anlamda bir adalet ve ahlaka konu
olamayacagini ileri siirmektedir.52?

Boylece Es’ariler Allah’in fiillerinin illetlenmesi konusunda tamamen
Mu’tezile’den farkli bir tavir takinmislardir. Onlar bu konudaki her tiirden nesnel ilkeler
ile rasyonel deger oOlgiitlerini reddetmektedir. Zira onlara gére hikmet ve adaletin ne
oldugunu sadece Allah’in bizzat kendisi belirlemekte olup, bu temelllendirme igin
herhangi bir hikmetin bulunmasi s6z konusu degildir. Onun tiim fiilleri, kendisinden
meydana gelmesi sebebiyle adil ve hikmetlidir. O bunun aksi bir fiili isleyebilir. Onun
meydana getirdigi fiillde ya da emredip yasakladiginda herhangi bir akli yap1 s6z konusu
olamaz.5?

Es’ari’yi boyle bir anlayisa gotiiren diisiince yapisinin nereden kaynaklandigini

tespit etmek oldukca zordur. Halbuki Allah hicbir seyi gayesiz, zaman gegirmek,
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eglenmek veya hevasi igin yaratmamistir. Ciinkii bunlar mutlak kudret sahibi Allah’in
rahmetiyle bagdasamaz.5?* Ayrica Kur’an “Gégii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere
yaratmadik” %% “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.
Eger bir eglence edinmek isteseydik, onu kendi katimizdan edinirdik, bunu asla

yapmayiz”®?® ve “Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza geri

getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”%%'

ifadeleriyle gayesiz bir seyin yaratilmadigina vurgu
yapmaktadir.

Maturidi, temel ilke olarak zuliim ve hikmetsizligin (sefeh) ¢irkin, adalet ve
hikmetin ise giizel oldugunu, ancak bir seyin bir konumda hikmet, diger konumda sefeh,
bir konumda adalet, digerinde ise zuliim olabilecegini beyan etmektedir.®?® Aci ilaglarin
icilmesi Orneginde oldugu gibi kotii goriinen bir¢ok nesne ve olayda insanlarin ig
yiiziinii anlamaktan aciz kaldig1 degisik yararlar1 ve hikmetleri bulunmaktadir. Ornegin
0, tabiatta meydana gelen deprem, sel, heyelan, kitlik, kuraklik, kasirga gibi dogal
afetler; toplumlarda ve insanda meydana gelen korlik, sagirlik, dilsizlik, sakatlik,
Olimciil hastalik ve delilik gibi her tiirlii hastalik ve eksiklikler karsisinda nasil tedbir
alip korunacagini Ogreterek, basina gelen benzeri olumsuzluklarda sabir géstermek
suretiyle imtihan1 basarabilmenin yoluna isaret etmektedir. Yilanlarin, zararl
hayvanlarla bazi kotii olarak bilinen nesnelerin; diistinme ve tefekkiire sevk etmek, ibret
almaya tesvik etmek ve imtihan sebebi olmak gibi bircok hikmetleri vardir. imtihanin
hikmeti ise insanin acziyetini idrak edip yaraticiya yonelmesi, onun varligini ve birligini
tammasina ve kulluk gérevini ifa etmesine yonlendirmektedir.%° Bunun akabinde o,
Allah’in gani, comert, alim ve liitufkir olmasi hasebiyle meydana getirdigi her fiilin
hikmet ve adalet veya liituf ve ihsan olusuyla nitelendirilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla kudreti, ilmi ve hikmeti herkes tarafindan bilinen Allah’in,
tabiat1 yoktan var edebilecegine ve fiillerini de hikmet dairesinde gerceklestirdigine
hiikmetmek akli bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikar. O bu konuya su sekilde agiklama
getirmektedir: “Allah zati itibariyle hakim, gani ve alimdir. Duyulur alemde hikmet
cergevesinin disina ¢ikmaya sebep teskil eden ve kisiyi buna sevk eden sey onun

bilgisizligi ve ihtiyacidir. Bunlarin ikisi de Allah’tan uzak olan seylerdir ki, su halde

624 Fazlur rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 51-52.

625 Sad 38/27.

626 Enbiya 21/16-17.

827 Mii’minun 23/115 ve ayrica bkz. Kiyame 75/36.

628 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 277.

629 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 137-139; Oral, “Kelam Ilminde {1ahi Adalet”, s. 453.
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O’nun fiilinin hikmetten yoksun oldugunu diislinmek aklen imkansiz hale
gelmektedir.”®3°

Tabiatin bizzat kendisi ilim ve hikmet sahibi bir yaraticinin kudretinin delilidir.
Iyiligin yaratilmasinda oldugu gibi kétiiliigiin yaratilmasinda da bir hikmet vardir. {lim
ve hikmet sahibi zattan abes iglerin meydana gelmesi miimkiin olmayacagi gibi O’nun
bilgisizlik ve sefehle de ilgisi bulunmamaktadir. Hikmet ve bilgi arasindaki iligkinin
Allah’in fiillerine nispeti de hikmet ve adalet gergevesine gore sekillenir. Bundan
hareketle iyi ya da kotii her ne varsa hepsi hakim, ilim ve hikmet sahibi Allah tarafindan
meydana gelmektedir.®3!

Bu diisiinceleriyle Maturidi, gerek Allah’in otoritesini gerekse Allah’in
fiillerinin seffafligin1 ayn1 olgiide dengeli bir sekilde muhafaza eden bir uyumluluk
gelistirmis ve bunu hikmet kavrami iizerine bina etmistir. Aslinda hikmet, ¢ok acik bir
sekilde problemi ortadan kaldirabilecek Allah’a 6zgli bir sifattir. Bu nedenle
Maturidi’nin bu diislincesinin {i¢ agidan degerlendirilmesi gerekir. Bunlardan birincisi
Allah’in mutlak anlamda her seyi bilen ve hikmetli oldugudur. Boylece Maturidi bircok
yerde bu hususa vurgu yapmakta, ildhi hikmetin olgiilebilmesi i¢in hicbir Gl¢iiniin
olmadigin1 dile getirmektedir. Zira ilahi hikmetin nedeni Allah’in zatinin
kendisindedir.%®? ikincisi ise ilahi hikmetin izlerinin alemin her yerinde bulunmasidir.
Allah Teéla hicbir kararini gizlemeyip, tiim insanlarin anlayabilecegi sekilde haber
vermistir. Onun hikmeti harmoni tarzinda yaratilisin tedbirinde ahlaki normlarin akilla
anlasilabilir olmalarinda,®® hatta zararli cevherleri ve canlilar yarattiginda bile gormek
miimkiindiir.3* Uciincii hususa gelince Maturidi, bu prensibi de isimlendirmeye gayret
etmektedir. Ciinkii her seyde kendisini gosteren bu ilahi fiili hikmetli is olarak
tanimlayabilecek karakteristik bir oOzelliginin bulunmas: gerekir. Maturidi, ilahi
hikmetin iki yolla kendisini gosterdigini soyler. Bunlardan biri iyilik, digeri ise adalettir.
Allah’1n iyiligi 6l¢iilemez, onun sinir1 yoktur. Bu nedenle hi¢ kimse ilahi bir fiilde
iyiligin en yiiksek derecesinin ifade edildigini iddia edemez.%® Adaletin ise belli bir
ilkesinin tespit edilmesi miimkiindiir. Bu nedenle Allah’mn en faydali olani yarattigi
sOylenemez. Ciinkii adaletin 6l¢iisii bu degildir. Halbuki Allah her seye ona uygun olan

tarzda muamele ettigi igin adildir. Bu nedenle Maturidi iki hususu dile getirir.

630 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 276-278.
631 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 49-52.
632 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 280-281.
633 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 21-31.
634 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 137-139.
635 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 123-124.
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Bunlardan biri hikmetin dogru olana isabet etmek anlamina geldigi diisiincesidir. Digeri
ise Allah’1n her seyi yerli yerine koydugundan dolay1 hakim oldugudur.%%

Bunlardan hareketle sunu soyleyebiliriz ki, dlemde var olan kétiiliik, adaletin
yokluguna delalet etmeyip adaletin tesisi i¢cin onemli bir etkendir. Biitiin mezhepler
Allah’1n adil oldugunda ve yaptigi her seyin hikmetli oldugunda hemfikir iken, her grup
farkli acilardan bu ¢ikarimlara ulasmaktadir. Zira Mu’tezile zuliim gibi koti fiillerin
cirkinligini bilmesinden hareketle Allah’in bu tiir fiilleri meydana getirmekten uzak
oldugunu, Allah’in adil oldugunu ancak alemdeki adaleti saglayanin kotiiliigli yapan,
yaratan ve ondan kendini muhafaza eden insanin kendisi oldugunu beyan eder. O bunu
yaparken de ilahi yardimdan uzaktir.

Es’ari ise Allah’in zulmii ve kotiilikleri yarattigini ancak bu durumun O’nun
zatinda bir eksiklik meydana getirmedigini; bununla beraber insanin, ilahi iradenin
buyruklarina uygun veya aykir1 davranarak yani kesbetmesinin Allah’in adaleti saglama
anlamina geldigini iddia etmektedir.

Maturidi ise yaratilan her seye hikmet agisindan bakmaktadir. Allah’in gerek
zatindan gerekse sifatlarindan kaynaklanan 6zelliklerinden dolay1 abes ve sefeh fiillerin
O’ndan sadir olmas: diisiiniilemez. Alemde reel kotiilikkler bulundugu gibi, durumdan
duruma gore degisen niteliklere sahip fiiller de bulunmaktadir. Bu nedenle iyilik ve
kotiiliik gorecelidir. Bundan hareketle toplumda var olan intizami saglamak igin ilahi
olan ile beseri olan birlikte miidahil olmaktadir. Allah, insanin hikmetini bilemedigi

seyleri ona agiklamakta, insan ise aklini kullanarak tercihte bulunmaktadir.

3.2. Ahlaki Bir Kavram Olarak Kaza ve Kadere Kavramsal Yaklasim
3.2.1. Kaza ve Kaderin Liigat Anlamlar

Arapga “=8" fiil kokiinden gelmekte olan kaza kelimesi iki hasim arasini
ayirmak, hitkmetmek, eda etmek, yerine getirmek, emretmek, borcunu 6demek, beyan
etmek, bildirmek, bir isi bitirmek, tamamlamak, vakti harcamak, ihtiya¢ gidermek,
gozyasimi tiiketmek, bir seyi yapmak, takdir etmek, 6ldiirmek gibi gesitli anlamlara

sahiptir.5¥’

836 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 158; krs. Rudolph, Maturidi, s. 514-516.

637 Isfehani, el-Miifredat, 11/525-526; Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, V/ 74; Zebidi, Muhibbiiddin Ebi Feyz
Seyyid Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Arus min Cevdhiri’lI-Kamus, Beyrut trs, X/296; Tehanevi, Kessaf,
11/1234-1235; Ciircani, Ta rifat, s. 124; Cetinkaya, Bilgehan, Tarihi Siire¢ Igerisinde Kaza ve Kader,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE, Adana 2003, s. 5-6.
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Ibn Manzur kaza kelimesini fiil babinda “hiikmetmek ve emretmek” anlaminda
kullanmaktadir.5®

Arapga “,3 ” kokiinden gelmekte olan kader kavraminin, bir seyi diger bir seye
kiyaslamak, bir seye gilicli yetmek, miktar beyan etmek, rizki taksim etmek, bir seyi
planlamak, hazirlamak, takdir etmek ve hiikmetmek, pisirmek, tazyik etmek, sikistirmak
muktedir kilmak gibi anlamlara geldigi goriilmektedir. Bununla beraber Ibn Manzur
eserinde kelimenin anlamini, miktar, 6l¢ii ve herhangi bir seyi belirli bir diizene gore
tanzim etmek olarak tarif etmektedir.5*®

Isfehani ise kaza kelimesinin hem ilahi hem de beseri yoniiniin bulunduguna
isaret ederek; ilahi olan yon kastedilince Allah’mn emretmesini, bildirmesini, haber
vermesini, vahyetmesini ve bir seyi yokluktan varlik sahasina gegirmesini ifade ettigini
belirtmektedir. O, bu manaya “Biz Kitap 'ta Israilogullarina: Sizler yeryiiziinde iki defa
fesat ¢ikaracaksaniz ve azginlik derecesinde kibre kapilacaksiniz, diye bildirdik/kaza
ettik”®®, “O’na su hiikmiimiizii vahyettik/kaza ettik: Sabaha ¢ikarlarken mutlaka

onlarin ard: kesilmis olacaktir"%**

ve “O goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi
dilediginde/kaza ettiginde ona sadece ‘ol’ der, o da hemen oluverir’®? ayetlerinin
delalet ettigini soyler.543

Ragib el-Isfehani, Allah’in varliklara iligkin takdirinin iki sekilde tezahiir ettigini
sOylemektedir. Bunlardan birincisi yarattigi nesnelere giic vermek, digeri ise ilahi
hikmetin gerektirdigi tarzda yarattiklarina mahsus 6zellik ve sekillerine kavusturmaktir.
Allah’in fiiline iki ornek verilebilir: Bunlardan birinde Allah, fiilini semavatta (gok
aleminde) oldugu gibi ziyadesiz ve noksansiz ilk asamada miikemmel bir sekilde
yaratmustir. Bazi fiillerinde ise fiil ve ciizleri kuvve halinde mevcuttur yani basglangigta
seylerin temel maddesini fiilen yaratmis, gelismesini ise belirli Ol¢iiler cergevesinde
zamana birakmistir. Mesela hurma ¢ekirdeginden elma ve zeytin olamayacagi gibi insan
menisinden de hayvan ¢esitleri meydana gelmez. Allah hangi seyi yaratacaksa onun

hammaddesinin igerisine gerekli 6zellikleri ve giicii yiiklemistir.®** Nitekim ayette

“Rabbin Ademogullari’'ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlart kendileri

838 Thbn Manzur, Lisanu’I-Arab, V/ 74.

639 Tbn Manzur, Lisanu’l Arab, VI74-80; Zebidi, Tacu’|-Arus min Cevdhiri’l-Kamus, 111/482; Ragib el-
Isfehani, el-Miifredat, 11/510-513; Tehanevi, Kessaf, 11/1179-1180; Ciircani, Ta'rifat, s. 122;
Cetinkaya, Tarihi Siire¢ Igerisinde Kaza ve Kader, s. 4-5.

640 fsra 17/4.

841 Hicr 15/66.

642 Bakara 2/117.

643 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/525.

644 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 11/511.
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hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? "Elbette 6yle!
Taniklik ederiz" dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giintinde, "Bizim bundan haberimiz

oktu" demeyesiniz, %%
Y

seklinde buyurulmaktadir. Nitekim Allah insanin iginde
kendisini tanima giicii ve yetisini de beraberinde yaratmis ve bu duruma da kendisini

sahit gostermistir.

3.2.2. Kaza ve Kaderin Istilahi Anlamlar:

Kavramlarin tanimina girmeden Once kaza ve kaderin Allah Teila’nin ezeli
sifatlart olan ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlariyla ilgili oldugunu belirtmeliyiz. Bu
nedenle tanimlar daha ziyade ilim ve tekvin sifatiyla baglantili olarak bir anlam
kazanmaktadir. Kaza ve kaderin bu sifatlarla iliskisi iki Siinni kelam ekolii tarafindan
farkli degerlendirilmistir. Eg’arilerin kaza tanimi, Maturidilerde kadere karsilik
gelmekte, kader tanimi ise kaza kavramiyla dzdeslesmektedir.54

Es’ari kelaminda kaza kavrami “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle
bilmesi” demektir. Es’ari kelamcilar1 ve Islam filozoflar1 kaderi “Allah’mn nesne ve
olaylara iliskin ezeli planim gergeklestirmesi” seklinde tarif etmektedir.54

Es’arilere gore Allah’in kazasi, Allah’in seylere vakti geldiginde Oylece taalluk
eden ezeli iradesi iken; kaderi, seylerin zatlar1 ve durumlarini 6zel bir 6l¢ii ve belirli bir
takdir {izere var etmesidir.®*® Es’ari’ye gore Allah’in yaratma anlamina gelen kazasi
igerisinde hem itaatler hem de onun yasakladig kiifiir ve isyan gibi kotii davraniglar yer
almaktadir. Zira O’nun yarattiklarindan bir kismi hak bir kismi batildir. Allah’in
“emretme”, “bildirme”, “haber verme” ve “yazma” anlamina gelen kazasi ise tamamen
iyi ve dogrudur. Cinkii bu tiir kaza emredilen ve haber verilen seyden farklidir. O,
kiifrin  Allah’in  kaza ve kaderiyle meydana geldigini sOylemenin o seyin
gerceklesmesine razi oldugu manasma gelmedigini, dolayisiyla kaza ve kaderden razi
olduklar halde, kiifre razi olmadiklarini ifade etmektedir.54°

Bu goriislerini “Rabbin ddemogullarindan, onlarin  bellerinden soylarin

295650

almistir ayetiyle teyit etmeye calisan Es’ari, ayetin agiklanmasi sadedinde Hz.

Peygamber’den, Allah’in Hz. Adem’in sirtina dokunarak tipki karmca gibi onun

645 A’raf 7/172.

646 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 70-71.

847 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 173.
648 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111/308.

649 Es’ard, Liima, s. 96-97.

650 A’raf 4/172.
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sirtindan soyunu ¢ikardigint ve sonra da onlara birligini onaylattigini, neticesinde
bunlarin ahiretteki sorgulamalarinda herhangi bir mazeretleri bulunmasin diye onlarin
aleyhine kamit getirdigine dair rivayetlerin oldugunu soylemektedir. Ciinkii “Allah
onlart sahit tutarak ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedikten sonra, onlar, ‘(tabi ki)
Rabbimizsin sahidiz’ dediler. Bu Kiyamet giinii biz bundan habersizdik dememek i¢in
bunu boyle yaptik”.%! Insanlarin bir kism1 onu elest bezminde itiraf ettikten sonra inkar
etmislerdir. Yine Hz. Peygamberden, Allah’in insanlarin bir grubunu Cehennem, bir
grubunu da Cennet i¢in yakalayacagi ve oOnlar1 birbirinden ayiracagi bdoylece
bedbahtlarda bedbahtligin, mutlu olanlarda ise mutlulugun daha ¢ok olacag: rivayet
edilmistir. iste bu mutlulugun Levh-i Mahfuz’da énceden belirlendigini; ayn1 sekilde
bedbahtligin da bedbaht olacaklar i¢in énceden takdir edildigini gostermektedir.®>

Yine Allah “Allah kimi dogru yola iletirse o, dogru yolu bulmustur; kimi de
saptirirsa onun icin bir yol gosteren bulamazsin®? diyerek kendisinin saptirdigimi ve
hidayet verdigini; “Allah onunla bircogunu saptirir, bircoguna da hidayet verir’***ve
“Allah zalimleri saptirir, Allah diledigini yapandir” buyurarak istedigini yapan
oldugunu bize haber vermektedir. Aym1 zamanda Allah “yaptiklariniza karsilik
olarak”®® buyurarak amellere karsilik verecegini haber vermistir.®>®

Buna ilaveten kim kudreti kendisine izafe eder ve onun kendi sifati olduguna
inanirsa, o kisinin kaderi olarak nitelendirilmesinin, kudreti Allah’a nispet edenin bdyle
isimlendirilmesinden daha uygun oldugu da ifade edilir.%’

Es’ari, Allah’in belirlemesi ve giicii olmadan higbir fiilin meydana
gelemeyecegini, bunu iddia edenlerin ise Allah’a acziyet yiikledigini sOylemektedir.
Allah ise kendisine acizlik mal edenlerin sdzlerinden uzak ve yiicedir. Insanlarin
Allah’in bilmedigini bilmesi, Allah’in kendisinin bilmedigini de onlara yiiklemesi,
Allah’t onlara esit tutmasi1 anlamina gelip; Rahman’in tanimadig: gii¢ ve kuvveti insana
tanimis olmas1 demektir.%%

Es’ari, Allah’in ilminin varliklar1 onceledigini, her disinin gebe kalmasinda,

dogurmasinda ve bize bildirilen her seyde onun ilminin ve kudretinin etkisi oldugunu,

651 A’raf 4/172.

852 Es’ard, el-Ibane an Usuli ’d-Diyane, s. 98-99.
653 Kehf 18/17.

654 Bakara 2/26.

855 Secde 32/17.

6% Es’ard, el-Ibane an Usuli ’d-Diyane, s. 99.
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88 Es’ard, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, s. 100.
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“O’nun bilgisi olmadan hicbir disi gebe kalamaz, dogurmaz da”®®, “Allah’n bilgisiyle
indirilmistir*®® ayetlerini bu goriisiine delil olarak getirir. Allah’in bilgisi aslinda onun
kudretiyle birlikte degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.®6?

Filozoflara gore ise kaza, varligin en giizel nizam ve en miikemmel diizende
olabilmesi i¢in Allah’in, varligi olmas1 gerektigi sekilde bilmesinden ibarettir. Onlar
buna inayet adin1 verirler. Kader ise mevcutlarin kazada kildig1 sekilde sebepleriyle
birlikte dis diinyaya ¢ikmasindan ibarettir.%6?

Maturidi diisiincesinde “Ilahi takdirin zamam gelince gerceklesmesi” anlamina
gelen kaza, terim olarak kader ile belirlenip planlanan seylerin zamani gelince Allah
tarafindan yaratilmasidir.®%

Imam Maturidi’ye gore irade, kaza ve kader konularmin tamami kullara ait
fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi konusunun iginde yer alir. Eger fiillerin
yaratilmis oldugu kanitlanabilirse kaza ve kaderin de varligi kanitlanmig olur. Ciinkii
fiillerin yaratilmis olmasi onlara ilahi hitkmiin taalluk etmesini (kaza), ayrica hiisiin ve
kubuh olarak planlanmasimni (kader) ispat ettigini gostermektedir.%%4

Maturidi kaza kelimesinin anlamlarini su sekilde aciklama yoluna gitmistir. “Bir
seye hilkmedip karar vermek, layik oldugu sonucu belirlemek ve hakkinda son sozii
sOylemek” manasina gelen kaza kavrami “nesne ve olaylar1 yaratma” anlaminda
kullanilir ki, “yaratma” esyanin kendi mahiyeti c¢ergevesinde olusmasin
gerceklestirmek ve her seyin yaratilisina en uygun olan pozisyonda bulunmasini
saglamaktan ibarettir. Bundan dolay1r mahlikati yaratan Allah, hikmet ve ilim sahibi
olarak nitelenmistir. Hikmetin manasi ise her seyi yerli yerine koymak demektir ki, o
halde Allah her seyi yarattigi gibi, kullarina ait fiilleri de yaratmig ve ona hiikmiinii
gecirmistir. Ayn1 zamanda kazanin “éyleyse yapacagini yap”®®® ayetinden hareketle
hiikmetmek anlaminda da kullanildigini, bunun neticesinde Allah’in olacaginm bildigi
bir seye hiikmedip karar vermesinden ibaret oldugunu, bunun yaninda O’nun fiili
meydana getiren kisinin laylk olacagi Ovgli ve yergiye, mikafat veya cezaya

hiikmetmesini de ifade etmektedir.6%6

659 Fatir 35/205.
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Ayrica kaza kavram “Biz Israilogullarina...bildirdik™®" ayetinde oldugu gibi
“bildirmek, haber vermek” seklinde “Allah’mn bildigi bir hususu haber vermek”
manasinda kullanilmistir. Bu kavram: “Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi
emretti”®® ayetinde belirtildigi iizere ayni zamanda “emretmek” manasma da
gelmektedir. Bu anlamdaki kaza sadece iyiliklere nispet edilir.®®°

Maturidi kaza kavramimin “yapip bitirdi” anlamma da geldigini, ancak bu
anlamin Allah i¢in kullanilmasinin miimkiin olmadigini, nitekim Allah’in bir isle
mesgul olmasinin imkansizligindan hareketle; ancak yarattig1 bir seyin olusum siirecini
sona erdirmek anlaminda Allah i¢in kullanilan mecazi bir ifade oldugunu agiklar.®®

Maturidi’nin disiincesinde kazaya riza gostermek, kaza ve takdirinin yine
Allah’a ait olmasinin imkansizlig1 nedeniyle kiifiir veya gayri mesru isler kulun fiilidir.
Ciinkii Allah’in kazasi bu fiillerin mahiyetini olusturan seyden ibaret olup, insanin buna
rza gostermesi zorunludur. Buna gore Allah’in kazasi ve kaderi, fiilin gergek vasfina
isaret eden durum olmaktadir.6”

Maturidi kader kavramini ise iki manada kullanmaktadir. Bunlardan birincisi bir
seyin olusumu ac¢isindan sahip oldugu konum ve deger hiikkmiindedir. Buna gore kader
bir sey iyilik veya kotiiliik, hayir veya ser, hikmet veya sefeh bakimindan sahip oldugu
hal iizere yaratmaktir. “Biz her seyi kendisinin sahip oldugu ozellige gore yarattik®"
ayeti bu anlami ihtiva etmektedir. ikincisi her seyin olusacagi zaman ve mekani, hak ve
batil olus vasfini, doguracag miikafat ve cezayi belirlemektir.®”

Maturidi’ye gore birinci mana kullarin fiillerinde mevcuttur, ¢iinkii bu fiiller
insan zihninin diisiinemeyecegi ve akillarin takdir edemeyecegi bir hiisiin ve kubuh
seklinde zuhur eder. O halde bu fiillerin, hikmet ve irade sahibi Allah tarafindan
meydana getirildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ikinci anlamda ise kullarin kendilerine ait
fiillerin zaman ve mekanini takdir etmeleri miimkiin olmadig1 gibi olaym ayrintilarini
bilmesi de imkan dahilinde degildir. Bu sebeple kullarin kendi fiillerinin Allah’tan degil
de kendilerinden kaynaklanmasi imkansiz hale gelmektedir.®’* Kaza, kader, tahlik ve
irade konusunda kimsenin bir mazereti yoktur. Bu hiikiim ise birgok yorumu

beraberinde getirmektedir:

667 Al-i imran 3/47.

668 fgra 17/23.

669 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 390-391.
670 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 391.

671 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 394.

672 Kamer 54/49.

673 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 392.

674 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 393.
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a. “Allah kaza etti, halk etti, irade etti, takdir etti” gibi ifadeler Allah’in, se¢ilip
tercih edilecegini bildigi sey i¢in kullanilmaktadir. O’nun irade, halk ve
kazas1 sayesinde insanlar segtikleri seylere ulasir ve bu sekilde gerceklesir.
Sonug olarak yaptiklar isler kendi irade ve tercihleri ¢ercevesinde ve kendi
faaliyetleri dogrultusunda gergeklestigi icin bahaneleri de ortadan kalkar.

b. Allah’in takdirinde olan hususlarin higcbiri insan1 istedikleri fiillere
yoneltmis, sevk etmis ve zorunlu kilmis degildir. Kaza ve kader insanlari
fillen zorunlu kilmamis ve meydana gelecek higcbir fiili de ondan
uzaklagtirmamaistir. Ciinkii onlardan her biri kendisini; hiir, tercih yapabilen,
hem fail hem de terkine muktedir olarak bilmektedir. Bu durumda kader
sadece diger cevher ve arazlari yaratmak, fiillerin olusacagi zaman ve
mekanlar1 belirlemek goérevini icra etmektedir.

Cc. Insanlar fiilleri meydana getirdikleri esnada bu isi kaza ve kaderden dolay:
yaptiklart hissini duymamaktadir. Dolayisiyla fiil sahibinin, fiiline ait
olmayan bir unsura dayanarak bahane ileri siirmesi bos bir hale
dontigmektedir. Sayet kaza ve kader fail igin bir mazeret teskil etseydi; ilahi
emir ve nehyi, miijde ve tehdidi bilmemek, isledikleri giinahin mazeretinden
haberdar olmamak, ayrica Allah’a zarar vermeyen, O’nun hiikiimranligin
zedelemeyen ve iktidarina eksiklik getirmeyen gilinahlar1 islemek gecerli

mazeret olarak degerlendirebilirdi.®”

Bunlardan herhangi birine tutunmak miimkiin olmadigina goére, insanin fiilleri
konusunda kaderi bir koz olarak kullanmak da imkénsiz hale gelmektedir. Neticede bu
fiilleri daha 6nce s6z konusu edilen yaratma yoniiyle insana izafe eden veya fiillerin
kazanma yoniiyle insana aidiyetini inkar eden kimsenin akil ve duyularina zit hareket
ettigini gostermektedir. Ayrica biz kaza ve kaderin, fiillerin Allah’a ait olan yoniinii

ifade ettigini miisahede etmekteyiz.®'®

675 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 394-396.
676 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 396.
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3.3. Kur’an’da Kaza ve Kader Kavramlari
3.3.1. Kur’an’da Kaza Kavram

Daha once belirttigimiz kaza ve kader kavramina yiiklenen anlamlarin Kur’an’da
bu kelimelerin yer aldigi ayetlerin ifade ettigi anlam baglaminda sekillendigini
sOyleyebiliriz. Genis bir anlam yelpazesine sahip olan bu kavramlarin gectigi ayetlerin

her birini tek tek vermek yerine bir kismini zikrederek 6rneklendirmek istiyoruz.

a. Yaratmak anlaminda:

“Béylece gokleri, yedi kat gok olarak iki giinde yaratti...”®"" Ayette gecen kaza
fiili “yaratt;” anlamina gelmektedir.%"8

b. Emretmek anlaminda:

“Rabbin yalniz kendisine tapmanizi ve ana babaya iyilik yapmanizi emretti. "

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore ayette gegen “~=is” kelimesi aslinda
“vevassd/<=35" idi. Fakat ikinci vav, yazida “sad’a” yapistigindan “<=85" seklinde
okunmustur. Kur’an yazildig1 zamanki Arap yazisinin noktasiz oldugu diisiiniildiigiinde
bu rivayetin dogru olmasi muhtemeldir. Fakat Razi bu konuda ayn1 gériiste degildir.®%°

Hz. Ali ve ibn Mes’ud da bu kelimeyi “ve vassi/<=33 ” seklinde okumuslardir.
Bu ayette gecen kaza kelimesi “emretti” anlamima gelmektedir.%!

c. Hiikiim vermek anlaminda:

“..Stiphesiz Rabbin, Kiyamet giinii, anlagmazlhiga diistiikleri sey hakkinda

aralarinda hiikiim verecektir. %2
d. Istemek anlaminda:

“Bir seyi yaratmak istedi mi, ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir. %%

677 Fussilet 41/12; /
a3 (o Sl Sals s (alt
678 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te vili’l-Kur’an, Misir 1954, XXIV/99;
Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Tefsiru’I-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Tahran trs., 1\V/26.
679 {sra 17/23. . ] ) )
L) il 5l 5 800 W 1 sNa3 T Gl ol
880 Razi, Tefsiru 'I-Kebir, XX/184.
681 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nsr., Istanbul 1988, V/209.
882 Yunus 10/93; ]
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Ayrica bkz. Nisa 4/65; Neml 27/78; Ahzab 33/36; Sura, 42/14.
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Kur’an’da kaza kelimesi hem Allah’in tekvini (varliga ait) fillerini, hem de
teklifi emirlerini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Isfehani’nin de bahsettigi yaratma
ile ayetler tekvini kazasini, emretme ve bildirme ile ilgili ayetler ise teklifi kazasim
ifade etmektedir. Kisacas1 “kaza” Allah’in muhkem, tebdil ve tagyir kabul etmeyen
tekvini fiillerini ve teklifi emirlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.®84

Kazanin asil anlami yapmak, yerine getirmek, tamamlamaktir. Irade ve karar
verme anlami ise mecazidir. Bir seyi tamamlamak anlamina gelen icad, dncelikle onu
istemekle olur. Fiil, bu istek sonucunda meydana gelir. Dolayisiyla isi yapmak,
tamamlamak anlamina gelen kaza kelimesi, mecazi olarak isteme (irade) anlaminda da

kullanilmigtir 58

3.3.2. Kur’an’da Kader Kavram

Kuran’da k-d-r kokiinden olup, ondan tiireyen kavramlarin 6l¢ii, miktar, 6lgmek,
bicim ve sekil vermek, Ol¢iilii ve idareli vermek, Allah’in yarattifi her seye belirli
yasalar ve diizen igerisinde is gorebilme yetisi vermek, adaletli paylastirmak, (seyahati)
kolaylastirmak, emretmek ve karar vermek gibi anlamlar ifade edildigi goriilmektedir.
Bu farkli anlamlari ihtiva eden ayetlerin birkagini da su sekilde 6rnek olarak sunabiliriz.

Yine ayni sekilde kader ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin her biri siyak ve sibaki
dikkate alindiginda farkli anlamlara gelmektedir. Bu farkli anlamlarin yer aldigi bazi
ayetleri de 6rnek olarak vermek istiyoruz.

a. Olcii, miktar anlaminda:

“Gokten belli 6l¢ii ve miktarda su indirdik de onu yerde durdurduk. %%

Bu ve diger ayetlerden anlasilacag: iizere, Allah’in biitiin isleri, katinda belirli
bir miktar ve 6l¢ii ile olup, higbir sey basibos, hesapsiz ve kitapsiz degildir.®’

b. Bi¢im ve sekil vermek:
“Sizi onemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi? Onu belli bir siireye kadar

saglam bir yere yerlestirdik ve bicimlendirdik, ne giizel bi¢imlendireniz "%

884 Giiler, Dine Yeni Yaklagimlar, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, s. 120.
885 Ates Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1/1228.
886 Mii’miniin 23/18;
SV 88 38 2la (Ll G U5
Ayrica bkz. Zuhruf 43/11; Stra 42/27; Hicr 15/21; Ra’d, 13/8.
887 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili’lI-Kur’an, XXV/52; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXI11/88.
688 Miirselat 77/20-23;
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“ (Allah) onu hangi seyden yaratti? Bir damla sudan. Onu yaratti ve sekil
verdi. %%

Son ayette gecen “kadderahii/s >3 kelimesi, bicim ve sekil vermek anlamina
gelmektedir. Allah, insan1 bir meni damlasindan yaratip, ona, ana karninda sekil
verdiginden bahsederek, Kur’an’1 dinleyip de, islam yoluna girmeyen insanlarin ne
kadar nankor olduklarina dikkat ¢gekmektedir. Allah Tedla insanin ellerini, ayaklarini,
gozlerini ve diger azalarmi en giizel sekilde yaratmis ve sekil vermistir.%°
c. Takdir etmek ve yaratmak:

“Allah’in emri, olup bitmis, takdir edilmis bir kaderdir. "%

“Biz her seyi bir kadere ( plana ve diizene ) gore yaratmisizdir. "®%
Bu ayetlerde Allah Teala, her seyi bir kaderle yani tedbir ve hesap ile yarattigini,

her seyin bir vaktinin ve 6l¢iisiiniin bulundugunu aciklamaktadir.

3.3.3. Kur’an’daki Kaza ve Kader Kavramlarimin Degerlendirilmesi

Kader kavramiyla ilgili ayetlere goz attigimizda bunlarin her seyin bir hesap ve
Olcii ile ve bir zamana bagl olarak yaratildigi; hi¢ bir seyin Olgiisiiz ve hesapsiz
olmadig1 anlaminda kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla zikredilen bu ayetlerin
hi¢ biri insan hiirriyeti baglaminda kaza ve kader tartismalarina konu teskil
etmemektedir.®%3

Su halde bir seyin takdiri demek, o seyin meydana gelip gelistigi sirada tabi
oldugu kanun veya 0l¢li demektir. Bir tohumdan kiigiik bir ¢cimenin meydana gelmesi,
diger bir tohumdan bir agacin ¢ikmasi, gozle goriilmeyecek kadar kiiciik canlilarin
olmasi gibi, kiigiik ve biiyiik hayvanlarin var olmasi, her seyin kendine gore bir gelisme
kanununun oldugunu gosterir. Nitekim insanlik i¢in de durum bdyledir ve mahiyeti
itibarryla insanin takdiri, diger varliklardan farkli degildir.®%

Ayetler, yaratilmis alemde yeryliziinde bize ulasan her tiirlii nimet, inayet ve

comertligin Allah tarafindan takdir edilmis oldugunu bildirmektedir. Yeryiiziindeki

689 Abese 80/18-19; . o
69 Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, X/327.
691 Ahzab 33/38; ,
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692 Kamer 54/49;
693 Ates, Yiice Kur’'an’mn Cagdas Tefsiri, IX/164-165.
694 Mevlana, Muhammed Ali, Islam Dini, (Cev. Naciye H. Akseki), Ebuzziya Mat., Istanbul 1946, s. 285-
287.
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daglar, vadiler onun izni (takdir) olmadan hayat, nimet, bilgi gibi herhangi bir olumlu
nitelige sahip olmamakta ve her sey kendi 6l¢iisiinde akip gitmektedir. Burada her ne
kadar kader kelimesine vurgu yapilsa da, asil isaret edilen seyin Allah’in insan fiilleri
tizerindeki takdiri olmadigini; fakat Allah’in bir kez bir seye kimligini takdir edince, o
seyden meydana gelecek seylerin fitilini ateslemeyi ifade etmek icin kullanildigini
sOyleyebiliriz.% Dolayisiyla kader kelimesi ile Allah’in bu yasalar1 koymasi ve devamli
kilmas: seklinde ifade edilebilmektedir.5®® fleride bu yasalarin neler olduguna isaret
edilecektir.

Bunun yaninda i¢inde insan unsurunun oldugu, insan eliyle ortaya ¢ikan ancak
insan1 asan pek ¢ok durumun da varlig1 bilinmektedir. Genetik yap1, ¢ocuklarin cinsiyeti
gibi durumlar, sebep sonug iliski i¢inde cereyan eden bir kisim olaylar1 insanin kontrol
edemedigini gostermektedir. insan kendi irade ve giiciinii asan bu gibi durumlarda adeta
kaderin varligin1 hisseder ve kabul eder. Ayn1 zamanda biitiin bu gergeklesecek olaylar
alemin yasalar1 baglaminda Allah ezelde bilmektedir. Nitekim Kuran’da konuyla ilgili
sOyle buyrulmaktadir: “Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir
musibet yoktur ki biz onu yaratmadan o kitapta yazili olmasin®®’ Ama bunun yaninda
insan sorumluluguna vurgu yapan ayetler de bulunmaktadir. “Her insanin
sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana, agilmis vaziyette oniine
konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.”®® Kaderin anlasilmasi sorunu, Allah’mn
iradesinin her seyi kusatmasi yaninda insanin irade 6zgiirliigiiniin imkan ve sinirinin ne
oldugu meselesine dayanmaktadir.?®® Kader ve kaza Allah’m ezeli ilminde olacak
seyleri bilmesi ve zamani geldiginde iradesini tahsis etmesi anlaminda kabul edildigi
takdirde insanin tercih hakki tamamen ortadan kalkmaktadir. Halbuki bir yerde tercih
var ise burada dnceden belirlenme s6z konusu olamaz.

Kelami kader kavrami ise insan hayatina iligkin harici sartlarin ve olaylarin
gidisinden ¢ok, kisinin ahlaki tercihlerinin bir sonucu olarak bu hayatin izledigi yonii
ifade eder. Bir baska deyisle ruhani yazgisini ifade eder ki, bu da Kur’an’da sikc¢a
bahsedildigi lizere kisinin eylemlerine, bilingli tercihleriyle ortaya koydugu tutum ve

davraniglarina baglidir.”®

895 Chittick - Murata, Islam’in Vizyonu, s. 181.

8% Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 121.
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3.4. Kelam Ekollerinin Kaza ve Kader Anlayislari

Kader diisiincesi kendisine yiiklenilen anlam itibariyle, ozellikle insanin
yaptiklarindan sorumlu olup olmayacagini belirleyen, fiillerinin yaratilip yaratilmadigi
konusunda insanlarin her donemde farkli teoriler gelistirdigi bir konudur. Cogu zaman
yaptiklarimizin sorumlulugundan ve bunun sonucunda olusabilecek miieyyidelerden
kurtulabilmek igin fiillerimizin kendimiz diginda bir giiciin varlig1 neticesinde meydana
geldigini iddia ederiz. Ozellikle giinlik hayatimizda basimiza gelen herhangi bir
olumsuzluk ya da felaket halinde sorumlulugu tistlenmekten kaginmak suretiyle bu kotii
fiili kadere atfederek isin i¢inden ¢ikmaya ¢alisiriz. Allah’in sifatlariyla, ilahi adalet ve
hikmetle, bagdagmayan bu durum, ¢ogu zaman giinlik yasamamizda kotii fiiller
konusunda farkinda olmadan cebri bir gorlis sergilememize, iyi fiiller konusunda ise
bunlar1 kendimize mal etmek anlaminda kaderi bir diisiinceyi benimsememize neden
olmaktadir. Bu diislinceden hareketle insanin ortaya koymus oldugu fiiller “Allah’in
fiillerimizi ezelde bilip takdir etmesi yani yapacaklarimizi onceden bilmesi ve
belirlemesi” anlamindaki kader anlayisi igerisinde nasil degerlendirilebilir? Sadece
Miisliimanlarin degil, belki de insanlik tarihi boyunca problem teskil eden bu konunun
insan zihninde meydana getirdigi tedirginlik nasil giderilecektir? islam kiiltiiriinde
yerlesmis olan kader hakkindaki tasavvurlarimiz degisecek mi? Sayet degisirse, degisen
bu bakis acimizla kadere imani nasil bagdastiracagiz? Konuyla ilgili yeni bir teori
gelistirebilmek i¢in ilahi kudret ve adalet baglaminda ne kadar bilgi birikimine sahibiz?
Ayrica kader anlayisimiz gegmisteki tartismalar dogrultusunda zihnimizin bir kdsesine
hapsettigimiz bir bilgi olarak varligina devam m1 edecek? Bagka bir ifadeyle bilgilerin
pratik hayattaki tezahiirleri nasil olusacaktir?

Gerek kaza gerekse kader kavrami s6z konusu oldugunda, bu kavramlarin
insanin iradesinin Allah tarafindan yonlendirilmesi veya diinyada karsilagtigi hayir ve
serrin Allah tarafindan ezelde murad edilip yazilmasi ile ilgili olmadigi, bu anlamlarin
zaman 1igerisinde iceriklerine uygun olarak ve Kur’ani kavramlardan segilerek
olusturuldugu ifade edilebilir.”®

“Insani irade hareketi” olarak bilinen ve insanlarm ihtiyari fiillerini ihtiva eden
bu meselenin tezahiirii Kur’an’da gegen bazi ayetlerin cebir fikrini ¢agrigtiracak tarzda

olmasi, bazilarinin da insanin sorumlu olusuna dikkat cekilerek Ozgiir irade fikrini

01 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 121.
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igermesi, ayriliklarin daha da belirgin sekilde ortaya ¢ikmasini saglamistir.”%? Kur’an’da
bir yandan Allah’in her seyin yaraticist oldugu, Allah dilemedik¢e insanin bir se¢cimde
bulunamayacagi; diger yandan da insanin sorumlu bir varlik oldugu, iyi ya da kétii yolu
sectigi ve fiil meydana getirdigi vurgulanir. Kelamcilar da bu ayetlere birbiriyle
celismeyen manalar vermek i¢in c¢aba sarf ederler. Bunu yaparken hem Allah’in her
seyin yaraticist oldugu, hem de insanin fiillerinin ahlaki olarak sorumlulugunu
tistlenecek bir kapasiteye sahip oldugunu ayn1 anda ispat etmeye galisirlar.”®

Fazlur Rahman Kur’an’da Allah’in kudreti konusunu irdelerken kaderin
anlamlarindan su sekilde bahsetmektedir: Kudret ve 6lgme icin kullanilan kader
kelimesinin anlami aslinda 6lgen ve her seyin gelecegini tayin eden, 6zellikle dogum,
6lim ve rizik konularinda insan giiciiniin erismedigi kor kuvvet demektir. Ancak
buradaki dl¢me ile Allah tabiattaki her seyin diizenli olmasini temin etmesi, insanin bu
tabiat kanunlarini anlayip kendi iyiligi i¢in kullanamayacagi anlamina gelmemektedir.
Kur’an, kudret ve dlgmeyi “emir” anlaminda kullanirken tabiat kanunlarinin Allah’in
emirleri oldugunu ve tabiatin onun emirlerine karsi gelme imkaninin bulunmadigini; bu
itaatinden dolay1 da “Allah’in dininden baskasint mi arryorlar? Oysa géklerde ve yerde

104 ayetiyle alemi “Miisliiman”

olanlarin hepsi ister istemez O’na teslim olmugslardir
olarak nitelendirmektedir. Ancak insan bdyle degildir. Tabiat ile insan arasindaki esas
fark, tabiata gelen emirlerde itaatsizlige izin verilmezken, insana olan emirlerde onun
se¢im yapmasi ve 6zgiir iradesinin goz ontine alinmasidir. Bu durumda insanin yaratilis
diizeyinde tistiin bir konumu ve sahip oldugu yetilerle altindan kalkabilecegi essiz bir
sorumlulugu vardir.”®

Bunun tam aksine sorumlulugu kabul etmeyen ve kullarin fiilleri konusunda
cebir fikrini savunanlar da bulunmaktadir. Onlar, Allah'm her seyin yaraticisi oldugu
fikrinden hareketle, insan1 hidayete erdirenin de saptiranin da Allah oldugunu, onun her
seyl irade ettigini ve Onun iradesinin disinda higcbir seyin meydana gelemeyecegini
belirten ayetleri, Allah’in zat ve sifatlarna halel getirmemek i¢in insanin
sorumlulugunun aleyhinde yorumlayarak onun fiillerinde hiir olmadig1 sonucunu

¢ikarmaktadirlar. Neticede cebir diisiincesi Allah’in irade, kudret ve tekvin sifatlarinin

anlamina herhangi bir zarar getirmezken, ayni zamanda iyi ya da kd&tii her ne yaparsa

92 Atvan, Hiiseyin, Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, Daru’l-Cil, Beyrut 1986, s. 29-
30.
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yapsin insanin fiillerinin sorumlulugunu ve ahldki ylikimliliginii ortadan
kaldirmaktadir. Dolayisiyla bu diisiince sayesinde insan, Allah onun her tiirlii hayati
davraniglarin1 onceden belirledigi i¢in her istedigini korkmadan, ¢ekinmeden 6zgiirce
yapabilme salahiyetine kavusmus olmakta, sorumlulugu da Allah’a atfetmektedir.

Islam kiiltiir tarihinde insann fiillerinin Allah’mn ezelde tayin ettigi diisiincesine
baglanmas1 kader ve takdir kavramlartyla glindeme getirilmistir. Emevi iktidarinin her
tiirlii icraatin1 Allah’1n takdirine izafe etmesi, buna karsilik Mabed el-Ciiheni’nin “kader

yoktur, is yeniden olucudur”’%

sozii tartismanin odak noktasinin kader kavrami
tizerinde cerayan ettigine isaret etmektedir. Bu nedenle Allah’in takdirini inkar eden bu
anlayisa Kaderiyye ismi verilmistir. Aksi diisiincenin ise Cehm b. Safvan tarafindan
iddia edildigini kaynaklar haber vermektedir. Aslinda bu anlayis kurucusunun ismine
izafetle Cehmiyye olarak isimlendirilirken, sirf her tiirlii eylem ve davraniglarin 6nceden
Allah’in ezeli ilmiyle belirlendigi diisiincesine istinaden Cebriyye firkasiyla
Ozdeslestirilmistir. Bu iki zit anlayisin, muhtemelen ilk defa Cafer-i Sadik’in “Cebir de

yoktur, tefviz de”’%’

seklinde formiile edilerek isimlendirildigini sOyleyebiliriz.

Iki asir1 ug seklinde algilanan bu diisiincelerin siyah ve beyaz gibi tezat teskil
ettigi ama bunlar arasinda gri renklerin de bulunabilecegi algis1 konuyla ilgili dort farkli
anlayisin tezahiirine neden olmustur. Klasik kelam literatiirleri insan fiillerinin
meydana gelmesinde cebr-i mutlak, cebr-i mutavassit ve kader seklinde sekillenen ti¢
anlayigin bulunduguna vurgu yapmaktadirlar. Bazi kelamcilar cebr-i mutavassit denilen
goriisii kesb teorisi dogrultusunda Es’ari’ye nispet ederler.”®

Halbuki Es’ari diistince mutavassit cebr olarak isimlendirilse de bunun anlami
mutedil veya eksik cebr anlaminda degildir. Aksine tam bir cebr olup, insan fiilin
meydana getirilmesinde bir vasita olarak kabul edilir. Cebr-i mutavassitt bu konumda
degerlendirmek gerekir. Cilink{i Esa’ri anlayis mutlak cebr anlayisina daha yakin, kader
yani Mu’tezile anlayisa daha uzaktir.””® Hatta Watt’in ifadesiyle mezhepler
tarihgilerinin herkesge bilinen kotii bir tabire tutunarak kendi tasniflerini kolaylagtirmak
{izere Cehmiyye/Cebriyye firkasini icat ettikleri diisiiniilmektedir.”*

Ehl-i Siinnet’in ifade ettigi anlam g6z Oniine alindiginda belki de Eg’ari’nin

Miisliimanlarin kutsalint merkeze yerlestirilmesi suretiyle iki zit anlayisin herhangi

7% fhn Kuteybe, el-Mearif, s. 441.

07 Ya’kubi, Tarihu’l-Ya kubi, 11/381.

%8 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 85.

799 Mustafa Sabri, Mevkifit'I-Beser, s. 56.

"0 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 184.
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birinde degerlendirmemek gayesiyle cebr-i mutavassit anlayisin temsilcisi gibi
gosterilmesine ve bu diislincesine binaen taraftar bulmasina zemin hazirlandigini
sOyleme cesaretini kendimizde bulabiliriz. Ciinkii insan aklinin, kalben ve fikren cebrin
mutlak veya mutavassit seklindeki ayrimi ortaya koyabilmesi gii¢liigiin 6tesinde imkan
dahilinde goziikmemekte ve kavramsal bir ifadeden Oteye gecememektedir. Eger
problem sadece iradeden yoksun bir kesb kavramiyla izah edilecekse, bu dogru bir
yaklasim olmaz.

Bu gerekgeyle Es’ari anlayis cebr olarak isimlendirilirken, insan fiillerine etki
eden kudretin Allah ve insanin kudretinin birlesimi oldugu anlayiginin ise cebr ve kader
arasinda orta bir goriis oldugu, bunun da gercege daha yakin olduguna vurgu yapilir.”*

Bu {iglii tasnifte Maturidi’ye isaret edilmemesi dikkat ¢ekmektedir. Halbuki
cliz’1 iradenin insana ait olup, bizzat kendisi tarafindan meydana getirilen fiilin olusumu
bu iradeye baglidir. Bu ise cebre yakin olma konusunda rahatsizliktan arinmis ve cebr
ve kader arasinda tam ortada bulunan bir anlayistir. Bu bu goriis Maturidi’ye aittir.”*?

Kullarin iradesi konusu bu orta anlayisa sahip iki mezhebin arasindaki
anlagsmazligin temelini olusturur. Ciinkii Es’arilere gore insanin fiilleri onlarin kudreti
ve fiilleri gibi Allah’in yaratmasi ile meydana gelir. Fakat Maturidilere gore iradenin iki
manast olup, onlardan biri kiilli iradedir ve bu Allah’in yaratmasiyla insanda bulunur.
Ancak ciiz’i irade Allah’in yaratmasiyla insanda bulunmayip, onu meydana getirmek
insanin giicii dahilindedir. Bu da insanin fiillerinin kendisine ait oldugunu, teklifin
bunun iizerine bina edildigini ve bundan dolay1 sorumlu olacagini gosterir.’*®

Es’ari-Maturidi arasindaki farkliligi da g6z onilinde bulundurarak kader inanciyla
ilgili degerlendirmeler yapmadan 6nce bu anlayislarin genel anlamda ifrat ve tefrit ile
bu asir1 uglarin ortasinda bulunan iki diistincenin varhigr dort farkli anlayisi, cebr ve
tefviz kavramlar1 baglaminda bilmenin son derece elzem oldugu kanaatindeyiz. Bu
nedenle gerek Mustafa Sabri Efendi’nin Gglii tasnifte Eg’ari-Maturidi anlayislari
birbirinden ayirmasina gerekse Seyyid Bey’in bu dortli tasnifine dayanarak bu
diigiinceleri irdelemek istiyoruz. Boylece birbirinden farkli dort anlayisin ortaya

ciktigini sdyleyen Seyyid Bey bunlari sdyle siralar:

1. Cebr-i mutlak: Cebriyye,

"1 Semerkandi, Saha’if; s. 384.
"2 Mustafa Sabri, Mevkifii 'I-Beser, S. 56.
13 Mustafa Sabri, Mevkfii'I-Beser, s. 56-57.
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2. Cebr-i mutavassit: Es’ariyye,
3. Tefviz-i mutavassit: Maturidiyye,
4. Tefviz-i mutlak: Mu’teziledir.”*

Seyyid Bey’in bu tasnifinden cebr-i mutavassitin cebr-i mutlak anlayigina,
tefviz-i mutavassitin ise tefvizi mutlak anlayigina yakin oldugu anlagilmaktadir. Bu ise
Maturidi anlayisi cebr ve tefvizin arasina yerlestirerek sadece orta anlayis seklinde ifade
edilen tasnife uygun diismemekte, fakat her haliikarda Es’ari ve Maturidi anlayis1 kesin
cizgilerle birbirinden ayirmaktadir. Bununla birlikte diislinlirler tarafindan farkli
anlayislar olarak lanse edilen bu goriisler cebr ve tefviz arasinda yer alir. Biri her tiirlii
fiilde Allah’in irade ve kudretinin yegane etkili oldugunu ifade etmek ve digeri de her
tirli fiillde insanin o6zglir iradesine vurgu yapmak iizere kullanilan ve Arapgadan
Tiirk¢eye gecen bu kavramlarin anlamlarini agiklamaya ihtiya¢ oldugunu hissediyoruz.

Cebr sozliikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek; birine zor kullanarak is
yaptirmak” anlaminda kullanilmaktadir.”*> Cebr 1stilahi olarak ise insandan hakiki
manada fiilleri nefyetmek yani fiilleri hakiki manada Allah’a nispet etmek demektir.”®

Tefviz de, “kisinin kendisine has tasarruf ve idare hakkini bagkasina vermesi”
anlaminda  kullanilmaktadir. Kelam literatiirinde  insanlarin  iradi  fiilleri
gerceklestirmesinin Allah tarafindan tamamen kendilerine havale edildigi seklindeki

anlayisa tefviz ad1 verilmektedir.”*’

3.4.1. Mutlak Cebr

Cebriyye insan sorumlulugunu temellendirme hususunda higbir gayret sarf
etmemistir.”*® Cebriyye’nin kurucusu ve Halis Cebriyeci olarak bilinen Cehm b.
Safvan’a gore; insan bir sey yapmaya kudretli degildir, istitaat ile nitelendirilemez,
fiillerinde mecburdur, kudret, irade ve segme 6zgiirliigii yoktur. Allah cansiz varliklarda
yarattig1; “aga¢c meyve verdi, yagmur yagdi, su akti, tas yuvarlandi, glines dogdu ve
batti, hava bulutlandi, arz sallandi” gibi 6rneklerde belirtilen fiiller nasil bir mecaz ve

benzetme olarak cansizlara nispet ediliyorsa, Allah’in insanda yaratmis oldugu fiiller de

"4 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, Kader mad., s. 126; Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kaza-Kader’e
Bakis1”, s. 119.

715 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 1/111-112; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, S. 55.

16 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii'I-Fikri’l-Felsefi fi’I-Islam, 1/343.

17 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri SézLigii, s. 308.

"8 Yeprem, Irade Hiirriveti ve Imam Maturidi, s. 243.
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ayni sekilde mecaz olarak insana isnat edilir. Biitiin fiiller cebri yani zorunlu oldugu
gibi, ayn1 zamanda teklifte de sevap ve cezada da zorunluluk vardir. Boylece cebrin
zorunlulugu ile sorumlulugun zorunlulugu da ortaya ¢ikmaktadir.”*®

Halbuki insanda var olan fiiller tipki cansizlarin ve hayvanlarinki gibidir.
Istitaat1 inkdr etmek insanlarin fiilleri meydana getirdigi kudreti inkar etmek
demektir.””® Buna mukabil insanm fiillerini cebren meydana getirmek zorunda
oldugunu kabul etmek, insan hiirriyeti ve sorumlulugunun da imkansiz oldugunu ortaya
¢ikarmaktadir.

Mutlak cebr diislincesine sahip olanlar hakiki manada kulun bir fiili
gerceklestirmesi ve ondan sorumlu tutulmasinin Allah’1t yalanci durumuna diistirmiis
olmasina ragmen, fiillerin ger¢eklesmesi i¢in zaruri olan kudreti ve biitiin fiilleri Allah’a
izafe ederek kula herhangi bir fiil hakki tanimamislardir. Sonu¢ olarak bu anlayis,
gercek manada cebir kavraminin geregini kendisinde bulundurdugundan Cebriyye
olarak isimlendirilmesi zorunlu hale gelmistir.”?

Maturidi bu konuyla ilgili olarak su elestiride bulunur: Cebir ilkesi geregince,
kullar hakiki manada bir fiil isleyemiyorsa, hakiki manada biitiin fiillerin faili ve
yaraticist Allah ise; o halde Allah’in insanlara emretmesi veya nehyetmesi
diistiniilemez. Meydana gelen bir fiilden dolayr insana “bunu neden yaptin?” veya
meydana gelmeyen bir fiilden dolayr “neden yapmadin?” diye sorulmas: abes olmakta
ve nihayetinde bu fiillerden dolayr insanin sorumlu tutulmasi da imkansiz hale
gelmektedir. Hatta cebir ilkesi geregince, emir-nehiy ve va’d-vaid gibi durumlar
tamamen Allah’a bagli olacagindan onun peygamberler ve ilahi kitaplar gondermesinin

bir anlam1 kalmayacaktir.’??

3.4.2. Mutavassit Cebr

Es’ari’nin kudret-istitaat ve insan fiillerinin yaratilis1 konusundaki agiklamalarini
inceledigimizde, insanin kudretinin fiil iizerine higbir tesirinin bulunmadigi anlayisina
isaret ettigini gérmekteyiz. Buradan kudretin ziddina taallukunun miimkiin olmadigi

yani kudretin olumlu ya da olumsuz tek fiile yonelebildigi ve bu yonelen kuvvetin de

9 Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 86; Ali Sami en-Nessar, Nes etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/343;
Zihdi Carullah, el-Mu ’tezile, s. 91-92; Atvan, Firaku ’l-jslamiyye, s. 86.

20 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii'I-Fikri’l-Felsefi fi’I-Islam, 1/343.

721 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 408.

722 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 409.
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Allah tarafindan yaratildigi sabit olmaktadir. Insan sadece se¢gme hiirriyetine sahip
olmaksizin fiili gergeklestiren miiktesib, Allah ise o fiilin gercek faili ve yaraticisidir.’?

Bundan hareketle Es’ari’de kudretin ve fiilin tek yonde gerceklestigi, ziddi igin
ayr1 kudret gerektigi ve bu durumun irade i¢in de aymi oldugu gbéz Oniine alinirsa,
aslinda bunun “mutlak cebr” goriisiinden farki kalmamaktadir. Es’ari, insan fiillerinin
takdir edicisi ve yaraticisinin Allah oldugunu kanitlamak amaciyla, Mu’tezile’ye
muhalefet ve onlara benzeme endisesi ve bunun gayreti ile insan sorumlulugunu
temellendirme noktasinda “kesb” formiiliinii insa etmistir. Insanmn 1ztirari fiillerle
iktisabi hareketini birbirinden ayiran Eg’ari, onun gitme, gelme, yiirime gibi
hareketlerinde zorunlu olmadigini hissetmesi ve baskalarinin da bunu miisahede etmesi
gerektigini (suur hali) sdylemektedir. Eg’ari’nin kaza ve kadere rizay1 temellendirmek
tizere, bunun tarafimizdan bilinmesi seklinde ifade ettigi goriis insan hiirriyetinin
psikolojik temellerini sezdigi ve neticede hiirriyeti “suur hali” olarak ifade ettigi
goriilmektedir. Boylece Es’ari, insanin fiillerini meydana getirmesinde kendi irade ve
kudretinin etkin olmadigini iddia ederek, diisiincesini “insanin fiillerinde kendini hiir
bilmesi” tarzinda ifade etmek suretiyle cebr anlayisini daha ilimli hale getirmistir.
Es’ari’nin bu karar1 goriiniiste tefvize nazaran cebre daha yakin olmasi hasebiyle “cebr-i
mutavassit” olarak adlandirilmasina sebep olmustur.’?* Mutavassit cebriyeciler kul igin
bir kudretin var oldugunu kabul etmekle birlikte bunun fiilin olugmasi esnasinda bir
tesirinin olmadigini ileri slirmekte ve fiilin meydana gelmesini saglayan irade ve
ihtiyarin  Allah tarafindan yaratildigini  sdylemektedirler.””® Sonugta bazi Eg’ari
diisiiniirler bu cebri goriisiin 6ziine meyyal olmakla birlikte, bir taraftan da bu goriisi
mantik bakimindan savunmaya calisirken, diger taraftan da onu insan sorumlulugu
fikriyle uzlastirmaya ¢alismislardir.’®

Mustafa Sabri de Es’ari anlayist su sekilde agiklamaktadir: Cebriyye’ye gore
insanin ne giicli, ne iradesi ne de fiili vardir. Buna karsin Eg’arilere gore insanin iradesi
ve kudreti bulunmasina ragmen, fiilin olusmasinda irade ve kudretin hicbir etkisi
yoktur. Insan fiillerini meydana getirirken var olan kudret iki seyden digerini zorunlu
olarak meydana getirir. Yine insanin Allah tarafindan yaratilan iradesi ve bu iradeye
gore yaratilan fiili de vardir. Zaten Allah’in kudreti fiile tesir etmis iken, hadis olan

beseri kudretin fiilde miiessir olmasi diisiiniilemez. Bu sekilde bu fiilleri meydana

3 Goleiik, Bakillani ve Insamin Fiilleri, s. 128-130.

724 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 85; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 219-220, 227, 245,
25 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii’I-Fikri’l-Felsefi fi'I-Islam, 1/343-344.

726 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 92.
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getirmede etkili olmasa da insanin fiilin dayandig1 bir kudret ve iradesinin olmasi, bu
fiillerin ihtiyari fiiller olarak isimlendirilmesi i¢in yeterlidir. Ancak bu irade ve se¢im
insandan kaynaklanmayip, Allah'in yaratmasiyla meydana geldiginden, Es’arilere gore
insan, muhtar olmasiyla birlikte ihtiyarinda zorunludur. Ayn1 anda hem ihtiyardan hem
de zorunluluktan s6z eden bu goriis, zorunlu tercih veya vasitali zorunluluk olarak
adlandirilmasina ragmen zorunlulugu ifade eder. Bu itibarla onlarin goriisii cebr-i
mutavassit veya cebr-i bi’l-vasita (vasitali cebr) olarak isimlendirilir.?’

Es’ariler, Mu’tezile gibi Allah’in iradesinin yaninda bir de insanin iradesinin
varhigmi kabul etmekten ve insan fiillerini irade etme konusunda bir hiirriyetinin
bulundugunu agikga ifade etmekten endise duymaktadirlar. Bu sebeple onlar bu alanda
orta yolu hedeflemis, ne insanin iradeye sahip olmama fikrini ne de sinirsiz irade ve gii¢
fikrini benimsemisler ve her seyi Allah’a birakmayi yerinde bulmuslardir.’?8

Kelami anlamda determinist diisiinceyi benimseyenlere gore, insan fiillerini
Allah yarattigindan, dogal olarak onlar da Allah’in ezeli takdirinin kapsami igerisine
girmektedir. Allah, olacagini ezelde bildigi seyleri tek bir irade ile ezelde irade edendir.
O higbir zaman daha once irade etmedigi seyi sonradan irade eden degildir. Zira
iradeler, sadece irade edenin bilgi eksikligi nispetinde yenilenir. Halbuki hayirdan ya da
serden olacak ve olmayacak olanlar1 ezeli olarak bilen, baslangici olmayan bilgiye gore
irade eder. Bu ylizden O’nda sonradan bir ilim meydana gelmez. Allah’in iradesinin

ezeliligini: “Biz bir seyin olmasini dilersek, ona ol deriz; o da hemen oluverir’™® ve

“Biz bir beldeyi helak etmeyi diledigimizde oramn simarik elebaslarina emrederiz”™
ayetleri ifade etmektedir. Bu ayetler Allah’in, bir seyi yaratmadan dnce o seyi yaratma
aninda yaratmay tercih ettigini ve vakti geldiginde ise yaratmayi o vakte tahsis ettigini
bildirmektedir. O, varliklar1 yaratmadan Once de yarattigi zaman da irade sahibi
olmasindan dolay: ezeli bir iradeye sahiptir. Iradesinin ezeli olmasindan hareketle
Allah’in ilminde bir degisikligin olmast miimkiin degildir. Bir seyin kendiliginden
meydana gelmesinden ve bedadan (sonradan bilgi sahibi olmasi) beri ve uzaktir.”3!
Es’ari muhabbet ve rizanin irade manasina geldigini ve bu iki sifatin irade gibi

her varligi kapsadigini ileri siirmiistiir. O’na gore Allah hayir veya ser, giizel veya

cirkin, taat veya masiyet olsun var olacagmi bildigi seyin var olmasini, var

21 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Beser, s. 53-56; Ardogan, Recep, “Kelami Agidan Birey-Siyasi Giig
ikileminde Bireysel Ozgﬁrlﬁk”, KSUIFD, 10/20, s. 4, ss. 1-39, Kahramanmaras 2012.

28 Golciik, Serafettin - Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2014, s. 249.

729 Nahl 16/40.

730 {sra 17/16.

81 Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’l-Kur’an, s. 310.
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olmayacagimi bildigi seyin ise var olmamasm dilemektedir.”*> Ancak bu yaklasimlar
Allah’1 tenzih etme adina insan 6zgiirligii ve sorumlulugunu feda etmekte ve su sonuca
gotiirmektedir: “Insanin ancak Allah’m takdir etti§ini yapmas1 gerekirken, Allah’m
takdir etmedigi seyi meydana getirmesi miimkiin olmamaktadir.”’3® Bu gériislerine delil
olarak da “Miilk Allah’indir, Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir’™*
ayetini getirmektedir.”"®

Ayn sekilde Razi’ye gore de Allah’in olacagini bildigi nesne olmak zorunda,
olmayacagini bildigi nesne de olmamak zorundadir. Ciinkii sebebin tercihi bulunmazsa
fiil meydana gelmez. Ayni1 zamanda o, her emrin iradeye taalluk etmedigini taatin emre
uygun olurken iradeye uygun olmadigim ileri siirmektedir. Sonugta meydana gelen
kiifiir ve isyan gibi fiiller hitkmiin kendisine degil, hiikkmiin taalluk ettigi nesneyi
icermesinden hareketle hiikkme razi olunurken, hiikmiin sonucunda meydana gelen
neticeye razi olmak miimkiin olmamaktadir.”®

Es’ariler Allah’in irade ve kudret sifatina agiri vurgu yaptiklari icin fiili her
yoniiyle Allah’a izafe etmislerdir. “Allah’tan baska fail yoktur, Allah’tan baska yaratici
yoktur” ifadesi Eg’arilerin bu konudaki goriislerinin 6zeti mahiyetindedir. Ayrica onlar,
“Insan muhtar suretinde muztardir” demektedir. Bu ise “insanin iradesi hem vardir, hem
de yoktur” anlamia gelir. Kisaca onlar Allah karsisinda insanin iradesini makul bir
sekilde temellendirememis ve bu da onlarin  “cebr-i mutavassit” olarak
isimlendirilmelerine sebep olmustur.’’

Ozetleyecek olursak; bu anlayisa gore Allah insanlarin gegmis ve gelecekteki
hayir veya ser anlaminda her fiilini meydana getirmektedir. Onar her ne kadar insanin
bu fiillerin miiktesibi oldugunu ileri siirseler de fiilin faili Allah’tir. Bundan dolay:
insanin fiilleri kendisinden hiir bir irade ve kudretle meydana gelmeyip, takdir edilen
seye gore zorunlu olarak sudur etmekte ve dolayisiyla insan i¢in irade hirriyeti ve
sorumlulugundan bahsetmek imkansiz hale gelmektedir.

Her seyin yaraticisinin Allah oldugunu ifade eden ilahi kelam, Eg’ari’nin nakle
sik1 bir sekilde bagliligini ifade etse de onun Mu’tezile’ye muhalefeti dolayisiyla bir

sOylem gelistirdigini gormek miimkiindiir. Es’ari’nin etkisi olmayan bir kudret

732 Nesefl, Tevhidin Esaslar, s. 112.

738 Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, s. 44.
73 Al-i imran 3/26.

%5 Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, s. 49.
736 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 196.

87 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 116-117.
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iddiasinin ortaya ¢ikmasinda ozellikle Mu’tezile tarafindan gelistirilen bir makdura iki

kudretin etkisinin muhal oldugu anlayisinin rol oynadigini sdyleyebiliriz.

3.4.3. Cebr ve Tefviz Arasinda Orta Goriis (Mutavassit)

Seyyid Bey kaza ve kader konusundaki dortlii tasnifinde ti¢iincii goriis olarak
tefviz-i mutavassiti zikretmistir. Ancak bu isimlendirme mutlak tefvize yakinligi ve
mutlak cebr anlayisina da uzak olmayi ifade etmektedir. Bu goriiste fiil yaratilma
acisindan Allah’a, meydana getirilme agisindan ise kula nispet edilmektedir. Boylece
fiil iki kudretin tesiriyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle bu goriisii tefviz-i mutavassit
olarak isimlendirmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Ciinkii kul fiili yapma veya
yapmama konusunda bir imkéana sahipse ve kulun iradesi tercih edici ise tesiri var
demektir. Kulun kudretinin ve iradesinin toplami ve bunlarin Allah’in kudretine
dayandirilmas1 kulun iradesinin ve kudretinin etkisiz olmas1 anlamina gelmez. Insanda
meydana gelen fiiller bazen onun kudret ve iradesinin mahsulii olarak bazen de irade ve
kudretin disinda meydana gelir. Birinci durumda kisi yapma ve terk etme imkanina
sahip oldugu halde ikincisinde boyle bir sey soz konusu degildir.”

Insanda bulunan kudret, kulun kendi kudret ve iradesiyle meydana
gelmemektedir. Ciinkii kudret, hastalik veya baska bir sebepten dolayr kendisinden
gittigi zaman onu kendi kendine elde edemez. Bodylece kulda kudretin bulunmasi
Allah’in kudret ve dilemesiyle olmaktadir. Bu dileme Allah’in kulda yapmaya ve terk
etmeye muktedir olan kudreti yaratmasi suretiyle olmaktadir. Iradenin insanin nefsinden
gelen bir meyil oldugunu biliyoruz. Iste bu manasiyla iradenin ya gercek veya dyle
sanilan bir menfaat duygusuna bagl olmasi gerekir. Ister bir menfaat dolayistyla, isterse
baska bir saikle olsun duygu diye terciime ettigimiz suurun kendisi de tipki kudretin
kendisi gibi kulun kudret ve ihtiyariyla degil, Allah’in yaratmasi ve dilemesiyle
olmaktadir.”®

Boylece kulun kudret ve iradesi, suuru, fillerinin meydana gelme vasitalari, bu
vasitalarin Ozellikleri ve kabiliyetleri yalniz Allah’in kudret ve iradesiyle meydana
gelmektedir. Ozellikle miimkin varliklar, varliklarini devam ettirebilmeleri i¢in Allah’m
kudretine muhtactirlar. O halde kulun kudret ve iradesinden meydana gelen eser,

dolayisiyla Allah’in kudret ve iradesiyle meydana gelmis olur. Burada eser, kulun

%8 Semerkandi, Saha’if, s. 393.
739 Semerkandi, Saha’if, s. 393-394.
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kudretinin tesiriyle ve onun iradesine uygun olarak meydana gelmesi bakimindan
kuldan sadir olmaktadir. Fakat kulun eserin meydana gelis sebebi olan vasitalarin
varligini, tesir kuvvetini yaparken ihtiya¢ duydugu diger hususlar1 ve bunlarin devamini
verenin Allah olmasi dolayisiyla eser, ayni zamanda sebebin sebebinden de meydana
gelmis olmaktadir. Iste buradaki iki bakis itibariyle ayn1 fiil bir taraftan sebebin sebebi
olmast bakimindan Allah’a, Obiir taraftan da sebep olmasi bakimindan kula isnat
edilebilmektedir. O halde Allah’in kudret ve ihtiyarinin tesiri hak oldugu gibi, kulun
kudretinin tesiri de haktir. Fiil, yani eser, bu iki kudret sebebiyle meydana gelmektedir.
Bu da Kur’an’a, hadislere ve akla muvafiktir.’*°

Insandan sadir olan fiilin Allah’mn yaratmasiyla, kulun da o fiili kesbetmesiyle
meydana geldigi hususunda sahabe ve tabiin icma etmislerdir. Bu nedenle Imam-1
Azam, hareket ve siikiin gibi insana ait fiillerin tamaminin hakikatte onlarin kendi
kazanimlar1 olup, Allah’mn da o fiillerin yaraticis1 oldugunu sdylemektedir.’*! Ciinkii
kesbin anlami kulun irade ve kudretinin fiille iliskilendirilmesidir. Bodylece fiil,
meydana gelme itibariyle kula nispet edilerek onun tarafindan kazanilmis olmaktadir.
Bu durum Allah’m irade ve kudretine nispetle olursa yaratilmis olarak isimlendirilir.’?

Ayni sekilde Imam Maturidi de kullarin kendi fiillerinin kasibi oldugu
anlayisinda Ebu Hanife’ye uymustur. Ciinkii o; “Allah, insanin fiilinin olmas1 gerektigi
gibi meydana gelmesini istemiyor olsaydi, cebir altinda bulunurdu” diyerek fiilin iradi
olarak gerc¢eklestigini ve bu iradenin fiille beraber bulunan bir faktor olup fiilden sonra
bulunmasinin bir anlam ifade etmedigini sOylemektedir. Daha once de ifade ettigimiz
gibi fiilden once bulunan iradenin, fiilin olugsmas1 esnasinda higbir etkisi olmamakta ve
cebri goriigiin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Halbuki Allah da dahil olmak iizere
fiil islemekte muhtar olan herkes irade ile nitelenmektedir.’*3

Bu baglamda Maturidi, “hayir da ser de Allah’tandir” ifadesinin, fiilin nitelikleri
ne olursa olsun tamaminin yaraticisinin Allah oldugu anlayisini benimsemektedir.
Koétiiliigiin yaratilmis oldugunu kabul etmek Allah’a kotiiliik izafe edilmesi anlaminda
degildir. Ayni sekilde mutlak manada fiilin her yoniiyle Allah’a ait oldugu da
sOylenemez. Dolayisiyla sadece ihitiyari degil her tiirlii fiilin yaraticist Allah olmakla
birlikte bir de yapmak veya yapmamak seklinde tercih sonucunda ortaya ¢ikan o fiilin

olugmasinda etkin olan bir kudret vardir ki o da insana aittir. Ayn1 zamanda insanin

740 Semerkandi, Saha’if; s. 394.

1 Imam-1 Azam, el-Fikhu I-EKber, s. 2(Arapga), s. 69(Tiirkce).

42 Beyazi, Isaratii’I-Meram, s. 252; https://www.iasj.net/iasj?func=fulltext&ald=79489 16.06.2018.
43 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 374, 377.
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fiillerinin, emredici ve liitfedici olmas1 anlaminda Allah’a aidiyetini ortaya koymanin
kader kapsamininda degerlendirilmesi yeterli olmasa gerektir. Onun emredici ve
lutfedici olmas1 daha ziyade kazanilanin hikmet c¢ergevesinde Allah tarafindan
yaratilmis oldugunu belirtmek ic¢in kullanilabilir. Biitiin fiiller Allah’in yaratmasiyla
miimkiin olabildigine gére onun kazasia riza gostermek gereklidir.’**

Maturidi’ye gore fiil, icat ve yaratma bakimindan Allah’a; tercih ve kesb
bakimindan kula nispet edilir. Ihtiyari fiillerin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu
kabul etmek, kullara hakikat manasinda fiil nispet etmeyi ortadan kaldirmaz. Allah
tarafindan yaratilan kudretle insan zit fiillerden diledigini yapar. Yaratilmis olan bu
giiciin kullanilmasi, kulun mecazi degil hakiki manada fail oldugunun gostergesidir.
Kulun mecazi degil, hakiki manada fiili vardir.”* Dolayisiyla Maturidi anlayis, Allah’m
insana tercih ve tahsiste bulunmasini saglayan irade ve kudreti insana havale ettigi ve
onu fiilleriyle basbasa biraktigi (tefvid) goriisiinii reddetmek ve “sebeblilik” yerine
sebep-sonug¢ arasinda gergekte illiyet iliskisi degil ardardalik iliskisi oldugunu
sOylemekle Mu’tezile’den ayrilir. O ayni zamanda insanin farkli segenekler arasinda
tercihte bulunmasina elverisli olan ve Allah tarafindan degil, bizzat kendi iradesinin
irtinii seklinde ortaya ¢ikan azm-i musammam/ciiz’i iradenin bulundugunu; fiil aninda
insana verilen bu istitaatin o fiili veya ziddin1 yapmaya imkan verecegini ve insanin
hakiki manada fail oldugunu iddia etmekle de Es’ari’nin anlayisina muhalefet
etmistir.”*® Kaza ve kaderin bu yorumundan kaderin Allah’mn ilim ve irade sifatiyla,
kazanin ise tekvin sifatiyla baglantis1 ortaya ¢ikmaktadir.”’

Nesefi’ye gore yaratma kudreti, onu yaratanin o sey meydana gelmeden Once
ona dair bilgisinin bulunmasina baghdir. “Séziiniizii ister gizleyin, ister agiga vurun,
bilin ki O, kalplerin igindekini bilmektedir. Hi¢ yaratan bilmez mi? O en ince isleri

goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir”™®

ayeti Allah’in her seyin yaraticis1 ve
yaratilanlar hakkindaki en detayl bilgilere sahip olduguna isaret etmektedir. Nesefl
insan fiillerini “seyler” olarak telakki edip semantik acidan tahlil ettikten sonra her sey
gibi insan fiillerinin de yaraticisinin Allah oldugunu sdylemektedir.”*® Neticede insan
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi kesinlesince kaza ve kader de ispat edilmis

olmaktadir.

744 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 399.

45 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 287, 291, 328-333.

746 Ardogan, “Kelami Agidan Birey-Siyasi Giig Ikileminde Bireysel Ozgiirliik”, s. 5.

747 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IImi Kelam, Bilmen Yay., istanbul 1972, s. 293-294.
48 Miilk 67/13-14.

9 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi ye gore Insan Hiirriyeti Kavrami, s. 119, 129.
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Nesefl kaza ve kader kavramlarin1 Maturidi ile ayn1 sekilde tanimladiktan sonra
kisinin fiillerinde kotiiliik ve kiifriin Allah tarafindan yaratilmasini kabul etmekte; ancak
kiifrii, Allah’in kazasi1 degil, kazasinin bir sonucu olarak gérmektedir. O’na gore her
sonradan yaratilan hangi nitelikte ise o sekilde (kader) yilice Allah’in iradesi ile
meydana gelmistir. Ustelik bunlardan itaat olanlar Allah’in mesieti, iradesi, rizasi,
sevgisi, emri, kaza ve kaderi iken; masiyet olanlar Allah’in mesieti, iradesi, kaza ve
kaderi ile ama Allah’in emri, rizas1 ve sevgisiyle degildir. Ciinkii O’nun sevgi ve rizasi
fiilin giizel goriinmesine dayanir. Bu da masiyete degil, taata daha uygundur.”® O,
kader kelimesine iki anlam vermektedir: Birincisi her seyi iyi-koti, giizel-¢irkin,
hikmet-sefeh olmak {izere hangi niteliklere sahip ise o sekilde belirlemek; ikincisi ise
belirlenen bu seyleri zaman veya mekan acisindan, sevap ve giinah noktasinda
olacaklart durum tizere beyan etmektir. Kullarin fiillerinin hepsi, fiillerin yaratilmasi
hususunda ifade edildigi lizere Allah’n belirlemesiyle ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla o,
kullarin fiillerinin Allah’in kazasi ve kaderiyle meydana geldigini kabul etmesine
ragmen Allah’in bunda mecbur olmadigini sdylemistir.”?

Nesefi, kullarin kaderlerinin kendi tercih ve meyli ile olustugunu su sekilde
aciklar: Kulluga emir Allah’tan, bu emre uyup iman etmek de emre muhalefet edip
isyan etmek de kuldan; kula fiili isleme giicii ve potansiyeli vermek Allah’tan, o fiili
gerceklestirmek amaciyla gayret, ¢aba, azim gostermek veya gostermemek kuldan;
giinah isleme sirasinda kulu engellememek Allah’tan, dua, tovbe ve istigfar kuldandir.
Kulun niyet ve meyli sayesinde ortaya ¢ikan fiiller Allah’in ilminde bir degisiklik

meydana getirmedigi gibi kulu da fiillerinde mecbur birakmaz. "

3.4.4. Mutlak Tefviz

Kulun kendi fiilini meydana getirme konusunda tek yetkiye sahip olan varligin
insan oldugu anlamma gelen tefviz anlayisi, Allah’a ait olan yaratma eyleminin kula
devredilmesi anlami da igermektedir. Islami kaynaklar bu diisiinceyi ilk defa ortaya
atan sahsin Ma’bed el-Ciiheni oldugunu sdylemekle birlikte Mu’tezile’nin adalet
prensibi dogrultusunda ayn1 fikri benimsenesi tefviz-i mutlak anlayisinin Mu’tezile ile
birlikte anilmasina neden olmustur. Mutlak tefviz anlayisinda, kullarin fiillerinin

meydana gelmesinde yegane gii¢ insana aittir ve bunda Allah’in higbir etkisi s6z konusu

70 Nesefl, Kitabu 't-Temhid (Tevhidin Esaslari), s. 111.
1 Nesefl, Kitabu't-Temhid (Tevhidin Esaslart), s. 120-121.
52 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 27-28.
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degildir. Insanin sorumlulugunu temellendirmek maksadiyla ortaya ¢ikan bu goriisiin ilk
savunucalar1 Kaderi diisiiniirlerdir. Bu anlamda kaderi diislince insanin nitelikleri ne
olursa olsun biitiin fiillerinin var edicisi oldugunu iddia eder. Ilk merhalede zuliim ve
adaletsizligi, Allah’a nispet etmek suretiyle hakli gdstermeye calisan siyasi otoriteye
tepki olarak ortaya ¢ikan bu diisiince, daha sonra her tiirlii fiilin yaraticisinin insanin
kendisi oldugu seklindeki bir anlayisa evrilerek dini bir kisveye biiriinmiistiir.

Kaderi disiiniirlerden etkilenen Mu’tezile de, hiirriyet ve irade problemini
mutlak tefviz istikametinde, menseini yine Allah’in sifatlar1 agisindan degerlendirmek
suretiyle “adalet” prensibiyle bagdastirarak temellendirmistir. Ancak bu yorumlarin,
daha oOnce de bahsettigimiz gibi bir takim problemleri de beraberinde getirdigini
aciklamistik. Mu’tezile’nin 6zellikle mutlak cebr anlayigina taban taban zit olan bu
diisinceye ulasmak i¢in her haliikarda ayetlere dayanma ¢abalari, onlar1 bazen ¢ok uzak
tevillere gotiirmiis ve neticede bazi tutarsiz durumlarin ortaya ¢ikmasma neden
olmustur.”?

Onlara gore Allah insan fiil yapabilir gligte yaratmis ve sonra da faaliyetlerinde
serbest birakmustir. Artik Allah fiillerde hi¢bir miidahalede bulunmamaktadir. Kisi hiir
iradesini istedigi gibi kullanma hakkina maliktir ve sahip oldugu bu kudret ve irade ile
miimkiin olan her seyi yapabilmektedir. Sonugta sahip oldugu bu yetkiyle ister akli,
isterse ser’i olsun yaptigi iyi ya da kotii her fiilin sorumlulugunu da yiiklenmek
mecburiyetindedir. Bu nedenle bunlarin Allah’a izafe edilmesi miimkiin olmamaktadir.
Bagka bir deyisle insanin fiilleri, Allah’in kaza ve kaderi ile meydana gelmekten
tamamen uzaktir. Bu sadece mecaz ve anlam genisletme yoluyla miimkiin
olabilmektedir. Bu goriis, Allah’mn “adalet” sifatinin bir geregi olarak ortaya
cikmaktadir.”* Allah’in zatin1 ona yakismayan ifadelerden tenzih etmek igin, insanin
siirs1z gii¢ ve iradesini benimseyen Mu’tezile, kullardan ¢ikan ihtiyari fiillerde kaza ve
kaderi inkar etmis, yiice Allah’mn bu fiilleri bildigini, ancak onlarin fiillerinin varligin
bu bilgiye degil, kullarin irade ve kudretine dayandirmistir.”®

Insan fiilini ezelde kusatan ilahi ilmin insanin hiir irade ve segimine bagl
oldugunu diisinen Mu’tezile’nin goriisii su sekilde ifade edilmektedir: Ilahi ilim
insanlarin iradesine bagl olarak gergeklesir. Allah failin muradini bilmis, sonra da onun

kendi iradesi ile yapacagi seye dair bu ilmine dayanarak son durumunu haber vermistir.

3 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 241-242.
54 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 11/722-732.
%5 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 11/720; Ciircani, Serhu’I-Mevakif; 111/308.
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Dolayisiyla Allah’in insanlardan bir kisminin Cennet ehli, bir kisminin ise Cehennem
ehli olacagina dair hilkkmiinii belirleyen; onlardan bir kisminin kendi iradesiyle Cennet
ehlinin amelini, bir kisminin da Cehennem ehlinin amelini isleyecegini bilmesidir. Buna
ragmen Allah onlarin itaat edeceklerini bilseydi, hepsinin Cennete girmelerine
hilkkmeder ve onu haber verirdi. Ayni sekilde onlarm kiifiir ve isyan yolunu
sececeklerini bilseydi, hepsinin birden Cehenneme girmesine hiikkmeder ve o sekilde
haber verirdi.”® Insanlarda iman ve isyan yetisi vardir. Bu nedenle onlar kendi irade ve
ihtiyarlar1 dogrultusunda fiillerini meydana getirir. Allah’in ilmi de bu irade, ihtiyar ve
fiilleri dogrultusunda gerceklesir.”®” Eger Allah kiifriin yaraticis1 olsayd: diinyadaki en
biiyiik serrin (dolayisiyla mevcut biitiin kotiiliiklerin) sorumlulugu insana degil, Allah’a
ait olacaktir. Bunun neticesinde ise Allah kafirleri kiifirlerinden dolay1 cezalandirma
hakkina sahip olamaz. Oyleyse Kiifiir ve diger biitiin kotiiliikler Allah tarafindan
yaratilmanmugtir.”®

Kadi Abdiilcebbar kaza kelimesinin ¢esitli anlamlar ihtiva ettigini
soylemektedir. O’na gore kaza ile “bazen bir seyi bitirmek veya tamamlamak; (onlart
iki giinde yedi gok olarak yaratti/kaza etti)”’™™°, bazen de onunla “icap (gerektirme);
(Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi emretti/kaza etti)”’®® kastedilmektedir. Baz1
durumlarda ise kaza kelimesinden “ilam ve ihbar (bildirme, haber verme)”; (Biz kitapta
Israilogullarina soyle bildirmistik)’® manalar1 anlasilir.’®? Allah’in kazas1 mutlak
manada O’nun yarattig1, takdir ettigi ve meydana getirdigi seylerdir. Allah’m kullarin
giiciine biraktigi, emrettigi ve yasakladigi seylerin, vacipler hakkinda oldugu zaman
onlara riza gostermemizin zorunlu olmasindan dolay:r bunlara “Allah’in kazasindandir”
denilmektedir. Bazen kullarin diger fiilleri hakkinda haber vermesi anlaminda kaza,
yapmak/yaratmak degil, hayr1 dilemek ve yol gostermek gibi mecazi bir anlam ihtiva
eder. Eger fiiller yaratmak anlaminda Allah’in kazasiyla meydana gelseydi daha 6nce de
ifade edildigi {izere 5vme ve yermenin ortadan kalkmasi gerekirdi.”®® Ancak onun bu
sekilde kullanilmasinin bazilarinda hakikat bazilarinda mecaz olmasina mani degildir.

Ispat gibi icap da hakiki bir anlam ifade edebilir. Bdylece kader kelimesi “beyan”

6 Ozdemir, Metin, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, iz Yay., Istanbul 2003, s. 80.

ST Albert Nasri Nader, Felsefetii’l-Mu tezile, 1/99; Metin Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan
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anlaminda kullanilabilir.”

Omegin “Karisi hari¢ biz onun mugberlerden (geride
kalanlardan) oldugunu beyan ettik”’® ayetinde kader bu anlamdadir.

Kaza ve kader kelimelerinin ifade ettigi anlami bu sekilde agiklayan Kadi
Abdulcebbar, kullarin fiillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelmesinin
miimkiin olmadigina da hem akli hem de nakli deliller getirmektedir. Ilk basta fiiller,
insanin kusur ve gayretlerine bagli olarak gerceklestiginden Allah tarafindan
yaratilmamiglardir. Ciinkii fiilin failine ait oldugu “o fiili dilerse yapar, dilemezse
yapmaz” esasinin vuku bulmasiyla yani fiillerinde onu yapmasini gerektirecek herhangi
bir zorunluluk bulunmadig1 miiddetce gecerli olacaktir. Dolayisiyla kullarin fiillerinden
bahsedebilmek i¢in fiillerin Allah tarafindan yaratilmamis olmasi sonucu zorunlu olarak
ortaya cikmaktadir. Sayet bu fiiller Allah tarafindan yaratilmis iseler, insanlarin bundan
dolay1 medh, zem, sevap ve ikaba miistehak olmas1 s6z konusu olamaz.”6®

Ayn1 zamanda “O, her seyin yaraticisidir”’®" ayeti ile Allah’1mn irade ettigi, ancak
insanlarin ve halki siikiir ve taate sevk etmesi sebebiyle diger nimetlerin yaraticisi
oldugudur. Bu ayetle kastedilen mahlikattan baska bir sey olamaz. Nitekim birisi “her
seyi yedim” derse, bu ancak yediklerinden baskasina isabet etmez. Kullarin fiilleri ise
bunu ihtiva etmemektedir. Daha 6nce ifade edildigi iizere insanlarin yaptiklarindan
dolay1 miikafat veya cezaya miistehak olmasi, ancak bu fiillerin, onlarin ameli olmasiyla
miimkiin olmaktadir. insanin bir seyin meydana gelmesinde giiciiniin bulundugunu ve
onu ihtiyariyla icat ettigini yani “bu, onun kesbidir” demek ayni seydir. Sayet kullarin
fiilleri Allah’in yarattiklarindan olsaydi, O’nun kaza ve takdiri olmasindan dolay: onlara
riza gostermesi zorunlu olurdu. Ancak s6z konusu fiiller igerisinde kiifiir ve ilhad gibi
kabih fiiller de bulunmaktadir. Halbuki kiifre riza kiifiirdiir. Kaza ve kader ile yaratma
kastedildiginde durum bundan ibarettir. Bundan dolay1 giinahlar Allah’in kaza ve
kaderiyle meydana gelmemektedir.”®®

Kaza ve kaderle icap (sebeplerin sonucunun zorunlulugu) kastedildiginde ise;

fiillerin igerinde vacip olanlarin hatta hasen olmayanlarin da bulunmasindan hareketle,

Allah’mn kendi kaza ve kaderi varken onu icap yoluyla yapmasi miimkiin degildir.

764 Kad1 Abdulcebbar, Serhu ’l-Usuli’I-Hamse, 11/720.
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Dolayisiyla bir sey icap yoluyla gerceklesiyorsa Allah’mm kaza ve kaderiyle
gerceklesmiyor demektir.”®

Kaza ve kaderle ilam ve ihbar (bildirme) kastedildiginde bazi1 yonlerden sahih,
diger bazi1 yonlerden fasit olur. Zira sadece hikmeti sabit, adli sahih olan hakkinda
kullanmak caiz iken, bizden birine gelince onda sabit olmadigindan bu ibarenin
kullanilmasi zorunlu degildir.”’® Yani bildirme ve haber verme isi ancak Allah’im fiili
olabilirken insan hakkinda bu miimkiin olmayabilir. Mu’tezile’nin bir taraftan insana
tam bir hiirriyet yetkisi vererek kaderi inkar yoluna giderken, diger taraftan hiirriyetin
iptaline sebep olan tevlid-tevelliild anlayisiyla determinizme inanmalari onlarin
diistiikleri tutarsizliklardandir.”"*

Bunun yaninda Méaturidi, Mu’tezilenin goriislerini inceleyen kimsenin onun tam
bir cebriyye goriisii benimsediginin teshis edilecegini sdylemekle birlikte, Mu’tezilenin
uistii kapali, digerlerinin ise saf cebriyyeciler oldugunu su sekilde ifade eder: Onlara
gore, irade fiilin seciminden oOnce bulunup, fiilin ger¢eklesmesi esnasinda
bulunmamaktadir. Bunun akabinde fiil, olustugu esnada failin irade ve ihtiyar
bulunmaksizin ger¢eklesmektedir. Neticede kisiye ait fiilin ihtiyari olarak degil,
mecburen hasil oldugu kanitlanmis olmaktadir. Bu ise Cebriyye’nin gériisiidiir.’’

Sehristani de ayni sekilde beyan ettikleri su goriislerinden dolayr Mu’tezile’nin
cebri olarak nitelendirilmesi gerektiginden bahsetmektedir: “Mu’tezile, fiili 6rneksiz
yaratma (ibda) ve tiiretme (ihdas) konusunda yaratilmis kudretin dogrudan tesirinin
bulunmadigini ileri siirenleri cebri olarak nitelemektedir. Bu takdirde faili olmadig
kabul edilen dolayl: fiillerin (miitevellidat) varligini ileri siiren kendi mensuplarinin da
cebri oldugunu kabul etmeleri gerekir, zira onlar bu fiillerde yaratilmis kudretin

etkisinin olmadigin iddia etmektedirler.”’"®

3.5. Kaza ve Kader ile ilgili Diger Konular

Ozellikle Siinni keldm kaynaklarinda efal-i ibad veya kaza ve kader konusu
ilahiyat basligr altinda incelenir. Bir yoniiyle Allah’mn, diger yoniiyle kullarin kazanimi

olan fiiller insanin sorumlulugunu dikkate almak suretiyle degerlendirmeye tabi

769 Kad1 Abdulcebbar, Serhu ’l-Usuli’I-Hamse, 11/722.
70 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 11/722.
1 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 330.
72 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 410.

73 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 85.
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tutulmuglardir. Bununla birlikte birtakim fiillerin meydana gelmesi sadece Allah’in
yaratmasiyla olmasina ragmen bazi kelam ekolleri bu tiir fiillerde de insanin etkin bir
rolliniin bulundugunu iddia etmektedirler. Bu nedenle ilahi adalet ve kudrete bagl
olarak degerlendirilen hidayet ve dalalet, ecel ve rizik gibi tartismaya acik olan bu

hususlara tezimizi ikmal baglaminda temas etmek istiyoruz.

3.5.1. Hidayet ve Dalalet

Liigatte h-d-y kokiinden tiireyen ve liitfa delalet eden hidayet kelimesi, istenene
ulasmak sanindan olan yola delalet ve irsat eylemek anlaminda mastardir.”* Yine
hidayet; rehberlik etmek, yol gostermek, hediye sunmak, her seyin ilki ve 6nde olani,
aciklamak, oOgretmek, dogruyu gostermek, kilavuzluk etmek gibi anlamlara
gelmektedir.””® Bu ise yolu sadece gdstermek veya yola gétiiriivermek ve hatta sonuna
kadar goétiiriivermek sekillerinden biriyle gerceklesebilir. Birinci durum dalalete
ulastirmaksizin veya irsat etmeksizin bir anlam ifade ederken, ikinci durum istenilene
ulagtirma veya tevfik kavramiyla ifade edilir. Dalalet kavraminin ihtiva ettigi liituftan
maksat ise kabalik ve siddetin karsiti olan incelik ve yumsakliktir. Hidayet sadece
iyilige yonelik olan durumlarda s6z konusudur. Bu nedenle o, her istenene mutlak
olarak rehberlik etmek degil, irsat gibi gayesinde iyilik, keyfiyetinde lituf ve incelik
bulunan bir rehberliktir.”’®

Isfehani’ye gore hidayet insanda dért sekilde gergeklesir. Birincisi, insanin
temyiz giliciinii olusturmasi maksadiyla bahsedilen akil, zekd ve bir takim zaruri
bilgilerdir. ikincisi, insanin hakikate daveti noktasinda peygamberler gdndermesidir.
Uciinciisii, sadece dogru yol iizerinde bulunmak igin gayret sarf edenlere verilen
tevfik/basaridir. Dordiinciisii ise ahiret hayatinin baslamasiyla birlikte sorumluklarini
yerine getirenlere verilen cennettir. Aslinda bunlar hidayetin basamaklari olarak da
zikredilebilir. Nitekim daha ilk agsamada insana akil verilmeden diger mertebelerin vuku
bulmasi diistiniilemeyecegi gibi meydana getirdigi hi¢bir fiilden sorumlu tutulmasi da
s6z konusu degildir.””’

Dalalet kelimesi ise d-I-I- kokiinden mastar olup, hidayetin ziddi olarak ifade

edilmesinin yaninda dogru yoldan uzaklagmak, hedeften sapmak, hata etmek, yanlslikla

74 Asim Efendi, Kamusu’I-Muhit Terciimesi, V1/6046.

75 {bn Manzur, Lisanu ’I-Arab, XV/353 vd.

8 Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1938, I/119.
77 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/700.
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ya da kasith olarak yoldan ¢ikmak, yolunu kaybetmek gibi anlamlara gelmektedir.’’®

Gaflet ve nisyanda bulunarak yol ve ulasilacak yer gibi sabit olan nesnelerin
konumlarin1  bilmeyip azmak, sasirmak ve hata yapmak gibi anlamlarn da
bulunmaktadir. Diger bir yoniiyle dalalet biri Allah’1 ve peygamberligi bilmek gibi
nazari ilimlerde, digeri ise dini hiikiimleri bilmek gibi ameli ilimlerde s6z konusu
olabilir.”™

[lahi kudret ve adaletin insan fiillerindeki tezahiirlerinden biri de hidayet ve
dalalet hususunda olmaktadir. Konunun dini ekoller arasinda sistematik tarzda giindeme
gelmesi hemen ilk donemlerdedir. Mu’tezile’nin insan fiilleri baglaminda konuyu
irdeledigini soyleyebiliriz. imam-1 Azam’in Fikh-1 Ekber’inde “Allah diledigi kulunu
lituf ve rahmeti geregi hidayete ulastirir, diledigini de adaleti geregi dalalete diisiirtir.
Onun dalalette birakmasi onu tek etmesi, saskin halde birakmasi demektir. Bu da Allah
Teala’nin kendisinin raz1 oldugu bir seyde kulunu basarisiz kilmasi1 anlamina gelir” "
seklindeki ifadeleri bunun delilidir.

Kur’an insanin maddi hayatiyla ilgili kavramlar igsellestirip, onun manevi
hayatin1 aciklamakta ve daha sonra bu kavram dini literatiirde farkli bir anlam
kazanmaktadir.”® Kur’an, insanin dogru yolu bulmasini ya da bu istikametten
uzaklasmasini bazen “Artik kim dogru yolu tutarsa kendi lehine bu yolu se¢mis, kim de
saparsa kendi aleyhine sapmus olur...” ' ve “...artik kim dogru yolu izlerse kendi iyiligi
icin izlemis olur, kim de yoldan saparsa kendi aleyhine sapmis olur; sen onlardan

”18 ayetlerinde ifade edildigi iizere insamin kendisine, bazen de

sorumlu degilsin
“...Allah dileseydi elbette onlar: hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi...”"®* ve “Allah
kime hidayet verirse dogru yolu bulan iste odur, kimi de hidayetten uzaklastirirsa artik
béylelerine Allah’tan baska destekgiler bulamazsin”'® ayetlerinde zikredildigi gibi
Allah’a atfetmektedir.

Hidayetin asamalarinda her ne kadar Allah’in insanlara fiilleri konusunda
hidayet ve dalalet edecegi zikredilse de bunun -fiillerin olugsmasi kisminda ifade edildigi

lizere- insanin niyet ve amelleri dogrultusunda gergeklestigini gz oniine almak ve bu

78 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1/378-379.

™ Asim Efendi, Kamusu’I-Muhit Terciimesi, V/4600-4601.
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asamalar1 bir biitiin olarak degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim fiiller ilim, irade,
kudret ve ihtiyar yoniiyle insana aitken, icat yoniiyle Allah’a ait olmaktadir. Dolayisiyla
miikellefiyet icatta degil, tercihte gerceklesmektedir. Allah insani teklife muhatap
kilmasi1 sebebiyle bir takim yeteneklerle donatsa, akabinde bu istikamet iizere olmasina
vesile olacak bilgi ve karinelerle onu desteklese bile neticede insan kendi irade ve
ihtiyartyla tercihi dogrultusunda kendisine bir yol tayin edecektir. Sorumlu olmanin
geregi budur.

Mu’tezile hidayet ve delalet meselesinde Allah’in kafirlere hidayetinin olup
olmamasi1 hususunda ihtilaf etmistir. Onlarin ¢ogunluguna gore, Allah, kafirlere
hidayette bulunmus, fakat onlar hidayete ermemislerdir. Allah, onlara itaat edebilmeyi
saglayacak giicii vererek onlar1 faydalandirmis, fakat onlar bu giicli kullanamayarak
Allah’in kendilerine sagladigi faydayir degerlendirememislerdir. Bir kissm Mu’tezile
alimleri de, Allah’in kafirlere herhangi bir sekilde hidayet etmedigini soylerler. Ciinkii
Allah’in beyan ve daveti onu kabul eden i¢in bir hidayet olup, kabul etmeyen kimse igin
s0z konusu degildir. Onlar ancak iblisin davetine icabet etmislerdir ve bu da onlar i¢in
hidayet degil dalalettir. Dolayisiyla Allah’in kullarina layik goérecegi hidayet veya
dalalet, onun Allah’in davetini mi yoksa seytanin ¢agrisini m1 kabul ettigi davranigina
bagl olarak olusmaktadir.’8®

Es’ari, insanin kendisi ve fiili isleme kudreti sonradan yaratilmis iken bir seyi
yaratmaya giiclerinin bulunmadigini, bu itibarla Allah’in miiminlere hidayet verirken
inkarcilar1 da saptirip bundan mahrum biraktigini ileri siirmiistiir. “Allahin dogru yola
yonelttigi kisi hidayete ermistir, O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta
kendileridir "8 ayeti buna dalalet etmektedir.”®® Ciiveyni hidayete erdirme ve delalette
birakma hususunda Allah’in tek yetkili olduguna isaret eden ayetleri zikrettikten ve
onlarin farkli manalarini izah ettikten sonra onun hidayetini ve saptirmasini ‘kalpleri
diledigi sekilde yonlendirmeye kadir’ olmasindan hareketle Allah’in iradesine ve
ihtiyarina baglamistir. "

Es’ariler Allah’in “kullarin kalplerinde hidayeti veya dalaleti yaratmasi”
seklindeki hidayetinin veya dalaletin tiim miikelleflere samil oldugu, ancak kulun
hidayete ermesi ve dogru yolu bulmasi seklindeki hidayetinin sadece miihtedilere ve

dalaletin ise saskinlara has olarak yaratildigini ifade eder. Nitekim insanin dogru yolu

786 Es’ari, Makalat, 1/259-260.

87 A’raf 7/178.

88 Es’ard, Liima, s. 19.

89 Ciiveyni, Kitabii’I-Irsad, s. 177-178.
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bulmasinin da dogru yoldan uzaklasip, yolunu sasirmasinin da “Allah kimi dogru yola

iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge ¢ikiyormug

"190 ayetinde de belirtildigi lizere, ancak Allah’mn

791

gibi kalbine darlik ve sikinti verir
kudretiyle kalplerde yaratildigini ifade eder.

Maturidi insanlardan bir kisminin kendi irade ve ihtiyariyla hicbir zorlama
olmaksizin iman ettiklerini, diger kisminin ise hak yoldan uzaklasarak inkara gittigini
“Allah dileseydi, elbette hepinizi dogru yola iletirdi”'® ayetini delil getirerek agiklar.
Insanlarin niyetleri, tercihleri ve kastettikleri neticesinde Allah’in Kimilerini hidayet,
kimilerini ise dalalet {izere yaratmasi onun o fiillerde riza ve muhabbetinin oldugu
anlamina geldigi seklinde anlagilmamalidir. Sayet kullarin fiillerinde cebr ve zorlama
sOz konusu olsaydi, onlarin bu fiiller hakkinda bir tesirinin olmasi diisiiniilemezdi. Bu
durumda fitri bir iman ilkesi benimsemis olurdu. “Dileseydik elbette herkesin dogru
yolda yiiriimesini saglardik. Fakat su soziim mutlaka gerceklesecek: Cehennemi hem
cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim”’ ayetinde belirtildigi iizere
Allah’n, kullarin fiilleri hakkinda ilahi iradesinde bir zorlamanin bulunduguna dair
yorumun ¢ikarilmasi yanlistir. Allah’in bir kisim insanlara hidayet dilemesi, adil ve
hikmetle hiikiim veren Allah’in insanlari ahirette miikafat veya cezaya miistehak
kilmasin1 etkilemeyecektir.’®*

Nesefi hidayet ve dalaleti, bunlara ait fiillerin insanda yaratilmasi olarak tarif
ettikten sonra, hidayete erdirmenin de dalalete diisiirmenin de Allah’in yaratmasiyla
gerceklestigini soyler. Ancak kulun hidayete erme ve marifete yonelme agisindan kula
ait oldugunu, Allah’in takdirinin kulun niyet ve azmine bagli olarak gerceklestigini
soylerken “Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir’’®® ayetini delil olarak
gosterir.’®® Dolayistyla Allah’m hidayet etmesinden maksadin insanin nefsinde ihtiday:
yaratmasi, dalaletten maksadin ise Allah’mm onda sagkinligt meydana getirmesi

anlasiimalidir.”’

70 En’am 6/125.

™1 Bagdadi, Usuli'd-Din, s. 140-141; Bakillani, el-Insaf, s. 377-379.

792 En’am 6/149.

793 Secde 32/13.

%4 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 367-369.

%5 Nahl 16/9.

% Nesefi, Kitabu 't-Temhid (Tevhidin Esaslari), s. 122; Bahru’I-Kelam, s. 27.
797 Sabini, Mauridiyye Akaidi, s. 157.



174

3.5.2. Ecel

Liigatte “Bir sey icin belirlenmis silirenin sona ermesi” anlamima gelen ecel
kelimesi, insan hayatinin sonu olan §liimii ifade etmek iizere kullanilir.”®® Istilahta ecel,
bir kimsenin hangi vakitte Olecegini Allah Teadla’nin ezelde takdir ettigi zamanin
adidir.”®® Nitekim “Allah, eceli gelince hi¢ kimsenin oliimiinii ertelenmez. Allah yapip

800 avetinde de ecel bu anlamda kullanilmustir.

ettiklerinizden tamamen haberdardr

Islam kelamecilar: bu konuya ecelin kim tarafindan tayin edildigi, oldiiriilen
kimselerin kendi ecelleriyle 6liip 6lmedigi ve dmriin uzayip uzamayacagi problemlerini
dikkate alarak yaklasmislardir.8%* Bunlardan birinci soruna kelamcilarin cevabi belli ve
kesindir. Ciinkii insanin Oliim vakti olarak bilinen ecelin Allah tarafindan tayin
edildiginde higbir siipheye yer yoktur. Islam diisiincesinde her seyin yaraticisi olan
Allah, insan hayatinin baglangic noktasini isaretler ve hayatin1 baslatir. Ancak
Kur’an’da zikredilen Allah anlayisi, insanin sadece hayatinin basinda ve sonunda
midehale eden ve diger biitiin islerinde serbest birakan Cahiliye anlayisindan tamamen
farklidir. Nitekim ecel Kur’an’a gore adaletinden siiphe olunmayan ve hi¢ kimseye
zulmedici olmayan Allah’m kontroliindedir.8? Insanin yetki alanmin disinda kabul
edilen ve sadece Allah’a ait bir alani ifade eden ecel, en az dogum kadar mevcudiyeti
Allah’tan bagkasina izafe edilmesi miimkiin olmayan bir meseledir.

Ancak oldiiriilen insanin kendi 6lim vaktinde 6liip 6lmedigi ve ecelin ertelenip
ertelenemeyecegi hususunda farkli anlayislarin tezahiir ettigini goérmekteyiz. Kur’an,
hem kavimlerin niifuz ettigi siirenin sonu yani helaki anlamma gelen hem de insan
hayatinin son bulacagi ve onun i¢in belirlenmis bir hayat siiresini ifade eden bir ecelinin
bulunduguna isaret etmektedir. Hangi anlamin kastedildigi fark etmeksizin “Her
timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri
gidebilirler’®®® ayetine binaen ecellerin hicbir sekilde one alinmasinin veya
ertelenmesinin miimkiin olmadigini haber vermistir.

Ilim ve irade dairesinde kaza ve kader kapsami icerinde degerlendirilen ecel
konusunda mezhepler arasinda ortaya ¢ikan tiim ihtilaflarin ecelin artip eksilmesi

cergevesinde sekillendigine sahit olmaktayiz. Allah’in her insan i¢in belirledigi bu
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ecelin oldiiriilen kimse i¢in de gecerli olup olmadig1 kelam ekollerinden Mu’tezile ile
Ehl-i siinnet arasinda tartisma konusu olmustur. Mu’tezilenin “vakit” olarak tarif ettigi
ecel anlayisina gore, Allah insanin 0mrii i¢in nihai bir siire belirlemektedir. Onu bu
stirenin sonuna kadar yasatmak Allah’in fiilidir ve o bu fiili icra etmeyi dilemektedir.
Yataginda yatan da katledilerek 6len de kendi eceliyle yani tek bir ecelle dlmistiir.
Buradaki ecel oliim vaktidir ve her iki kisi de kendi 6liim vakitlerinde Slmiislerdir.
Ancak kazayla veya katilin fiili neticesinde 6len insanin bu durumlarla karsilasmamasi
durumunda hayatina devam edip etmeyece8i konusunda Mutezili diisiiniirler farkli
diisiinceler benimsemislerdir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf hangi sekilde gergeklesirse
gerceklessin insanin tayin edilmis bir eceli oldugunu ve bunda herhangi bir kesintinin
s6z konusu olmadigini beyan eder. Buna karsin Mu’tezile’nin Bagdat ekoliine mensup
olup, Bagdadiyyun olarak bilinen diistiniirler insan igin “gergeklesen” ve “takdir edilen”
seklinde iki ecelden bahsederler. Buna gore insan hi¢bir miidehale olmaksizin Sliirse
takdir edilmis ecele, kaza veya katl sonucu odliirse gerceklesen ecele gore 6lmiis olur.
Sayet kaza veya katl sonucu 6ldiiriilen kisinin hayati bu sekilde sona ermeseydi, kendisi
icin belirlenen siirenin sonuna kadar yasayacakti. Nitekim katilin bu fiilden dolay1
cezalandirilmas1 da onun Omriinde kesintiye neden olmasindan kaynaklanmaktadir.
Kadi Abdulcebbar’a gore maktiiliin o6ldiirilmemesi durumunda onun yasamasi da
Olmesi de caizdir. Bu iki durumdan herhangi biriyle hilkmetmek miimkiindiir. Boylece
Kadi Abdulcebbar maktiiliin her sartta o vakitte 6lecegini sdyleyen Ebu Huzeyl’in
goriisii ile oldiiriilmeseydi kesin bir surette hayatina devam edecekti diyen Bagdadiyyun
arasinda bir goriisii benimsemisgtir.8%

Ehl-i Siinnet anlayisinda ecel tektir, 6lim ise Allah’m fiillerindendir. Bu ise
tabii bir sekilde kulun fiilinin akabinde meydana gelebilir. Oldiiriilen kimse ise kendi
eceliyle olmiistiir.8® Onlar Mu’tezile anlayisinda “gergeklesen ve takdir edilen”,
filozoflar tarafindan ise “tabii ve ihtirami (kesintiye ugrayan)” seklinde ifade edilen
insanin iki ecelinin oldugu anlayisinin tamamen yanlis oldugunu kabul ederler.8%
Clnkii 6liim Allah’in o kimsede hayatin zidd1 olan manay: yaratmasindan bagka bir sey
degildir ve bu da Allah’in fiillerindendir. Oliim ise Katilin fiiliyle kaimdir, ancak

maktiilde meydana gelen bir durum dolayisiyla degildir. Katil 6ldiirme eylemini

804 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 11/734-740.
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86 Taftazani, Kelam [imi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), s. 224-225.
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gerceklestirdiginde Allah Teala da bu fiilin akabinde onun ruhunu tabii bir sekilde o
bedenden alir, ancak bu fiil katl eylemi olarak isimlendirilir.8%

Mu’tezile’den Ka’bi (6. 319/931)’ye gore Allah’in  insanin  hayatini
sonlandirma noktasinda kullarindan birine verdigi bir kuvvet vardir. Kul o kuvvet ile
Allah’1in s6z konusu kisi i¢in belirledigi 6mrii yasayip bitirmesine engel olur, kainatin
rabbinin va’dini yerine getirmekten alikoyar ve kendisiyle kisinin hayatini diinyevi
bedeninde siirdiirme fiili arasina ilahi iradeye ragmen perde ¢eker. Bu durumda Allah’in
va’dinden caymasi, yenilgiye ugratilmasi ve fiilinden alikonmasi miimkiin olmakla
birlikte; biitiin bunlar Allah’in o kulu o6ldiirmeye muktedir kilmasina bagli olarak
gerceklesmektedir.8%8

Diger Mutezililer ise dldiiriilen kimsede biri Allah’in fiillerinden olan 6liim,
digeri ise kulun eylemlerinden olan 6ldiirme seklinde iki anlamin bulundugunu iddia
etmislerdir.8%°

Es’ari, katil tarafindan 6ldiiriilen kisinin bile kendi eceliyle 61diigiinii ve sayet o
kisi tarafindan o6ldiiriilmeseydi de —Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi- hayatina devam
etmeyecegini sdylemektedir. Dolayisiyla 6ldiiriilen kimsenin eceli 6ne alinmadig1 gibi
oldiiriilmeseydi eceli ertelenmis ya da Omrii uzamis olmayacakti. Cilinki Kkatilin,
maktiiliin ecelini kesmeye yani eceli gelmeden onu 6ncelemeye veya onu eceli gelene
kadar bekletmeye giicli yoktur. Eceli ve 6liimii yaratan ve takdir eden Allah’tir. Bu
sebeple Es’ari, insana boyle bir gli¢ ve kudreti yiiklemeyi kiifiir olarak telakki etmistir.
Oldiirme, Allah’a ait bir fiill olmasi sebebiyle insana ancak mecazen
atfedilebilmektedir.8

Ayni sekilde Maturidi’ye gore de kullarin ecelleri, Allah’mn ilmine, iradesine ve
kudretine uygun olarak gerceklesir. Dolayisiyla maktul kendi eceliyle Olmustiir.
Boylece Allah’mn maktul icin belirledigi siire yani ecel, O’nun levh-i mahfuzda
belirledigi, hayatinin basindan sonuna kadar yasatacagi siireye denk tutulmustur. Bu
siirede herhangi bir kesintinin olmas1 s6z konusu degildir.8'* Aym sekilde sila-i rahim
yapan kiginin belirli bir 6mrii mevcut olup, onun omriinde de bir artma ve azalma
olmamaktadir. Nitekim “Kisi sOyle yaparsa su sonu¢ bdyle yaparsa bu sonug

gerceklesecektir” gibi bir diisiincenin olmasi gelecekte ne olacagini bilmeyen kimsenin

807 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11/276.

808 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 360.

809 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11/276.

810 Eg’ard, el-fbane an Usuli’d-Diyane, s. 85; ibn Furek, Miicerredii Makalat-1 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s.
136-137.

811 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 360-362; Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 153.



177

durumuna Ornektir. Allah ise bu gibi seylerden miinezzehtir. Neticede Omriin
uzayabilecegine dair ayet, hem maktuliin ecelinin onun 6ldiiriilmesi seklinde yazili
oldugu i¢in vuku bulduguna, hem de sila-i rahim yapan kisinin eceli o davranisi
gerceklestirdigi i¢in o sekilde tayin edildigine isaret etmektedir. Bu durum Allah’in
ilminde bir degisiklige, onun irade ve kudretinde bir acziyete sebebiyet vermez 82

Nesefi, oldiiriilen kimsenin kendi eceliyle 6liip 6lmedigi ve omriiniin kesintiye
ugraylp ugramadigi meselesine su sekilde aciklik getirmektedir: Allah oOldiiriilen
kimsede hayatin zidd1 olan 6liimii yaratmis fakat katil 6ldiirme isini kendisi meydana
getirmistir. Oliimiin katilin fiiliyle meydana gelmesi, Allah’in maktiil igin tayin ettigi
ecelinde bir degisiklige ya da azalmaya neden olamaz.?*®

Buna mukabil “...Bir canlimin omriiniin uzun olmasit da kisa tutulmas: da
mutlaka yazgiya uygun olarak gerceklesir. Kuskusuz bunlar Allah icin kolaydir”®* ayeti
kendilerine uzun Omiir verilenlerin ve Omrii kisaltilanlarin da var olduguna delalet
etmektedir. Hatta bu anlam1 destekleyen gerek sadakanin gerekse sila-i rahmin 6mrii
uzatacagina dair hadisler®®® bulunmaktadir. Ancak meydana gelen bu olay, mutlak
surette levh-i mahfuzda yazilanla ayni istikamette gergeklesmektedir. Dolayisiyla bu
durumun Allah’in ilminde, iradesinde veya kudretinde herhangi bir degisiklik ve
eksiklik anlaminda degerlendirilmemesi gerekir.

Ancak insanin anlam alani disinda kalan ve bu konuda sadece Allah’in bildigi
baz1 gaybi bilgiler vardir ki bunlardan bir tanesi de ecelin nerede ne sekilde vuku
bulacagidir. Ecelde bir artma veya eksilmenin var olabilecegi iddia edildigi takdirde,
Allah’in ilminde ve kudretinde dolayisiyla ilahlik vasfinda bir eksikligin ve degisikligin
varliginin kabul edilmesi gerekir. Allah, yaratilmislara has olan bu tiir vasiflardan
miinezzehtir.

Aslinda Mu’tezile alimlerinin bir kismi ve Ehl-i Siinnet alimlerinin hepsi
insanin omriinde artma ve eksilme anlaminda herhangi bir degisikligin s6z konusu
olmadigi noktasinda hemfikirdir. Ciiveyni, Kur’an’da ecelin one alinabilecegi veya
ertelenebilecegi seklinde anlasilan ayetlerle kastedilen seyin, o kisinin Omriiniin
akranlarmin ve emsallerinin yasayabilecegi ortalama Omiir siirelerine gore daha kisa

tutulmasi seklinde anlagilmasi gerektigini soyler. Ayette kaza, katl vb. sebeplerle 6mrii

812 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 360-364.

813 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11/276.

814 Fatir 35/11.

815 Mevsili, Ebu Ya’la Ahmed b. Ali, Miisned-i Ebu Ya’la el-Mevs:li, (Tah. Hiiseyin Selim Esed), Daru’l-
Me’mun li’t-Turas-Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, Dimesk-Beyrut 1986-1992, VI1/139.
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kisaltilanlarin Allah tarafindan bilindigi, bunun da bir kitapta yazilmis oldugu hususu da
ifade edilmektedir. Bundan, diinyaya gelip yasamaya basladiktan sonra insanlar igin
ilahi bilgi disinda kalinmasi suretiyle dmriin uzatilmasi veya kisaltilmasi sonucunu
cikarmak isabetli degildir. Dolayisiyla bundan kastedilen sey, Allah’in bilgisi
dahilindeki hayat siiresindeki bir kisaltma degildir. Zaten Omriin siiresini belirleyen
Allah Teéla olduguna goére bu Omiirde bir kesinti ve uzama seklindeki mananin

kastedilerek Allah’mn acziyet ile nitelenmesi s6z konusu olamaz.8®

3.5.3. Ruzik

Sozliikkte “yiyecek vermek, faydalandirmak, ihsan etmek, karsiliksiz vermek,
gecimini saglamak™ anlamindaki r-z-k kokiinden tiireyen rizk kelimesi kimi zaman
diinya ve ahiretteki bagis, kimi zaman kismet ve pay, kimi zaman ise yiyecek anlaminda
onunla faydanilan seyi ifade etmektedir.8!” Genel olarak rizik Allah Teala’nin canlilara
yeme, icme ve herhangi bir alanda kullanmak tizere verdigi her seyi ifade eder. Ragib
el-isfehani, ayetlerin “rizki yaratan, veren ve ona sebep olan” anlaminda hem Allah’in
hem de rizka ulasmaya vesile olmasi bakimindan insanlarin bu isimle nitelenebilecegine
delalet ettigini soyler. Bununla birlikte “Siiphesiz rizki veren, sarsilmaz giiciin sahibi

29818

olan yalmizca Allah’tir ayetinde ifade edildigi iizere en ¢ok ve karsiliksiz veren

anlaminda rezzak ismi sadece Allah’a nisbet edilebilir.81°
Rizik kavraminin zikredildigi ayetleri inceledigimizde bununla ifade edilen

anlamlar su sekilde tasnif edilebilir:

a.  Ruzki verenin kim olduguna delalet eden ayetlerdir. Bu ayetler her ne kadar

“rizk1 verenin Allah”®%° oldugunu ifade etse de az énce de ifade edildigi

29821

tizere “rizka vesile olan insanin™®<" varligina isaret etmektedir.

b.  Allah’in diledigine diledigi kadar rizik verecegini dile getiren ayetlerdir.82?
C. Allah’in insanlar1 temiz ve helal riziklarla riziklandigini ve insanlarin

bundan faydalandigini isaret eden ayetlerdir.32

816 Ciiveyni, Kitabu 'I-Irsad, s. 293; Tung, Cahit, “Ecel”, DIA, Istanbul 1994, X/382.
817 Tbn Manzur, Lisanu’l Arab, X/115-116; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1/257.
818 Zariyat 51/58.

819 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 1/257-258.

820 Nisa 4/39; A’raf 7/50; Hud 11/16; vd.

821 Nisa 4/5, 8.

822 Ahzab 33/31; Sura 42/19; Saffat 37/41; Miilk 67/21 vb.

823 Enfal 74; A’raf 7/32; Nur 24/26; Nahl 16/75 vb.
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d. Insanin sadece diinyada degil ahirette de rizaklanacagm gosteren

ayetlerdir.824

Kelam ekolleri yeryiiziinde rizki verenin Allah oldugu ve diledigine diledigi
kadar verdigi diisiincesinde fikir birligi igerisinde olmalarina ragmen insanlarin haram
seylerle riziklanip riziklanamayacagi hususunda farkli anlayiglar benimsemislerdir.
Rizki insanin faydalandigi her sey olarak tarif ettigimiz takdirde bunun kapsamina hem
helal hem de haram olanlar girmektedir. Nitekim “Yeryiiziinde kimildayan hi¢bir canli

7825 ayeti canlilarin yasamini siirdiirmesini

voktur ki rizki Allah’in iizerine olmasmn...
saglayan her tiirlii seyin Allah’in tasarrufunda olduguna isaret etmektedir.82°

Ancak Mutezili diigtiniirler rizki bazen ‘ona sahip olan kisinin miilkii olan seyi
yemesi’ bazen de ‘istifade edilmesi men edilmemis sey’ seklinde tarif etmislerdir. Bu
nedenle onlar sadece helal olan seylerin rizik olacagini, haramin ise rizik olmadigini,®’
clinkii haram olan bir seyin kazanilmasini ve infak edilmesini Allah’in men ettigini
ifade etmekte ve buna da: “De ki, Allah’in size rizik olarak indirdigini gordiiniiz mii?

828 ve “Onlara rizik olarak verdiklerimizden infak

Siz onu haram ve helal kildiniz
ediyorlar’®? ayetlerini delil olarak getirmektedirler. Ciinkii faydalanma o seyden lezzet
almaya baglidir. Bu sebeple rizik denildiginde sadece gida, su ve bunlarin yerine gegen
seyler degil; gidalar disindaki her tiirli nesneler ve servet de bu kapsamda
degerlendirilir.8%

Kadi Abdulcebbar, haram olanin infak edildiginden dolay1 Oviilmesi caiz
olmadig1 fikrinden hareketle haramlar1 nzik kapsaminda degerlendirmemistir.
Mu’tezile’nin haramin rizik olmadig1 anlayisina karst hayvanlarin yedikleri seylerin ve
haram yemis olan bir kimsenin esas itibariyle Allah tarafindan riziklandirilmamis
olmasi gerektigi itirazina kars1 iki tiir rizik oldugundan bahsederek cevap vermektedir.
Bunlar mutlak ve muayyen olan riziklardir. Gida, su ve benzeri tiirden seyler mutlak
rizik, agizdan alinan gidanin ihtiva ettigi sartlar1 tasiyan ve bu yolla alinan rizik ise

muayyen rizik olarak degerlendirilir.3!

824 Talak 65/11;Hac 22/58; A’raf 7/50 vd.

825 Hud 11/6.

826 Ts1k - Serdar, Sistematik Kelam 1, s.380-381.

827 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), s. 226.
828 Yunus 10/59.

829 Bakara 2/3.

830 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 11/746.

831 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 11/740.
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Allah’tan kotiligi uzaklagtirmak maksadiyla fiillerin aidiyetini ondan
nefyeden Mu’tezile, ayn1 maksatla haramlari rizik olarak degerlendirmemistir. Ancak
kotii fiillerin yaratilmasinda ifade edildigi ilizere bir seyi kotii veya haram olarak
yaratmak, kendisinin de ayni vasifla nitelenecegi anlamina gelmez. Ayni zamanda
sadece haram seyleri kullanarak hayatini devam ettiren insanin bundan yararlanmadigini
soylemek soz konusu olmadigina gore, bu fayday: insana saglayan varligin Kim
tarafindan insana bahsedildigi konusu da problem arz etmektedir. O halde tiim bunlar
dogrultusunda helal gibi haramin da rizik kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.

Ayrica burada temel anlayis rizki vermenin Allah’a nispet edilmesine itibar
edilmesi gerekir. Ciinkii Allah’tan bagka rizik veren yoktur. insanin yedigi ister haram
ister helal olsun rizik kapsaminda degerlendirilmelidir. Eger rizki helalinden temin
ederse Oviilmeyi ve miikafatlandirilmayi, haram olarak temin ederse yerilmeyi ve
cezalandirilmay1 hak eder.

Gerek Es’ari gerekse Maturidi alimler ecel konusunda oldugu gibi rizik
konusunda da ortak bir tavir takinmislardir. Onlarin bdyle bir anlayis benimsemelerinde
asil neden belki de bu meselenin Allah’in fiili olarak zikredilmesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim her iki mezhep de Allah’in rububiyeti séz konusu
oldugunda ayn istikamette bir tavir benimserken, mesele miikellefiyet, insan ve onun
fiilleri olunca farkli anlayislarin benimsenmesi dikkate sayandir.

Bu baglamda Eg’ari, ister haram isterse helal olsun canlilarin rizkinin Allah’a
ait oldugunu ve canlilar1 haram olan rizik ile riziklandirmasinin Allah’in haramlar1 miilk
edinmesi anlamina gelmedigini sdyler. Hayat1 boyunca haram yoldan rizkin1 kazanan
birinin Allah tarafindan riziklandirilmamas: demek, onun baska bir varlik -Rezzak-
tarafindan riziklandirilmasi anlamma gelir. Sayet boyle olursa rizki veren bagka bir
varlik, bu rizikla onu besleyen, biiyiiten ve gelistiren Allah’tir. Bu sekilde bir anlayis ise
kiifiirdiir.8%? Ciiveyni ise kendisinde fayda bulunmakla beraber ondan istifa edilmesini
rizik olarak adlandirmis, bu itibarla mali ¢ok oldugu halde ondan yararlanamayan
kimseye “Allah, ona verdigini rizik olarak nasip etmemistir” demistir.8%

Maturldi “Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢hir canli yoktur ki rizki Allah’a ait
olmasin™®* ayetine istinaden ‘Allah’in biitin canlilarinin rizkini temlik etmesi

(vermesi) gerekmektedir, bunun aksi bir durum Allah’in va’dinden caymasi anlamina

832 Es’ard, el-Ibane an Usuli ‘d-Diyane, s. 86-87.
833 Ciiveynt, Kitabii’I-Irsad, s. 295.
834 Hud 11/6.
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gelir ki bu da muhaldir> der.®*® Allah mutlak olarak rizik verecegini va’detmis ancak bu
rizkini ararken temiz ve helal olan yollara bagvurmasini emretmistir. “Yeryiiziindeki
seylerden helal ve temiz olmak sartiyla yiyin.”®%® Kul hirs1 ve nefsani arzusu sebebiyle
rizki helal olmayan yoldan arayinca yiice Allah da rizki ona o yoldan vermektedir.®¥’

Nesefl de ayni1 sekilde rizkin gida anlaminda kullanildigini, Allah’1n ister helal,
isterse haram olsun rizkini eksiksiz verecegini ve higbir kimsenin bagkasinin rizkina
sahip olamayacagini soyler.%®

Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e gore rizki veren Allah olmakla birlikte insan,
hayatin1 devam ettirebilmek i¢in faydalandig: rizki bazen mesru yollarla bazen de gayri
mesru Yyollarla elde etmektedir. Allah ise insanin yoneldigi bu yol dogrultusunda kulun
rizkini tahsis etmektedir.®*® Bu durum ne Allah’n ilahlik vasfinin zarar gérmesine ne de
insanin miikellefiyetinin ortadan kalkmasima neden olur. Rizkin bu durumu kaza ve
kader baglaminda rizkin kazanilmasi hususunda insanin sorumlulugunun onun tercihi ve

meyli dogrultusunda sekillendigini gostermektedir. Nitekim insan tercih ettigi yollar

nedeniyle sorumlu olmakta ve neticesinde miikafati veya cezay1 da hak etmektedir.

3.6. Insan Fiilleri Acisindan Kaza ve Kaderin Kritigi

Allah’in bilmesi ve takdir etmesi olarak adlandirilan, insan hiirriyeti ve
sorumlulugunun ortaya konulmasi agisindan 6nemli bir yere sahip olan kader, insan
hayatinin ge¢miste yapmis oldugu tercihlerinin sorumlulugundan kurtulmak ve
gelecekteki tercihlerinin kaygilarin1 da ftzerinden atabilmek igin kullandigi bir
kavramdir. Insanin bu durumda yapmasi gereken sey, sorumlulugun kavram alanina
giren seyler hakkinda giiciinii ve aklim kullanmasi ve bu isaretler dogrultusunda
kendine bir yol haritasi ¢izmesidir. Nitekim Ku’ran-1 Kerim’de $6yle buyrulmaktadir:
“Muhakkak ki kiyamet saatini bilmek ancak Allah’a mahsustur. Yagmuru o indirir,
rahimlerde olani O bilir, kimse yarin ne yapacagini bilemez ve hi¢ kimse nerede
olecegini bilemez. Allah siiphesiz bilendir, her seyden haberdardir.”®*° Bu durumda
insan yapacaklarindan degil, yaptiklarindan sorumlu olduguna goére sahip oldugu

bilgilerle yapmas1 gereken en iyi tercihlerde bulunmaktir.

835 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 364.

836 Bakara 2/168.

837 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 151-153.
838 Nesefl, Bahru’I-Kelam, s. 58-59.

839 Is1k - Serdar, Sistematik Kelam I, s. 385.
840 |_okman 31/34.
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Hiirriyet ve irade probleminin izah1 ¢abalarinda ortaya ¢ikan problemlerden en
fiillerindeki serbestligi ile bagdastirilmasi olmustur. Olaylara zaman ve mekan
¢ercevesinden bakan insanin, zaman ve mekan mefhumundan miinezzeh olan ilahi
mefhumlar1 idrak ve izah etmesi miimkiin olmamaktadir.2*! Buna ragmen insan bu
konular1 ahlaki olarak incelemeye baslamis, neticesinde ise Kimi zaman ilahi kudretin
etkisini yok eden ve sadece insanin fiillerinde hiirriyet ve sorumlulugunu esas alan
kaderi gorlistin hakim olmasina; kimi zaman ise ilahi varligin sifatlarinin hakkin
korumak suretiyle insan hiirriyetini feda eden cebri goriisiin dogmasina sebep olmustur.
Bunun yaninda hem ildhi varligin vasiflarimi eksiksiz bir sekilde benimseyip, diger
taraftan insanin irade ve ihtiyariyla meydana gelen fiillerinden sorumlu oldugunu
benimseyen goriislerin de ortaya ¢iktig1 miisahede edilmektedir.

Kaderciligi (Cebriyye) veya kadercilige yakin bir goriisii (Es’arilik) savunanlar
bu goriislerini yorum yoluyla Kur’an’a dayandirarak “kaza” ve “kader” kelimelerinin
gectigi ayetleri bu dogrultuda yorumlamaktadirlar. Buna mukabil Allah’in iradesinden,
dilemesinden, hidayete ve dalalete sevk etmesinden, yazmasindan, litfundan ve
merhametinden bahseden ayetleri de yorumlamak suretiyle kendi goriislerini
desteklemek icin kullanmaktadirlar.842

Allah’in kudret sahibi olmasindan hareketle Cebriyye insanin hicbir eylem giicii
olmadigini, ¢linkii insanin Allah tarafindan yaratilan biitiin fiillerinin tamamen
belirlendigini iddia etmektedir. Hatta ceza ve 6diil dahi cebr meselesidir.®** Bundan
hareketle insanin fiillerinin neticesinde hiirriyet ve sorumlulugundan bahsetmenin
imkansizlig1 da ortaya ¢ikmaktadir.

Ayni sekilde Allah’in adil olmasi gerektigi fikrinden hareket eden Mu’tezile,
hem Allah’mn ilahlik vasfin1 hem de insanin hiirriyetini ve sorumlulugunu korumak
amaciyla sorumluluk doguran fiillerde insanin kaza ve kaderinin olmadigini, meydana
getirdigi her seyin insanin kendi irade ve Kkudretiyle meydana getirildigini
savunmaktadir. Cilinkii onlara gore insanin fiillerinde hem taat hem de masiyet tiirlinden
isler bulunmaktadir. Sayet Allah kullarin fiilleri takdir etseydi ve akabinde yaratsaydi;
bu fiillerden insanin degil, Allah’in sorumlu olmas1 gerekecekti.?** Ancak bu goriis ile

insanin sorumlulugunun varlig1 ispatlanirken, diger taraftan asil korunmasi gereken

81 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 245.

842 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 121.

843 Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 68.

844 Taftazani, Kelam limi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), s. 12.
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seyin, insana verdigi siirsiz kudret ve iradenin acziyete doniistiigii ve muhafaza
edilmedigi goriilmektedir.

Es’ariler “sizi Ve yaptiklarimizi yaratan Allah’tir”8%

ayetinden hareketle insanin
biitiin fiillerini, riziklarini ve ecellerini takdir edenin Allah oldugunu benimsemislerdir.
Allah kiyamete kadar insanlardan meydana gelecek fiillerin tamamini heniiz onu
yaratmadan Once Levh-i Mahfuz’da belirlemistir. Allah’mn bilip takdir ettiginden

baskas1 olmaz, bunu degistirmeye de kimsenin giicii yetmez.8*¢ E’

sarilerin kullandig1 bu
ayetin, Allah’in insan karsisindaki konumunu ortaya koydugu ve “ahlaki keyfiligi”
destekledigi seklinde yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.8*” Onlar ilahi iradeyi
tam olarak hakim kilarken, sorumluluk ve ilah1 adaletin 6znesi durumunda olan kula ait
iradeyi ihmal ederek bir anlamda cebr sonucuna ulagmistir. Her ne kadar cebrin
asiriligindan “kesb” teorisiyle kurtulmaya caligsa da tam olarak basariya ulastigi
soylenemez.2*® Buna karsin Mustafa Sabri, kader konusunda kaderi ve cebri anlayisin
tam ortasinda Maturidileri gormesine ragmen, Kur’ani anlayisin cebri de ifade ettigini
beyan ederek hakka ve dogruya yakin olanin Eg’ari’nin disiincesi oldugunu iddia
eder.®*® Halbuki Allah’in, insana ancak sorumluluk dist alanlarda cebredici oldugunun
unutulmamasi gerekmektedir.

Maturidi anlayis ise Allah’in her seyi Onceden bildigini, fakat bu bilgisinin
insanin hiir oldugu fikrine zarar vermedigini sdylemektedir. Mu’tezilenin diislincesini
clirlitmek i¢in, ilahl bilginin cebredici mahiyette olmadigini gostermek amaciyla
kullandiklar1 6rnek soyle anlatilmaktadir: Bizim giines tutulmasi olayima dair énceden
var olan bilgimizin glinesin tutulmasmin sebebi degil, bir anlamda tasviri
konumundadir. Nitekim bizim bu olay hakkindaki bilgimiz giines ve aymn hareketlerini
gozlemleyerek ulagtigimiz sonugtur. Yoksa bu olay bizim bilgimizin sonucunda
olusmamaktadir. Iste ezeli ilme uygun olarak gergeklesen seylerin durumu da
boyledir.8 Baska bir 6rnek vermek gerekirse Allah diinyaya gelecek olan bir kulu igin:
“Mii’min olsun ve hayir islesin”; herhangi diger bir kulu i¢in de “kafir olsun ve kotiiliik
islesin” seklinde hiikiim vererek yazmamustir. Her iki kulu da kendi 6zgiir iradeleriyle

neyi sececeklerse, Allah ezeli ilmi ile onu bildigi i¢in dyle yazmistir. Yani ilim maluma

845 Saffat 37/96.

846 S1k v.dgr., Kelam I, s. 172.

847 Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s. 70.

88 Topaloglu, Bekir, Allah Inanct, ISAM Yay., Istanbul 2006, s. 139-140.
849 Mustafa Sabri, Mevkifii 'I-Beser, S. 57.

80 Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, s. 118.
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tabi olmaktadir.2®! flmin onlarm var olusunda etkisi bulunmaz. Aksine insan fiilleri
kendisinin iradesiyle ortaya ¢ikan kesbine bagli olarak meydana gelir. Kisacasi Allah
tam bir ilme sahiptir ve O’nun ilmi var olan her seyi kusatmistir; ancak bu insanlarin
kesin kararlar1 ve fiilleri aninda kendileri i¢in yaratilmis olan iradelerini ortadan
kaldirmamaktadir.%?

Kur’an’da Allah, varligin (kdinatin) yaraticisi, olusun kanunlarinin koyucusu
(kader, takdir), varolusun (kevn ve fesat) idare edicisi (miidebbir) olarak Kadir-i
Mutlak, Ilm-i Mutlak ve Miirid-i Mutlak’tir. Diinyada insan1 yaratip oradaki tiim
nimetleri ona hibe eden de odur. Allah’mn insanla olan iligkisi ahlaki bir yasaya
(stinnetullah) baglidir. O, insan ile iliskisinde mutlak giiciinii, mutlak adaleti (adalet,
sevgi, rahmet, merhamet vs.) ile sinirlandirmistir. Sayginligi, kutsalligi ve yiiceligi salt
giiciinden degil, giiciinii mutlak iyiligi ile sinirlandirmis olmasindan gelir. Insanin diinya
hayatinda sinanmasi yani sorumlu tutulmasi onun ahlaki temele dayali bir s6zlesme
(misak) yapmasi sebebiyledir. Bu sozlesmede yetki ve sorumluluklar belli kurallara
baglanmistir. Sozlesmede insanin 6zgiirliigii tescil altina alinirken, sorumlulugunun
misyonu Allah adina O’na vekéleten (halife) is yapmaktir. Allah ise insanin
ozgiirliigiinii tehdit eden bir konumda yer almamaktadr.8%

Insanin sahip oldugu 6zgiirliik neticesinde meydana getirdigi fiillerde bir takim
engellerle kargilagmasi ve bunun akabinde bazi ¢éziim yollar1 gelistirmesi, onun pratik
hayatta 6zgiir oldugunun ve hayatin1 buna gore dizayn ettiginin bir gostergesidir. Su
halde insan Allah’in biitiin yetkin sifatlarin1 kabul etmeli, kendisinin biitiin yetenek ve
davraniglarinin O’nun ilim, kudret ve irade smirlariin i¢cinde yer aldigimi bilmeli ve
kabul etmelidir. O aym1 zamanda pratik hayatta nasil yaratilanlara karsi sorumlu
oldugunu ve bundan kurtulmak i¢in bir mazeretinin olmadigini1 diislinliyorsa Allah’a
kars1 da sorumlulugu oldugunu bilmek zorundadir.®®* Ciinkii o, biitiin bu vasiflar
itibariyle sonsuz degildir. Sonlu olan her varlik gibi kendisi de sonlu oldugundan
vasiflart da sonlu ve smirli olmak zorundadir. Dolayisiyla insan fiilleri ne tam
manasiyla ihtiyari ne de 1ztirari olabilmektedir. Insanin fiilleri bu iki amile de taalluk

etmektedir. Iste bu hem irade hiirriyetini inkar etmeyen hem de tabiatin devamli ve

81 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 116.

82 Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, s. 118.

83 Giiler, Ilhami, Ozgiirliik¢ii Teoloji Yazilari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s. 10.
84 Topaloglu, Allah Inanci, s. 141-142.
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diizenli kanunlarinin varligini da kabul ederek Allah-insan iliskisini saglam bir zeminde

degerlendirmenin yolu olsa gerektir.8%°

3.7. Kaza ve Kader Bir iman Esas1 midir?

Mezhepler tarihgileri Islam toplumunda tarihsel siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan
farkl1 dini anlayislar1 belli gruplara ayirmis olsalar da bunlar igerisinde gorisleri
sistematize edilmis ¢ok az firka bulunmaktadir. Bunlara Imamiyye Sias1, Mu’tezile ve
Ehl-i siinneti O6rnek verebiliriz. Bunlar igerisinde kaza ve kaderi kullarin fiilleri
baglaminda inang esas1 olarak degerlendiren Sia Imamiyyesi ve Ehl-i siinnet’tir. Sia
Imamiyyesinin kader inanci Ca’fer es-Sadik’in “cebir de yoktur, tefviz de” sozii
dogrultusunda ve onlarin adalet prebsibi altinda sekillenmistir.®>® Ciinkii onlara gore
Allah insanlar1 iyiyi oldugu kadar kotiiyii de isleyebilecegi bir giicte yaratmistir. Ancak
0, onlarin ne yapacaklarimi onceden bilir. Kul fiillerinde tam bir irade hiirriyetine
sahiptir.8’

Bununla birlikte Imamiyye Siasinda kaza ve kaderin Allah’m bir sirr1 olarak
degerlendirildigi bu nedenle konu hakkinda tartismanin yasaklandigi goriilmektedir. Bu
tutum ise Hz. Ali’nin “Kader Allah’in sirlarindan bir sir, onun korudugu seyler arasinda
korunmusg bir sey olup, Allah’in perdesi igerisinde ortaya ¢ikarilmig, mahlikattan
gizlenmis ve Allah’in miihrii ile miihiirlenmistir. Allah’in ilmi igerisinde olan seylerin
arasinda kaderin digerlerine gore daha iistiin bir konumu vardir. Allah kullarim1 onun
bilgisinden muaf tutmus ve onu onlarin idrak ve akil sinirlarinin 6tesine yiikseltmistir.
Insanlar onun ilahi hakikatine, benzersiz giiciine ve nurani azametine yahutta birliginin
yiiceligine erigsemezler. Ciinkii kader ilmi Allah’a mahsus kopiiren bir denizdir.
Yildizsiz bir gece gibi karanliktir. Tek, misli olmayan ve ebedi olan Allah’in disinda
onun ilmini arasgtirmak hi¢ kimseye yarasmaz. Onun bilgisini arayan kisi Allah’in
emrine kars1 gelmis, onun yliceliini reddetmis ve onun sirr1 ile perdesini yoklamis
olur’8%® seklindeki soziinden kaynaklanmaktadir.

Usulii’d-din anlayiglarin1 sistemlestirerek kaza ve kader problemini adalet

prensibi altinda inceleyen Mu’tezile, inanilmasi1 gereken hususlar1 bes esasta toplayarak

855 frfan Abdulhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, S. 294.

856 Seyh Saduk, el-/ tikadat, (Tah. Isam Abdiisseyyid), Sebeketii’l-Fikr, Yrs. 2000, s. 34.

87 Figlal, Ethem Ruhi, Imamiyye Sias1, Selcuk Yay., Istanbul 1984, s. 218; Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, IIFV Yay., izmir 2004, s. 159.

88 Kiileyni, Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak, el-Usul mine’I-Kdfi, Darii’l-Usve, Yrs. trs., 1/391;
Figlali, Imamiyye Siast, s. 218-219.
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onlar i¢in birinci derecede 6nemli olan esaslardan adaleti, kaza ve kaderi inkar ederek
aciklama yoluna gitmislerdir. Dolayisiyla diger imani esaslar Kur’ani baglamda
belirlenmistir. Kur’an’in iki ayeti topluca inanilmasi gereken hususlar1 ortaya
koymaktadir. Bunlar: “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin. Allah’i, meleklerini,

95859 ve

kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdar eden kimse iyice sapitmistir
“Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a,
dahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden...”8° mealindeki
ayetlerdir.

Kur’an’da inanilmasi gereken hususlar igerisinde kaza ve kader konusu yer
almamaktadir. Ancak Hz. Omer’den rivayet edilen Cibril hadisinde Resulullah: “/man;
Allah’a, onun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve haywr ve
serriyle kadere inanmandir”®! diyerek kadere imam da iman esaslari arasinda
saymistir. Dini hiikiimlerde tek yetkili Allah’tir. Peygamber bile dinen, bir seyi haram
ya da helal kilmaya yetkili degildir. Bununla birlikte bir hiikiim subutu kat’i ve manaya
delaleti kat’i miitevatir slinnetle sabit olmussa onun dinden olduguna ve inanilmasi
gereken bir hiikkmii barindirdigina itibar edilir.%%? Bu nedenle Ehl-i Siinnet kelamcilar
kadere iman1 inanilmasi gereken alti esas arasinda zikretmistir. Kader olacak seylerin
zaman ve mekanini, biitiin tasilatiyla bilip ezelde takdir ve sinirlamasindan ibaret
oldugundan Allah Teala’nin zat1 sifatlarindan ilim ve iradesine; kaza ise irade ve takdir
buyurdugu seylerin zamani gelince yaratmasini ifade ettiginden fiili sifatlarindan
tekvine racidir. Bu itibarla kadere iman Allah’in tevhid ve sifatlarina bagli olarak
meydana gelmesi sebebiyle Allah’a iman statiisiinde degerlendirilmektedir.85

Kelam ekolleri kaza ve kader meselesinin temelini hayir veya ser, iyi ya da kotii
her seyin yaraticisinin Allah oldugu esasina dayandirmislardir. Mu’tezile’nin tevhid ve
adalet anlayis1 cercevesinde hayir veya ser her tiirlii fiilin yaraticisinin insanin kendisi
oldugunu benimsemesi, onun kader hakkindaki goriisiine yansimis ve kaderin yaratma
anlamindaki varligin1 inkér etmistir. Gerek Es’ar’i gerekse Maturidi kelamcilari 1yi veya

kot fiillin meydana gelme asamalarinda farkli anlayiglar1 kabul etseler bile fiilin

yaratilma bakimindan Allah’a aidiyeti hususunda ortak bir tavir benimsemislerdir. Buna

859 Nisa 4/136.

80 Bakara 2/177.

81 Miislim, Sahih, Tman 1 (8).

862 Topaloglu, Bekir, Kelam [Imi, Damla Yay., Istanbul 1985, s. 67.

863 [zmirli Ismail Hakk1, Yeni Iimi Kelam, Matbaay-1 Amire Istanbul 1340-1343h., s. 200-201.
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ragmen Kkader, iyilik ve kotiiliigiin yaratilmasi, Allah’in iradesi karsisinda insanin
iradesinin konumu, Allah’n 6nceden bilmesi ve zorluklari yazmasi, Levh-i Mahfuz’un
insanin fiillerine etkisi, insanin ahiretteki durumunu belirleyen Allah’in dalalete
diisiirmesi ve kalplerin miihiirlenmesi gibi durumlar1 igermesi bakimindan ahlaki bir
onem arz etmektedir.8%* Nitekim bir fiilin ahlaka konu olabilmesi, o fiilde kisinin ne
derece etkin olduguna ve fiillerini hicbir giiciin etkisi altinda kalmadan ozgiirce
meydana getirdigine bagh olarak degiskenlik gosterir. Bu anlamda kader kavramiyla
sadece Kur’an’da bahsedilen tabiat kanunlarinin diizenli isleyisinin kastedildigini
sOyleyemeyiz.

Allah’1n tabiat ve insan icin belirledigi kurallar vardir. Insanin diinyaya geldigi
zaman ve sosyal ¢evre Allah Tedla tarafindan takdir edilmistir. Bu alanlar1 Kur’an’da
siinnetullah, fitratullah ve sibgatullah olarak agiklamak miimkiindiir. Bunlardan
siinnetullah, alemdeki diizenin varligi, korunmasi ve devam ettirilmesi i¢in Allah’in
koydugu evrensel yasalar1 ifade etmektedir. Fitratullah insanin yaratiligt ile ilgili
kanunlar, varolus kanunlar1 olarak bilinmektedir. Sibgatullah ise belirlenmis ve takdir
edilmis alanlarin disindaki sorumlulukar1 ifade etmekte ve ahlaki yasalar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar Allah’in koymus oldugu simirlardir ve herhangi bir
degismenin olmas1 séz konusu degildir.8® Nitekim Allah “Bu Allah’in éteden beri
uygulanip  gelen kanunudur, Allah’in  kanununda bir degisiklik bulamazsin’®%®
buyurmaktadir.

Alemdeki her seyin bir diizen ve 6l¢iiyle meydana geldigine isaret eden ayetler,
kaderin ayni zamanda bir inan¢ esasi olarak kabul edilmesi gerektigi fikrini
cagristirmamaktadir. Nitekim Kadir-i Mutlak Allah, merhametli yaratmasiyla her seyi
Olcer, biger ve herseye kabiliyetler alan1 acar, davranis kanunlarini koyar. Bu takdir
edis, bir taraftan tabiatin diizenli olmasini temin ederken, diger taraftan Allah’in zat1 ile
insanin mahiyeti arasindaki farki ortaya koyar. Tabiattaki isleyen bu kanunlar, bagka
higkimse tarafindan degil, Allah’in yaratmasiyla vuku bulmaktadir.®®” Bu itibarla kader
kavrami Kur’an’da gectigi orijinal sekliyle ele alindigi takdirde “bir biitiin olarak
kadere” iman ile bu kainattaki her seyin bir kanuna ve sinira tabi olduguna, her seyi

idare edenin Allah olduguna inanmak anlaminda kullanilmasinda higbir sakinca olmasa

84 Aydin, Omer, Islam Inan¢ Esaslar, Isaret Yay., Istanbul 2012, s. 218-230.

865 Karag6z, Nail, “Insanin Fiilleri”, Kelam 111, (Edit. ismail Sik-Nail Karagdz), Gece Kitaplig1 Yay.,
Ankara 2017, s. 251.

866 Feth 48/23.

87 Fazlur rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 43.
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gerektir.8® Oyleyse Cenab-1 Hak, evrenin gecmisini, bugiiniinii ve gelecegini
diizenlemis, planlamis ve programlamistir. Insan, evrenin bir pargasi olduguna gore
Allah’mm onun da biitin dénem ve zamanlarimi diizenlemesi ve planlamasi
yadirganmamalidir.®®°

Ancak bu diizenli sistem igerisinde, insanin tabiat kanunlarini bulup, kendi
iyiligi i¢in kullanamayacagi anlamimna gelmez. Insanin segim yapmasi ve dzgiir iradesi
baglaminda kaderin varligini kabul etme, Kurani yaklasimla ele alindig1 takdirde hi¢ de
yanlis bir diisiince olmasa gerektir. Nitekim Ku’an’in Allah tasviri, sevgiden yoksun,
soguk, kaprisli ve hatta rastgele yanlis yola saptiran, diger bir kismini hidayete erdiren
zalimce bir giice sahip; hicbir akli gerekcesi olmadan bir takim insanlari cehennem,
diger bazilarmi ise cennet i¢in yaratan bir Tanr1 degildir. Kur’an’mn Allah anlayisi,
zuliimden ve adaletsizlikten tamamen uzak, insanlarin yaptiklarinin karsiligini eksiksiz
olarak veren ve rahmeti bol olandir. Bu Allah’in insana dair tasarruflarinda keyfi olarak
hareket ettigi fikrinden tamamen uzak bir sekilde sorumlu olan insanin, hidayet veya
dalaleti hak edecek seyler yaptig1 sonucunu ortaya ¢ikarmistir.®’® Neticede Allah-insan
iliskisinde insani, tek tarafli olarak belirlenmis bir yasam formunun pasif nesnesi degil,
inga halindeki bir hayatin aktif 6znesi olarak planlayan ilahi bir iradeyi ortaya koyar. Bu
ilahi irade ihtiya¢ duydugunda insani iradeyi zor zamanlarda destekler, kendi iradesiyle
boyle bir yonlendirmeyi talep eden insana, Allah’in hayatin akisi i¢inde karsilik
vermesi, liituf ve inayet teorilerinin omurgasini olusturmakta ve cebr anlayisini bertaraf
etmektedir.8™

Insan hiirriyeti konusunda, kadere iman1 bir inang meselesi olarak kabullenmek
gerektigi yoniindeki izahlar meselenin bir teslimiyet igerisinde anlasilmasi1 gerektigini
vurgulamaktadir.8”? Zikredilen Cibril hadisi kaderin bir iman esas1 olarak kabul edilmesi
gerektigini bize bildirirken, kader kelimesiyle tam olarak neyin kastedildigi konusuna
bir agiklik getirmekten uzaktir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, kader kelimesi
blinyesinde hem hayr1 hem de serri barindirmaktadir. Yani insanin basina hayir veya ser
tiriinden gelen her ne varsa Allah’in takdiriyledir. Ancak tafsili manada bu anlayzs,
Allah’1n insanin fiillerinin tayin edicisi oldugu ve akabinde insanin Allah’in takdirine

boyun egmesi anlaminda kullanildig: fikrini ortaya ¢ikarmamaktadir.

88 Aydm, Islam Inan¢ Esaslar, s. 241.
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Bu agidan bakildiginda kaderle iliskilendirilen ve hatta cebri anlayisa kaynaklik
eden ayetlerin hi¢ de boyle olmadiklart goriilmektedir. Baglamlar1 dikkate alindiginda
bu ayetlerin bir kisminin insanlar1 ahlaki davranisa yonlendiren bir igerik tasidiklari, bir
kisminin insanin varolugsal kaygilarini 6ne ¢ikardigi ve evrendeki yerini hatirlattigi, bir
kisiminin epistomolojik bir tartismanin fitilini atesledigi, bir kisminin ise Allah
karsisinda insanin evrende bulundugu konumun goreceligine dikkat cektigi
goriilmektedir. Dolayisiyla tiim bunlar1 goz ardi edip, sadece ayetleri insan eylemlerinin
Allah tarafindan belirlenip belirlenmedigi veya heniiz ortaya ¢ikmayan olaylar1 Allah’in
bilip bilemeyecegine dair kaderi kabul veya inkar seklinde ele alinmasi dogru olmasa
gerektir.8"

Bir taraftan insanin siirsiz gli¢ ve yetkiyle her istedigini yapabilen bir varlik
olarak ilahi vasiflarla nitelenmesi ne derece miimkiin degilse, insanin miikellefiyetini
ortadan kaldirarak her fiilde zorunlu oldugunun hatta miieyyidenin bile zorunlu olarak
gercekleseceginin  sdylenmesi de bir o kadar ilahi adalet, hikmet ve kudretle
bagdasmayan bir yorumdur. Bunlar hakiki manada bir inan¢ esasi olmaktan tamamen
uzaktir. Kur’an’da inanilmasi gereken bir husus vardir ki o da Allah’in kelam
Kur’an’dir.

Bir seyin iman esasi kabul edilebilmesi i¢in; onlara iman edilmesinin
emredilmesi, iman edilmesi Oviilen veya iman edilmemesi yerilen seyler ile inkar
edilmesi de yerilen seyler olmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla iman esast olarak kabul
edilen kader meselesinin Ku’an’da iman edilmesi gerektigini bildiren iman ve onun
celisigi olan inkar ile zikredilmedigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda tek kisinin rivayetine
dayanan ahad hadis ile iman esasinin varlig1 da ispat edilemeyecegine gore insanin irade
ve secme hiirriyeti baglaminda kaderin iman esasit olmasini gerektiren higbir giiglii
karine bulunmamaktadir.®*

Tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki, Kur’ani manada kaza ve kadere iman,
diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her varligin Allah’in ilmi, dilemesi ve
yaratmasi ile oldugunu kabul etmek demektir. Biitiin varliklarin yaraticist olan Allah,
insanlarin 6zgiir iradeleriyle sececekleri seylerin nerede ve ne sekilde secilecegini
zamanla sinirli olmayan mutlak ilmiyle bilir, bu bilgisini diler, dilemesine gore takdir
edip, zamani gelince bireyin tercihi dogrultusunda yaratir. Alah’in ilmi, bireyin iradesi

ve se¢imi iizerinde zorlayici bir etkiye sahip degildir. Zaten insanlar Allah’in

873 Diizgiin, Saban Ali v.dgr., Islam Inang Esaslari, s. 268a.
874 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a gére Arastirmalar V, Semih Ofset, Ankara 1995, s. 74-77.
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bilmesinden endise etmeksizin, Ozgiir oldugu ruh haliyle fiillerini meydana
getirmektedir.8"

Ayn1 zamanda insanin hiir oldugunu ifade eden hadislerin yaninda toplumun
cesitli katmanlarinda telkin edilen cebirci anlayisin etkisini gosterdigi bilinen bir
gercektir. Dolayisiyla toplumda, her seyi kadere baglama, kaderden bilme ve insanin
alnina ne yazilmigsa onun olacagina inanma gibi bir takim fikir sapmalari meydana
gelmistir. Insanlar “kaderde ne varsa o olur” diisiincesiyle kendilerini atil hale
getirmekte, tedbir almayi ve iizerlerine diisen sorumlulugu yerine getirmeyi -kasitli veya
kasitsiz- ihmal etmektedirler.27®

Bu meseledeki asil problem kaderin bir iman esas1 kabul edilmesinden ziyade
onun alanin sinirlandirilmasi ve tam olarak tespit edilememesidir. Zira kader kavrami,
tim canlilarin varolus yasalarini, alemdeki diizenin varhigi ve korunmasiyla ilgili
evrensel yasalari, insanin sorumluluk alanini teskil eden ahlaki yasalari da igermesine
ragmen onu sadece insan fiilleriyle sinirlandirmak Kur’ani anlayisa uygun bir yaklagim
tarz1 degildir. Ayn1 zamanda her seyin 6nceden bilinip takdir edildigi seklindeki kader
anlayisi, insani miikellef ve sorumlu bir varlik olarak degerlendiren Kur’an’in
ayetleriyle de bagdasmamaktadir. Bu itibarla kaderin kapsami tam olarak belirlendigi
takdirde inanilmasi gereken bir husus olarak zikredilmesinde her hangi bir sakinca

goriinmemektedir.

3.8. Kader Anlayislari ve Determinizm

Islam kiiltiiriinde Cebriyye’nin tiirkce’deki karsilig1 olarak kullanilan Kadercilik,
bircok agidan determinizme benzese de bunlar birbirinden tamamen farkli akimlardir.®””
Kadercilik/fatalizm her seyin sonucunun daha 6nceden belirlenmis oldugunu, gayret
sarf ederek ya da dnceden harekete gecerek bu sonuglarin degistirilemeyecegini ve bu
durumun sadece yasamin kacinilamaz bir olgusu olarak kabul edilmesi gerektigini
ongoren bir inang sistemidir. Kadercilik olarak ifade edilen bu tutuma, totaliter bir

disiplinin varligindan ziyade toplumsal kisitlamanin disa vurumsal, kaginilmaz ve

sosyolojik bir durum seklinde yasanmasi neden olmaktadir.®”® Her seyin onceden

875 Ozarslan, Selim, Islam Inan¢ Esaslari, Nobel Yay., Ankara 2013, s. 148-149.
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belirlendigi diisiincesine dayanmakla birlikte kadercilik bir zorunluluk anlayisi
icermektedir. Ancak s6z konusu zorunluluk mantiki, bilimsel, teolojik ya da nedensel
bir gereklilikten ziyade siireklilik arz eden bir film ya da hikdye konusuna benzer
sekilde teleolojik bir gereklilik olarak kendisini gostermektedir.8”

Determinizm ise evrende olup biten her seyin bir nedensellik baglantisi
icerisinde gerceklestigini, evrende miisahede edilen ve insanlik tarihinde meydana gelen
tiim olgu ve olaylarin mutlak ve degismez bir sekilde nedenlerine bagl olarak vuku
buldugunu ve bu nedenler tarafindan kosullandigin1 savunan anlayistir. Evrendeki her
olayin gercekte bir nedeni ya da nedenleri bulundugu goriisii, doganin nedensel yasalara
tabi oldugunu ve evrende hicbir seyin nedensiz olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir.®8° Bu
stireklilik igerisinde her neden, ayn1 zamanda bir 6nceki nedenin sonucudur. Kisaca her
ne olursa olsun her olay ve durum kendisinden 6nceki sartlarin {irtiniidiir. Dolayisiyla
determinizm biitiin olup bitenlerin en azindan teorik olarak sebep-sonug iliskisinin bir
aciklamasinin yapilabilecegini kabul eder. Nedensel birliktelige dayanan bu sartlar
“insani”, “fizik1” ya da “ilahi” nitelikli olabilir. Hatta nedenin bunlardan hangisi oldugu
tam olarak da bilinmeyebilir. Insani ve insan dis1 nedenler arasinda herhangi bir ayrim,
bir deger farki s6z konusu degildir. Sayet bu olaylar insanin fiilleri neticesinde ortaya
¢ikiyorsa, 0 da bu nedenlerin igerisinde yer alir. Dolayisiyla bir determinist, meydana
gelen her bir seye “Ben sebep oldum” diyebilir; fakat bir kaderci/fatalist bunu asla
sdyleyemez. Ciinkii ona gore her sey dis etkenlerle meydana gelmektedir.%8!

Genel olarak iki ayr1 determinizmden bahsedilir. Bunlardan birincisi her olayin
bir nedeni bulundugunu, bundan dolay1 6zgiirliikk ya da irade 6zgiirliigii diye bir seyin
olamayacagini savunan kat1 determinizmdir. Bu anlayis, tarihte ya da insanin yasaminda
var olan nedenler yeterince arastirildig: takdirde, insanin denetimi diginda kalan ve
insanin iizerinde higbir etkisi bulunmayan temel nedenlerin bulunabilecegini ileri siirer.
Bu anlamiyla kati determinizm kadercilikle benzesse de insanlarin gelecegini
degistiremeyeceklerini  6ne slirmemesi bakimindan kadercilikten farklilik arz
etmektedir. Baska bir deyisle onlar, insanlarin seyler lizerinde etkide, eylemde bulunma
tarzlarmin genetik yap1 ve karakterlerinin sonucu oldugunu ve bunlarin insanlarin etki

edemeyecekleri alanlar olup, dis sebeplerle belirlendigini iddia ederler. Ikinci anlayis

ise evrensel bir nedenselligin gegerli oldugunu kabul etmekle birlikte, kati

879 Mustafa Macit, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, Otiiken Nsr., Istanbul 2014, s. 19.
880 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma yay., Istanbul 1999, s. 223.
881 Aydin, Din Felsefesi, s. 162; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 133.
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determinizmden farkli olarak bu nedenselligin bir kisminin insandan kaynaklandigini
dolayisiyla insan i¢in belli bir 6zgiirliigiin imkan dahilinde oldugunu savunan yumusak
determinizmdir. Buna gore insanlar, akil ve iradeleriyle bazi eylemlerine isteyerek
neden olduklarindan, onlar i¢in kismi bir 6zgiirliikten bahsedilebilir. Ancak bu 6zgiirliik
evrensel nedensellik kapsaminda ve sdz konusu nedensellikten kaynaklanmaktadir.®%2
Bununla birlikte evrende Tanri tarafindan konulan bir nedensellik iliskisinin
bulunduguna inananlar, bu bagintiyi maddi ve ontolojik acidan zorunluluga degil,
Tanr1’nin kudretine ve iradesine baglamaktadirlar.8%

Mutlak determinizme gore olaylar ve olgular insana ve topluma boyun egen
nedensel zincirlemeyle baglidirlar ve bu baghlikta bir ¢atlaklik ve kopukluk da s6z
konusu degildir. Ancak ilimli determinist anlayisa gore her seyin baska tiirlii olma
ihtimali her zaman vardur.%84

Kadercilik gegcmis i¢in bir agiklama, gelecek icin bir tavir, tutum ve davranig
Onerisidir. O, geemisi acikladigi kadar gelecege karst takinilacak tavri da
belirlemektedir. Kadercilige gore gelecek, gecmise benzer. Tipki ge¢mis gibi gelecek
adina, onu degistirmek i¢in hicbir sey yapilamaz. Bu nedenle insanin gelecege iliskin ne
yapacagl konusunda disiinmesi gerekmez. Ciinkii gelecek, insanin diislincesine,
cabasimna bakmaksizin hatta kimi zaman insanin irade ve cabasina ragmen Onceden
belirlendigi iizere gerceklesecektir. Higbir insani neden onu degistiremeyecegi i¢in
gelecek adima takip edilecek tek rasyonel yol boyun egmektir.88°

Biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikarak kaderciligin bir teori oldugu kadar bir
davranig Onerisi gibi durdugunu sdylemek yerinde olur. Eger davraniglarimiz, toplum ve
diinyanin gelecegi kendisine karsi bosuna c¢abaladigimiz askin bir gii¢ tarafindan
onceden belirlenmisgse ve degismeyecekse, bu garesizligin en iyi anlatimi olsa gerektir.
Bu noktadan sonra kadercilik, olaylarin zorunlu gidisini kabul etmeye yonelik bir
miidahale etmeme veya miidahale etmemeyi ya da edememeyi mesrulastirma
politikasidir.88®
Bununla birlikte insanlar iistesinden gelemedigi problemlerle bas etme

miicadelesinden kendilerini incitmemek ve korumak igin sorumluluktan kag¢inma

egilimi igerisine girebilmekte ve kati bir kaderci anlayisa sahip olabilmektedir.

82 Cevizci, Felsefe Sozhigii, s. 223.

883 Evkuran, Mehmet, “Islam Diisiincesinde Nedensellik Problemi ”, Eski Yeni Dergisi, Say1:21, s. 18, ss.
17-27, Ankara 2011.

84 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 133.

85 Mustafa Macit, Boyun Egme-Basa Ctkma Sarkacinda Kadercilik, s. 21.

86 Mustafa Macit, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, s. 21-22.
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Dolayisiyla insan kendi sorumlulugundan kagmak i¢in kadercilige siginmakta ve bag
etmekte zorlandig1 olaylarin ve durumlarin sorumlulugunu dogaiistii yiice bir varliga
atfederek kendini rahatlatmaya ve kendi 6z saygilarin1 kurtarmaya c¢alismaktadir.
Psikolojik tatmin duygusu olarak ifade edilen bu savunma mekanizmasi, kisinin kendini
aldatmasindan baska bir sey olmayip, kalict degildir.%8’ Kur’an-1 Kerim’de konuyla

888

ilgili ayetler degerlendirildiginde, fatalizmin, inkarcilar tarafindan savunma

mekanizmasi tarzinda kullanildig1 kanaati de dikkate sayandir.%8°

Dolayisiyla kadercilik, davranis ve olaylarin sonuglariyla birlikte 6nceden takdir
edildigi ve bu takdirin degismeyecegi inanciyla hareket etme, davranis ve olaylar
boylece acgiklama seklinde ifade edilebilecek bir paradigma olarak karsimiza
cikmaktadir. Ictenlikle kabul edildigi zaman bu paradigma, kendi katih@: icerisinde
gerceg8i de dondurmak suretiyle aktif bir hayatin pasif mazereti olabilmektedir. Bununla
birlikte o, kaginilmaz ve degistirilemez olan durumlar hakkinda 6nceden endiselenmeyi
ortadan kaldirmakla kor bir cesarete, bircok kotii ve insan hayatina zarar veren
durumlari kolaylikla kabullenmeye aracilik edebilmektedir.3%

Buna karsin ahlaki sorumluluktan bahsedilmek i¢in insan fiillerinin bir sebebe
veya sebepler zincirine dayandigini, dolayisiyla belli 6lglide determine olduklarini inkar
etmeye gerek yoktur. Bu durum “sebepli fiiller” ile “hiir olarak yapilan fiiller” arasinda
bir zithk bulunduguna delalet etmez. Karakter de dahil her seyde az ya da ¢ok
degisikligin olabilecegine inanmak, ahlaki diislincenin vazgecilmezlerindendir. Bu
durumda ahlaki sorumluluk probleminin ¢oziimiinii her iki anlayisin birlesiminde
aramak gerekir. Bu durumda insan hem bagimli hem bagimsiz; yani sebepli fiiller
acisindan bakildiginda bagimli, hiir olarak yapilan fiiller agisindan bakildiginda ise
bagimsiz bir varliktir. Ancak insanin irade hiirriyeti s6z konusu oldugunda genellikle
herhangi bir zorlanma olmadan hareket etmek akla gelmektedir.8*

Nitekim Allah, insanlarin kullanimina verdigi biitiin diger varliklar1 rastgele bir

diizensizlige terk etmemis, onlarin davranislarini, hareketlerini, varolus ve yok

oluglarin1 belli kanunlara baglamistir. Bu kanunlar insanin onlardan en miikemmel

887 Kusat, Ali, “Psikolojik Bir Olgu Olarak Kendini Aldatma ve Dini Inangla Iliskisi”, Dini Arastrmalar
Dergisi, 3/8, s. 110-111, ss. 97-116, 2000; Kaya, Alim-Bozkur, Binaz, “Kadercilik Egilimi ile
Ozyeterlik Inanci ve Savunma Mekanizmalar1 Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Ege Egitim Dergisi,
18/1, s. 127, ss. 124-145, 2017.

88 En’am 6/148; Al-i Imran 3/154; Nahl 16/35; Ziimer 39/57.

89 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an Agisindan Fatalizm”, Hikmet Yurdu Dergisi, 1/1, s. 93-94, ss. 87-
107, Malatya 2008.

8% Mustafa Macit, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, s. 22.

891 Aydin, Din Felsefesi, s. 164.



194

derecede faydalanmasini saglamaktadir. Zira bu kanunlardaki herhangi bir belirsizlik,
kaotik bir yapinin belirtisidir. Ancak dikkat edilmesi gereken husus, dnce yasalarin
belirlendigi, sonra buna uygun olarak varliklarin ve bu varliklarin bir pargasi olarak
insanin yaratilmis oldugudur. Insanm varlik, toplum ve ahlak yasalar1 hakkinda bilgi
sahibi olmadan yani bunlar belirlenmeden veya hangi davraniginin iyi hangisinin kotii
sifatin1 hak edecegi belli bir kanuna baglanmadan insanin yaratilmasi, insanin basibos
birakildigr veya diinyaya atilmis oldugu fikrini beraberinde getirmektedir. Halbuki
buradaki yasalarin temelinde bir belirleme olup, insanin yapip edeceklerinin belirlendigi
seklinde distiniilmemelidir. Ciinkii belirlenmis olan seyler, varliklarin ve eylemlerin
sifat hallerinden baska bir sey degildir.3%?

Insanim 6zgiir bir iradeye ve eylemde bulunma kudretine sahip oldugu ve bunun
sonucunda da yaptiklarindan sorumlu tutuldugu agiktir. Ancak insanin kendi etkisi
olmadan hazir buldugu verili iki yap1 vardir. Bunlardan biri insanin fitri yapisi; digeri
de, bu fitrl yapmnin gozlemleyip kararlarina kaynak yaptigi dig diinyanin ontolojik
yapisidir. Insan hem kendi fitratin1 (biitiin yaratihis dzelliklerini) hem de dis diinyanin
yapisini (biitiin varlig1 ve niteliklerini) hazir bulmaktadir. Insan hazir buldugu bu iki
yap1 lizerinden idrak etmekte, diislinceler gelistirmekte, muhakemelerde bulunmakta ve
sonuglara ulasmaktadir. Bu iki alanin insana verilisi takdirdir/kaderdir. Zira bunlarin
elde edilisinde onun bir etkisi yoktur. Ama insan hem kendi fitratin1 hem de dis diinyay1
kullanmaya basladig1 andan itibaren, iradesi, se¢imleri, kararlar1 6ne ¢ikmaya baslar ve
sorumluluk alanmin ¢izgileri netlesir. Iki verili alan1 hazir bulan insana, bu iki kaynak
mecbur/zorunlu sonuglar dogurmadigi gibi hazir buldugu alanlar da belli bir diizen
dairesinde sebeplere uygun sekilde tezahiir etmeyebilir. Baska bir ifadeyle insan yapisi
itibariyle matbt’dur ama iradesi itibariyle mecbur degildir.8%

Miisliiman Kur’ani anlamda iyi ve kotii ne varsa, bunun Allah’tan olduguna, her
seyin yaraticisinin mutlak irade ve gii¢ sahibi tarafindan yaratildigina inanir. O sorumlu
bir varlik oldugunu ve alemdeki kétiiliigiin onun simanmasindaki temel unsur olarak
belirlendigini kabul eder. Bununla birlikte basina gelen her olumsuzlugu kadere
atfederek kendini psikolojik anlamda rahatlatma ve oOzellikle herbir kotii eylemi
istlenmekten kaginma yoluyla ¢6zmeye calisabilir. Hatta diinyanin gesitli yerlerinde

zulme maruz kalan insanlarin durumlarmi kadere atfederek agiklamaya ¢alismak ayni

82 Diizgiin, Saban Ali, “Kader’i Farkli Kategoriler i¢inde Okumamin imkani”, Kelami Arastirmalar

Dergisi, 11/2, s. 3-4, ss. 1-10, 2013.
893 Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkani”, s. 5.
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gerekgelerle olaylar1 ¢oziimlemekten baska bir sey degildir. Halbuki bu gibi durumlar
sonug olarak kabul edildiginden sebepler zinciri géz ardi edilmekte, insan unsurunun bu
sebepler igerisinde sebep olarak bulundugu dikkate alinmamaktadir. Ciinkii ilk sebep
bilinse de onceki sebepler bilinmediginden veya miisahede edilmediginden bdyle bir

inanca ulasilabilmektedir.
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SONUC

1. Sonug¢

Insan kendi varligin1 tanimaya gayret ettigi andan itibaren ahlaki &zgiirliigiiniin
ve sorumlulugunun smirlarini belirlemeye ve bu diistincesini akli temeller {izerine bina
etmeye calismistir. O bir taraftan yaratict kudretin kendisine tanidigi imkanlar
cergevesinde kendisine yiiklenen sorumlulugu agiklamaya calisirken, diger taraftan
kendisini miistakil bir varlik olarak degerlendirerek tiim sorumlulugu iistlenebilecegini
zannetmistir. Insanlik tarihi boyunca alemin meydana gelisi ve dzgiirliik ve sorumluluk
baglaminda insanin davraniglarinin, alemi tedbir eden varligin sonsuz tasarruflarini her
seye yansitmasi seklinde bir anlayisin, vahye dayali verili kaynaklarin bir {iriinii olarak
ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Buna mukabil Tanr1 kelamini goz ardi ederek her tiirlii
eylemin bireyin kendi hiir iradesi ve kudretinin sonucu olarak tezahiir ettigini iddia
edenlerin mevcudiyeti azimsanamayacak kadar ¢oktur.

Boylece evrenin varli§i ve onun igerisinde hayatiyetini devam ettiren diger
canlilarin yaninda O6zellikle insanin fiil ve davraniglar1 konusunda insan zihninde
kendisini gosteren iki zit anlayisin yaninda her iki farkli diisinceyi de dikkate alarak
daha dengeli bir anlayis ortaya koyma gayretleri de bulunmaktadir. Insan1 her tiirlii
baglantilarindan koparilarak miistakil bir varlik olarak degerlendirenler onun irade ve
kudretinin sinirsizligini iddia etmisler, onun aslinda ilk yaratilisindan itibaren Tanr1’ya
bagliligini kabul edenler ise konuyu kader problemi ¢ergevesinde tartismislardir.

Insan1 bagimsiz bir varlik olarak kabul edip her tiirlii fiil ve davranislarinda
kendisinden bagka bir giiciin etkisini yok sayanlarin anlayislarinin arka planinda Tanriy1
inkar diisiincesinin bulundugu sdylenebilir. Tanriyr inkér diisiincesi ise Ilahi gii¢ ve
kudretin aleme miidehalesini ihtiva eden kaderin varligim1 yok sayma inancina
gotlirmiistiir. Ayn1 zamanda onlar bu diisiincenin neticesinde alemin varlig1 ve diizenini
de bir kozalite sistemi igerisinde agiklamaya ¢alismiglardir. Buna karsin Tanri-insan
bagintisint kabul edenler ise ilahi kudretin evrene ve evrendeki diger varliklara
miidehalesini kabul etmisler, ancak bu etkinin hangi oranda tezahiir ettigi hususunda
farkli anlayislar ortaya koymuslardir.

Bu durum kelami ahldk konusunun Allah-insan iligkisi iyi ve kotiiniin tabiati,
insan fiilleri ve ilahi adalet ve kudret baglaminda izah edilmeye ¢alisilmistir. Her birinin

detayl bir sekilde miistakil olarak irdelendigi bu konular bir yonden Tanri’nin hiir irade
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ve sonsuz kudretini 6n plana ¢ikaran ve insan1 bu minvalde bu kategoriye dahil eden
anlayisin islam toplumunda belki de siyasi konjonktiiriin etkisiyle makes bulmasina
neden olmustur. Fakat Kur’ani veriler her ne kadar genel anlamda bu anlayisi empoze
etse de insanin kimligi bertaraf edilmis degildir. Bu nedenle ona fiillerinde miistakil bir
kudret anlayis1 izafesi yine sahabe sonrasi donemde siyasi iktidarin elestirilerinde
kendisini gdstermis, Abbasiler doneminde bu goriis 6zellikle antik Yunan felsefesinin
akli argiimanlariyla delillendirilmeye ¢alisiimistir.

Sonucta iman edilmesi gereken hususlardan biri olarak karsimiza ¢ikan ve insanin
gerek sosyal gerekse bireysel hayatinda davraniglarinin arka planinda yatan sebeplerin
kaynagi meselesinde psikolojik olarak sigindigi bir kalkan gorevini iistlenen kader
konusunun, Islam Aalimlerinin tartismalar1 kadar pratik hayatimizi da oldukca fazla
mesgul ettigi bir vakia olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam diisiiniirleri keldmi ahlak
baglaminda belirttigimiz {i¢ hususu miistakil olarak degerlendirmelerine ragmen, ¢ogu
kez bunlar arasindaki irtibat1 tesis etme konusunda bir teori gelistirmis degildir. Onlar
sadece her bir konuyu kendi baglaminda degerlendirerek ve 6zellikle konuyu insan
fiilleri lizerinde teksif ederek, fikir ve iddialarina karsit goriislerin elestirisine bagh
kalarak cedel metoduyla degerlendirmeye c¢alismislardir. Fakat insan fiillerinin sadece
sorumluluk baglaminda degerlendirilmesi veya sadece ilahi kudret ve adalete baglamasi
veyahut da sadece kavramsal olarak iyi ve kotiiniin tabiatinin tespiti konunun diger
yonlerinin ihmal edilmesiyle dogru bir anlayisin ortaya konmasina engel olmaktadir.

Oyleyse kader konusu sadece bir yoniiyle degil, her iic yoniiyle de ele alindig
takdirde dogruya ulagsmak miimkiin olabilecektir. Konumuz bir taraftan Tanr1’y1 diger
taraftan evreni veya insani konu edinerek ¢ift yonlii bir bakis acisinin gelistirilmesine
baglidir. Ancak bu kompoze anlayis gerek Tanrinin sinirsiz bir irade hiirriyetini, sonsuz
kudretini, her yoniiyle yetkin olan bu varligin adaletini, her tiirlii yaratilis1 bildigini ve
yaratttig1r her seyde bir hikmetin bulundugunu asla hatirdan ¢ikarmamalidir. Ayrica
ahiretin varliginin temel gerekgesi olarak gosterilen ve insanin sinava tabi tutulmasinin
sebebi olarak zikredilen sorumluluk prebsibi de géz ardi edilmemelidir.

Her bir varligin yaratilisindaki inceliklerin, Allah’mn kamil bir ilme, ylice bir
hikmete, sinirsiz bir kudrete, etkin bir iradeye, genis bir rahmete ve ilahi nitelikler olan
bu ve benzeri 6zelliklere sahip olmasi noktasinda Yaraticinin mitkkemmelligine delalet
ettigi hususunda miisliimanlar hemfikirdirler. Ciinkii yaratilanlarin  yetkinligi,
yaraticinin yetkinliginin isaretidir. Allah’1 bilme, sadece onun alim, kadir, miirid, hakim

ve rahim olarak degil, ancak O’nun biitiin bu o6zelliklerinin bilinmesiyle miimkiin
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olabilir. Ciinkii sadece bunlar (alim, kadir, miirid, hakim, rahim olma) O’na has olan
sifatlar degildir. Oyleyse kader konusunda bizi tedirgin eden en 6nemli husus Tanri-
insan iligkisi baglaminda insanin konumu olmaktadir.

Kelami kaynaklar miimkin varliklardan bahsederken; sirf onlar1 Tanr1’ya muhtag
olmasi bakimindan ele almis ve Tanr1t merkezli din anlayis1 gelistirmistir. Halbuki
Kur’an, insan davranisin1 merkeze alarak Tanri’nin arzuladigi bir varlik haline getirme
gayesini hedefler. Bu nedenle o, insan merkezli bir yapiya sahiptir. insanin fiillerinin
mabhiyeti onun Allah’a layik bir kul olmasinda son derece etkilidir. Bunun yaninda kulu
Allah’a yaklastiran ve ona bir deger kazandiran en 6nemli unsurlar arasinda islenen
herhangi bir su¢a veya hataya bagli olup olmadigina bakilmaksizin yaptig1 dua ve tevbe
yer almaktadir. Ayrica ahlaki kavramlarin izah1 her ne kadar soyutluk ifade etse fiillerle
somutlagsmakta ve bu yonle deger kazanmaktir. Soyut olanin bilinmesi ve acgiklanmasi
somut olanin incelenmesiyle gerceklesecektir.

Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki insanin herhangi bir fiili tutumunun
temel unsuru o ferdin o tutumuna temel teskil eden objeye dair inanglaridir. Fakat
insanin davranislarindaki tutum sisteminde var olan en 6nemli zihni unsurlar bir deger
yargisina dayanan kiymetlendirici olan inanglardir. Bunlar davranislarin konusunu teskil
eden varliga, iyi veya fena olan vasiflarin izafe edilmesine neden olur. Ancak
davraniglarin bir de hissi unsurlar1 vardir. Bunlar davramislarin belirlenmesinde etkili
olan varliga kars1 ya bir sevgi ortaya ¢ikmasina veyahut da ondan nefret edilmesine
neden olabilir. Davranisin harekete yonelme unsuru da davranigla ilgili olan her tiirli
eyleme yonelmeyi ihtiva eder. Bu nedenle insanin davranis ve tutumlar1 kelami ahlakin
en Onemli 6gesini teskil etmektedir.

Islam diisiince tarihinde insanin Tanri karsisindaki konumunu belirlemede 6zet
olarak {i¢ farkli anlayisin tezahiir ettigi goriilmektedir. Bunlardan biri insanin her tiirlii
fillinin Allah tarafindan Onceden belirlendigini, insanin bu filleri yonlendirme
konusunda herhangi bir etkisinin s6z konusu olmadigin1 ve onlara terettiip edecek bir
cezanin da bulunmadigini iddia eden Cebriyye, digeri ise tiim gii¢ ve yetkiyi insana
atfedip Allah’in fiillerdeki etkisini yok sayan Mutezile, her ikisi arasinda ise fiillerde
insana kismi bir pay ayirip Allah’in irade ve giiclinii dnceleyen Eg’ari ile fiillerin
meydana gelmesinde Allah’a ve insana ayni oranda yetki veren Maturidi anlayis
bulunmaktadir.

Kur’an’da bir takim isaretler bulunsa da cebri diisiince ancak siyasi giiciin kendi

varligini devam ettirme konusunda tasvip ettigi bir anlayis olabilir ki zaten buna
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istinaden bu diislincenin tezahiir ettigi tarihi bir vakiadir. Fakat boyle bir durum aklen
muhaldir. Cilinkii Kur’an hemen her yerinde diisiinceye ve insanin yaratilisindan itibaren
sorumluluguna atifta bulunmaktadir. Sayet insan her fiilini otoritenin belirledigi yonde
meydana getirecekse bu mecburiyet mes’uliyeti ortadan kaldiracaktir. Ayrica her
mes’uliyet asla zorunluluk arz etmez. Ciinkii mes’uliyet her zaman yapma veya
yapmama yonlerinden birini tercihe baglidir. Tercihin oldugu yerde otomatik olarak
zorunluluk da ortadan kalkar.

Insanin sorumluluklar1 akil ile baslamakta, akli melekeye sahip olmayan ya da
bunu kullanma yetisini kendisinde bulundurmayan kimsenin meydana getirdigi higbir
fiillden dolay1 kisiye bir yaptirim uygulanmamaktadir. Ancak akli olan herkes de her
fiilden aynmi oranda sorumlu degildir. Fiillerin iyilik ve kotiliginin bilinebilirligi,
sorumlulugun hangi fiillerde gergeklestiginin tespiti ile dogru orantilidir. Eg’ariler her
bir eylemin iyilik ve kotiiliiglintin ancak Allah’in bildirmesiyle bilinebilecegini yani bir
seyin ancak Allah emrettigi i¢in iyi, yasakladigi i¢in de kotli oldugunu sdylemektedirler.
Maturidiler ve Mu’tezile’ye gore ise iyilik ve kotiiliik esyanin zatinda olan 6zellikler
olup, aklin bunu bilebilecegi noktasinda birlesmisler, ancak aklin vahiyden bagimsiz
sekilde biitiin fiillerdeki iyilik ve kotiiliigii bilebilecegi noktasinda ve durumdan duruma
iyilik ve kotiiliigiin hiikiimlerinin degisebilecegi noktasinda birbirinden ayrilmislardir.

Neticede Mu’tezile akla giiciiniin istiinde sorumluluk verirken, nakli ise sadece
aklin dogru bildigini tasdik eden bir gii¢ olarak kabul etmistir. Eg’ariler ise aklin tek
basina hi¢bir sorumlulugunun olmadigini, ancak vahyin 15181yla bir seyin dogrulugunu
ya da yanligh@ini, iyiligini veya kotiliglinii ayirt edebilecegini sOylemislerdir.
Matdridiler ise ikisi arasinda bir yol tutarak, aklin bazi hususlar1 tek bagina idrak
edebilecegini ve bu noktalarda sorumlu oldugunu; ancak bazi hususlar1 kavramasinin
ancak vahiyle miimkiin oldugunu, insanin bu konulardaki sorumlulugunun ise
peygamber geldikten sonra basladigini sdylemislerdir.

Ahlak ya da ahlakli olmak sadece insanin sosyal hayatinin geregi olarak ortaya
¢ikan bir durum degildir. Dolayisiyla insan tek basina oldugunda da ahlaki kurallara tabi
olmak zorundadir. Bu baglamda insanin yaptig1 her fiil, iyilik ve kotiiliigli nispetinde
degerlendirilmekte ve bunun neticesinde fiilin gerektirdigi miieyyideden de sorumlu
olmaktadir. Sadece nassi baglamda degil, ahlaki diizlemde kudret sifatiyla birlikte
degerlendirilen ve insanin giliciiniin siirlarinin tespiti ve bunun aktif bir sekilde
tezahiirii olarak ortaya ¢ikan fiillerde de failinin insanin bizzat kendisinin oldugu ortaya

¢ikmaktadir. Zaten bir seyden sorumlu olmak da o seyi kendisinin meydana getirmesini
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zorunlu kilmaktadir. insanmn sorumlulugunun geregi olarak ortaya ¢ikan bu durum,
Allah’1n giiciine ve kudretine bir sinirlama getirmemektedir. Bu da onun “adil” isminin
bir gostergesidir.

[lahi kudret ve adaletle birlikte degerlendirilen ilahi bilginin insan hayatina
tezahiirii seklinde lanse edilen ve ahlaki eylemlerimizin énemli bir kismina da isaret
eden kader, sorumluklarimizin miieyidelerini iistlenebilmek i¢in kullanilan bir kavram
olmaktan ziyade alemin sistemli bir diizen igerisinde varligini siirdiirdiigiine isaret
etmektedir. Ancak fiillerimiz hem bizim ihtiyarimiz hem de mutlak gii¢, irade ve ilim
sahibi ve hakim olan Allah’in dilemesi ve yaratmasi ile gergeklestiginden bu durumda
da sisteme dahil olan bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun akabinde Allah’in
ilminde veya yaratmasinda herhangi bir degisiklik ve bozukluk da olusmamaktadir.
Ancak var olan her seyin insanin tesiriyle oldugunu sdylemek yani onun kendi irade ve
ihtiyartyla gergeklestigini soylemek de abestir.

Bununla birlikte kaderin iman esast olup olmamasi, onun gergevesinin tam
olarak belirlenmesine baghidir. Allah’in alemdeki diizenin saglayicisi, varligin ve
yoklugun yegane sebebi ve ahlaki yasalarin belirleyicisi oldugu noktasinda bir kader
anlayis1 hemen her kelami ekoliin iizerinde ittifak ettigi bir mesele olmakla birlikte,
bunun Kur’ani anlayisi igermesi dolayisiyla iman esasi olarak kabul edilmesinde higbir
sakinca ve tereddiit sz konusu olmamistir. Ancak kaderden Allah’in insanin fiillerinin
belirleyicisi ve bu bilgiye dayali bir takdir edisi anlami kastedildiginde her ekol kendi
temel anlayiglart dogrultusunda farkli diislinceler benimsemistir. Kur’an’in insan
hiirriyeti ve sorumlulugunu esas alan adalet, va’d ve vaid anlayislar1 kapsaminda sirf bir
hadisin varligiyla ortaya konan kader anlayiginin iman esasi olarak kabul edilmesi,
insanin var olma sebebini ortadan kaldirmaktadir. Nitekim insanin alemdeki tek gorevi
Allah’a kulluktur. Eger bu kullugunda bile mecburiyet varsa mes’uliyetin olmas1 da s6z
konusu degildir.

Adil olan, hikmetle islerini idame ettiren bir yaraticinin varligi insanin yasadigi
ve ugrasmak zorunda kaldigi bircok problemle bas edebilmesi i¢in sigindigr tek
siginaktir belki de. Bu itibarla mezheplerin, agiklamalar1 ya da gittikleri yol ne olursa
olsun ¢ikarim hep ayni olmustur. O da mutlak giic sahibi yaraticinin adil oldugu ve

hikmetle fiillerini gerceklestirdigidir.
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