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OZET

VA‘DVE VA‘ID BAGLAMINDA ALLAH KELAMINDA
DEGiISMEZLIK VE TEOLOJIiK YANSIMALARI

Hamdi AKBAS

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Yrd. Dog. Dr. Ismail YORUK
Agustos 2017, 165 sayfa

Allah kelaminda, ozellikle haber verdigi va‘dve va‘idinde degisimin olup
olmayacagi meselesi Tanri’nin adaleti ve O’nun insan tarafindan taninmasi i¢in oldukga
onemlidir. Allah’in gelecekle ilgili miikafat haberleri i¢in va‘d, ceza haberleri igin
kullanilan va‘id ve bunlarla iligkisi olan adalet, zuliim, tebeddiil, tegayyiir gibi
kavramlarin liigat ve 1stilah bakimindan izah edilmesi meselenin saglikli bir sekilde ele
alinmasina zemin olusturmustur.

Kur’ani baglamda ele alinan Allah kelaminda va‘d, diinyevi ve uhrevi olmak tizere
peygamberlere ve miiminlere yoneliktir. Diinyevi va‘dler daha ¢ok yardim ve zafer
seklinde gergeklesir. Ahirette de peygamber ve miiminlere yaptiklari iyilikler ve taatler
karsiliginda cennet ve bazi stiinliiklerin verilecegi va‘dedilir. Va‘idin ise kafirler ve
giinahkarlar i¢in s6z konusu olduguna vurgu yapilir.

Allah’in insanlara verdigi sozlerde herhangi bir degisimin olup olmayacag:
meselesi kelam ekollerince genellikle va‘d ve va‘id basghigi altinda tartisilir. Onlar
Allah’mn, Kur’an’da va‘d ettiklerini verecegi hususunda hem fikirdirler. Ancak bu ekoller
biiyiik giinah, adalet, tevbe ve sefaat gibi meseleler nedeniyle O’nun va‘idinin gergeklesip
gerceklesmeyecegi konusunda farkli diisiincelere sahiptirler. Sii diisiincesinde ise bu

mesele “beda” anlayisi ¢ergevesinde degerlendirilir.

Anahtar Kelimeler: Allah, va‘d, va‘id, hulf, adalet, zuliim.




ABSTRACT

PERMANENTNESS IN KALAM OF ALLAH CONTEXT OF VA‘DAND VA‘iD
AND IT’S TEOLOGICAL REFLECTIONS

Hamdi AKBAS

Master Thesis, Department of The Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Ismail YURUK
August 2017, 165 Pages

In the word of Allah, the question of whether there will be a change in his va‘dand
va‘id or not is very important for the credibility of Allah and his being recognized by
man. Va‘dis used for positive news from Allah about the future; va‘id is used for the
negative news. Explaing the related concepts such as justice, cruelty, permutation,
transformation in terms of dictionary and literature has formed a basis for dealing with
this question approppriately.

In the word of Allah based on Qur’an, va‘ds are both earthly and ethereally, and
they are directed to the prophets and the believers. Earthly promises are usually in the
form of help and victory. After death, they are promised to be rewarded with heaven and
some superiority according to their worships and good works. Va‘id is emphasized to be
for disbelievers and sinners.

The issue of whether there will be any change in Allah’s promises to the people
is usually discussed under the heading of va‘dand va‘id by the schools of word of Allah.
They all agree that Allah will give what they promised in the Qur’an. However, these
schools have different views on whether or not he will fulfill his promises considering
such matters as great sin, justice, repentance, and intercession. In addition to this, it is
stated that the concept of the “beda’” in the Shi’i faith also points to a change in Allah’s
knowledge, will and creation, and therefore it is stated by the Shi’i that changes in the

words of Allah are permissible.

Keywords: Allah, va‘d, va‘id, back down, justice, cruelty
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Vi

ONSOZ

Insanin yaratilip ona sorumluluk yiiklenmesiyle baslayan varlik siireci, onun
diinya hayatinda ortaya koydugu davranislarin hesap edilmesi ve degerlendirilmesiyle
gerceklesecegi haber verilen ahiret hayatinda da devam edecektir. Insanin kendisinden
istenen fiilleri yerine getirmesi nedeniyle miikafatlandirilmast, terk ettigi fiilleri nedeniyle
de cezalandirilmasina sebep olacak sorgulama, onun varlik sahasina ¢ikmasiyla baglayan
bu siirecin en 6nemli agsamasidir. Cilink{i bu durum onun ge¢misteki tiim davraniglarini
kapsadigindan bir doniim noktas1 mesabesinde olup onun Allah’in Va‘dettigi miikafat
veya ceza bakimindan sonsuzluga dogru gidisini belirleyecektir.

Alemi insan i¢in yarattigmi soyleyen Tanri’’min merkeze insant koyup
sorumlulugu yiliklenmesi bakimindan onu muhatap olarak kabul etmesi, insanin ontolojik
konumunu daha da belirgin hale getirmistir. Bu baglamda Allah’n yiikledigi sorumluluk
neticesinde insan, Rabbini kabul veya ret durumunda kalmis ve kendisine verilen hayati
yagsama gayretine girmistir. Artik bu gayretin neticelerini de yine kendisi belirleyecektir.
Bu ¢ergevede Allah, insana akil, irade, suur ve gii¢ vermis, bununla da yatinmeyerek ona
peygamberler aracilifiyla miijdeler ve uyarilar gondermistir. Ayrica Allah, insanin
islemis oldugu fiillerin karsiliginin ne olacagini haber vermesiyle de insana karsi olan
merhametini ziyadesiyle gostermistir.

Allah’in, insanin diinya hayatinda gerceklestirdigi davraniglarin karsiligi olarak
belirledigi ve haber verdigi va‘dve va‘ld / miikafat ve ceza hususundaki kelaminin ne
oldugunun tespit edilmesi, Tanri-insan iligkilerinde 6nemli bir belirleyici olacaktir.
Ciinkii Allah insanin bas1 bos birakilmayacagimi ve isledigi fiilerin asla karsiliksiz
kalmayacagini haber vermektedir. Allah’in varligina inanan insan da kendisine verilecegi
bildirilen 6diil ve ceza iizerinden diinya hayatina yon verebilecektir. Allah’in, insanlar
icin Onceden tayin etmis oldugu neticelerin degisime ugrayip ugramayacagi meselesi bu
diizlemde 6nem arz etmektedir.

Biz bu ¢alismamizda insanin Allah ile olan iliskisine temel teskil edecek Allah’in
kelaminda / s6zlerinde durup durmayacagi, bunda bir degisiklik yapip yapmayacagi ve
insanlar i¢in Onceden belirledigi va‘dve va‘idini yerine getirip getirmeyecegi gibi
meseleler hakkinda varit olan naslar1 ve bu naslarin simdiye kadar nasil algilandigini

tespit etmek istiyoruz.
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Konumuzu islerken aragtirmamizi ii¢ boliimde ele aldik. Birinci boliimde va‘d,
va‘ild ve degismezlik ifade eden Kur’ani kavramlari inceledik.

Ikinci boliimde 6zellikle Kur’an’da Allah’m kelaminda degismezlik ifade eden
ayetlerin yaninda Onun va‘d ve va‘id bildiren sozlerini ve bu sozler iizerine dile getirilen
yorumlar1 belirlemeye c¢alistik. Bu baglamda Allah’in asla bir kimseye zulmetmeyecegini
bildiren ayet ve yorumlara da dikkat ¢ekerek O’nun mutlak adaletinin ne sekilde
gerceklesebilecegini agiklamaya galistik.

Ucgiincii boliimde ise Allah’in kelamindaki degismezligin inang baglaminda hangi
konulara uygulanabilir olacagini ortaya koymaya calistik. Bu cercevede o6zellikle
stinnetullah, fitratullah, sibgatullah, sefaat, beda’ ve Allah’in va‘dve va‘idinden cayip
caymamasinin imkani gibi konular1 kelami perspektiften inceledik.

Bu hedef dogrultusunda basta konunun belirlenmesinde, kaynak temininde ve
calismamizin sekillenmesinde destegini esirgemeyen danisman hocam Yrd. Dog. Dr.
Ismail YORUK e, Dog. Dr. Ismail SIK’a, Yrd. Dog. Dr. Ibrahim KAPLAN ve Ars. Gor.
Omer SADIKER ’e tesekkiir ederim.

Hamdi AKBAS
ADANA 2017
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

[k kelam kaynaklar1, Tanr1’nin sirf iyilik oldugu ve bundan dolay1 ondan sadece
tyiliklerin meydana gelmesi gerektigi ve bu durumun Tanr {izerine zorunlu oldugunu
iddia etmektedir. Bu anlayis bir taraftan alemin suduru, diger taraftan da Allah’in
peygamber gondermesinin zorunlulugu gibi bir cok konuyla baglantilidir.

Stinni kelamecilar sirf 1yilik olmas1 yoniiyle kullar1 i¢in en uygun olan1 meydana
getirme konusunda Allah’1in zorunlu olamayacag diisiincesini vurgulamaktadirlar. Onlari
bu anlayisa gotiiren en belirgin neden, 6zellikle Kur’an’da yer alan; Allah’in her tiirli
fiillerinde muhtar oldugunu, diledigini yapip diledigini yapmayan, ol demesiyle
varliklarin oldugunu ve tiim fiillerinde bir hikmet ve gayenin bulundugunu ifade eden
ayetlerin yer almasidir.

Stinni kelamcilar1 bu konuyla ilgilenmeye siiriikleyen baska bir neden de
Tanr1’nin bazi s6z ve fiillerinde zorunlu oldugu diisiincesine gosterdikleri reaksiyondur.
Zira ilk kelamcilar olarak kabul edilen Mu’tezile, inanci ilgilendiren bir ¢ok konuda
Allah’a fiillerinde zorunluluk nispet ettigi gibi bu diisiincesini onun kelamina da
yansitmis ve kelaminda degismezlik anlayisini imani tavra vurgu yaptiklar1 bes temel
esastan biri olan va‘d ve va‘id prensibine indirgemistir.

Aslinda konuya Kur’an agisindan bakildiginda ¢ok daha genis bir yelpazeyi
ilgilendirdigi gortilecektir. Dolayisiyla Allah’in kelaminda degismezlik, dogrudan
dogruya Allah’1 ilgilendirdigi gibi yarattigi her varlikla da ilgilidir. Bu nedenle onun
kelamindaki degismezligi sadece ahiret baglaminda degerlendirmek konuyu s1g bir alana
cekmekten bagka bir sey degildir.

Halbuki Kur’an ayetleri bir taraftan iyi veya kotii seklinde tezahiir eden insan
fiillerinin karsilig1 olarak va‘d ve va‘idi insanlar arasinda adaleti tesis etmek amaciyla
vurgularken, diger taraftan siinnetullah, fitratullah ve sibgatullah gibi kavramlara da yer
vererek Allah’in sozlerinde ve yaratmasinda degisiklik olmayacagina isaret etmektedir.

Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet, Allah’in s6zlerinde degisiklik olup olmadigini va‘d ve

va‘ild baghigr altinda degerlendirmis, Allah’in séziinden doniip donmeyecegini irade ve



adalet gibi Allah’in sifatlariyla birlikte te’vil etmeye ¢alismiglardir. Bu ekoller, Kur’an
ayetlerinde gecen konuyla ilgili ifadeleri de kendi diisiince sistemleri igerisinde ve gramer
kurallar1 ¢er¢gevesinde yorumlayarak konuyu agiklamaya gayret etmislerdir.

Kur’an’da yer alan ayetlerde Allah’in diledigi kimse i¢in affedici olmasi,
diledigine sefaat etme yetkisi vermesi gibi nedenlerle farkli yaklagimlar ve yorumlar da
ortaya ¢ikmis ve bunlara bagl olarak inananlar farkli anlayis ve beklentiler icerisine
girmis ve kendi inanglar1 dogrultusunda davranislar sergilemeye baslamislardir.

Kur’an ayetleri iizerinden yapilan nasih-mensuh tartismalar1 da Allah’in
sozlerinde degisiklik olup olmayacagi konusunu ilgilendirmektedir. Sonradan gelen baz1
ayetlerin onceden gelen bazi ayetlerin hiikkmiinii ortadan kaldirdigi ve yeni bir hiikiim
getirdigi iddiasi, Allah’1in sdzlerinde degisme olabilecegine yonelik olarak ortaya atilan
diisiincelere kaynaklik etmesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Fikhin temel konulari
icerisinde yer alan nasih-mensuh konusu, ayetin neshi durumunda bunlarin hangi konulari
ilgilendirecegi gibi hususlar da konumuzun anlagilmasina yardimer olacagindan kelam
ekollerinin konuyla ilgili yaklagimalar1 da ayr1 bir 6neme sahiptir.

Ayrica Sia inang sistemi igerisinde yer alan ve “Allah’in belli bir sekilde vuku
bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde ger¢eklesmesi” olarak
tanimlanan beda’ kavrami da Allah’in sozlerinde degisiklik olabilecegi iddiasin
destekleyenlerin ileri siirdiigii delillerden biridir.

Yine Kur’an dncesinde gonderilen Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarda meydana
gelen tahrif ve tahrip meselesi de Allah’in sézlerinde degisimin olup olmadigiyla
baglantilidir. Insanlar tarafindan da olsa Allah kelam1 olarak kabul edilen Kur’an harici
kutsal kitaplardaki ifadelerin veya anlamlarinin degistirilmesi ve bu degisim ardindan
yeni bir kitabin gonderilmesi, aslinda Allah’in sozlerinde degisimin olup olmayacagina
yonelik dnemli bir cevab1 da vermis olmaktadir. Bu acidan Allah kelaminda meydana

gelen tahrif de bu baglamda konumuz ag¢isindan énemlidir.

2. Arastirmanin Kapsam ve Simirhiliklar

Diinyevi ve uhrevi mikafat veya cezanin degisip degismemesi insan
davraniglarinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Clinkii insanin ddiillendirilmesi
veya cezalandirilmasi Allah’in koydugu kanunlarin uygulanmasiyla gergeklesecektir.

Ahiret kaygisiyla kendini hesaba ¢eken insanin zihninde yer alan iyilik ve kotiiliik algisi



da bu yonde sekillenecek, Allah’in sozlerinden vazgegip vazgecmeyecegi meselesi
inananin Allah ile ilgili tasavvurlarini olumlu veya olumsuz sekilde etkileyecektir.

Onceki arastirmalar, Allah’in kelamindaki degismezlik anlayisin1 genel manada
degerlendirmeden sadece tek bir yoniiyle konuyu arastirma cihetine gitmislerdir. Biz
problemi hem Allah’in hem de onun irade, kelam ve fiillerinin Allah-insan, Allah-diger
varliklar ve Allah-tabiat baglaminda degerlendirerek onun kelamindaki degismezligi ve
bunun teolojik yansimalarini kelami agidan ele alarak inceledik.

Calismamiz iman merkezli oldugundan, Allah’in s6zlerinde degismezlik meselesi
kelami ekollerin 6zellikle va‘d ve va‘ld anlayis1 baglaminda degerlendirilmistir. Clinkii
genel olarak kelam ekolleri degismezlik meselesini bu baglik altinda ele almaktadir.
Konuyla ilgili adalet, sefaat ve biiyiik glinah meselesi gibi diger baz1 kavram ve konulara
da yeri geldiginde deginilmis olup kelam ekollerinin yaklagimlar1 da bu kavramlarin
islenisinde yol gosterici olmustur.

Ancak tezimizin baslhiginda yer alan “Allah kelam1” ibaresi, konunun temelde
Kur’an merkezinde ele alinacagini ifade etmektedir. Bu nedenle ayetlerde gecen
degismezlik kavramlarindan hareketle Kur’an merkezli bir yaklasimla kelami yonii
bulunan miifessirlerin tefsirlerinden istifade edilmistir. Bu tefsirlerde Onceden
beliledigimiz va‘d ve va‘id ile ilgili ayetlerden bir kismina deginmek durumunda kaldik.
Nitekim Kur’an bir ¢ok yerde miijde ve uyari metodunu kullandigindan konumuzla ilgili
oldukca fazla ayetin varlig1 s6z konusudur.

Va‘d ve va‘ild hususunda iki temel yaklasimin varligindan bahsetmek
miimkiindiir. Bu yaklagimlar Mutezile ve Ehl-1 Siinnet’e ait olup diger ekollerin goriisleri
de bu iki ekoliin goriisleri etrafinda sekillenmektedir. Bu bakimdan biz de tezimizde bu

iki ana yaklasimi ele almaya karar verdik.

3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Allah insani akilli ve diisiinen bir varlik olarak yaratmis, sonra onu yeryiiziine
halife tayin etmis ve bunun gerektirdigi sorumlulugu ona yiiklemistir. Bu sorumlulugu
yerine getiren ve getirmeyeni dogrudan ilgilendiren ve bunlar {izerine terettiip etmesi
gereken miikafat ve cezanin mutlakligi, islam kelaminda tartisilan bir konu olup dogrudan
dogruya Tanri-insan iligkisini ilgilendirmektedir. Tanri’y1 ilgilendiren husus, O’nun

insanin fiilleri karsisinda va‘d ve va‘idinin mutlaklig1 veya bu konuda O’nun fiillerinde



muhtar olup olmadigr yoniiyledir. Diger taraftan insanla ilgili husus ise onun yapip
ettiklerinin karsiliginin tam olarak verilip verilmeyecegi, 6zellikle iglemis oldugu koti
fiillerin karsiligmmin affa ugrayip ugramayacagidir. Zira bu anlayislardan herhangi biri
kabul edildigi takdirde Tanr1 hakkindaki sdylemler de farkli olmak zorundadir.

Tanr’'nin alemi ve insanlart yaratmasiyla birlikte ortaya koydugu sistem
icerisinde bazi kanunlar veya kurallar belirlemesi ve bunlart uygulama bakimindan O’nun
hiir olup olmamasi,insana diinya hayatindan sonra va‘d edilen ahiret hayati i¢in belirlenen
miikafat ve cezanin uygulanip uygulanmamasi hususundaki inancimiza yon verecektir.

Calismamizda Kur’an’da belirtilen degismezlik, va‘d, va‘id ve Allah’in adaletli
olup zulmetmeyecegiyle ilgili ayetlerle siinnetullah, fitratullah, sibgatullah konularinin
yaninda nasih-mensuh meselesinin analizini yaparak Allah’in séziinde ve fiillerinde
degisme olup olmadigini belirlemek ve giiniimiize kadar bu ayetlere bagli olarak ileri
stiriilen kelami goriisleri mukayese ederek ilahi muradin ne oldugunu anlamaya
calisacagiz.

Konuyla ilgili kelami ekoller arasinda ortaya ¢ikan goriis farkliliklarini tespit
ederek problemin temel nedenlerinin belirlemek ve s6z konusu problemin ¢oziimiine
katkida bulunmak da amaglarimiz arasindadir.

Bununla birlikte calismamizla gegmisten glinlimiize gelen ve kelam ekollerinin
genel anlayisiyla sekillenen va‘d ve va‘id algisi ile Kur’an’in ortaya koymak istedigi va‘d
ve va‘id algis1 arasindaki benzerlikleri veya farkliliklar: tespit ederek insanin zihninde
veya gonliinde yer bulan Allah diisiincesini ve bu diisiinceye bagli olarak inananin diinya
ile ahiret hayatindaki beklentilerini rasyonel bir asamaya getirmek hedeflenmektedir.

Ayrica insanin diinya hayatinda yapmis oldugu iyi ve kotii davraniglarin diinya ve
ahirette karsilik bulup bulmayacagi, Allah’in adaletli bir sekilde hesaba ¢ekip
cekmeyecegi ve Allah’in kimleri affedecegi veya affetmeyecegi gibi konuyla ilgili bazi
onemli meselelere de cevap aramaya ¢alisacagiz.

Bu baglamda va‘d, va‘id, tebeddiil, tegayyur, liituf, ithsan, nasih-mensuh ve beda’
gibi kavramlar 1stilahi anlam bakimindan {izerinde en ¢ok durulan kavramlar olacaktir.
Kelami konular1 iceren ve Allah’in kelam ve hiikiimlerindeki degisip degismeme
durumuna isaret eden bu kavramlarin yaninda 6zellikle fikih ilminin temel konular
icerisinde yer alan Allah’in kendi hiikmiinii degistirip degistirmeyecegi, ayrica bu
durumun Sii anlayis sistemine yansimalart konumuz agisindan da oldukga 6nemlidir.

Ayrica Sia inang sistemi icerisinde kabul gérmiis olan beda’ anlayisinin ortaya

cikistyla Allah’in sozlerinde ve hiikmiinde degisiklik olabilecegi goriisiiniin Kur’ani



merkezde degerlendirilmesi amaglanmaktadir. Allah’in sézlerinde hangi sartlarda
degisme olabilecegi, degisme olmamasi1 durumunda meydana gelen olaylarin degismezlik
anlayisina bagl olarak ne sekilde yorumlanabilecegi, degisme olmasi durumunda ise
degisim sonrasi nasil bir siirecin ortaya ¢ikacagi gibi problemleri de Allah kelamina bagh
olarak aciklamaya ¢alisacagiz.

Kur’an, insanin hidayeti ve mutlulugu i¢in temel prensipleri olan ilahi bir kitap
olmasi nedeniyle onu dogru yola sevketmek adina akla ve duygulara hitap eden bir metod
kullanmistir. O, herhangi bir konuda vahyolunan bir bilim kitab1 olmamakla beraber
hemen her alanda tiim konulara temas eden hatta kendisinin ifadesiyle yas ve kuru ne
varsa kendi igerisinde bulunduran bir kitaptir. Dolayistyla o, hemen her konuda kelimeleri
kendine mahsus kavramlar haline getirmis, onlar1 lisanin inceliklerini de dikkate alarak
konunun merkezine yerlestirmis ve baglantili oldugu konular ¢ercevesinde zikretmistir.
Oyleyse her bir kavrami1 o baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Ancak her akil
sahibinin Kur’an ayetlerini ve hatta her bir ayet igerisinde yer alan kavramlar: biitlinciil
bir anlayisla degerlendirmedigi miiddetce yanlis anlamalara ve yorumlamalara diismesi
de kacinilmaz olacaktir.

Kelam ve fikih gibi dini bilimlerin yaninda bahsedilen konulara dolayli da olsa
temas eden diger bilimler de bulunmaktadir. Bu nedenle Allah kelaminda degismezlik ve
bunun teolojik yansimalar1 konuyla ilgili anlayislar dikkate alinarak biitiinciil yaklasim
metoduyla degerlendirilmesi ve baglantilar kurularak bir sonuca varilmasi
arastirmamizda saglamamiz gereken en 6nemli husustur. Clinkii akilli bir varlik olarak
yaratilan insanin yiiklendigi sorumluluklar karsisinda fiillerinin ne tiir bir yaklasimla
degerlendirilecegi ve bu hesabin mutlak olup olmadigini diistinmesi ve bu yonde kararlar
alip hayatina yon vermesi biitlinliyle bu konuyla ilgili algisina baglhdir.

Islemis oldugu iyi fiillerinin karsiigi olarak miikafat kazanmay1 amaglayan
insanin koti fiillerinin karsilig1 olarak ceza ¢ekmesi gerekirken kendisine verilen tevbe
firsatiyla bu fiillerinin karsilig1 olan cezanin affedilme ihtimalinin hangi sartlarda ve ne
sekilde olacaginin Allah’in kelamina gore degerlendirilmesi de oldukga dnemlidir. Yani
Kur’an’in kullandig1 va‘d ve va‘id, adalet, tevbe, kerem ve liituf gibi kavramlardan
anlasilan mana, insan ruhunu ve psikolojisini 6nemli dlcilide etkileyecektir. Bu nedenle
Allah’in so6zlerinde herhangi bir degisiklik olmasi ya da olmamasi, insanin diinya ve
ahiret hayatlariyla ilgili inanglarinda hatta davraniglarinda 6nemli bir belirleyici etken

oldugundan Islam diinyasmin Allah ile ilgili diisiincelerinin sekillenmesinde ve Tanr1’ya



olan giiven duygularinin netlesmesinde bu ¢aligmanin sonuglari inananlar i¢in en azindan

bir yol gosterici olabilecektir.

4. Arastirmanin Yontemi

Biitiin bilim dallarinda oldugu gibi, Kelam arastirmalarinda da takip edilmesi
gereken, kendine has, metot ve teknikleri bulunmaktadir. Calismamiz boyunca 6zellikle
sahislar lizerinde yogunlagma, ilk el kaynaklara miiracaat etme, fikir-hadise irtibatini tesis
etme ve menkulde makulu arama gibi tekniklere uygun hareket edilmis, tez boyunca
yargilama, dislama veya onaylama gibi alanin sorumluluklarini asan yaklagimlarin
sergilenmesinden uzak durulmustur.

Konunun sinirlart belirlendikten sonra konuyla ilgili istifade edilecek makale,
kitap, sempozyum gibi kaynaklar hakkinda onbilgiler elde edilmis, konumuza temel teskil
eden eserler incelenmistir. Daha sonra incelenen, arastirilan kaynaklar yorumlanarak
0zglin bir sekilde caligma tamamlanmistir.

“Va‘d ve Va‘ild Baglaminda Allah Kelaminda Degismezlik ve Teolojik
Yansimalar1” adini tasiyan bu ¢alismamizda, Allah’in va‘d ve va‘idinde degisme olup
olmayacag1 akli bir zeminde incelenmis, giivenilirlik ve gegerlilik 6l¢iilerine uygun
olarak veriler yorumlanmaya ¢alisilmis, kelam bilim dalinda kullanilan metotlar yaninda
aciklayict yontemlerle kelami ekoller baglaminda karsilastirmalar yapilmistir.

Konumuz Kur’an merkezli kelami bir calisma oldugundan 6ncelikle konuyla ilgili
tim ayetler tespit edilerek belirlenmis vebu ayetlerin yorumlar1 6nemli goriilen
tefsirlerden arastirnlmistir. Konuyla alakali ayetler iizerine yapilan yorumlar: ve bunlar
tizerinden olusturulan inaniglar1 tesbit etmek icin Tevilat, Kessaf ve et-Tefsirii’I-Kebir
gibi 6nemli tefsir kaynaklarina bagvurulmustur.

Ozellikle Islam mezhepleri tarihi kaynaklari konumuzla ilgili diisiince ekollerinin
anlayislarin1 ortaya koydugundan, ilk dénem klasik makalat tiirii eserler basta olmak
tizere konunun daha genis tartigildig1 ve mezheplerin kurumsallastigi donemlerde yazilan
kaynaklar da degerlendirilmistir.

Allah kelaminda degigmezlik konusunu incelerken ilk 6nce tezimizin iizerine bina
edildigi kavramlarin g¢ercevesi belirlenmis, daha sonra Kur’an’da haber verilen va‘d,
va‘id ve Allah’in zulmetmeyecegine yonelik ayetlerin nasil yorumlandigina genel

aciklama metodu kullanilarak daha biitlinciil ve genis agidan bakilmaya calisilmistir.



Daha sonra konunun anlagilmasinda temel teskil edecek ilgili meselelere deginilmis ve
bunlarin kelam1 agidan nasil ele alindig1 degerlendirilmistir.

Arastirmamizda kavramsal slireci ve bu siire¢ i¢indeki olaylarin arka planlarini da
aydinlatmaya calistik. Bunu yaparken bilimsel esaslara uygun sekilde hareket ederek;
donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisi ve sahsiyetler tizerindeki etkilerini deskriptif bir
sekilde ele aldik ve tarafsizlik ilkesini goz ard1 etmeden ortaya koymaya calistik.

Calismamizin hazirlanmasinda ise sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii’niin “Ilahiyat Fakiiltesi Tez Yazim Kilavuzu” esas almmustir.



BOLUM I

VA‘D, VAIiD VE DEGISMEZLIK iLE ILGIiLi TEMEL KAVRAMLAR

Allah’in kelaminda degismezlik ve kelami yansimalarin1 ortaya koyabilmek
amaciyla baz1 Kur’ani kavramlarin gerek liigat gerekse 1stilahi anlamlarinin ve bunlarin
birbirleriyle olan baglantilarinin kavramsal diizeyde ele alinmasi ve degerlendirilmesi
onem arz etmektedir. Cilinkii konuyla ilgili kavramlarin ligatte, 1stilahta ya da dini
terminolojide hangi anlamlara geldiginin bilinmesi konunun dogru yorumlanmasini ve
anlagilmasi1 kolaylastiracaktir. Bu nedenle konumuzu ilgilendiren kavramlarin her
birinin ayr1 ayr1 incelenmesi gerekmektedir.

Nitekim Arap dilinin sahip oldugu bir¢ok kavramin anlamlandirilmasinda
kelimenin zikredildigi yere veya siyak ve sibaka goére bir anlam kazandigi da
goriilmektedir. Ancak bunun istisna bir durum oldugu gerceginden hareketle bazi
durumlarda kavramlarin konu ve metin baglaminda genel 1stilahi anlamlarindan bagimsiz
anlamlandirilabildigi unutulmamali, kavramlara farkli anlamlar verilebilecegi de
bilinmelidir. Fakat burada konumuzla ilgili biitiin kavramlarin genel lugavi anlamindan
uzaklagmaksizin degerlendirildigine de dikkat ¢ekmek isteriz.

Calismamizda arastirmamizla ilgili kavramlari Onemine binaen siralayarak
inceleme yoluna gidecegiz. Bu baglamda va‘d ve va‘id kavramlar1 basta olmak iizere hulf,
tebeddiil ve tegayylir kavramlar1 arastirmamizi dogrudan ilgilendiren kavramlar olmasi
hasebiyle bunlarin 6nemine 6zellikle vurgu yapmak gerekmektedir.

Diger taraftan sefaat, tevbe ve af gibi kavramlar da insanin mantalitesine gore
Allah’in gerek va‘d gerekse va‘idinde degisiklige neden olabilecegi anlayisinin dogal
sonucu olarak ortaya c¢iktigindan bunlara da deginmek ve anlam igeriklerini ortaya
koymak ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Azab-ceza, miikafat, adalet ve zuliim gibi kavramlar ise arastirmamizin temel
konusu olan Allah’in kelaminda degismezlik anlayisinin yansimalart olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu nedenle bahsedilen kavramlar da aymi sekilde Tanri kelaminda
degismezlik olup olmayacagi hususunun temel kavramlari arasindadir.

Ayrica Tanri-insan iligkisi igerisinde bir yoniiyle Allah’in insana miidahalesi,
diger yoniiyle ise Tanri’'min emir ve yasaklari baglaminda insanin yapip ettikleri

karsisinda Allah’in takdirinin ne sekilde gerceklesecegi acisindan ise hiisiin, kubuh,



seyyie, nesih, beda, lituf, hikmet, saadet, sekavet, ahd, misak, tahrif ve slinnetullah gibi
kavramlarin da aciklanmasina ihtiyag¢ vardir.

Sonug olarak konuyla ilgili belirledigimiz bu kavramlarin Kur’an’da hangi
baglamlarda zikredildiginin tespit edilmesi, Allah’in kelaminin, 6zellikle O’nun va‘d ve
va‘idi baglamindaki sozlerinin anlasilmasinda olduk¢a biiyiik katki saglayacaktir. Bu
amagla Islam diisiincesine yon vermis liigavi ve istilahi anlamlari igeren eserlere

bagvurulacaktir.

1.1. Va‘d, Va‘id ve Allah Kelaminda Degismezligin Temel Kavramlarn

Allah kelaminda degismezlik konusu baglaminda konunun anlasilmasini
saglayacak bazi kavramlarin merkezi bir konuma sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle
konunun ana temasini olusturan va‘d, va‘id, hulf, tebeddiil, tegayyur ve nesh gibi
kavramlar dogrudan degismezligi ifade eden anlamlar icermesi bakimindan énemlidir.
Bu bakimdan bu kavramlarin liigat, 1stilah ve Kur’ani a¢idan kullanimlarini izah etmeye

calisacagiz.

1.1.1. Va‘d/ = s

“Veade / 33 > fiilinden tiireyen “va‘d/ =35 > kelimesi, hakiki mastar olup
kelimenin kendisi ayni zamanda c¢ogul anlami da ifade etmektedir. “S6z vermek”
anlamima gelen bu kelime, ayni kokten mastar bir isim olan “idetiin / 33 ” kelimesiyle de
ayni anlamdadir.! Tleride gerceklestirilecek bir seye dair séz vermek, miijdelemek ve
tehdit etmek gibi hem 1iyilik hem de kotiiliik anlamindaki va‘d, isim seklinde de
kullanilir.? Gergeklestirilecek seyin niteligi belirtilmeden kullanildiginda ise ‘iyilik’
manasina gelmektedir.® Arabin giinliik hayatinda bu kavram ism-i fail sigasiyla, “Ferasiin
va‘idiin / 315 5% kosmay va“d eden at, ardun va‘idetiin / 331 5 ()l iiriin va‘d eden yer,

sehabiin va‘idiin / 315 Slas yagmur va‘d eden bulut, yevmiin va‘idiin / 35 2% sicaklik

! ibn Manzitr, Ebu’l-Fazl, Lisanii’l Arab, Darii’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 1971, c. I, s. 838.

2 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, tah. Saffan Adnan Davudi, Darii’l-Kalem, Dimesk 20009, s.
875; ibn Manzir, Lisanii’l Arab, 11, 839.

8 Kutlu, Sénmez, “Va‘d ve Vaid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLII s. 414, ss.414-415, Istanbul 2012;
Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay., istanbul 2013, s. 331.
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veya soguk va‘d eden (iimit edilen) giin” gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.* Ayrica
giizel giin ve yil ile bereketli (verimli) bir agag ve bitki gibi manalara gelecek sekilde
kullanildig1 da goriilmektedir.®

Istilahi anlamda va‘d, “birisine gelecekte dokunacak bir faydanin veya ondan
uzaklagtirilacak bir zararin 6nceden haber verilmesidir.” Bunun kazanilmig olmas1 ya da
olmamas1 arasinda herhangi bir bir fark yoktur. Allah Teala hakkinda “itaatkarlara sevap
va‘d etti” denildigi gibi hak etmedikleri halde “onlara liitufta bulundu da denilir. Bunun
gibi “Onerildigi zaman ve zemin bakimindan gilizel olmasina karsin, namaz vaktinin
daraldig1 bir durumda falan kisi filancaya ziyafet vermeyi va‘d etti” veya Allah’mn “ne

biisbiitiin eli siki ne de biisbiitiin eli actk ol

soziinde oldugu gibi yanlis olmasina ragmen
birisi hakkinda yaptig1 va‘din icerigi ‘kendisini fakir edecegini bilmesine ragmen sahip
oldugu tiim serveti bagkasina temlik etmeyi va‘detti’ seklinde de kullanimi mevcuttur.’

Kelam literatiirinde ise va‘d, Allah’in emir ve yasaklarima uyan kimseyi
miikafatlandirmasidir®  Ayrica  sevapla  ilgili  haberler de va‘d olarak
isimlendirilmektedir.’

Kur’an’da va‘d kavrami yiizden fazla ayette gecmekte, bunlardan elliye yakin
yerde fiil kalibryla bazen miijde bazen de azap anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir.*

Bu baglamda va‘d kavrammin Kur’an’daki anlam icerigi bir sonraki boliimde ele

alinacaktir.

1.1.2. Va‘id / 1= sl

Sozlikkte “va‘id / e ” v-a-d kokiinden mastar olup “tehdit etmek” anlamina
gelmektedir. Va‘d hayir ve ser icin kullanilirken va‘id sadece ser manasinda

kullanilmaktadir.!! Nitelik belirtilmeden kullanildiginda “kétiiliik ve ceza” manalarini

4 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 876; ibn Manzir, Lisanii’l Arab, 11, 838-839.

5 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah, Esasii 'I-Belaga, tah. Abdurrahim Mahmud, Darii’1-Marife, Beyrut trs.,
s. 504.

6 Isra 17/29:

"1 steda Lol axdid ol 08 i W e b 4 ot dass

" Kadi Abdulcabbar, Serhu’'l-Usuli’l-Hamse, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire 1996, s. 134-135.

8 Kutlu, “Va‘d ve Vaid”, XLII, 414

® Sehristani, Ebu’l-Feth, Nihayetii ’l-ikdamﬁ Timi’l-Kelam, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009,
$.295; Amidi, Seyfiiddin, Gayetii'I-Meram fi [Imi’l-Kelam, tah. Ahmet Ferit Mezidi, Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2004, s. 111.

10 Abdulbaki, M. Fuat, Mu cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’l-Kiitiibi’l- Misriyye,
Kahire 1364, s. 753-755.

11 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, 11, 839.
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igerir. Bu kavramimn “va‘idii’l-fahl / Jd=dll xe 5 erkek hayvanin giirlemesi” gibi ¢esitli
anlamlarda kullanimi da séz konusudur.*?

Istilahi anlamda ise va‘id “birinin basina ileride herhangi bir zararin gelebilecegini
veya onun gelecek bir faydadan mahrum kalacagimi bildiren her tiirlii haber”
anlamindadir. Yine bu kavram icin hak edilmis olup olmamasi arasinda herhangi bir
farkin olmadig1 sdylenebilir. Nitekim “Allah asilere de yaptiklar1 kétii islerin emirlerine
uymamanin karsiligi olarak ceza / ikab va‘idinde bulundu” denilir. Bazen de sultan
hakkinda “sultan, tebaasindan birine hakli ya da haksiz olsa da onu 6ldiirecegi, namusunu
cigneyecegi ve malma el koyacagr gibi tehditlerde bulundu” seklinde de
kullanilmaktadir.®®

Kelami anlamda va‘id, “Allah’in emir ve yasaklarina uymayan ve bazi giinahlar1
isleyen kimseleri ebedi bir ceza ile uyarmasi / tehdit etmesidir.”** Ayrica ceza ile ilgili
haberler de va‘id olarak isimlendirilmektedir.®

Kur’an’da yirmi sekiz yerde gecen va‘ld kavrami, bir kimseye yaptigi hatayi
sOyleyerek onu kétiiliikten kurtarip iyilige yoneltmek i¢in yapilan korkutma ve yildirma

hareketi gibi anlamlarda kullanilmaktadir.®

1.1.3. Hulf / «alad

Halefe / &alA fiilinden tiireyen hulf / <4 kelimesi, ifal babindan ihlaf kelimesinin
ismi mastart olup “séziinde durmamak, verdigi sé6zden caymak” manalarindadir. Hulf
kavrami, “gecmiste sdyledigi bir va‘dini gelecekte yerine getirmemek®’ ve soziine aykirt
davranmak™® gibi anlamlara gelir. Giinliik hayatta “veadeni fe ahlefeni / dlali e
bana s6z verdi ancak soziinde durmadi” gibi kullanimlar1 s6z konusudur. Ayrica
sozliiklerde hulif / < A kelimesinin de hulf anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.®

Bazi kelamcilara gore bu kavram, “ileride bir is yapacagini haber verip onu

yapmamak” demektir. Hulf, bazen bir isi yapacagini sdyleyip daha sonra onu yapmamak

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 875; Zemahseri, Esasii’I-Belaga, 504.

13 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 135.

14 Kutlu, “Va‘d ve Vaid”, 11, 414

15 Sehristani, Nihayetii ’l-fkdamﬁ Iimi’l-Kelam, 295; Amidi, Gayetii’l-Meram fi Iimi’l-Kelam, 111.

16 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 755; Sen, Mustafa, Kur'an’da Vaad ve Vaid, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), UUSBE, Bursa 1997, s. 7.

17 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 506.

18 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 295.

19 Tbn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 506.
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seklinde ortaya ¢ikar ki aslinda bu da bir tiir yalandir. Bazen de bir fiili yapmak istedigini
aciklayip onu yapmamak seklinde de olur, ancak bu yalan degildir. Allah i¢in bir seye
niyet ve azmetme mimkiin olmadigi i¢in O’nun hakkinda 6ne siiriilebilecek olan hulf
yalnizca soziinden caymak ve yalan anlami tasir. Ancak Allah hulften de yalandan da
miinezzeh ve beridir.?°

Kur’an’da ise yiiz yirmi yedi ayette gegen ve h-I-f kelimesinden tiireyen hilaf /
A | jhtilaf / <S6a) | hulf / <A | halef / <ils ve halife / 442 gibi kelimeler “anlagmazlik,
tartisma, s6zden cayma, birinin yerine gegip onun yerini doldurma” gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.?!

1.1.4. Tebeddiil / JE&

Sozliikte “karsilik, yok olan bir seyin yerine gegen baska sey” anlamlarindaki
bedele / J% fiilinden tiireyen ve tefa’ul babinda mastar olan tebeddiil / Jis kelimesi ile
ibdal / Jxl | tebdil / s ve istibdal / Jlaiu) kelimeleri “bir seyi baska bir seyin yerine
koymak” manasina gelir. Ancak tebdil kelimesi mutlak anlamda yerine herhangi bir sey
getirilmese de degistirmeyi ifade etmek icin kullanilir.?? Ayrica ¢ogulu tebeddiilat / YA
olan bu kavramin, “bir seyi vermekle ikinci seyi elde etmek” anlamina gelen ivad / o=
kelimesinden daha genel bir anlama sahip oldugu da dile getirilir.?®

Kur’an’da kirk dort ayette bedel, tebdil, tebeddiil ve istibdal gibi bedel kokii ile
bu kokten tiireyen kelimeler gegmektedir.?* Ayetlerde yer alan bu kavramlar genellikle

“degistirme, degisim ve degisiklik” gibi anlamlarda kullanilmistir.®

1.1.5. Tegayyur / &3

Liigatte “yabanci, el ve baskas1” gibi manalara gelen gayera/ < fiilinden tiireyen
tegayylir / =5 kelimesi, tefa’ul babindan mastar olup “degisme ve baskalasma™ gibi

anlamlara gelir.?® Gayr kavrami, herhangi bir manay1 ispat etmeksizin miicerred nefiy

20 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 135-136.

2L Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 293-296; Abdulbaki, Mu cemii’I-Miifehres, 238-241.
22 fbn Manzfr, Lisanii’l Arab, V1, 162-164.

23 Ragib el-isfahani, Miifredat, 111.

24 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 115-116.

%5 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 111-112.

26 fbn Manzr, Lisanii’l Arab, 111, 617-620.
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i¢cin olmast, "illa / ¥V" anlaminda istisna icin kullanilmas1 ve nekre isme sifat olmasi, kendi
maddesinden olmayan bir sureti nefyetmek i¢in kullanilmasi ve bir zat1 nitelemesi gibi
cesitli baglamlarda kullanilir. Tagyir / x5 kelimesinin ise “bir seyin zatinin degil
suretinin degismesi” ve “bir seyi baska bir seyle degistirmek” gibi iki anlamda
kullanildig1 goriilmektedir.?’

Kur’an’da yliz altmig yerde gegen ve Sayr, tagyir ve tegayyiir gibi gayr kdkiinden
tiireyen kelimelerin “olmaksizin veya olmayan, baskasi ve degistirme” gibi anlamlara

geldigi de goriilmektedir.?®

1.1.6. Nesih / g

“Ortadan kaldirmak, nakletmek ve beyan etmek” gibi anlamlara gelen nesh / Zw
kelimesi, “bir seyi ortadan kaldirip yerine baska bir seyi veya benzerini koymak”
manasina gelir?® Ayrica “silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek ve kopyasim
¢ikarmak” anlamlarinda da kullanilan bu kavram, “bir seyin kendinden sonra gelen baska
bir seyle bertaraf edilmesi” demektir. Giinesin golgeyi, gdlgenin giinesi ve ihtiyarligin
gencligi neshetmesi gibi*®® nesih bazen ortadan kaldirmak, bazen de var etmek bazen de
her iki anlam icin kullanilir.3

Neshin terim anlamu iizerinde ilk eser olan ve giiniimiize ulasan Imam Safii (6.
204/820)’nin Risdle’sinde bu kelime, “ammin tahsisi, mutlakin takyidi, miiphem ve
miicmelin beyant ile istisnadan ayrilarak nassin hiikmiiniin kaldirilmasi ve yerine yeni bir
hiikmiin getirilmesi” seklinde tanimlanmistir.®? Dinf literatiirde de bu kavram “Allah’n
onceki peygamberlere indirdigi vahiylerde yer alan bir hiikkmii sonraki peygamberlerin
vahiylerinden kaldirmasi veya bir benzeriyle degistirmesi” olarak tarif edilmistir.>* Bu
baglamda neshin s6z konusu oldugu durumlarda 6nceki degistirilen hiikiim “mensuh”
olarak isimlendirilmis ve onu ortadan kaldiran dini hiikme de “nasih” denmistir.®* Ayrica

kaldirilan hiikkmiin miiddeti ve bitis zamaninin 6énceden Allah nezdinde biliniyor olmasi

27 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 618-619.

28 Abdulbaki, Mu 'cemii’I-Miifehres, 507-510.

29 fbn Manzfr, Lisanii’l Arab, 11, 461-462.

30 Zemahgeri, Esasii'I-Belaga, 454.

31 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 801-802.

%2 Safi’f, Ebli Abdillah Muhammed b. Idris, er-Risdle, tah. Ahmed Muhammed Sakir, Matba‘atii Mustafa
el-Babi, Misir 1938, 5.106-110.

33 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 237; Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 246.

34 Tehanevi, Kegsaf, 1691.
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sebebiyle de neshin Allah’in ilminde degil de insanlarin bilgi ve uygulamalarinda s6z
konusu oldugu da vurgulanmustir.®®

Kur’an’da nesih kavrami dort yerde gegmekte olup bu kelime, ‘“hiikmii
yiiriirlilkten kaldirma, iptal etme ve kaydetme” anlamlarinda kullanilmistir.®® Ayrica
Islam’in ilk dénemlerinde Kur’an’da neshin varhigi genel anlamda kabul goriirken
Mutezili bir alim olan Ebu Miislim el-isfahani (8. 322/934) Kur’an’da neshin olmadigim

soyleyerek bu diisiinceye karsi ¢ikmis ve neshe ‘tahsis’ anlamimi yiiklemistir.*’

1.2. Va‘d ve Va‘idin Yansimasi olarak Ortaya Cikan Kavramlar

Allah’in 6nceden haber verdigi va‘d ve va‘idini mana agisindan dogrudan
etkileyen sefaat, tevbe, af, azap, miikafat, adalet ve zulim kavramlarinin liigat ve
istilahlarda nasil anlamlandirildigin1 6grenmek meselenin dogru bir sekilde anlasilmasini
ve yorumlanmasini miimkiin kilacaktir. Ciinkii yukarida belirledigimiz kavramlar
ozellikle va ‘id kavrami iizerindeki tartigmalara kaynaklik etmektedir. Bu cercevede

konumuzu dogrudan ilgilendiren kavramlar bu baslik altinda ele alinacaktir.

1.2.2. Tevbe / 45l

Liigatte “geri donmek, giinahtan riicu etmek, doniis yapmak” anlamindaki t-v-b /
<« fiilinden tiireyen tevbe kelimesi, “yerilen seyleri terk edip ovgiiye layik seylere
yonelmek” demektir.® Ayrica tevbe / 4% en giizel sekilde giinahi terk etmek
manasindadir ki aslinda bu, 6ziir dilemenin de en etkin yoludur. Nitekim 6ziir dilemenin
iic yolu oldugunu sdyleyen Ragip el-Isfahani (6. v. asrin ilk ¢eyregi [?] ), bunlardan
birincisinin 6ziir dileyenin “ben yapmadim”, ikincisinin “su sebepten dolay: yaptim”,
liclinciisiiniin ise “yaptim, koti ettim fakat ondan vazgectim / geri dondiim” seklinde
pismanligmi belirtmesi oldugunu sdylemekte, sonuncu ifadenin de tevbe olarak

isimlendirildigine isaret etmektedir.%

% {lhan, Avni, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 290, ss. 290-291, Istanbul 1992.
36 Abdulbaki, Mu cemii’I-Miifehres, 698.

37 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, Daru’l-Ilmi’1-Melayin, Beyrut 2009, s. 262-263.

38 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, |, 224.

39 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 169.
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Tevbe kavrami Allah’a nisbet edildiginde “kulun tevbesini kabul edip liituf ve
ihsaniyla ona yonelmesi” manasina gelir. Kisilerin birbirine karsi yaptiklar1 hatali
davranislardan dénmesi i¢in ise daha ¢ok af ve i‘tizar (6ziir) dileme kelimeleri kullanilir.°

Istilahi anlamda ise tevbe, “dinen gilinah sayilan bir davranistan giinah olmasi
nedeniyle bir daha islememek niyetiyle doniis yapip vazgecmek™ demektir. Yoksa itaat
ve miibah bir sey hakkinda olan nedamet, tevbe olarak isimlendirilmez.** Yine tevbe
“kalpte bulunan diigiimleri 1srarla ¢6zlip Allah’a yonelmek ve Allah’in koymus oldugu
kanuna riayet etmektir.”*? Tevbe, isledigi kotiiliik dolayisiyla kabihten pisman olma ve
benzeri kétiiliiklere bir daha dénmemekte kararli olma seklinde yapilmaktadir.*® Boyle
bir tevbe Kur’an’da nasuh kavramiyla vasiflandirilir.

Kur’an-1 Kerim’de tevbe kavrami seksen sekiz yerde gecmekte, otuz bes yerde
Allah’a, digerlerinde ise insanlara nispet edilmektedir.** Ayetlerde tevbe kelimesiyle
yakin anlamlar tasiyan riicti / ¢ s>, , inabe / &4l |, gufran / ol ve evbe / 45l gibi af
kavramlarinin kullanilmasi, Allah ile kul arasinda bezm-i elestte yapilan ahdin
yenilenmesi veya insanin fitratina doniip onu korumast anlamina gelmektedir. Ciinkii

insan bu ahdi unutarak fitratina aykiri davranislar sergileyebilmektedir.*

1.2.2. Afv/ siad)

Sozliikte, “yok etmek, silip siipirmek, artik ve fazlalik” gibi anlamlara gelen afv
| 5<% “bir seyi elde etmeye, ulagsmaya niyet etmek, kast etmek ve giinahtan uzaklasmak”
gibi manalar1 ifade etmek igin kullamlmaktadir.*’ Yine bu kavramin, “giinah ve kusurlar
nedeniyle ortaya c¢ikacak olan sonuglar isleme koymayip bagislamak™ anlamina sahip
oldugu ifade edilmektedir.*®

Terimsel olarak afv kavrami “su¢ veya giinah isleyeni, koétiiliik ve haksizlik edeni

cezalandirmaktan vazgegme, bagislama” demektir.4°

40 Kuseyri, Zeyniiddin Ebu’l Kasim, et-Tahbir fi +-Tezkir, Darii’l Azal, Beyrut 1981, s. 231.

41 Tehanevi, Kessdf, 524.

42 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 74.

43 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse, 789.

4 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 156-158.

4 Topaloglu, Bekir, “Tovbe”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLI, s. 279-280, ss. 279-283, istanbul 2012.
4 [bn Manzir, Lisanii’l Arab, VIII, s. 518-524.

47 Ragib el-iIsfahani, Miifredat, 574.

48 Firizabadi, Kamusu I-Muhit, 1313.

4 Topaloglu— Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 14-15.
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Kur’an’da ise afv, ihtiyag fazlasi®® ve kolaylik®* anlaminda olmak {izere iki yerde
gecer. Ayrica yirmi yerde cesitli fiil sigalarinda kullanilan afv kelimesi Allah’in sifati
olarak Afiivv seklinde bes yerde, insanlarin sifati olarak afv seklinde bir yerde zikredilir.>?
Kur’an’da Allah’1in affediciligi ve bagislayicilig bir¢ok ayette yer almakta ve affin ilahi
bir sifat oldugu kesin bir sekilde vurgulanmaktadir. Yine Kur’an’da kotiligiin
karsiliginin onun dengi bir ceza olduguna ve bunun adaletin igerdigi bir anlam olmasi
nedeniyle gerekliligine isaret edilmekte, hi¢bir suglunun islemis oldugu giinahin
karsiliginin kanunda belirlenen cezadan daha fazla olmayacag: dile getirilmektedir. Bu
baglamda affetmenin takvaya daha yarasir bir meziyet oldugu tavsiyesiyle onlarin

affetme faziletine davet edildigi goriilmektedir.>

1.2.3. Sefaat / s idl)

“Tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek, birinin 6niine diisiip
isini gormeye ¢alismak, isinin gorlilmesi i¢in bir kimsenin araciligini istemek”
anlamlarina gelen ve sef” / @24 kokiinden tiireyen sefaat kelimesi sozliikte bir kimsenin
baska bir kimse hakkinda bagislanmasi veya isteginin yerine getirilmesi i¢in aracilik
etmesi olarak tanimlanmistir. Bu baglamda safi’ / #ila ve sefi’/ qad kelimeleri de sefaatte
bulunan, aracilik eden demektir.>*

Bazilarina gore ise sefaat kavrami yardim etmek ve halini sormak iizere bagkasiyla
birlesmek, bir araya gelmek anlaminda kullanilmakta ve daha ¢ok sayginlik ve mertebece
daha yiiksek bir konumda olanin daha asagi diizeyde olan ile bir araya gelmesi
manasindadir.>® Bu cerceverde siif® / @u kelimesinden tiireyen ve vitr / Jis kelimesinin
zidd1 olan bu kavramla ihtiyag sahibi, sefaatci ile ¢ift kisi olmus olmaktadir.®®

Terim olarak sefaat, “kiyamet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine sefaat izni
verilen kimselerin giinahkdr mii’minlerin affedilmesi veya giinah1 olmayanlarin

derecelerinin yiikseltilmesi i¢in Allah nezdinde niyazda bulunmasi1 ve aracilik

*0 Bakara 2/219: . . ) . . . : :
U “aall B & 5 13 Ol sy Lagant (p 81 L)y (ol piliny T 00 Lagd s il sl e Sy
"y s S ASlal Y SV (o
L A’raf 7/199: ) ) L
"Eaalal e G ey catally Al el e
52 Abdulbaki, Mu cemii’l-Miifehres, 466.
53 Cagric1, Mustafa, “Af°, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1, s. 394, ss. 394-395, istanbul 1988.
%4 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 167-169.
5 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 457; Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 287.
% Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 688.
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etmesidir.”®" Ayrica sefaat, “birinin bir baskasma fayda saglamasi veya ondan zarari
gidermesi” anlamim da tagimaktadir.®

Kur’an’da ise sef” kavrami Fecr suresi’ndeki sézliik anlaminda kullanimi disinda
otuz bir yerde ge¢mis, bunlarin on {i¢iinde sefaat bigciminde yer almis olup diger yerlerde
ise fiil ve isim kaliplartyla kullanilmistir. Genel anlamda sefaati konu edinen ayetlerdeki
asil tema, sirk inancinin reddi ve tevhid inancinin telkin edilmesidir. Yine bazi ayetlerde

299

putlar icin de “sefi’” kavraminin kullamldig1 goriilmektedir.>®

1.2.4. Azap-Ceza / \iad)

“Bir seyin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek” manasindaki akabe / Sifiilinden
tiireyen ve ¢ogulu ukabat / ©Lsse olan ikab / e | “islenen kotii fiilerin ardindan gelen
azap veya ceza” anlamma gelmektedir.®

Istilahi anlamda bu kavram “insanin giinahindan dolay1 diinya ve ahirette ¢ekecegi
sikintilar” i¢in kullanilmaktadir. Ayrica bu kelime diinya isleriyle ve bdlgesel
yaptirnmlarla ilgili ser’i hiikiimleri de ifade etmektedir.®’ Yine bu kavram, kafirlere ve
ilah1 emirlere uymayan kimselere diinya ve ahirette veya her iki yerde verilen 6diil veya
cezalandirmayi belirtmek i¢in kullanilir.

kab kavrami Kur’an’da ceza anlaminda kullanilan azab / <= | be’s / b ve ricz
| >, gibi kelimelerle yakin anlamli iken iman ve salih amele kars1 verilen sevap / <5 ve
ecir / sl ile de karsit anlamli bir kavramdir. Kur’an’da on dokuz ayette gegen ikdb
kelimesiyle bazen genel uyariya isaret edilirken bazen de 6zel bir uyar1 seklinde, niteligi
ve kimleri ilgilendirdigi konusunda bilgi verilir.®? Bu kelime Kur’an ve hadislerde
cezalandirma ve ilahi azap seklinde manalandirilmasina kargin kelami literatiirde ise daha
cok azap baslig1 altinda ele alinmis ve konu; kapsamu, cesitleri, dereceleri ve siirekli olup

olmadig: gibi cesitli yonleriyle tartigimistir.5

57 Tehanevi, Kessdf, 1034-1035; Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta ‘#ifdt, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1971,
s. 131

%8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse, 688.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Islam’da Sefaat” TDV Islim Ansiklopedisi (DfA), XXXVIII, s. 412, ss. 412-415,
Istanbul 2010.

60 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 575; Ibn Manzir, Lisanii’l Arab, 1, 567.

61 Tehanevi, Muhammed Hamid, Kessdfii Istiléhdti’l-Fiinun ve’[-Ulum. yrs., trs., s. 1192.

82 Uziim, Ilyas, “Ikab”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXII, s.13, ss. 13-14, Istanbul 2000.

8 Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 147.
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1.2.5. Miikafat / < g3l

Liigatte “dénmek, yapmak, eski haline déniistiirmek” manasindaki sevebe / &3
fiilinden tiiremis bir isim olan sevap / <5 kelimesi, dini agidan “itaatlerin ve salih
amellerin ahiretteki miikafat1” anlamina gelen bir terimdir.%* Cogulu esvap / <! 55l ve siyab
| <4 olan bu kelime, insana yaptiklarinin karsiligi olarak ona geri dénen seydir. Bu
nedenle sevap kavrami, hem iyilik hem de kétiiliik i¢in kullanilir, fakat genel manada
iyiligin karsilig1 olarak kullanilmas1 daha yaygindir.®®

Kelami 1stilahta ise sevap, “Allah’in rahmetini, magfiretini ve peygamberin
sefaatini kazandiran bir terimdir.” Ayrica insanin tabiatina uygun olarak verilen sey de
sefaat olarak isimlendirilir.®

Kur’an’da on sekiz ayette gegen sevap ve mesubet / 4 sis kelimeleriyle ayn1 kokten
tiireyen fiiller, bir kisminda “kisinin isledigi iyi veya kotii fiillerin ahiretteki miikafat veya
cezast” anlami tasirken bir kisminda da “diinyadaki miikafat yahut ceza” manasina
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde s6z konusu edilen diinyadaki miikafatin “fetih-zafer,
huzur, servet ve bolluk,” cezanin ise bunlarin ziddi olan anlamlar tasidigi goriiliir.
Ahiretteki miikafatin ise “cennet ve oradaki odiiller,” cezanin da “cehennem ve azap”
manasina kullanildigin1 gérmekteyiz. Ayrica fevz / O, felah / z3& | necat / 8.3 | ecir /
»l, rahmet /4es;, ridvan / o) s ve hasene / 4iss kavramlar1 da sevabin ahirete yonelik
anlamina yakin kavramlardir.®’

Dinen makbul / hasenat / salihat sayilan fiillerin yerine getirilmesiyle kazanilacak
miikafatin ilk belirtisinin diinya hayatinda duyulacak huzurla basladigini séylemek
miimkiin olmakla birlikte naslarda hakim iislubun miikafatin ahirette tecelli edecegi
seklinde olmas1 nedeniyle dini terminolojide sevap kavrami daha ¢ok bu anlama tahsis

edilmistir.®®

64 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, |, 233-237.

65 Ragib el-isfahani, Miifiedat, 180.

8 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 76.

67 Karadas, Cagfer, “Sevab”, TDV Islém Ansiklopedisi (DiA), XXXVI, s. 581, ss. 581-582, Istanbul 2009.
8 Taftazani, Saduddin, Serhu ’I-Makdsid, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2011, c. lll, s. 376.
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1.2.6. Adalet / Qianll

Adalet / dlxe | “davranis ve hikkiimde dogru olmak, hakka gére hiikiim vermek,
esit olmak, esit kilmak™ gibi manalara gelen bir mastar-isim olup “haksizlik ve haddi
asma” gibi anlamlara gelen cevr / _ s> kelimesinin ziddidir.%° Yine ayn1 kokten bir mastar-
isim olan ve “orta yol, istikamet, es, benzer, bir seyin karsilig1”’° gibi manalara gelen adl
| Jx= kelimesi, hiikiimler gibi basiretle algilanan seylerde kullanilir ve sifat olarak
kullanildiginda adil / Jdse kavramu ile es anlamlidir.”* Adl’in hem fiil hem de fail
anlaminda kullanilmasi durumunda farkli tanimlar1 yapilmaktadir. Fiil anlaminda
kullanildiginda “Bagkasma ait hakki tam olarak ona vermek ve ondan alinmasi
gerekenleri de kendisinden tam olarak almak™ seklinde tanimlanir. Ayrica fiil anlaminda
“Bagkasinin faydalanmasi veya zarar gérmesi i¢in failin yaptig1 giizel olan her fiildir”
seklinde bir tarif de yapilmistir. Adl kavrami fail anlaminda kullanildiginda ise “Adlin
gerektirdigi biitiin isleri hakkryla yapan” demektir.”

Dini bir terim olarak adalet, “en miikemmel seklinin sadece peygamberimizde
bulundugu sekilde dinin yasakladig1 aykiriliklar: engellemek ve emredildigi tizere dogru
yolda olmaktir.”"

Adl kavraminin 1stilahl anlamina gelince ‘Allah adildir’ dendiginde bununla
O’nun tiim fiillerinin hasen oldugu, O’nun higbir zaman kabih is yapmadig1 ve yapmasi
gereken bir seyi asla ihmal ve ihlal etmedigi ifade edilmektedir.”*

Adalet kelimesi Kur’an’da ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik,
esitlik, gercege uygun hilkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliikk ve
tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir. Kur’an’a gore adaletin 6l¢iisii yahut dayanagi
hakkaniyettir. Hidayete hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla
saglanir.” Bu ¢ergevede adalet teriminin Kur’an ve hadislerdeki kullanilisindan hareketle
bazi tarifleri yapilmistir ki Ragib el-Isfahani’nin ihsan mefhumu ile mukayese ederek
ortaya koydugu tarif, bunlarin en genis kapsamli olanidir. Ona gore adalet, “borcunu
vermek, alacagini istemek, gorevini yerine getirmek ve hakkini almaktir.” Ihsan ise

“borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir.” Buna gore

8 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, V1, 514.

70 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 150.

L Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 551-552.

2 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 131-132.

8 Tehanevi, Kessaf, 1166.

74 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 132.

5 Cagrici, Mustafa, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1, s. 341-342, ss. 341-343, Istanbul 1988.
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adaletin geregini yapmak vacip / zorunludur, ihsanda bulunmak ise mendub ve

stinnettir.”®

1.2.7. Zuliim / a5

Dil bilimciler ve diisiiniirlerin ¢oguna gore zuliim / o5 | “bir seyi ona ait olmayan
yerin disina koymak™ anlaminda kullanilmaktadir. Bu kavram “mesru sinir1 asmak, yersiz
hareket etmek, yersizlik yapmak ve haksizlik etmek” gibi anlamlarda mastar ve isim
olarak kullanilir. Buradaki yersiz davranis onu ya eksiltmek veya arttirmak ya da onu
zamanindan veya mekanindan saptirmakla olur.”” Yine ayn1 kokten cogulu mezalim /
ase olan mazlime / 4alas kelimesi, “zalimin elinde bulunan bagkasina ait nesne”
demektir. Zulme katlanmak inzilam / o243 | zuliimden sikayet¢i olmak da tazalliimdiir /
ehu .8 Adl/ adalet / = | kist / bud ve insaf / <lsi) gibi kavramlar zulmiin karsiti, cevr /
s>, bagy / &, tugyan / Oid ve fisk / (-4 gibi kavramlar da zulmiin es veya yakin
anlamhisidir.”

Kok itibariyle zulmiin 6zellikle insan iliskilerindeki haksizliklar1 ifade etmesi
nedeniyle cevre gore daha dar anlamli oldugu belirtilse de literatiirde zulmiin es anlamlis1
olarak en ¢ok cevr / s> kavram kullanilir.2 Ayrica zuliim kelimesi az veya ¢ok olsun
haddi asma anlaminda da kullanildigindan bu kavramin hem biiyiik hem kiiciik giinahlar
i¢in de kullanimi1 s6z konusudur. Bazilarina gore zuliim; Allah-insan, insan-insan ve insan
ile nefsi arasindaki zuliim olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.8!

Dini bir terim olarak zuliim, “belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, haktan batila sapma,
rizasini almadan birinin miilkii iizerinde tasarrufta bulunma, kendi hak alaninin disina
c¢ikip baskasini zarara sokma, zorbalik ile gii¢ ve otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve
adaletsiz uygulama” gibi anlamlara gelmektedir.®2

Kur’an’da ise zuliim kelimesi “kiifiir, giinah isleme, sirk™ gibi anlamlarda iki yiiz
yerde gecmis, yirmiyi askin ayette ise “beseri iliskilerde haksizliga sapma” anlaminda

kullanilmistir.  Yine yetmisten fazla ayette Allah’in hi¢ kimseye higbir sekilde

76 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 236-237.

" Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 537; Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 348-349.

78 fbn Manzfr, Lisanii’l Arab, V1, 514.

7 Cagric1, Mustafa, “Zuliim”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLIV, s. 507, ss. 507-509, Istanbul 2013.

8 Ebii Hayyan et-Tevhidi, el-Hevdamil ve ’s-Sevamil, Nsr. Ahmed Emin — Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1951,
S. 84-85.

81 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 537-538.

82 Tehanevi, Kegsaf, 1152-1153; Ciircani, et-Ta ‘rifat, 147.



21

zulmetmeyecegi, insanlarin diinyada ugradiklar1 zararlarin ve ahirette ugrayacaklari
cezalarin kendi kotiiliiklerinin karsiligi oldugu, inkarcilarin ve kotiiliik igleyenlerin
sonugta kendi nefislerine zulmettikleri belirtilir.83 Ayrica Kur’an’da cevr / s> kelimesi
hi¢ gegmemekte, zulmii belirtmek igin bagy / % , tugyan / ok ve fisk / G-é gibi

kavramlara yer verilmektedir.®

1.3. Va‘d ve Va‘idle Baglantih Diger Kavramlar

Va‘d ve va‘id meselesi bazi kelami kaynaklarda sem’iyyat baslig1 altinda hiisiin-
kubuh, saadet-sekavet, liituf ve hikmet gibi konular baglaminda islenmistir. Bu
kavramlarin va ‘d ve va ‘id konusuyla dolayli yonden de olsa bir irtibati bulunmaktadir.
Ayrica Sii ekoller, Allah’1in sozlerinden vazgegebilecegine yonelik ortaya koydugu beda’
inanctyla bu konuyu ele almistir. Burada konuyla dolayli yonden iligkilendirilen hiisiin,
kububh, seyyie, beda’, liituf, hikmet, saadet, sekavet, ahd, misak, tahrif ve siinnetulah gibi
kavramlarin sozlik, terim ve Kur’an acgisindan nasil anlamlandirildigina temas

edilecektir.

1.3.1. Hiisiin / ()

Sozliikte kubuhun zidd1 olan hiisiin / o~ kelimesi, mastar olarak “giizel olmak”,
isim olarak da “giizellik, sevilen ve ragbet edilen sey” anlamina gelir. Bu kelimenin
cogulu da mehasindir / (lae 8

Hiisiin kavramini “hosa giden ve arzu edilen sey” olarak tanimlayan Isfahani, bir
seye akil, arzu ve duygu yoniinden olmak iizere {i¢ sekilde gilizel anlaminin
yiiklenebilecegini, ancak genel mana itibariyla daha ¢ok gozlere hos goriinen seyler i¢in
bu kavramin kullanildigim1 sdylemektedir. Yine o, hasene / 4a | hasen / (== ve hiisne /
4a arasmda farklarin oldugunu; hasen kavraminin hem sahislar hem de olaylar igin,

hasene kavraminin sifat olarak kullanildiginda sahislar, isim olarak tercih edildiginde ise

8 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 434-439.
8 Cagricy, “Zuliim”, XLIV, s. 507.
8 Tbn Manzir, Lisanii’l Arab, VI, 707-708.
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olaylar i¢in ve hiisne kavraminin da sahislar i¢in degil sadece olaylar i¢in kullanildigini
dile getirir.%

Istilahi anlamda hiisiin kavrami, “bir eylemin veya olgunun insanin tabiat1 ve
karakteriyle uyusmasi, onun i¢in bir miikemmellik degeri tagimas1 ve ibadetlerde oldugu
gibi ovgiiyle ilgili olmas1” seklinde tanimlanmaktadir. Kelami literatiirde ise bu kelime
“diinyada dvgiiye, ahirette ise sevaba taalluk eden sey” olarak ifade edilmektedir.®’

Kur’an’da hiisiin kelimesi yliz doksan dort defa zikredilmekte ve “giizel
davranmak, iyilik yapmak, Allah’a kulluk etmek, giizel karsilik gérmek, bolluk, nimet ve
infak” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu ¢ergevede Kur’an’da hiisiin kokiinden
tiireyen ihsan / Jlws) ve hasene / 4 kavramlariyla mana yakinligi bulunan adl / Jxe |
ma’ruf/ 5=« ve tayyibat / <Lk gibi kelimelerin insanda var olan hiisiin algisina yonelik

oldugu da sdylenebilir.®

1.3.2. Kubuh / z=a

“Cirkin olmak ve ¢irkinlik, nefret edilen sey” manasinda hiisiin kelimesinin zitt1
ve mastar isim olan kubuh / C—ﬁ kavraminin ¢cogulu mekabihdir / zxas 8% Kabih / 7
“g0zlin bakmaktan tiksindigi seyler ile insanin duygusal anlamda tiksindigi davranis ve
haller” igin kullanilan bir kavramdir.%

Kelam literatiiriinde ise kabih, “diinyada yergiye ahirette cezaya taalluk eden
seydir.” Bu nedenle kubuh, kelam ilminde kisiyi yergiye ve cezaya gétiiren fiillerin
niteligini belirten bir kavram olarak kullanilmaktadir.%!

Kur’an’da kubuh kavrami sadece Firavun ve taraftarlarinin kiyamet giinii
kinanmus (kotiilenmis) kimseler olacaklari belirtilirken® zikredilmektedir. Kur’an’da
kubuh / C—ﬁ yerine daha ¢ok @i’ / = s Ve seyyie / 4uw kavramlart kullaniimaktadir.®® Ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201) de hasene ile zit gérdiigii seyyie kavraminin tefsirciler tarafindan

Kur’an’da “tevhid-sirk, zafer-hezimet, bolluk-kitlik, afiyet-bela, iyi-kotii s6z ve iyi-koti

8 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, 235-236.
87 Ciircani, et-Ta ‘rifdt,91.
8 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, s. 60, ss. 59-63, Istanbul 1999.
8 fbn Manzfr, Lisanii’l Arab, V11, 707-708.
% Ragib el-isfahani, Miifiedat, 651.
%1 Tehanevi, Kessdf, 666; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 173.
92 Kasas 28/42: L ) .
" G sl G b Aaal) 25 AT LA 038 B AL
93 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 60.
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is” gibi manalarin verildigini ve bu kavramlarin da alti yonden ele alindigini

soylemektedir.%*

1.3.3. Seyyie / Al

2

“Kotiiliik etmek, koti ve cirkin olmak” anlamlarinda mastar olan sev’ / fsw
kelimesinden tiireyen seyyie / 4w , “giinah ve kotiiliik” gibi manalar tasir.*® Yine
hasenenin zidd1 olan bu kavram, “cirkin fiil” anlamina da gelir. Kubuh ile benzer anlam
ifade eden seyyie kelimesi, diinya ve ahiret isleri, ruh ve bedenle ilgili durumlar, mal ve
makam / gohret yitirmek gibi nesnelerden ¢ok insanlar arasi iligkilerin ahlaki degerini
belirtmek icin de kullanilir.% Ayrica hasene ve seyyieyi akil ve ser’in iyi ve kotii gordiigii
seyler ile insan tabiatina gore belirlenen iyilikler ve kotiiliikkler olmak {izere iki kisma
ayirmak da miimkiindiir.%’

Muhammed Resit Riza (6. 1935m.), Tefsirii’l-Menar isimli eserinde hocasi
Muhammed Abduh’un (6. 1905m.) Allah’a kars1 islenen kusurlara ve yapilan eksikliklere
zenb / <3 dedigini, bu kelimenin “hata” manasma geldigini ve bu kavramin “kul ile
yaratici arasinda kulun kusuru ve hatas1” manasina kullandigini aktarir. Yine o, isae / 43l
kokiinden tiireyen ve “kotiiliik etmek, tizmek ve sikintiya sokmak™ anlamlarina gelen
seyyiat ifadesinin de “insanlarin birbiriyle olan iliskilerinde veya kul haklariyla ilgili
konularda birbirlerine kars1 kusur ve hata islemeleri” olarak anlamlandirildigini sdyler.%®

Kur’an’da elli alt1 yerde gecen seyyie kelimesi yirmi bir yerde tekil, otuz bes yerde
ise cogul olarak zikredilmektedir.*® Bu ayetlerde gecen seyyie kavrami mutlak olarak
“kotii ve ¢irkin 1g, 6zel bir hal veya hareketin kotii 6zelligi ve kotii bir sonu¢ doguran bela,

musibet ve ceza” gibi anlamlarda kullaniimistir.1%°

% fbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Niizhetii’l-A 'yani 'n-Nivazir fi [Imi’l-
Vucuhi ve’n-Nezair, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, s.106-107.

9 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, 1, 103-107.

% Ragib el-isfahani, Miifiedat, 441.

7 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 441-442.

% Resid Riza, Muhammed, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2011, c. IV, s. 246.

9 Abdulbaki, Mu 'cemii’I-Miifehres, 367-368.

100 Cagric1, Mustafa, “Seyyie”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, s. 78, ss. 78-79, Istanbul 2009.
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1.3.4. Beda’ / s1d)

“Zahir olmak, agik olmak ve belirmek” gibi anlamlara gelen bedeve / sx kokiinden
tireyen beda’ / ¢lu kelimesi, kisinin bir isi yapmaya niyetlenmisken bilgi ve zan
bakimindan o isinden vazge¢ip baska bir isi yapmaya koyulmasi ve kisinin birkag
gdriisten birini tercih etmesi anlamlarinda kullanilir.!®? Ayrica bu kavram bir bilginin yok
iken ortaya ¢ikmasi anlamina da gelmektedir.1%?

Bir kelam terimi olarak beda’ ise “Allah’in belli bir sekilde gerceklesecegini
soyledigi bir olaym daha sonra baska bir sekilde meydana gelmesidir.”*%® Kadi
Abdulcabbar (6. 415/1025)’a gore beda’nin vuku bulmasi i¢in miikellefin bir kisi, fiilin
tek, zamanin ayni ve yoniin de bir olmas1 gerekir. Ayrica emrin nehye, nehyin de emre
dondiiriilebilir olmas1 sarttir. Ornegin birinin kélesine “giines battiginda ve sen pazara
gittiginde et satin al” demesi ve sonrasinda “giines battiginda ve pazara gittiginde et satin
alma” seklinde 6nceki emrini degistirmesi beda’ olarak isimlendirilir. Ciinkii burada daha
once gizli olan bir durumun daha sonra ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmaktadir.%

Sehristani (6. 548/1153) ise Allah’a izafe edilen beda’nin ilim, irade ve emirde
beda’ olmak iizere li¢ anlamda kullanildigindan bahseder. Ona gore ilimde beda’” Allah’in
bildigi bir seyin sonradan bildigi gibi olmadiginin ortaya ¢ikmasi, iradede beda’ Allah’in
onceden vermis oldugu hiikmiin veya kararin sonradan yanlis oldugunun ortaya ¢ikmast,
emirde beda’ ise once vermis oldugu bir emre aykiri olarak sonradan yeni bir emir
vermesi seklindedir.'®

Kur’an’da beda’ kavrami ve sigalar1 otuz bir ayette gegmekte olup agik, agiklamak
ve aciga ¢ikarmak gibi anlamlar ifade eder.'® Ayrica ilim, irade ve yaratma sifatlarinda
gerceklestigi iddia edilen ve asir1 ug firkalarca beda’ anlayislarina delil getirilen Allah’in
diledigini silip diledigini ibka edebilecegini belirten ayet ile giinahkarlar hakkinda
hiikmedilen azabin tevbe sebebiyle kaldirilacagina yonelik ayetler, Allah’in ilim, irade ve
yaratmasinda degisikligin olacagina dair delillerdendir. Yine Yunus peygamberin

kavminden azabin kaldirilmasi ile Ismail peygamberin kurban edilmesinden vazgegilerek

101 {pn Manzir, Lisanii’l Arab, V111, 62-65.

192 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 47.

103 flhan, “Beda”, V, 290.

104 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 584-585.

105 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, tah. Ahmed Fehmi Muhammed,
Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Tlmiye, Beyrut 1992, c. I, s. 145-146.

106 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 115.
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yerine kocun kurban edilmesi Kur’an’daki beda’ uygulamasinin 6rnekleri olarak kabul

edilmektedir.197

1.3.5. Liituf / ikl

Liigatte “nazik davranmak, iyi muamele etmek ve merhametli olmak™ gibi
anlamlara gelen ve mastar olan liituf / <kl kelimesi, “iyilik etme, yardimda bulunma ve
merhamet etme” anlamlarinda isim olarak da kullanilmaktadir.'%8 Latif / <kl kelimesiyle
bir cisim nitelendirildiginde bu kavram o cisimin, kati, sert ve agir manalarina gelen
cesliin / Ji> kelimesinin zidd1 bir nitelikte oldugunu gosterirken diger yandan letafet ve
lutf kelimeleri ile zarif olan hareketler, nezaket ve incelik gibi igleri yapmak da dile
getirilmektedir. Ayrica letaif / —ailal kelimesi, duyu organlariyla algilanamayan varliklar
icin kullanilabildiginden bu yondeki manasindan dolay1 Allah i¢in de kullanilmasi uygun
goriilmektedir,%®

Istilahl anlamda Lituf ise “kisinin kendine gore vacip olani tercih etmesi veya
kendince giinah olandan sakinmasidir.”**® Yani bu kavram, insanmn kendi iradesiyle
Allah’a iman edip giinahlardan kaginmasini kolaylastiran ilahi bir fiildir.*!!

Kur’an’da sekiz ayette gegen liituf kavrami bir yerde “gizli ve ihtiyath
davranmak’ anlaminda fiil olarak, diger yedi yerde ise “Allah’a nispet edilerek kullarina
1yilik ve merhamet eden, duyularla algilanamayan ve en gizli hususlar1 dahi bilen varlik”
anlaminda kullanilmaktadir.*? Yine Kur’an’da fazl /d<aé |, ihsan / oless) ve rahmet / des

kelimelerinin de liituf kelimesine yakin anlamlarmin bulundugu gériilmektedir. !

1.3.6. Hikmet / 4aal)

“Yargida bulunmak, hitkmetmek, iyilestirmek ve diizeltmek” gibi anlamlara gelen

ve hakeme / #Sa fiilinden tiireyip hiikiim mastarindan isim olan hikmet / 4<Ss kelimesi,

07 Seyh Saduk, Ebu Cafer Muhammed Ibn Babeveyh el-Kummi, Kitabu 't-Tevhid, Darii’l-Marife, Beyrut
trs., s.336; Ilhan, “Beda”, V, 290.

108 {hn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 708-700.

109 Ragib el-isfahani, Miifiedat, 740.

110 KAdi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 779.

11 Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, 198.

12 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 647.

113 Celebi, Ilyas, “Lutuf’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVII, s. 239, ss. 239-241, Ankara 2003.
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Allah’a nispet edildiginde e”n degerli varliklari en iistiin bilgiyle bilmek” manasina gelir.
Bu sebeple hikmet ve hiikiim kavramlari, “bilmek ve anlamak” seklinde ortak bir manaya
sahiptir. Bu kavramin insana nispet edilmesi halinde ise “dengeli, adaletli olma ve orta
yol iizerinde bulunma” gibi anlamlar tasidig1 goriilmektedir.* Ayrica hikmet lafzi
aslinda fesad1 6nleme ve bir seyi 1slah etme maksadiyla bir tiir engelleme / alikoyma
manasindaki hakem kelimesinden alinmig olup hayvani saga sola sapmaktan men ettigi
icin hayvanin agzina takilan geme de bu ad verilmistir.'*® Yine hikmetin adalet, ilim,
niibiivvet, Kur’an ve Incil gibi anlamlara geldigi de ifade edilmistir.*®

Terim olarak hikmet, “s6z konusu giiciin zirvesi olan kurnazlik ile alt seviyesi
olan ahmaklik arasinda bulunan ilm1i ve akli bir olgudur.”*’

Gazali (6. 505/1111) ise hikmeti “esyanin diizeni ve onlarin ince, yiiksek
manalarin1 mutlak bir bigimde kavrayip hedeflenen maksadin ortaya c¢ikmasini
saglayacak sekilde hiikiim vermek, bu manaya diizen ve tertip olusturmak, iyi ve saglam
kilmak {izere kudretin isnad edilmesidir” seklinde tanimlamaktadir.8

Ayni1 zamanda hikmetin “icad etmek, bilmek ve fiil” seklinde ti¢ anlami1 vardr.
Bunlar arasindaki iligki; ay, glines ve bunlarin disindakilerin birbirleriyle olan
baglantilarina benzemektedir. Ayrica bu kavrami insanin giicli dlgiisiinde nesnelerin
mahiyet ve hakikatini bilmesi olarak tanimlayan Ciircani, bu bilginin nazari bir bilgi
oldugunu, ancak boyle bir bilginin elde edilmesinde cisimlerin, organlarin ve duyularin
araci olarak kullanilmadigim &ne siirmiistiir.}*°

Kur’an’da ise hikmet kavrami yirmi ayette gegmekte olup on yerde “kitap”, ¢
yerde “miilk” / &ls | birer defa da mev’iza / ilac s« hayir / s ve ayet / 4 kelimeleriyle
birlikte kullanilmistir.'?® Bu anlamlarim yiiklendigi hikmet kelimesi, cesitli yorumlari da
beraberinde getirmistir. Tefsircilerin bu kavramin emir ve nehiylerin yer aldigr hukuk

kurallar, siinnet, anlayis ve ilim anlaminda hiikiim, niibiivvet, Kur’an ve Kur’an ilimleri

gibi alti yoniliniin oldugunu sdyleyerek ayetlerde gegen bu kavrami bu yonlerden

114 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V11, 128-132.

115 Ragib el-isfahani, Miifiedat, 248-251.

118 Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakup, Kdmusu’l-Muhit, tah. Muhammed Naim Argususi,
Miiessesetii’r-Risale, yrs., trs., s. 1095-1096; Yiiksel, Emrullah, “Ilahi Fiillerde Hikmet” AUIFD,
Erzurum 1988, S. 8, s5.43-76, s.44.

117 Tehanevi, Kessaf, 701.

118 Gazali, Ebu’l-Hamid Muhammed, el-Iktisad fi'I-Itikad, haz. ibrahim Agih Cubukgu- Hiiseyin Atay
(ftikadta Orta Yol), Nur Matbaasi, Ankara 1962, s. 165-166.

119 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 96.

120 Abdulbaki, Mu 'cemii’I-Miifehres, 213-214.
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degerlendirmislerdir.'?! Ayrica ‘hikmetiin baliga’ terkibinin de bizzat Kur’an’1 Kerim’i

ifade ettigi dile getirilmektedir.'??

1.3.7. Saadet / st

Sozlikte “kismetli ve talihli olmak” gibi anlamlara gelen, saade / 2= fiilinden
tireyen ve isim olan saadet / 3= Kelimesi; “ugur, talih ve bereket” anlamlarinda
kullanilmaktadir.'?® Bu kelime a”slen iyi ve hayirli isler konusunda insanlara yapilan ilahi
yardim ve Allah’m insan1 mutlu etmesi olmak” seklinde iki ayr1 manaya gelmektedir.'?*

Saadet kavraminin aslen diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki kisma ayrildigini
sdyleyen Isfahani, diinyevi saadetin nefsi, bedeni ve harici olmak iizere iige ayrildigini
ifade eder.!®

Kur’an’da bu kavram mastar manasiyla zikredilmemekte, sekavet kelimesiyle
birlikte fiil'?® ve isim!?" olarak kullanilmaktadir. Bu ayetlerde mahserde insanlarin bir
araya getirildikten sonra bazilarinin mutlu / said olacagi, mutlu olanlarin cennete
konacaklar1 ve orada smirsiz bir litfa kavusacaklar1 anlatilmaktadir.!?® Ayrica uhrevi
mutlulugu iman, salih amel, takva ve ihsan gibi olumlu davranis sergileyenlerin hak
edecegini bildiren birgok ayetin varligi da dikkat ¢cekmektedir. Kur’an’da diinyevi ve
uhrevi saadet igin daha gok hasene / 4ius | tayyib / <k | hayir / _s ve felah / #34 gibi

kelimeler zikredilmektedir. 12°

121 1bnii’1-Cevzi, Niizhetii'I-A 'yani 'n-Nivazir fi [Imi’l-Vucuhi ve 'n-Nezair, 107-108.
122 Kutluer, {lhan, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, s. 503, ss. 503-511, istanbul 1998.
123 {hn Manzir, Lisanii’l Arab, 11, 606-610.
124 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 410-411.
125 Ragib el-Isfahani, Miifredadt, 460.
126 Hud 11/105: ) ) .
"l (AR feiad A3 V) (il Y el
“O giin geldigi zaman Allah'in izni olmadan hi¢cbir kimse konusamaz. Onlardan mutsuz (cehennemlik)
olanlar da vardir, mutlu (cennetlik) olanlar da.”

"Hud 11/108: o o ) )
" gaaa e sl S5 ALE e ) (a1 sl il e L Cpall & A3a) a8 ) gl ) g
“Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durdukca icinde ebedi kalmak iizere cennettedirler. Ancak
Rabbinin dilemesi baska. Bu onlara ardi kesilmez bir liituf olarak verilmistir.”
128 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 350.
129 Cagric1, Mustafa, “Saadet” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 320, ss. 319-322, Istanbul 2008.
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1.3.8. Sekavet / 5 s\ad)

Sekave / 24 fiilinden tiireyen ve saadet kelimesinin ziddi olan sekavet / &5 ;
“talihsizlik, kotii akibet, bedbahtlik, mutsuzluk ve mesakkat” gibi anlamlara gelmekdir.**
Sekavet ve saadet kelimeleri vezin bakimindan “cirkinlik” anlamma gelen riddetiin / 53,
kelimesi ile “kismetsizlik, kotii sans” anlamlarindaki sigvetiin / 3 525 kelimeleriyle aynidir.
Ayrica sekavet, saadet kelimesinde oldugu gibi diinyevi ve uhrevi olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Bazilarima gore sekde / &4 kelimesi ta’ab / <25 yorgunluk anlamina
gelirken ta’ab’in sekavetten daha kapsamli oldugu da ifade edilmektedir. Onlara gére her
sekavet ta’abdir, ancak her ta’ab sekavet degildir.'3!

Kur’an’da daha 6nce belirtildigi tizere saadet gegmedigi gibi sekavet kelimesi de
kullanilmamaktadir. Ancak iki ayette fiil ve ismi fail olarak yer alir. Bu ayetlerde kiyamet
koptuktan sonra insanlarin bir araya getirilecegi ve kimisinin saki / bedbaht olup
cehennem atesine atilacagl ve orada sonsuza degin ah edip inleyecegi, kiminin de mutlu
olup cennete konacaklar bildirilir.*? Nitekim Kur’an’da uhrevi bedbahtlik ve yasanacak
acilar igin bu kavramdan daha ¢ok hiisran / &)= | hizy / 5>, hiiziin / o)~ , azap / <l

ve havf / < sa gibi kelimeler kullanilmaktadir.**3

1.3.9. Ahd / ¢

Mastar olarak “s6z vermek, bir seyin yerine getirilmesini emretmek ve talimat
vermek” gibi anlamlara gelen ahd / %= kelimesi, isim olarak da “emir, talimat, giiven
veren sdz, yiikiimliiliik, taahhiit” gibi manalar1 icermektedir.3

Ayrica bu kavram ‘“halden hale bir seyi koruyup gozetlemek” anlaminda
kullanildiginda uyulmasi gereken antlasmaya da ‘ahit’ denmistir.’>> Ahitte hem “yemin”
hem de “kesin s6z verme” anlami vardir.*® Bu ¢er¢evede yemin, ahdin dini yoniine isaret

ederken s6z verme de ahlaki yoniine vurgu yapmaktadir.®®’

130 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, VIII, 409-410.

131 Ragib el-isfahani, Miifredat, 460-461.

182 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 350.

133 Cagricy, “Saadet”, XXXV, 320.

134 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, 11, 697-701.

135 Ragib el-iIsfahani, Miifredat, 591-592.

136 Firtizabadi, Kamusu ’I-Muhit, 303.

187 Kiigiik, Abdurrahman, “Ahid”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), 1, s. 533, ss. 532-533, Istanbul 1988.
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Terimsel olarak ahd kavrami, “bir seyi korumak ve o seyin devamli olarak aslina
uygun bir sekilde hareket etmek™ demektir. Ayrica bu, karsilikli sézlesmelerde istenilen
dogrultuda aslina uygun sekilde kullanilmalidir.*3®

Kur’an’da bu kelime kirk alti yerde gegmekte ve “birine s6z verme, va‘d ve
taahhiitte bulunma, anlasma yapma” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.’*® Ayrica Allah’m
Hz. Adem’e, Musa’ya, ibrahim ve Ismail’e ahit verdigi ifade edilirken ayni zamanda
kullar1 ile de ahitlestigi ve kullarmin bu ahitlerine uymasi gerektigi de anlatilir.*4

Kur’an’da ahde vefanin 6nemi iizerinde de durulur. Kisinin dini naslar ile
belirlenmis esaslara uyacagina dair goniillii taahhiidii olarak degerlendirilen iman
kavramiyla ahid kavrami arasinda siki bir iligki olduguna da vurgu yapilir. Hatta ahde
vefayla ilgili ayetlerde inananlarin kendileriyle yapilmis antlagmalarin hiikiimlerine
riayet ettikleri miiddetge, Miisliiman olmayan taraflara dahi verilen s6zde durulmasi ve

bu dogrultuda davranilmas1 emredilir.'#

1.3.10. Misak / Gtisal)

“Glivenmek, sozline sadik olmak, baglanmak, sorumluluk, yemin, sozlesme,
antlasma ve soz verme” anlamlarina gelen sika / 45, vusuk / 355 kokiinden veya “saglam
ve muhkem olmak” manasina gelen vesaka / (&5 kokiinden tiiredigi iddia edilen misak /
B3l kelimesi, “kuvvetli antlasma ve ahid” anlamina gelmektedir.}*? Cogulu mevasik /
Gl , meyasik / @l ve meyaik / @l olan bu kelime, yeminle ve s6z verme ile
pekistirilmis antlasmalar i¢in de gegerlidir.}*®

Dini metinlerde “Allah ile peygamberler ve kullar arasinda gerceklesen antlagsma”
anlaminda kullanildig1 bilindiginden Tanri ile insanlar arasindaki dini ahidlesme
inancinim eski Israil dinine has bir kavram olarak ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir.*

Kur’an’da sika kavrami dokuz, misak kavrami ise yirmi bes ayette gecmekte

olup?® ahit ve misak kelimeleri genellikle birbirinin yerine kullanilmistir. Ancak ahit

138 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 161.

139 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 492.

140 Uludag, Siileyman, “Ahid” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1, s. 533, ss. 533-534, Istanbul 1988.

141 yurdagiir, Metin, “Ahid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), |, s. 534, ss. 534-535, Istanbul 1988.

142 {pn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 1094-1095.

143 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 753.

144 Giirkan, Salime Leyla, “Misak”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, s. 172, ss. 172-173, Istanbul
2005.

145 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, T41.



30

genis anlamda her tiirlii dini ve siyasi antlagsmay1 ifade ederken, misak daha ¢ok dini
anlamda kayit altina alinmig ve pekistirilmis sdzlesmeyi ifade etmektedir. Yine Allah’in
tevhid dinini yaymak ve kendilerinden sonra gelecek peygamberleri onaylamak adina
biitliin toplumlardan peygamberlere ve onlarin getirdigi ilahi emir ve yasaklara uyma
konusunda inananlardan aldigi s6zden bahseden bu ayetlerde de genellikle bu anlam

mevcuttur.4®

1.3.11. Tahrif / iy il

“Y6nelmek, meyletmek, sapmak, bir seyi degistirmek, tebdil ve tagyir etmek, bir
seyi egmek” anlamindaki harrefe / <= fiilinden tiireyen tahrif / < »»3 | “kelimenin veya
soziin anlamini benzer anlamlarla degistirmek” demektir.’*” Ayrica bu kelime, “iKi
sekilde yorumlanmasi miimkiin olan bir s6zii bir tarafa cekmek” manasina da
gelmektedir.148

Islam literatiiriinde bu kavram, sonraki dénemlerde Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendi kutsal metinlerini kasith sekilde degistirmelerini veya yanlis yorumlamalarini ifade
etmek icin kullanilmistir.4°

Kur’an’da da tahrif kelimesiyle Yahudi ve miinafiklarin kelime ve harfleri
benzerleriyle degistirmeleri kastedilir.?>® Ehl-i kitap’la ilgili olarak dort ayette gecen bu
kavramin anlami carpitmak, soze yanlis anlam vermek ve kelimeleri baglamindan
uzaklastirmak gibi manalarda kullanildig1 goriilmektedir.’> Ayrica Kur’an ayetlerinde
gegen tebdil / Jaxsi | leyy / 4, lebs / o=, kitman / oS ve nisyan / ol kelimeleri de

anlam bakimindan tahrif kelimesiyle iliskilidir.'>?

146 Giirkan, “Misak”, XXX, 172.

147 Tbn Manzir, Lisanii’l Arab, \, 408-409.

148 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 228.

149 Tarake¢1, Muhammet, “Tahrif’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, s. 422, ss. 422-424, Istanbul
2010.

180 Kaplan, Ibrahim, Kelam agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsukiyeti Meselesi, Gece Kitaplhig,
Ankara 2016, s. 170.

151 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 197.

152 Kahraman, Ferruh, “Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Meselesi I (Tahrif KelimesiBaglaminda)”,
DEUIFD, 2015/1, S. XXXXI, ss. 189-212, s. 190.
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1.3.12. Siinnetullah / & L

Siinnet / 4w kelimesi senne / & den tiiretilmis mastar isim olup kendisiyle
kullanilan ¢esitli isimlerle birlikte “bicagi bilemek, mizraga demirini gegirmek, tas veya
disi cilalayip parlatmak, kanun koymak, yolda yiirimek, deve siiriisii giitmek, bir seyi
izah ve tasvir etmek, topraga su dokmek, bir seyi bi¢imlendirmek, adet olarak bir sey
ortaya ¢ikarmak™ gibi genis bir anlam yelpazesine sahiptir.’®® Tehanevi ve Ciircani,
stinnetin 1yi-kotli ayirimi olmaksizin yol manasina geldigine dikkat ¢ekmekle birlikte
stinneti “begenilen veya begenilmeyen gidisat ile iyi veya koti gidisat” olarak
tanimlamislardir. 14

Kur’an’a has bir tabir olan siinnetullah, “siinnet” ve “Allah” kelimelerinden
olugsmus Arapga bir terkip olup “diizenli ve 6zgiin uygulama” anlami ile Allah’a nisbet
edilmek suretiyle “Allah’in yaratma ve yonetmesinde ge¢misten siiregelen ve
degismeyen uygulamasidir.”'® Bu baglamda “orijinal, siirekli ve belli bir standarda
oturmus iyi veya kotii davranis bigimi” seklinde anlamlandirilan siinnet kelimesi Allah’a
nispet edildiginde “Allah’1n siiregelmekte olan, kendine 6zgii, degismeyen davranis tarzi
ve tutumu”dur.*®® Ancak burada diizen ve siirekliligin yan1 sira benimsenmis bir davranis
big¢iminin de s6z konusu oldugu unutulmamalidir.®>’

Stinnet, Kur’an’da ikisi ¢ogul olmak iizere toplam on alti yerde geg¢mekte,
bunlarin dokuzunda Allah’a veya O’nun yerini tutan zamire izafe edilerek “Allah’in
slinneti” manasinda, yedi yerde ise “Cenab-1 Hakk’in ge¢mis toplumlara veya onlara
gonderdigi peygamberlere uyguladigi nizam” anlaminda kullanilmistir.®®®  Bu

159

kullanimlarin gegtigi ayetlerde™” stinnetullahta higbir tebdil ve tagyirin bulunmadigi

153 {hn Manzir, Lisanii’l Arab, V11, 808-815.
15 Tehanevi, Kessdf, 979-983; Ciircani, et-Ta ‘rifat, 125.
155 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 286.
156 ()zsoy, Omer, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi, Fecr Yay., Ankara 1999, s. 53.
157 Akcay, Mustafa, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah” Kavramlarmin Anlamlandirilist Uzerine”,
SUIFD, Adapazar1 2008, S. XVII, ss. 125-158, s. 133.
158 Abdulbaki, Mu 'cemii’l-Miifehres, 367.
159 Ahzab 33/62: L . L
"l ) AEL) 355 ()1 O3 (e 1518 (a8 0 AL
“Daha once gelip gecenler hakkinda da Allah’m kanunu boyledir. Allah’in kanununda asla degisme
bulamazsin”

Fatir 35/43: . ) )

S ) L 308 e G5V CAL Y1 5 B A W) AL PR s W5 S0 SRa Y1 G Tl

“Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kétii tuzak kurmak icin (béyle davraniyorlardi). cOysa kotii tuzak,
ancak sahibini kusatir. Onlar ancak oncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allahin kanununda
hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen Allah in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.”
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vurgulanmigtir. Bununla beraber bu terkibin yer aldig1 ayetlerde Allah’in siinnetinde
degismenin ve bozulmanin olmadig1, azabin tekzip ve hak edenlerden hak etmeyenlere
intikal ettirmeyecegi ve kafirlere olan azab1 sevap gibi bir baska seyle degistirmeyecegi

anlaminda Allah’m tahvil yapmayacagi ifade edilmistir.

Fetih 48/23: ) L . L
" ) L) 305 (5 (8 G 3 38 ) ) L
“Allah’in oOtedenberi isleyip duran kanunu (budur). Allah’in kanununda asla bir degisiklik
bulamazsin.”
160 fsra 17/77: ) ) ) )
"3l 525 Gl 305 5 UL G S8 UL 38 G 2L
“Senden once gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun béyledir. Bizim kanunumuzda hicbir
degisme bulamazsin.” Ayrica bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsirii’l-Kebir, Darii’l-Fikir, Beyrut 1981, c.
XXVI, s. 35.
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BOLUM 11

KUR’AN’A GORE ALLAH KELAMINDA DEGiSMEZLIiK

Allah Kelaminda (s6zlerinde) degisim olup olmayacagi konusu yaratictya olan
inancin ve giivenin en dnemli parametrelerinden birini teskil etmektedir. Ozellikle inanan
insanin diinyevi hayatinin sekillenmesinde ortaya koydugu fikrl ve fiill tutumun
Olimiinden sonra varligina inandig1 ebedi hayatta nasil karsilik bulacagi endisesi ve
beklentisi konumuzun ne denli 6nemli oldugunun en acik ve kuvvetli gostergesidir. Bu
baglamda Allah’in inananlar ve inkar edenler hakkinda belirledigi diinyevi veya uhrevi
miikafat ve cezalarin neler oldugunu ortaya koyan Kur’an’1n ilgili ayetleri incelendiginde
reel bir sonuca ulagip meseleye ¢oziim liretmek daha kolay ve isabetli olabilecektir.

Ayrica inang sisteminin temel yapisim1 olusturan Kur’an’da yer alan Allah’in
inananlara, inanip giinah isleyenlere, inanmayanlara, inanamadig1 halde inanmis gibi
goriiniinlere ve inkar etmesine ragmen giizel davranislar sergileyenlere va‘d ettikleri ve
bu va‘d ettikleri seylerde degisim olup olmayacagiyla ilgili haberleri anlamaya ve
yorumlamaya calismak insanin davranislarina yon verme hususunda énemli etken olup
onun davraniglarina da katki saglayacaktir.

Kur’an, insan1 merkeze alarak onun diinyevi ve uhrevi mutlulugunu temin etmesi
icin temel ilkeler koyan ilahi bir kitap olmas1 nedeniyle insanin aklina ve duyularina hitap
eden bazi diisturlar belirlemis ve sebep-sonug iligkisi i¢erisinde diinyevi bir diizen ortaya
koymustur. Daha sonra ise bu diizenin neticelerinin alinmasi i¢in ahiret alemi dedigimiz
ikinci bir alemin varligina isaret etmistir.

Insan1 ilk hayatinda hidayet ¢izgisine tasimaya ¢alisan bu diisturlar arasinda kissa
anlatimlari, 6rneklemeler, nasihatler, tesvik ve korkutmalar / va‘d ve va‘id gibi miijde ve
uyar1 iceren yaklasimlar s6z konusudur. Kur’an’in genel tislubuna bakildiginda degisim
kavraminin veya konusunun yer aldig1 ayetlerin daha ¢ok uhrevi va‘d ve va‘id basliklar
altinda tasnif edilmesi ve irdelenmesi daha isabetli gibi goriinse de konunun ayn1 zamanda
diinyevi hayatla da ilgili oldugu diislincesi hatirdan ¢ikarilmamalidir. Nitekim Allah’in
gecmisteki sozlerinde degisim olup olmadig1 kadar onun gelecekte vuku bulacagini haber
verdigi va‘d ve va‘idde bir degisimin olup olmayacagi meselesinin anlagilmasi insanin

diinyasina 151k tutacak ve onemli bir destek saglayacaktir. Bu nedenle Allah’in diinyevi
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konularla ilgili sozleriyle uhrevi hayata dair sdzlerinin mukayese edilerek her iki alani
kapsayan kelaminin uyumlulugunu daima gz 6niinde bulundurmak gerekir.

Genel anlamda Allah’in sozlerinde, va‘d ve va‘idinde bir degisim olup
olmayacagi meselesi O’nun adalet sifatiyla da dogrudan iligkilidir. Clinki Kur’an
ayetlerine bakildiginda insanlar icin affetme ve cezalandirmanin hangi sartlarda
gerceklesecegi, kimleri ve hangi glinahlar1 affedip hangilerini cezalandiracag: gibi soru
ve sorunlarin da Allah’in koydugu kanunlar ile bu kanunlarin uygulanmasinda adalet
ilkesinin saglanip saglanamamasiyla bagintili oldugu goriilmektedir.

Bu cercevede konumuzla ilgili olan Kur’an ayetleri tespit edilerek Islam
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan tefsir kaynaklar1 incelenecek ve ayn1 zamanda
bu baglamda kelam sahasinda 6nemli eserler ortaya koyarak bu alana yon vermis 6nemli

Islam alimlerinin ayetler {izerine yaptiklar1 yorumlar dile getirilmeye calisilacaktir.

2.1. Kur’an’da Va‘d ve Va‘id Ayetleri ve Yorumlari

Allah’in sozlerinde degisme olup olmayacagi meselesine ayetler gercevesinde
yaklasildiginda s6z kavramina karsilik “va‘d, kelime, hak, ahit ve misak gibi kelimelerin
kullanildig1r goriilmektedir. Bu kavramlarin 6zellikle kelam ilmiyle ilgili calismalar
bulunan miifessirlerce nasil yorumlandigini tespit etmek bu ayetlerin aciklanmasini ve
anlasilmasii kolaylastiracaktir. Bu amagla Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu
degismezlik ayetlerinin yorumlar1 aktarilmaya ¢alisilacaktir. Ayrica genellikle sz
kavramiyla birlikte dile getirilen peygamberlere ve inananlara yonelik va‘dler de bu

baglik altinda ele alinacaktir.

2.1.1. Allah’1n Sozlerinden Caymayacagina Yonelik Va‘dler

Allah, insanla ahitlesmesi sonrasinda yaptig1 ahde bagli olarak bazi1 Va‘dlerde
bulunmustur. Bu va‘dleri daha ¢ok s6z, kelime ve emir gibi kavramlarla ifade etmis ve
Va‘dlerinden asla caymayacagimi vurgulamistir. O’nun Vva‘dlerinde herhangi bir
degisimin olmadigini bildiren ayetlerin irdelenmesi bir taraftan kendi zatim
ilgilendirirken diger taraftan Allah’in va‘dlerinde durup durmayacagmna yonelik

inancimizin dogrulugunu veya yanlishigini ortaya koyacaktir. Clinkii Allah’1in kelaminda
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meydana gelen herhangi bir degisme zat1 geregi zorunlu olan varligin degigsmesi anlamina
gelecek, bu durum da O’nun Vacibii’l-Viicid olusuna zarar verecektir. Yine bdyle bir
degisme O’na inanan insanlarin giivenini sarsacak ve Tanri’ya olan yonelimleri
engelleyecektir. Bu nedenle Allah’in kelaminda degismezligi vurgulayan ayetlere burada
temas etmek istiyoruz:

a. “Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku! Onun kelimelerini degistirecek hi¢
kimse yoktur. Ondan baska bir siginak da bulamazsin.”*® Kehf 27. ayetteki “O nun
kelimelerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur” ciimlesi bazilarina gore yalanlayanlarin
helak edildigini, dogru yolda olanlarin kurtulusa erdigini ve bunun acil olmasmin ve
ertelenmesinin miimkiin olmasi durumunda bile Allah’1n stinnetinin degismedigini ifade
etmek icindir.'®?

Ayrica Hasan el-Basri (6. 110/728) nin bu ayet hakkinda soyle soyledigi aktarilir:
“O’nun kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur” mealindeki ayetle kastedilenin
miiminler i¢in diinya ve ahirette Allah’in va‘d ve va‘idinde bir degisimin ve sapmanin
olmayacagidir. Bazilarina gore bu, “Bdfi/l onun ne oniinden ne de arkasindan

» 163 ayetinde oldugu gibi Kur’an’da bir degisim, baskalasim, artma ve

vaklagabilir
eksilmenin olmayacagini bildirmek igindir.*%4

Cenab-1 Hak “O’nun sézlerini degistirebilecek yoktur” buyrugu ile “O kelimelere
veya vahye degisikligin ve tahrifin yol bulmasi imkansizdir” manasini kastetmistir. Bu
baglamda nass hakkinda kiyas ile tahsis etmenin caiz olmayacagini ispat i¢in bu ayet delil

»165 amri “bu kitabin

getirilebilir. Cilinkii “Rabbinin kitabindan sana vahyolunanlar: oku
geregi ile amel etmeye devam et” manasinadir. Bu da kitabin zahiri manasina gore amel
etmeyi gerektirir. Sayet, “O halde bu kitap i¢in neshin de s6z konusu olmamas1 gerekir”
denilirse buna da sdyle cevap verilebilir: “Bu Ebu Miislim el-Isfahani’nin goriisii olup
isabetli olmaktan pek de uzak bir goriis degildir. Ayn1 zamanda “nesh” bir degistirme
degildir. Ciinkii mensuh olan, nasih olanin gelecegi vakte kadar sabittir ve yiiriirliiktedir.

Bu nedenle nasih, sanki mensuhun bir gayesi gibidir.®

161 Kehf 18/27: ] i
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b. “Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmustir.
O ’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.’**
En’am 115. ayeti hakkinda soyle bir te’vil yapilmistir: Dogrulugun haberlerde, adaletin
ise hiikiimlerde oldugu sdylenmektedir. Haberler dogrulukla, hiikiimler adaletle
tanimlanmistir ve bu durum dogru haber ve adaletli hiikiim seklinde tamlama olarak da
bilinmektedir. “O ‘nun sozlerini degistirecek kimse yoktur” ifadesiyle de onun yorumunun
tam bir gekilde tamamlandigi ve onunla zithik, zulim ve sézden caymanin asla
gerceklesmeyecegi vurgulanmaktadir. Ayrica bu durum yaratma kelimesindeki degisme,
zitlik ve yoksunluk gibi degildir. Eger burada noksanlik ve bozukluk olursa bu degisme
ve zithk anlamma gelecektir. Insanlar va‘dlerine vefali olmaktan acizken Allah,
hiikiimlerinde ve haberlerinde va‘dinden donmesinden veya s6zlerini degistirmesinden
uzaktir ve yiicedir.®

Bu ayetle ilgili Maani ehlinin “kelime ve kelimat” ifadelerinin manasinin
kendisinde herhangi bir tagyir ve tebdil bulunmadan Cenéab-1 Hak katindan gelenin va‘d
ve va‘idi oldugunu ve Cendb-1 Hakk’m “Benim yammda soz degistirilmez *®
buyurdugunu soyledikleri aktarilir.!"

Ayrica Allah’mn kelimelerinin bazi1 sifatlart oldugunu sdyleyen Razi (0.
606/1210)’ye gore birinci sifat o kelimenin tam ve miikemmel olusudur. Iste Cenab-1 Hak
buna “Rabbinin sizii tam kemalindedir” soziiyle isaret etmistir. Ikinci sifat, o kelimenin
dogrulukla vasfedilmis olmasidir ki bunun bdyle oldugunun delili ise yalanin, bir
noksanlik oldugu ve noksanligin ise Allah hakkinda imkansiz oldugudur. Nitekim Allah
hakkinda yalan sdylemenin imkéansiz oldugunu nakli delillerle ispat etmek caiz degildir.
Ciinkii nakli delillerin dogrulugu da yalan sdylemenin Allah hakkinda imkansiz
olduguna, yani nakli delile dayanir. Bu nedenle yalan sdylemenin Allah i¢in imkansiz
oldugu nakli deliller ile ispat edilirse bir devri fasit gerekir ki bu da batildir. Netice
itibariyle bu s6z de Allah’in va‘dinden ve va‘idinden de caymasinin imkansiz olduguna
delalet eder. Ugiincii sifat ise o kelimenin adaletle vasfedilmis olmasidir ki ayetteki
“adalet” kelimesiyle ilgili “Allah Teala’nin bildirdigi her tiirlii va‘d ve va‘idi dogrudur.
Ciinkii bunlar mutlaka gergeklesecektir ve bunlar meydana geldikten sonra da adalet

tecelli etmis olacaktir. Ciinkii Allah Tealda’nin fiilleri zuliim sifat1 ile vasiflanmaktan
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miinezzehtir” seklinde yorum yapilmistir. Ona gore dordiincti sifatin ise “Rabbin
kelimesinin (s6ziiniin)” “O’nun kelimelerini degistirecek hi¢ kimse yoktur” ifadesi ile
vasiflandirilmasidir ki bu ifade ile ilgili olarak da Hz. Peygamberin peygamberliginin
dogruluguna isaret edildigi, ilahl kelamin degistirilme ve tahriften korunacag: ve ezeli
olan Allah’m hiikiimlerinin degisimi ve zail olmay1 kabul etmeyecegi kastedilmistir.!"*
C. “Bende soz degismez ve ben asla kullara zulmetmem. " Kaf 29. ayet igin
birka¢ anlam verilebilecegi sOylenir. Bunlardan birincisi miiminlere cehennemi ve
kafirlere de cenneti vermekle her bir kimse i¢in diinyadayken bildirilen azap ve sevabin /
va‘d ve va‘idinin degismeyecegi gibi Allah katinda 6nceden miiminler i¢in va‘d olarak
belirledigi cennet ile kéafirler igin va‘idd olarak belirledigi cehennemin de
degismeyecegidir. Ikincisi, Allah’in bu sdziine bagli olarak “Cehennemi cinler ve

173 ayet hiikmiiniin, {i¢linciisiiniin ise gayba iman

insanlarin tamamiyla dolduracagim
ederek cennette ebediligi hak edenlerle ilgili va‘dinin degismeyecek olmasidir.}™
Ayirca ayetteki “Benim katimda soz degistirilmez” ifadesi hakkinda farkli iki
yaklagimin bulundugu ve bunlardan ilkinin “Benim katimda” ifadesiyle alakali olan s6ziin
mastar oldugudur. Bu ifadenin tarafimdan sdylenmis olan s6z degistirilmez anlamina
geldigi ve bu ¢ergevede de bazi yorumlarin yapildigi dile getirilmektedir. Allah’m “Benim
katimda soz degistirilmez” ayet cimlesine istinaden haklarinda “cehenneme atin” emrinin
onlarin mazeret beyan etmelerine istinaden “atmayin” seklinde degistirilmeyecegi ifade
edilmistir. Ciinkii Cenab-1 Hakk’in “Onlara, cehennemin kapilarindan girin™*™
seklindeki emrinde de bir degisme olmayacaktir. “Fakat ben, cehennemi biitiin cinlerden

ve insanlardan muhakkak dolduracagim sézii hak olmugstur™®

ayeti ile bu degismez
soziin gergeklestirilecegi belirtilmistir. Ayrica bu ayet, hiikiimde de degismenin sz
konusu olmayacagini bildirmektedir. Yine Allah’in va‘dlerinde degisme ve cayma sz
konusu olmadig: gibi va‘idlerinde de bir caymanin olmayacagi seklinde bir yorumun
yapildig1 soylenmektedir. Bu goriis, Miircie’nin Kur’an’da yer alan va‘idlerin sadece bir

korkutma oldugu, Allah’in onlardan higbirini uygulamayacagi séylemine bagli olarak dile
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getirdigi kerim kimsenin bir va‘dde bulundugunda onu mutlaka yerine getirecegi, ama
va‘idde bulundugunda bundan vazgeg¢ip affedecegi seklindeki iddiasina karsilik olarak
dile getirilmistir.}”’

Ikinci yaklasima gore ise bu ifadenin “degistirilmez” fiiliyle ilgili oldugu ve
“benim katimda yalan sdylenilemez, benim huzurumda bir seyler uydurulamaz ve iftira
edilemez; ¢iinkii ben alimim, dolayistyla azan1 da azdirani1 da, az azani da ¢ok azani da
bilirim” anlaminda “benim katimda degistirilme olmaz” demek oldugu sdylenmektedir.

Ayrica bunun “arkaniza déniin ve bir nur arayint’®

ayetinin manasima da bir isaret
oldugu ve Cenab-1 Hakk’in “Eger benim “Onu siddetli azaba atin” demememi
istiyorsaniz siz huzuruma gelmeden once kiifriiniizii iman ile degistirmek suretiyle bunu
yapin ve artik huzurumda g¢ekismeyin” dedigi ve bu nedenle de Allah’in huzurunda
sozlerin degistirilemeyecegi bildirilmektedir. Yine bunun “kiifriin, artik Allah katinda
iman ile degistirilemeyecegi” anlamina da gelebilecegi kabul edilmis oldugundan tam
6liim halinde imanin kabul edilmedigi ve “Ey Rabbimiz, Ey Tanrimiz” seklinde burada
sOylenen sozlerin size birsey kazandirmadigr gibi kim kafir olmussa onun ahirette “artik
inandik, biz miisrik degildik” demesinin birsey kazandirmayacag: da sdylenmektedir.!"

d. “Bu Allah’in vadidir. Allah va ‘dinden caymaz, ama insanlarin ¢ogu bunun
bilincinde degildirler.” *° Rtim 6. ayetteki Va‘dden caymanin ii¢ sekilde meydana geldigi
sOylenmistir: Birincisi va‘d ettigi seyde pisman olmasi nedeniyle soziinde durmamasi,
ikincisi ihtiyacinin va‘dini yerine getirmesine engel olmasi, liglinciisiiniin ise va‘dettigi
seye giiciiniin yetmemesi dolayisiyla soziinii yerine getirmemesidir. Iste biitiin bu
durumlar Allah i¢in muhal oldugundan Allah’in va‘dinden caymasi da s6z konusu
olamaz.'® Ayrica “Allah va ‘dinden caymaz” ifadesiyle Allah icin yalanin s6z konusu
olmadig, ¢iinkii O’nun igin cehalet ve fakirligin miimkiin olmayacag: vurgulanmistir. 82

Bu ayetlerin yaninda Allah’in s6zlerinden caymayacagini dogrudan olmasa da

dolayli manada ifade eden ve Allah’in emrinin mutlaka yerine gelecegine,'®® Allah’m
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184 O’nun dogru sozlii

ilminden higbir seyin kaybolmayip O’ndan sakli-gizli kalmadigina
olmasmin ve sozlerinde yalan ile caymanin bulunmasinin imkansizligia isaret eden
ayetler de bulunmaktadir.'8

Allah bir¢ok ayette insanlara verdigi sozleri yerine getirecegini ve asla s6zilinden
caymayacagini bildirmektedir. O, insan ile yaptig1 misak cercevesinde peygamberleri
vasitasiyla va‘d ve va‘idde bulunmus ve bunlar1 yerine getirecegine dair sdz vermistir.
Ayrica O, bu soOziinli degistirebilecek bagka bir giiciin olmayacagini vurgularken bu
gercegin kendisinde adaletsiz bir bicimde hiilkmetme seklinde ortaya ¢ikmayacaginin da
garantisini vermigstir. Aksi takdirde O’nun yaratiklarina zulmetmesi O’nda bazi
eksikliklerin veya yanliglarin mevcut olduguna delalet edecek, dolayisiyla da bu durum
O’nun ilah olma vasfina zarar verecektir. Netice itibariyle Allah’in insanlar hakkinda
belirledigi va‘d ve va‘id gibi sozlerini degistirmesi veya yerine getirmemesi s6z konusu

olmayacaktir.

2.1.2. Peygamberlere Yapilan Va‘dler

Allah’1in gondermis oldugu elgiler, teblig gorevini siirdiiriirken bazi inkarcilarin
eziyetleriyle veya alay etmeleriyle karsi karsiya kalmiglar, beser olmalari nedeniyle
psikolojik veya duygusal anlamda zor zamanlar gegirmislerdir. Iste bu zamanlarda
onlarin insanlar1 miijdeleme ve uyarma hususunda gorevlendiren yiice Yyaratici tarafindan
da hem diinyevi hem de uhrevi agidan bazi va‘dler sunulmasi yoluyla desteklendikleri
goriilmektedir. Boylece Allah, gorevlendirdigi elgilerini yalniz birakmadigini gostermis
ve onlara her daim diinyada ve ahirette bircok zafer va‘d etmistir. Biz de Allah kelaminda

yer alan bu va‘dleri tespit ederek bu konuyla ilgili yorumlar1 degerlendirmeye ¢alisacagiz.

“Ey Ehl-i kitap! Biz birtakim yiizleri silip diimdiiz ederek arkalarina ¢evirmeden yahut cumartesi
adamlarini lanetledigimiz gibi onlar: da lanetlemeden once, sizdekini dogrulamak iizere indirdigimiz
kitaba iman edin. Allah in emri mutlaka yerine gelecektir.”

184 Taha 20/52: )
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2.1.2.1. Diinyevi Va‘dler

Allah peygamberlerine diinya hayatinda kendisi icin vermis olduklar
miicadelenin akamete ugramamasi adina bir takim va‘dlerde bulunmus ve bu va‘dlerini
mutlaka yerine getirecegini ge¢misten de Ornekler vererek vurgulamistir. Boylece
Allah’in vahyine mazhar olan peygamberler bu va‘dler sayesinde higbir tehlikeden
cekinmeyerek gorevlerini ifa etmislerdir. Iste Allah Teala bu gergevede peygamberlerine
yardimda bulunacagi hususunda s6z vermis ve bunu kelaminda ag¢ik bir sekilde beyan
etmistir. Burada konuyla ilgili bazi ayetlerin nasil yorumlandigimma temas ederek
meselenin anlagilmasina katki saglayacagiz.

a. “Andolsun ki senden onceki peygamberler de yalanlanmisti. Fakat onlar,
valancilikla itham edilmelerine ve eziyete ugramalarina ragmen sabrettiler, sonunda
vardimimiz onlara yetisti. Allah in sozlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. Muhakkak
ki peygamberlerin haberlerinden bazilar: sana da geldi.”*® En’am 34. ayeti hakkinda
sOyle yorumlar yapilmistir: “Andolsun ki el¢i olarak gonderdigimiz kullara zaferin
mutlaka ulasacagi yoniinde soz vermistik”*®" ayetinde oldugu gibi bu ayet de Allah’m
kullarma haber verdigi diinyevi zafer va‘diyle ilgilidir.}% Gériildiigii gibi peygamberler
gorevlerini sadakatle ve sabirla yerine getirdiklerinde Allah’in yardim ve ihsanda
bulunacagi va‘d edilmektedir.

Yine Cenab-1 Hakk’in “Allah’in kelimelerini degistirebilecek hi¢cbir kisi ve kuvvet
yoktur” ayetinin, Ehl-i Stinnet’in insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina dair
gorlisiiniin dogruluguna delalet ettigi ifade edilmistir. Clinkii Allah Teala bir seyin
olacagimi bildirdiginde bu seye bir degisikligin ve yanlish@in ariz olmasi imkénsiz
oldugundan bu haberin degismesi de imkéansiz olmaktadir. Nitekim Allah, insanlarin
birinin kiifiir tizere 6lecegini haber verdigi zaman o insanin kiifrii birakmasi da imkansiz
olmaktadir.®® Ancak bdyle bir yaklagim, insanin fiillerini Allah’in takdirine baglayip
onun iradesini ortadan kaldiracagindan dogru bir anlayis olarak kabul edilmemelidir.
Nitekim insan fiillerinden sorumlu olup bunun neticesinde miikafat veya ceza hak

edecektir.
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b. “(Resuliim!) Sen simdi sabret, ¢iinkii Allah’in Va'di mutlaka ger¢eklesir,
giinahinin bagiglanmasini iste ve sabah aksam rabbini hamd ile tesbih et.”**° Miimin 55.
ayetteki “Sen simdi sabret, ¢iinkii Allah’in Va ‘di mutlaka gercgeklesir” ifadesiyle Allah’in
va‘dinin dogru oldugunun, degismeyeceginin ve O’nun yalan sdylemeyeceginin
kastedildigi sdylenmektedir. Ayrica va‘dden donmenin soziinde durdugundan dolay1 aciz
olma ve va‘di yerine getirdiginde kendisine bir zararin ilismesinden korkma gibi iki
nedenden birinin gergeklesmesi neticesinde ortaya ¢ikabilecegi dile getirilmistir.*%

Allah Teala diinya ve ahirette peygamberlerine ve onlara destek veren miiminlere
yardim edecegini beyan edip bu hususta Hz. Musa’nin durumunu 6rnek vererek bundan
sonra da Hz. Muhammed’e hitap etmis ve “Simdi sen sabret, ¢iinkii Allah’in va'di
gercektir’ buyurmustur. Boylece Allah, Hz. Musa’ya yardim ettigi gibi Hz. Muhammed’e
de yardim edecegini ve onlarin hakkinda va‘dini gerceklestirdigi gibi miiminlerin
hakkindaki va‘dini de gerceklestirecegini beyan etmistir.'%2

C. “O halde, Allah’in, peygamberlerine verdigi sozden sakin cayacagini sanma!
Allah giigliidiir, kimsenin yaptigini yanina birakmaz. ”** Ibrahim 47. ayet hakkinda Allah
Teala’nin Peygamberine yardim edip islam ile Kelime-i Tevhid’i yiiceltecegini ve kiiftii
ise zelil kilacagini va‘d ettigi, Allah’in ise va‘dinden asla donmeyecegi soylenmektedir.
Allah’m kiifredip peygamberlerini yalanlayanlardan intikamini alacagi, onlar i¢in ebedi
olmak tiizere elim bir azabin olacagi vurgulanmaktadir. Ayrica O’nun zerre kadar hayir
yapana miikafatini, zerre kadar ser yapana da cezasini verecegini va‘d ettigi, bundan
dolay1 iman edip hayir yapanlarin miikafatlarini, iman etmeyip kiifredenlerin de
cezalarini gorecekleri savunulmaktadir.!%*

Réazi bu ayetin yorumunda “O zalimlerin yapacaklarindan Allah’t gafil
zannetme”!% ayetine isaret ederken Allah Teala’nin “Sakin Allah peygamberlerine olan
va ‘dinden cayar sanma” buyurduguna vurgu yapmaktadir. O’nun buradaki maksadi da
kendisinin kiyameti koparmayip mazlumlarin hakkini1 zalimlerden almayacak olsa gafil

olmus olacagina yahut va‘dinden caymis olacagina dikkat ¢gekmektir. Selim aklin biitiin
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bunlarin  imkansiz olduguna hiikkmetmesine bagli olarak Allah’mm kiyameti
koparmayacagini soylemek de batildir. Cenab-1 Hakk’in peygamberlerine olan va‘di “Biz,
mutlaka peygamberlerimize yardim ederiz”**® ve “Allah, mutlaka ben de peygamberlerim
de galip gelecegiz diye hiikmetti”*® ayetlerinde bildirdigi durumlardir. Eger nigin ikinci
mef Gl birinciden once getirilmistir? seklinde sorulursa “Bu, Allah’in asla va‘dinden
caymayacagini bildirmek igindir” seklinde cevaplandirilir. Ciinkii Allah va‘dinden
donmez. Herhangi bir kimseye olan va‘dinden caymadigina ve ondan caymasinin kendi
sanina da yakismayacagina gore O, en seckin ve en hayirli insanlar olan peygamberlere
kars1 yaptig1 va‘dinden caymamustir ve caymayacaktir.'%

d. “Sonra peygamberlerimizi ve iman edenleri kurtaririz. Iste boyle; inananlar
kurtarmak bize diiser.”**® Yunus 103. ayet hakkinda, Allah Teala’nin peygamberlerini ve
iman edenleri selamete erdireceginin bildirildigi, yiice Allah’1n peygamberlerini selamete
erdirdigi gibi iman eden miimin kullarin1 da azaptan ve helak olmaktan kurtaracaginin
va‘d edildigi sdylenmektedir.?%

€. “Miisd 'ya kirk gece i¢in soz vermigstik. Miisa gittikten sonra siz, haksizlik ederek
buzagiyr (Tanri) edindiniz.”®® Bakara suresi 51. ayette gecen va‘din iki sekilde
yorumlanabilecegini sdyleyen Maturidi (6. 333/944)’ye gore bu yaklasimlardan ilki
Allah’m Hz. Musa’y1 kavmine Tevrat ile gonderecegi yolundaki soziiniin, ikincisinin de
Hz. Musa’nin kavmine kirk gece sonunda Tevrat’la donecegine yonelik verdigi soziin
gerceklesecegidir.?%2 Zemahseri (6. 538/1144) ve Razi’ye goreyse buradaki sozlesme ile
Allah’in Hz. Musa’ya vahyedecegi soziinii vermesi kastedilmektedir.?%3

f. “Onlar agizlaryla Allah''n nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler
istemeseler de Allah nurunu tamamlayacaktir.”®®* “Allah nurunu tamamlayacaktir”

ifadesi hakkinda ii¢ sekilde yorum yapilmaktadir. Bu yaklasimlardan ilki bunun deliller

19 Miimin 40/51: . o )
" 45k L 5l B slal Gl Wy DL G
197 Miicadele 58/21: L o .
"ae g8 A &) Gl Ul Gl b iR
198 Raz, et-Tefsirii’I-Kebir, X1X, 148-149. )
199 Yunus 10/103: , C. o )
el i ke B2 G hal Gl B 258 2
200 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 11, 72.
201 Bakara 2/51: o ) )
"G Al 21 0ai (e Jiall 03 25 AL (pani ) o sh B2 5 5"
202 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, |, 124-125.
203 Zemahseri, el-Kessdf, 76; Razi, et-Tefsirii I-Kebir, 111, 79.
204 Saf 61/8: ) ) . o .
"G s 80 e 8 e ) 5 A S Agal L Al Dy 5i ) shlall (% 1



43

ve burhanlarin oldugu yoniindedir. Ikincisi ve iigiinciisii ise peygamber ve ona inananlarin
Allah’mm yardimiyla her yerde galip gelecekleri seklindedir. Dolayisiyla Allah’in
yardimina mazhar olmus miiminler giivende iken miisrikler korku i¢inde olacaklardir.
Baska bir ayette “...Allah i sozii yerine gelinceye kadar, inkdr edenlere yaptiklari isler
sebebiyle devamli olarak, ya biiyiik bir felaket gelecek veya o felaket yurtlarinin yakinina
inecektir. Siiphesiz Allah verdigi s6zden donmez"?® seklinde buyrulmaktadir.?® Burada
Allah peygamberine ve ona tabi olanlara yardimini ulastiracagini ve onlarin yeryiiziinde
miisriklere karsi istiinliik kuracagimi va‘d etmistir. Nitekim Allah va‘dinden asla
donmeyecektir.

Allah insanlar1 miijdelemek ve uyarmak adina gonderdigi peygamberlerine onlari
insanlardan korumak ve yardim etmek gibi ¢esitli diinyevi va‘dlerde bulunmustur. Ciinkii
peygamberler miicadeleleri esnasinda bir¢ok eziyete maruz kalmislar, hatta bazen Allah’a
yardimmin ne zaman oldugunu soracak kadar bunalmislardir.’®” Onlarin teblig
gorevlerini siirdiiriirken yasadiklart problemler karsisinda sabirli olmalart gerektigini
ifade eden Allah, yeri ve zamani geldiginde onlara yardim edeceginin séziinii vermis ve
bu soziinii de asla unutmayarak yerine getirmistir. Ayrica Allah gorevlendirdigi el¢gilerin
kendi yardim ve inayetiyle galip geleceklerini va‘d ederken onlara yiikledigi teblig
gorevini yerine getirmemeleri durumunda elgilik gorevlerini yerine getirmemis

olacaklarmi soyleyerek?® biiyiik bir va‘idde bulunmustur.?%

2.1.2.2. Uhrevi Va‘dler

Allah Teala peygamberlerine diinyada va‘d etiklerinin yaninda onlar i¢in ahirette
de biiyiik miikafatlarin oldugundan bahsetmistir. Ciinkii O, el¢i olarak sectigi kullarina
biiyiik gorevler yiikleyerek bu gorevleri ifa etmelerini talep etmistir. Eger onlar
kendilerine verilen gorevi yerine getirmezler ise Allah’in gazabina maruz kalacaklari da
haber verilmistir. Onlar da bu gorevi ifa etme konusunda gonderildikleri toplumlardan
herhangi bir iicret istememislerdir. Bu baglamda Allah peygamberlerini sorguya

cekecegini vurgulamakta, onlarin gorevlerini layikiyla yerine getirmeleri durumunda
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ahirette biiylik miikafatla ddiillendirileceklerini beyan etmektedir. Allah bu durumu Enam
84. ayette soyle zikretmektedir:

“Biz ona Ishak ve Ya ‘kiib 'u da armagan ettik; hepsini de dogru yola ilettik. Daha
once de Nith’u ve onun soyundan David’u, Siileyman’i, Eyyub’u, Yusuf'u, Misa’yt ve
Hariin'u dogru yola iletmistik. Biz, iyileri boyle odiillendiririz.”*'°

Bu ayet hakkinda bazi muhakkik alimlerin soyle sOyledikleri aktarilir: “Bu
hidayetlerden kastedilenin biiyiik bir miikafat oldugu sdylenmistir. Bununla da Cenab-1
Allah’in onlar1 cennet yoluna hidayet edip ulastiracagina yonelik beyan1 oldugu ifade
edilmistir. Cenab-1 Allah bu hidayetten bahsettikten hemen sonra da “Biz iyi hareket
edenleri iste boyle miikdfatlandririz” buyurarak hidayetin muhsinlerin iyiliklerine
karsilik verilmis bir miikafat olduguna isaret etmistir. Nitekim irade sahibinin iyiligine
kars1 miikafat da ancak sevap oldugundan bu hidayet ile Allah’in elgilerini cennete
ulastirmasinin kastedildigi de sabit olmaktadir.?!!

Allah peygamberlerine toplumlarindan higbir {icret talep etmemelerini, onlara
yaptiklar1 kutsal gdrev gercevesinde biiylik miikafatlar va‘d ederek miijdelemistir. Bu
cercevede peygamberler de insanlar1 Allah’in dinine davet etmisler ve diinyaya tamah
etmeyerek Allah’in ahiret yurdunda kendilerine sunacaklar1 miikafatlari arzulamiglardir.
Allah da peygamberlerine yaptiklar1 gorevin karsiligr olarak cennet gibi biiyilik ddiiller

hazirladigini haber vermistir.

2.1.3. Miiminlere Yapilan Va‘dler

Kur’an ayetlerine ve bu ayetler iizerine yapilan tefsir caligmalarina baktigimizda
Allah’in miiminlere diinya hayatinda yaptiklar1 taatlerin ve giizel davraniglarin karsilig
olarak diinyevi ve uhrevi va‘dlerde bulundugu goriilmektedir. Bu meyanda Kur’an’da
gecen ayelerde miimilere yapilan va‘dlerin nelerden olustugunun tespit edilmesinin
inananlarin iyilik ve giizellikler ortaya koymasi bakimidan motivasyonunu arttiracagi
diisiincesine binaen Allah’in bu va‘dlerinde gerek diinyevi gerekse uhrevi bir takim

menfaatlere isaret edilmistir.
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2.1.3.1. Diinyevi Va‘dler

Allah miiminlere iman edip giizel davranis sergilemelerine ve diinya hayatinda
yasadiklari sikintilara karsi yine bu alemde baz1 va‘dlerde bulunmus, 6zellikle kafirler ve
miisriklerle yapilan miicadelelerde Allah’a iman edip Rabbine giivenen ve O’ndan yardim
dileyen miiminlerin, biiylik topluluklar karsisinda dahi zafer kazanacaklari
vurgulanmigtir. Ayrica diinya hayatinda yapilan iyiliklerin karsiliginin ahirette goriilecegi
gibi bu davranislarin sonucunun diinya hayatina da yansiyacagi ifade edilmistir. Bu
ac¢idan miiminlere va‘dlerde bulunulan ayetlerin nasil yorumlandiginin degerlendirilmesi
olduk¢a 6nemlidir.

a. “Andolsun ki Allah size verdigi sozii yerine getirdi. Hatirlaywn ki O ’nun izniyle
kdfirleri oldiiriiyordunuz, ama Allah size istediginiz zaferi gosterdikten sonra gevsediniz,
emre itaat hususunda birbirinizle tartigtiniz ve emre aykir: hareket ettiniz; iginizden kimi
diinyayt istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz; derken Allah denemek icin onlarin
karsisinda sizi bozguna ugratti. Sonunda yine de sizi bagisladi. Allah miiminlere karsi
liitufkardr. "*'?

Ayetteki “Andolsun ki Allah size verdigi sozii yerine getirdi” ifadesinin O’nun
Uhud savasinda diismanlarin kalplerine korku salacagini va‘d etmesi ve korkuyu salarak
Allah’mm  miminlere verdigi bu sézii yani Vva‘dini yerine getirmesi seklinde
yorumlanmustir.?t3

Ayrica bu ifadenin kullanilmasinin bir takim nedenlerinin oldugunu sdyleyenler,
bunlarin ilkinin, Hz. Peygamber ve ashabimin Uhud’da baglarina gelen musibetle
Medine’ye doniince ashaptan bazilariin “Bu, bizim basimiza nereden geldi? Halbuki
Allah bize yardim edecegini va‘d etmisti” demeleri lizerine bu ayetin inmis oldugunu 6ne
stirerler. Diger bir neden ise ashaptan bazilarinin “Hz. Peygamber’in riiyasinda bir kog
kestigini gdrmesi iizerine Allah’in onun rityasini, Uhud giiniinde miisriklerin sancaktari
olan Talha b. Osman ile bundan sonra yine sancaktarlik yapan dokuz kisinin
oldiirtilmesiyle gergeklestigine inanmalaridir. Zira onlar Cenab-1 Hakk’in “Andolsun ki,
Allah’in size olan va'di yerine geldi” buyrugunun da buna isaret ettigini ve Hz.

Muhammed’in riiyasinin dogrulanip gergeklestirildigini iddia etmislerdir. Ugiincii bir
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sebep de bu va‘din sabretmek ve muttaki olmak sartina baglandig1 ve ayetteki Allah’in
“Evet, siz sabreder ve sakinirsaniz, onlar da ansizin tistiiniize gelecek olurlarsa Rabbiniz

7214 seklindeki va‘dine yonelik olmasidir.?® Dolayisiyla Allah

size yardim edecektir
peygamberle birlikte ¢esitli eziyetlere maruz kalan miiminlerin duruslarin1 bozmayarak
sabretmelerini tavsiye etmektedir. Cilinkii Allah, er yada ge¢ miiminlere yardim edecegini
va‘d etmektedir.

b. “Size bildirilen mutlaka gelecektir; bunu énleyemezsiniz.”’*'® Bu ayetteki “size
va ‘dedilen mutlaka gelecektir” ifadesi, va‘d ve va‘idin veya Allah’in “muhakkak
va ‘dedildigi iizere” ayetinde resuliine yardim ettigi gibi miimin kullarina yardim
edeceginin aciklanmasidir.?t’

Ayrica va‘d kavraminin miikafatlari; va‘id kavraminin ise cezalar1 haber vermeye
tahsis edilmis kelimeler oldugu, ayetteki “Size va‘dolunan seyler muhakkak gelip
catacaktir” ifadesinin de miikafatlarla ilgili biitiin va‘dlerin siiphesiz bir sekilde
gerceklesecegi manasma geldigi soylenir. Yine bu kavramin va‘din kesin olduguna,
va‘idin ise kesin olmadigina delalet ettigi, Allah Teald’nin ayet sonunda “siz, aciz
birakabilecek kimseler degilsiniz” buyurmasiyla “siz bizim kudretimizin ve takdirimizin
disina ¢ikamazsiniz” demek istedigi ifade edilir. Dolayisiyla Allah’in va‘dinden
bahsedince onun mutlaka olacagini bildirmesi, ancak va‘idinden bahsedince sadece “siz
aciz birakabilecek kimseler degilsiniz” seklinde buyurmasi, Cenab-1 Hakk’in rahmet ve
ihsaninin gazabina gore daha baskin oldugunun bir gostergesidir.?®

C. “Ele gecirmek tizere ganimetlere dogru hareket ettiginizde savastan geri
kalanlar, Allah’in soziinii degistirmeyi dileyerek, “Bizi engellemeyin de size katilalim”
diyecekler. De ki: “Asla bizim pesimize takilamayacaksimiz, Allah (kotii niyet ve
davranisiniz sebebiyle) sizin icin daha énce boyle buyurdu.” Bunun iizerine, de “Hayrr,

siz  bizi ¢ekemiyorsunuz” diyecekler. Tam aksine kendileri kavramakta giicliik

cekiyorlar.’®® “Onlar bununla Allah’in séziinii degistirmeyi isterler. Deki: “Bizim
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arkamiza asla diisemezsiniz. Allah, daha evvel boyle buyurmugstur” seklindeki Feth suresi
15. ayeti hakkinda bir ka¢ yorum yapilmaistir.

Bunlardan birincisi bu ifadenin Allah Teala’nin “Hayber ganimetleri, ancak
Hudeybiye’de bulunan ve biat1 yapanlar igindir, bagkalar1 i¢in degildir” seklindeki
hitkmiidiir.?

Ikincisi; ayetteki “Onlar bununla, Allah’in séziinii degistirmeyi isterler”
ciimlesinde bahsedilen “Allah in s6zii” ve “Allah onlara karsi gazablanmis”?** seklindeki
ilahi hiikiimdiir. Bu baglamda eger onlar savasta size tabi olsalardi kendilerine ganimet
va‘d olunan ridvan biatin1 yapan o segkin kimselerin durumuna diiserler, boylece Hak
Teala’nin “Allah, o agacin altinda sana biat eden miiminlerden razi olmustur ???
ayetinde de beyan ettigi gibi Allah’in raz1 olduklar1 kimseler ziimresine girer ve O’nun
azabina diigar olan guruplara dahil olmazlardi. Boyle bir durumda ise Allah’in s6ziiniin
degistirilmesi gerekeceginden bu, O’nun hakkinda miimkiin degildir.??

Uciinciisii de bedevilerin Hz. Peygamber’den ayrilip savasa katilmamasi
nedeniyle Allah peygamberini onlarin iclerindeki gercek niyet ve diisiincelere vakif
kilmasi, onlarin miinafik olduklarinin agiklamasinin saglanmasi ve onlara azap
edileceginin bildirilmesidir. Bunun tizerine Allah, Hz. Peygambere “sizler, benimle asla
savasa ¢ikmayacak ve diismanla savasmayacaksiniz”*** demesini emretmistir. Bu sebeple
onlar da Hz. Peygamberle birlikte savasa ¢ikmama hakkindaki bu ilahi hikkmii
degistirmek istemislerdir.?%®

d. “Onlar ki, iman etmisler ve takvaya ermislerdir, iste onlara hem bu diinya
hayatinda hem de ahirette miijdeler olsun! Allah’in sézlerinde degisme olmaz; (0yleyse)

en biiyiik kazang budur.”?*® Yunus 63 ve 64. ayetlerdeki “Allah in sézlerinde degisme

olmaz” ciimlesinden ¢esitli anlamlar ¢ikarilabilir.
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Birinci olarak Allah’in kelamindaki degismezlik O’nun va‘d ve va‘idine yonelik
olabilir. Ciinkii bunda degisme ve sapma olmaz.

Ikinci bir anlamlandirmaya gére Allah kelamindaki degismezlikten maksadin
Kur’an olmasi muhtemeldir. Ancak va‘d ve va‘idde oldugu gibi Kur’an’da da degisme
olmas1 miimkiin gériinmemektedir.??’

Bagka bir anlayisa gore ayetleri ve resulleri yalanlayarak helak olmus toplumlarin
siinnetlerinde, “Allah’in siinnetinde bir degisiklik ve sapma bulamazsin®?*® ayetinde
belirtildigi gibi siinnetinde bir degisikligin s6z konusu olmayacagidir.

Diger bir yaklasima gore ise Allah’in delil ve burhanlar degigsmedigi icin O’nun
va‘d ve va‘idi de degismez.??® Bu baglamda Zemahseri de “katimda soz degismez”**
ayetini delil gostererek Allah’in s6zlerini degistirmeyecegini ve O’nun va‘d ve va‘idinden
caymayacagini sdylemektedir.?%!

Réazi ise bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Allah kendi dostlarinin sifatini
zikrettikten ve durumlarini ortaya koyduktan sonra “Allah’in kelimelerinde asla bir
degisme soz konusu degildir” buyurmustur. Bu ifade, “Bu kelimelerden caymak s6z
konusu degildir” manasina gelmektedir. Réazi aymi sekilde Allah’in s6ziiniin
degismeyecegini Zemahseri gibi “katimda soz degismez” ayetinin ifadesine benzetir.
Ayrica buradaki miijde ile kastedilenin “Rableri onlara rahmetini ve rizasini miijdeler”
ifadesinde oldugu gibi kendisine itaat eden kimselere miikafat ve ikrami va‘d etmis
oldugunu kuvvetlendiren en 6nemli delillerden biridir.

e. “Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin par¢alandigr yahut
oliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (yine inanmazlardi). Fakat biitiin igler
Allah’a aittir. Miiminler hald anlamadilar mi ki Allah dileseydi biitiin insanlar1 hidayete
erdirirdi? Allahin va ‘di gelinceye kadar yaptiklarindan dolay inkdr edenler ya kendileri

feldkete ugrayp duracaklar veya feldket onlarin yurtlarimin yakinina inecektir. Allah,

va ‘dinden asla dénmez."*** Ayette gecen “Allah’in va ‘di gelinceye kadar” ciimlesinin

221 Maturidi, Te vilatii'I-Kuran, V11, 80.
228 Fatir 35/43:
)u.\ud.\l\k_\.\..ﬂda.\uhuﬂ)‘)“u.\u‘)“u)‘)laud@dbb‘}ﬂgr\»d‘)sﬂ\dm‘}{}w‘)s»)ua‘)y‘@\‘)h&u\"
")4};4 ] u.p.d A5 R
229 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, V11, 80.
230 Kaf 50/29: o )
Sl 23y U s Gl O 05
281 Zemahseri, el-Kessdf, 467-468.
22 Ra’d 13/31:
) \,M\w;nw_.ur,mm,dmLL@,Am?&s,\ J\Jm_‘m}\dmm‘_uuufu\,x}"
&JXAJYAM\U\M\ J:;)Lfvhgr\;eh)bual.uﬁd;.v)\é\s)lﬁ\}z_\a.al.m(:@_u@\))sswdﬂdlf‘}{) wu\dégi‘m\
"aLud\



49

inananlarin topluca diinya mali ve mekanlaria varis olmalar1 gibi biiylik bir zafer elde
etmelerine ve Allah’in Mekke nin fethedilecegini va‘d etmesine yonelik bir haber oldugu
rivayet edilmistir. Yine “Allah va ‘dinden asla dénmez” ayetinin de Allah’in resuliine fetih
ve yardim vb. seyleri va‘d etmesine doniik bir haber oldugu da soylenir.?*3

Ayrica bu ayetle ilgili olarak Hz. Peygamber’e olan diigmanliklari ve
yalanlamalar1 sebebiyle onun Mekkeliler iizerine seriyyeler gonderdigi ve bu sebeple
Mekke’nin halinin degistigi ve sonrasinda Allah’in peygamberine va‘di olan Mekke’nin
fethi zamaninin gelip cattig1 ifade edilmistir. Daha sonra ise Cenab-1 Hakk’1n “Siiphesiz
ki Allah va ‘dinden dénmez” buyruguyla Hz. Peygamber’in kalbine gii¢ vermeyi ve onun
endisesini gidermeyi amacladig1 dile getirilir. Raz1, Kadi Abdulcabbar’in bu ifadenin
Allah Teald’nin va‘idinden cayabilecegini ileri siirenlerin gériisiiniin yanlis olduguna
delalet ettigini, bu ayetin kafirler hakkinda olsa da dikkate alinacak seyin ayetin niizul
sebebinin hususi olusu degil lafzinin umGm1 manast oldugunu sdyledigini aktarir. Razi
de bu soylemlere karsilik olarak sézden caymanin baska, umimi bir ifadenin tahsis
edilmesinin bagka bir sey oldugunu, bu ayette ise Allah’tan hulfiin meydana geleceginin
sOylenmedigini ve umimi olan va‘id ayetlerinin ilahl affi gdsteren ayetlerle tahsis
edilebilecegini vurgular.z*

Yine bu ayette Mekkeli miisriklere verilecek olan cezanin va‘ld olarak degil de
va‘d olarak ifade edilmesi, O’nun va‘idinin de bir va‘d olduguna isarettir. Zira va‘d
kavrami hem miikafat hem de ceza anlamina gelmektedir. Bu baglamda Allah bir¢ok
ayette tehdit ve cezalarindan bahsederken va‘id kavrami yerine va‘d kavramini kullanarak
cezalandirmasindan vazge¢cmeyeceginin sdziinii vermistir.

f. “Seytan i¢inize yoksulluk korkusu diistiriir ve ¢irkin seyler yapmanizi emreder.
Allah ise kendinden bir bagislama ve liituf sozii vermektedir. Allah her seyi kusatmakta
ve her seyi bilmektedir. " Ayette gegen “Allah ise kendinden bir bagislama ve lituf sozii
vermektedir” ifadesiyle O, ugrunda harcama yapilarak kendi katindan bir bagislanma ve
diinyada gergeklestirilen giizelliklere binaen isimlerin unutulmamasimi va‘d etmektedir.
Ayrica bu ifade ile diinyada can, mal ve miilk gibi Allah yolunda harcanan seyleri devam

ettirmeyi ve kotiiliige karsilik magfiret ve fakirligi ortadan kaldiracak bir bolluk ile

233 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, V11, 435.
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ahirette bagislanmay1 va‘d ettigi seklinde de bir yorumun yapilabilecegine isaret
edilmektedir.2*®

Zemahseri ise va‘d etmek, s6z vermek kavramlarinin hem hayir hem de ser olan
islerde kullanilan kelimeler oldugunu, nitekim Hac suresi 72. ayetinden®’ hareketle
Allah’1n atesi, kendisini inkar edenlere va‘d ettigini savunmaktadir.?®

Ayrica bu ayetteki dnemli diger bir ayrint1 da seytanin insan1 diinyadaki gelecegi
hususunda fakirlikle korkutmasi karsisinda Allah’in ona, ahiretteki istikbali hususunda
magfiret va‘d etmesidir.?%® Kanaatimizce diinyevi va“dle ilgili asil vurgu da bu olmalidir.

g. “Yoksa onlar, “Allah hakkinda bir yalan uydurdu” mu diyorlar? Halbuki Allah
dilese senin kalbini de miihiirler. Allah batili siler ve gercegi sozleriyle ortaya ¢ikarr.
Siiphesiz O kalplerde olani ¢ok iyi bilmektedir. "**° Ayetteki “Allah bétili siler ve gercegi
sozleriyle ortaya ¢ikarir” ifadesi iki agidan degerlendirilebilir:

1. Hak ehlinin batil ehline kars1 zafer kazanmasi ve hak ehlinin batil ehli {izerine
ezici bir sekilde iistiin getirilmesi hususunda Allah’in inananlara yardim etmesidir.
Boylece Allah’in batili yok edip hakki gergeklestirecegi vurgulanir.

2. “Biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru yol rehberi ve hak
din ile gonderen O’dur; miisrikler hoglanmasalar da!®*' ayetinde oldugu gibi bir
kimsenin saglam delillerle hakki batildan ayirincaya kadar hakikati aramasidir.24?

h. “Miiminler diisman kuvvetlerini karsilarinda goriince, “Bu, Allah’in ve
resultiniin bize Va‘d ettigi durumdur, Allah ve resulii hep dogru soyler” dediler; bu
onlarin ancak imanlarint ve teslimivet duygularimi arttirdr”®® Bu ayette Allah,
miiminlerin durumuna deginerek onlarin “iste bu Allah’in bizi imtihan edecegi

hususundaki va ‘didir” seklinde inaglarimi ifade ettiklerini bildirmektedir. Daha sonra
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onlar, miinafiklarin “Allah ve resulii bize bir aldatistan baska bir sey Va ‘d etmemigtir”®**

seklindeki sozlerine karsilik olarak Allah’in ve peygamberinin dogru sdyledigini beyan
etmiglerdir. Ciinkii onlar zafere ulasmadan 6nce de Allah’in dogru séylemis oldugunu
biliyor ve buna inaniyorlardi. Bu sebeple bu s6z bir miijdeye isaret olup “bu Allah’in ve
resuliiniin bize va‘d ettigi seylerdir ve bu va‘d aynen gergeklesti” anlamina gelmektedir.
Ciinkii Allah her va‘dinde dogrudur. Bu s6z onlarin bu isin meydana gelecegine olan
imanlarim1 artirdt ve bu durum meydana gelince de onlarin teslimiyetlerini
kuvvetlendirdi.?*

1. “Rizkiniz ve size Va '‘d edilenler goktedir.”?*® Bu ayette va‘d edilen ve gokten
gelen seyin {imit ve korku olabilecegi dne siiriilmiistiir.?4’ Zemahseri ve Beyzavi (6.
685/1286) de va‘d edilen seyin arsin altinda bulunan yedi gokte ortaya ¢ikacak cennet
veya kulun rizkmin semada takdir edilip yazilmasi oldugunu dile getirmektedir.?*8

Allah kendisine iman edip yararli isler yapanlara diinya hayatinda yasadiklar
sikintilar sonrasinda bazi nimetler sunacagini va‘d etmektedir. Bunlar peygamberlerle
birlikte hareket etmeleri ve baz1 sikintilar karsisinda sabretmeleri nedeniyle yasadiklar
bolgelerde hakimiyet kurarak huzur ve mutlulugu temin etmeleri gibi ¢esitli yonlerden
olacaktir. Ayrica Allah onlara verdigi nimetlerin yine onlarin yaptiklar1 hayirli isler

nedeniyle kat kat artirilacagini miijdelemistir. Dolayistyla O, inanan insanlara yaptiklari

glizel davranislar nedeniyle diinyevi nimetlerden ziyadesiyle verecegini va‘d etmektedir.

2.1.3.2. Uhrevi Va‘dler

Biitiin ilahi din ve inang sistemlerinde 6liim sonras1 sorguya ¢ekilmenin, hesabin,
ceza veya milkafatin varliginin ifade edildigi goriilmektedir. Kur’an’in genel tislubuna
bakildiginda iman edip salih amel isleyenlere ahirette biiylik miikéafatlarin oldugu
mijdelenir. Ayrica inanan insanmn yaptigr iyiliklerin karsiliginin Allah katinda zayi
olmayacag1 vurgulanir, Allah’1 tantmayan insanin yaptig1 iyiliklerin ise bosa ¢ikacagi

ifade edilir ve bdylece yapilan iyiliklerin karsilik bulmasi imanmn varligi iizerine

244 Ahzab 33/12: ) . . . L
"she V1A L0 A e 5 L (D e B Gl ¢ ssiliall 05 315"
245 Razl, et-Tefsirii 'I-Kebir, XXV, 204,
246 Zariyat 51/1-6: )
"G se il eSbJ ATV
247 Maturidi, Te vilatii’I-Kur'an, X1V, 139.
248 Zemahserd, el-Kegsdf, 1051-1052; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’'t-Te vil, |1, 429.



52

temellendirilir. Ancak diinya hayatinda miiminlerin Allah’a itaat ve bagliliklarinin ayn
derecede olmadigi, bunun sonucu olarak da ceza ve miikafat derecelerinin ayni
olmayacagi haber verilir.

Allah, miiminlere cennet gibi bir va‘dde bulunmasinin yaninda yaptiklar1 giizel
davraniglar karsisinda daha bir¢ok nimetler verecegine ve onlara ahiret hayati boyunca
biiyiik iistiinliikler bahsedecegine dair s6z vermistir. Iste bu nedenle O’nun va‘d ettigi bu

odiilleri ortaya koymak adina bazi ayetleri analiz etmeye ¢alisacagiz.

2.1.3.2.1 Cennetle Ilgili Va‘dler

Allah Teala, iman eden insanlara yapacaklari giizel ameller karsiliginda ebedi olan
cennet hayatin1 va‘d etmistir. Bu baglamda ebedi mutlulugun simgesi olan cennete
kavusma iimidi, biitlin Miisliimanlar i¢in hayatin bir¢ok giicliiklerine gogiis germeyi,
fedakarlik gostermeyi goze aldiran bir faktdr olmustur. Nitekim Cennet hayatinda
istedikleri her seyin onlara verilecegi, orada eziyet ve zorlugun olmayacagi vurgulanmis,
huzur ve mutlulugun sonsuzluguna isaret edilmistir. Allah bu cennet tasvirleriyle inanan
kullarin duygularina hitap ederek onlardan emir ve yasaklara riayet etmelerini istemis, bu
minvalde hayatina yon verenlerin kesinlikle hiisrana ugramayacagin bildirmistir. Biz de
Allah kelaminda inananlara va‘d edilen cennetin nasil tasvir edildigini belirlemek adina
cennet va‘d eden bazi ayetleri tahlil etmeye ¢alisacagiz.

a. Al-i Imran 107. ayette “Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti
icindedirler; orada onlar ebedi kalacaklardir”®*® buyrulmustur. Bu ayetle ilgili olarak
“Allah’1n rahmeti ile ne murad edilmistir?” seklindeki soruya Ibn Abbas (8. 68/687-88)
cennetin ifade edildigi cevabin1 vermis, baz1 muhakkik alimler de kulun taati ne kadar
cok olursa olsun cenneti ancak Allah’in rahmetiyle kazanabilecegine yonelik bir ifade
olabilecegini sdylemislerdir.?>°

Yine “miiminlerin cennette ebedi kalacaklar1 gibi kafirlerin de cehennemde ebedi
kalacaklari, ancak Cenab-1 Allah’in iman edenlerden cennetliklerin ebedi olduklarimi
acikca belirttigi halde cehennemliklerin orada ebedi kalacagini belirtmeme sebebinin ne

oldugu” sorusuna soyle cevap verilmistir: “Biitiin bunlar Hak Tedla’nin rahmetinin
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gazabindan daha fazla oldugunu gosteren hususlardir. Ciinkii Cenab-1 Hak ayete
rahmetine nail olanlardan bahsederek baslamis ve yine ayeti bunlardan bahsederek sona
erdirmistir.”%>!

Ayrica Cenab-1 Hakk’in “Allah’in rahmeti icindedirler” beyan1 kapsaminda
rahmeti kendisine nispet ettigi halde azabi kendisine nispet etmedigi ve “fadin azabr”
seklinde buyurdugu dile getirilmistir. Burada Allah’in, sevabin ebedi oldugunu acikca
belirtmesine karsin azabin ebedi oldugunu agik¢a belirtmedigi vurgulanmis ve biitiin
bunlarin Cenab-1 Hakk’1n rahmetinin gazabindan daha fazla oldugunun isareti olduguna
temas edilmistir.2>2

b. Baska bir ayette ise Allah, “Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez, o

253 geklinde

zerre, bir iyilik ise onu katlar, kendi katindan da biiyiik miikafat verir
miiminlere miikafat miijjdesinde bulunmustur. Bu meyanda ayetin “0 zerre bir iyilik ise
onu katlar, kendi katindan da biiyiik miikdfat verir” ifadesiyle Mutezile nin biiyiik giinah
isleyen kimsenin ¢ok sayida giizel isleri olsa dahi cehennemde ebedi kalacagina yonelik
iddiasinin reddedilmis oldugu sdylenmistir.?>*

Ayrica “o zerre bir iyilik ise onu katlar, kendi katindan da biiyiik miikdfat verir”
ifadesi ile “O, zerre miktar iyilik olursa onun sevabini kat kat artirtr” ifadesi arasinda
mutlak bir fark vardir. Clinkii kat kat arttirma o iyiligin cinsinden olmasi gerekirken
Allah’1n verecegi biiylik miikafat ise o iyiligin cinsinden olmayacaktir. Bu kat kat verme
islemi cennette gerceklesecek ve bu da va‘d edilen lezzetler ve nimetlerden olusacaktir.?>®

Hatta Cenab-1 Hakk’in kendi katindan verecegi biiyilk miikafatin da Allah’1
gorme, muhabbetullah ve marifetullaha gark olma esnasinda duyulacak olan lezzetlerden
meydana gelecegi ifade edilmistir. Nitekim Allah Teala bu cesit lezzetleri kendi katina
ayirmistir. Ciinkii bu cesit gipta edilecek lezzet, mutluluk, giizellik ve kemal gesitleri
bedeni amellerle elde edilemeyip Allah Tedld’nin kutsi nefis cevherine yerlestirmis
oldugu israk, safa ve nur gibi seylerle elde edilmektedir. Kisacasi bu kat kat artirma ile
cismani-bedeni saadete; biiyiik miikafatla da ruhani saadete isaret edildigi sdylenebilir.?>®

C. “Boyle soylemelerine karsilik Allah da onlari, i¢inde ebedi olarak kalmak iizere

altindan wmaklar akan cennetlerle édiillendirdi. Iste iyi davrananlarin miikdfati
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budur.”®" Bu ayet hakkinda su yorum yapilmustir: Allah’in birligine, resuliine ve
Kur’an’a iman edenleri Allah Teala kiyamet giinii altlarindan irmaklar akan cennet
nimetleriyle miikafatlandiracaktir. Oyle cennetler ki kosklerinin altindan bal, siit,
zencefil, serbet, selsebil ve rahik irmaklar1 akar. Ayrica onlar cennette ebedi kalicidirlar.
Ciinkii oraya girenler i¢in bir daha ¢ikis yoktur ve bu, iman edip salih amel isleyenlerin
miikafatidir. 28

d. “Cennet ehli cehennem ehline, “Biz rabbimizin bize Va'dettigini ger¢ek
bulduk; siz de rabbinizin size va ‘dettigini gercek buldunuz mu?" diye seslenir. “Evet!”
derler. Ve aralarindan bir duyurucu, “Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun!” diye
bagirir.”?® Bu ayet baglaminda Allah miiminlere “Orada canlarin istedigi ve gozlerin

»260 ayetinde oldugu gibi igerisinde nimetlerin, lezzetlerin ve

zevk aldigi her sey vardir
canlariin istedigi herseyin oldugu cenneti va‘d ederken, kafirler i¢in her tiirden siddetli
azabin bulundugu cehennemi va‘d etmistir. Ayrica Allah, onlar i¢in cehennemi va‘d etmis
oldugundan onlar da Allah’in bu va‘dinin ger¢ek oldugunu mutlaka goreceklerdir.?!

e. “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara icinde ebedi olarak kalmak iizere
altindan wrmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler Va ‘detmistir.
Allah in rizési ise hepsinden biiyiiktiir, iste biiyiik bahtiyarlik da odur. "2 Ayette Allah’1n
miiminlere ihsan edecegi nimetleri haber verdigi ve yiice Allah’in, miimin erkeklere ve
kadinlara, i¢inde ebedi kalacaklar, altlarindan irmaklar akan cennetler ile i¢ginde inciden
ve yakuttan yapilmis kdskler ve meskenlerin oldugu Adn cennetlerini va‘d ettigi haber
verilmektedir. Ayrica en biiyiik miikafat Allah’in rizasini1 kazanmaktir ve biiyiik kurtulus
da bu olacaktir. Ciinkii miiminler i¢in bundan daha biiyiik miikafat olamaz. Allah iman

edip emirlerine itaat edenlerden razi olurken iman etmeyenlerden asla razi

olmayacaktir.?5
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Buna benzer baska bir ayette “Onlar da “Bize verdigi sozii yerine getiren ve
cennetten bize diledigimiz yerinde mesken kurabilecegimiz yurt bagislayan Allah’a
hamdolsun!”  diyecekler. (Bunun icin) c¢alisip cabalayanlarin ecri ne giizel!”?%
buyurulmustur. Allah, bir va‘dde bulundugu zaman va‘dinde duracagindan siiphe
olmayacagimi belirtmektedir. Maturidi, inananlarin o giin Allah’in cennet va‘dinde
bulunup bu va‘dini gergeklestirdigi i¢in Allah’a hamd edeceklerini s6yleyerek Allah’in
va‘dinde duracagindan siiphe edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.?®

Kiyamet giinii hesaba ¢ekildikten sonra miiminlerin cennete girdikleri zaman
kendileri i¢in hazirlanan ve gdzlerinin gérmedigi, kulaklarinin duymadigi nimetleri,
makamlari, koskleri ve hurileri goriince hayrete diiserek “Bize verdigi sdzde sadik olan
ve bizi bu yere varis kilan Allah’a hamd olsun. Cennette istedigimiz yerde oturabiliriz.
Iyi amelde bulunanlarin miikafati ne giizelmis” diyecekleri ve bdylece Rablerine karst
olan sevinglerini ifade edecekleri sdylenmektedir. Nitekim bu nimetlerin onlarin iman ve
amellerinin karsiligi oldugu, iman edenlerin miikafatlarim1 gorecekleri ve iman
etmeyenlerin ise cezalarim cekecekleri ifade edilmektedir.2®

Iman edip salih amel isleyenlere karsilik Allah, huzur ve mutlulugun ebedi oldugu
cennetini va‘d etmektedir. Orada insanlar i¢in herhangi bir eziyetin ve sikintinin
olmayacagni, insanlarin biribirine kars1 diismanlik sergilemeyecegini, herkesin biribirine
esenlik dileyecegini, sevgi ve muhabbet besleyecegini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda
insanin duygularina hitap edecek bir ortamin varligina igaret eden Allah, insanin orada
istedigi her seyin kendisine sunulacagini da miijdelemektedir. Dolayisiyla cennete giren
insan Rabbinin rizasin1 kazanmanin mutlulugu igerisinde ve Rabbinden hosnut olarak

ilelebet yasamini siirdiirecektir.

2.1.3.2.2. Yapilanlarin Karsihg: Olarak Va‘dEdilenler

Kur’an’da Allah, diinya hayatinda iman edip giizel davranislarda bulunanlara
yaptiklarinin karsilig1 olarak cennetin yaninda mutlulugun ve huzurun temsili bir takim
miikafatlar va‘d etmekte, cennete biiyiik miikafatlarin oldugu belirtilmekte, bu nedenle

insanin 1iyilik ve giizellikler meydana getirmesi tesvik edilmektedir. Bu baglamda
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miiminin diinya hayatinda yapmis oldugu salih amellere karsilik ahirette cennetin va‘d
edilmesi ve bu va‘dinin gerceklesip gergeklesmeyecegi meselesi bu ayetlerin
anlasilmasiyla cevap bulacaktir. Cilinkii inanan insan, inandig1 degerler iizerine diinya
hayatinin hos goriinen ancak yasaklanmis seylerine karsi Allah’in emir ve tavsiyeleri
dogrultusunda uzak durmasi ve bu davraniginin bir karsiliginin oldugunu bilmesiyle onun
bu tutumu daha anlamli hale gelecektir. Bu ¢ergevede insanin diinya hayatinda isledigi
salih amellerin karsiliginin neye tekabiil edeceginin bilinmesi i¢in va‘d ayetlerini ve bu
ayetler lizerine yapilan bazi 6nemli yorumlar1 incelemek konunun anlasilmasi agisindan
biiyiik 6nem arz etmektedir.

a. “Onlart dogru yola iletmek senin iizerine bor¢ degildir, fakat Allah diledigini
dogru yola iletir. Haywr icin yaptiginiz her harcama kendiniz igindir. Verdiklerinizi ancak
Allah rizdst igin verirsiniz. Hayir icin yaptiginiz her harcamanin karsiligint da hi¢bir
haksizliga ugramaksizin tam olarak alacaksiniz. " Ayetteki “Hayir icin yaptiginiz her
harcamanin karsihigint da hi¢bir haksizliga ugramaksizin tam olarak alacaksiniz”
ifadesi, asr-1 saadette Miislimanlarin iman etmemis akrabalarina mali yardimda
bulunmaktan c¢ekinmeleri nedeniyle Allah’in, hayir i¢in yapilan harcamanin sahislara
fayda saglayacagina ve onlarin giinahlarini da 6rtecegine delil olmaktadir. Ayrica “Higbir
haksizliga ugratilmaksizin karsiligint tam olarak alacaksimiz” ifadesiyle de yapilan
tyiliklerin ve sadakalarin karsiliginin kéafirlere yonelik de olsa sevap ve miikafat olarak
eksiksiz iade edilecegi kastedilmistir.26

Zemahseri de bu ifadeyle yapilan hayir ve iyiligin sevabinin yapana kat kat
Odenecegini, ancak verilenin en giizel bir sekilde goniil kirmadan ve incitmeden verilmesi
gerektigini sdyler.2®

Ebu’l-Berakat en-Nesefi (6. 710/1310) ise bu ayeti hayir olarak ne harcama
yapilmigsa o seyin eksiksiz olarak yapana donecegini ve hayir yapanin hi¢bir zaman
haksizliga ugratilmayacagi seklinde agiklamaktadir. Ayrica o, yapilan hayrin karsilig1 kat
kat verileceginden, ihtiyag sahiplerine yardimda bulunmaktan kaginmak i¢in herhangi bir

mazerete sarilmamanin gerekliligini vurgulamaktadir.?’
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b. “Iman edip diinya ve ahiret icin yararli isler yapanlar: da icinde ebediyen
kalmak iizere, altindan wrmaklar akan cennetlere sokacagiz. Orada onlar i¢in tertemiz
esler vardir ve onlari koyu bir gélgelige alacagiz.”?’* Ayette iman edenlerin nasil
miikafatlandirilacagi bildirilmektedir. Allah’a, resuliine ve Kur’an’a iman edip salih amel
isleyenlere ve Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginanlara aklin
alamayacag1 nimetler verilecektir. Yiice Mevla iman edip salih amel isleyenlere ebedi
olarak kalacaklar1 cennette altindan bal ve siit irmaklarinin akacagi kosklerin ve
kendilerine tertemiz zevcelerin verilecegini va‘d etmektedir. Biitiin bu nimetler diinyada
yapmis olduklart amellerinin kargiligidir. Nitekim Allah, iman edenleri iste boyle
miikafatlandirir.?"2

C. “Hepiniz doniip O 'nun huzurunda toplanacaksiniz, bu Allah in ger¢ek va ‘didir.
O, bastan yaratir, sonra da yaratmay: tekrar eder ki, iman edip diinya ve dhiret icin
yararl isler yapanlari adaletle odiillendirsin! Inkdr yolunu tutmalar: sebebiyle
miinkirlerin nasibi kaynar bir icecek ve aci veren bir azaptir.”*’® Ayet hakkinda Allah’in
akillara yiikledigi hayirli seyleri gilizel gérme, kotii seyleri de ¢irkin gérme gibi
ozelliklerin hayirlar1 yapmaya tesvik ve kotiiliiklerden men etmeye yeterli oldugu,
dolayisiyla herhangi bir va‘d ve va‘ide de gerek olmadigi sdylenmistir. Nitekim aklin
iylyl yapip kotiyll terk etmeyi tespit etmesi durumunda bile nefsin insani maddi
sehvetlere ve lezzetlere dalmaya ¢agirdig1 goriilmektedir. Boyle bir ¢atisma s6z konusu
oldugunda ise kuvvetli bir miireccihin ve muazzam bir giic kaynaginin bulunmasi
gerekecektir. 2”4 Buradaki miireccih ve muazzam gii¢ kaynag1 miikafat ve cezaya dair
bilgi olacaktir. Cilinkii bunun sonucunda gergeklesecek hiikiimle miikafat veya ceza
ortaya cikacaktir.

Ayrica “Eger Allah, haber verdigi va‘d ve va‘idi yerine getirmezse yalan sdylemis
olur” seklindeki bir iddiaya karsilik olarak da tahsisin yapilmasi gerektigine dair bir delil
bulundugunda, Kur’an’daki umum ayetlerinin ekserisinin tahsis edilmesinde bir yalan
s0z konusu olursa tahsis edilmesine hiikmedilen yerlerde O’nun soziiniin de yalan

olmasmin gerekecegi sdylenmektedir. Yine Allah’in yalan sdyleyebileceginin kabul
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edilmesi durumunda ise insanda miikafattan dolay1 bir tesvigin, tehditten dolay1 da bir
korkunun meydana gelmeyecegi ifade edilmektedir.?”

Allah’m va‘d ve va‘idini mutlaka yerine getirecegi kabul edilse bile bu miikafat
ve ceza insanin basina gelen gesitli rahat ve lezzetler ile elemlerden, kederlerden,
agrilardan ve sizilardan ibaret olacaktir. Diinya hayatinda en zahid ve alim kimselerin
cesitli gamlara, kederlere ve hiizlinlere miiptela ve en cahil ile en giinahkar kimselerin de
cesit gesit lezzet ve sevingler i¢cinde olduklar goriilmektedir. Bu nedenle ceza ve miikafat
yurdunun diinya olmamasi, mutlaka miikafat ve ceza i¢in baska yurt ve bir bagka hayatin
olmast gerekir.’®

d. “Ancak tovbe eden, iman eden ve iyi davranista bulunan kimseler boyle
degildir. Bunlar hi¢bir haksizliga ugratilmaksizin cennete; ¢ok esirgeyici olan Allah’in
kullarina va‘d ettigi, onlarin idraklerini agsan Adn cennetlerine gireceklerdir. Siiphesiz
O’nun Va'di yerine gelecektir.”?’" Bu ayetlerde Allah tevbe edenlerin cennete
gireceklerini belirttikten sonra onu su vasiflarla nitelemistir:

Bu cennetin, diinyadaki bahgelerin aksine devamli oldugu ve onun manzarasinin
hicbir zaman degismeyecegi / bozulmayacagi, agaglarin yapraklarinin yesili, ¢igeklerinin
acist ve agaclarinin meyve vermesi ile durumu degisen diinya bahgeleri gibi
olmayacagidir. Ayrica Cenab-1 Hak o cenneti, kullarina gayben va‘d ettigini bildirmis
oldugundan gayb hususunda su izah yapilmistir: Allah onlara gérmedikleri halde cenneti
va‘d etmistir. Hak Teédla bunun pesine de “Onun va'di siiphesiz yerini bulacaktir”
buyurmustur.?’®

e. “Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlara gelince, onlari da
nimetlerle dolu, i¢inde ebedi kalacaklar: cennetler bekliyor. Bunu Allah gercek olarak
va ‘d etmistir. O azizdir, hakimdir.”?"® Lokman 8 ve 9. ayetlerde gegen “Bunu Allah gercek
olarak va‘d etmistir” ifadesinin miiminlere Naim cennetinin va‘d edildigi anlamina
geldigi ve bu ayet baglaminda bu va‘din gerceklesmesinin hak oldugu sdylenmektedir.%

f. “Bu bir hatirlatmadir. Kuskusuz Allah’a itaatsizlikten sakinanlara ¢ok giizel bir

gelecek, kapilar: kendilerine ardina kadar agilacak Adn cennetleri vardir. Orada
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verlerine kurularak cesit ¢esit meyve ve icecek isteyebilecekler. Yanlarinda eslerinden
baskasina bakmayan yagit dilberler olacak. Iste bunlar, hesap giinii icin size
Va ‘dedilenlerdir.”?®* Bu ayetlerde Allah Teala “iste hesap giinii i¢in size Va‘d olunan
seyler bunlardir” buyurmustur. Bu ifadenin “Allah miittakilere bu sifatlarla nitelenmis
olan miikafatlar va‘d etmistir” anlamina geldigini sdyleyen Razi, sonrasinda Cenéb-1
Hakk’in “Siiphesiz bu, bizim bitip tiikenmeyecek rizkimizdir” diyerek bu miikafatin
devamli olduguna vurgu yaptigini dile getirmektedir.?®2

g. “Ote yandan, rablerine karsi gelmekten sakinanlara gelince onlarin, altindan
wmaklar akan, birbiri iizerine yapimis odalar: olacak. Iste Allah’in va‘di! Allah
soziinden donmez.”?® Allah “Bu, Allahin va'didir. Allah séziinden caymaz”
buyurmustur. Ayetteki “Bu, Allah’in va ‘didir” ifadesinin “Onlar igin konaklar vardir”
climlesini te’kid eden bir mef’Gl-i mutlak oldugu, bu ifadenin “Allah onlara bunu va‘d
etti” anlamina geldigi ve Allah’in va‘dleri bulunan pek ¢ok ayette “Bu, Allah’in va ‘didir.
Allah va ‘dinden donmez” gibi agik ifadeler kullandigi beyan edilmektedir. Ancak va‘idi
bulunan ayetlerde ise bdyle kesin ve te’kidli ifadeler kullanilmamistir. Bu durumun da
Mutezile’nin iddiasinin aksine, yani va‘din va‘ide tercihe daha sayan olduguna delalet
ettigi ve Cenab-1 Allah’in va‘id ile ilgili olarak “Allah in katinda sz degistirilmez ve ben
kullarima zulmedici degilim** buyurdugu dile getirilmektedir. Ayrica bu ayetin sadece
va‘id ile ilgili olmadigi, aksine hem va‘di hem va‘idi igine alan genel bir ifade oldugunu
sdyleyen Ehl-i Siinnetin gériisiiniin hak olduguna isaret oldugu vurgulanmaktadr.?®

h. “Zalimlerin yaptiklarindan otiirii korkuya kapildiklarint géreceksin, ama bu
mutlaka baglarina gelecek. Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlar ise
cennet bahcelerinde olacaklar. Onlar icin rableri katinda istedikleri her sey vardir. Iste
biiyiik lutuf budur.”®®® Allah, cennetliklerin halini “iman edip de salih amellerde

bulunanlar ise cennetlerin has bahgelerindedirler” ifadesiyle anlatmistir. Bu baglamda

iman edip iyi ameller yapan kimselerin cennetin hos ravzalarinda ve en latif yerlerinde
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olacaklar1 vurgulanmustir. Oyle ki onlara Rablerinin katinda ne dilerlerse verilecegi,
ayrica orada Rablerinin huzurunda bulunup O’nun cemaliyle sereflenecekleri
soylenmistir.?8’

Daha sonra Cenab-1 Hakk’in “Onlar icin rableri katinda istedikleri her sey vardir”
ifadesiyle biitlin her seyin onlar i¢in mevcud ve hazir oldugu, Hak Teala’nin bunun yiice
bir derece oldugunu belirterek “iste bu biiyiik fazlin ta kendisidir” seklinde buyurdugu
dile getirilmektedir. Ayrica alimler bu ayeti kullara miikafat vermenin Allah {izerinde bir
bor¢ ve vazife olmadigma, bunun ancak Allah’in litfu neticesi olduguna delil
getirmislerdir.?%®

1. “Iste cennetlikler arasinda olan bu kimselerin, yaptiklarimn giizelini kabul
ederiz, kotiiliiklerini de gormezlikten geliriz. Bu kendilerine yapilagelen gercek
Va'‘ddir. " Ayette Cenab-1 Hakk’m “Giinahlarindan vazgececegimiz kimselerdir”
buyrugunun Allah’in bu kimselerin taatlarin1 kabul edip giinahlarin1 bagislayabilecegi
manasina gelebilecegi One siliriilmiistiir. Ayetteki “kabul edecegiz ve vazgegecegiz”
fiilllerinin Allah tarafindan o kimselerin amellerinin kabul edilip gilinahlarinin
bagislanacagi hususundaki bir va‘di olup bu va‘dinin gergekleseceginden hi¢ siiphe
yoktur.2%

K. “Rabbine itaatsizlikten sakinanlara va ‘d edilen cennetin temsili sudur: Icinde
dogal nitelikleri bozulmamug su irmaklari, tadr bozulmamus siit irmaklari, icenlere lezzet
veren sarap irmaklari, siiziilmiis bal wrmaklart bulunan bir bahgedir. Onlar igin ayrica
orada her meyveden mevcuttur, iistelik rablerinden bir de bagislama liitfu. Simdi bunlar,
ateste devamli kalan, bagirsaklarint par¢alayan kaynar su igirilen kimseler gibi olur mu
hig? 729

Kiyamet giinii Allah’in miittaki kullar1 cennete girdikleri vakit orada istedikleri
irmaktan icecekler ve istedikleri meyveden yiyeceklerdir. Onlarin arzuladiklar1 6nlerine

gelecek olup ayrica onlara Rablerinden magfiret de olacaktir.?%
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Aslinda insanin diinyada yaptigi eylemlerine karsilik ahiretteki kazanimlar
konusunda Kur’an ayetleri oldukg¢a fazladir. Biz yukarida bu ayetlerin sadece bir kismini
vermek suretiyle Allah’1n ahiretle ilgili s6z ve va‘dlerinin neler oldugunu ortaya koymaya
calistik. Konuyla ilgili daha bircok ayet bulunmaktadir.?®® Bu ayetlerde insanin
yaptiklarinin  karsiligmin  Allah’in  rahmetine ve liitfuna bagh olarak fazlasiyla
verilecegine isaret edilmekte, Allah’in, kendilerinden razi olarak cennetine koydugu
insandan kin ve nefret duygularinin alinarak huzurun ebedi olarak tesis edilecegi va‘d

edilmektedir.

2.1.3.2.3. Ustiinliik Va‘d Eden Ayetler

Allah, ahiret hayatinda miiminlere kafirlerden ve giinahkarlardan daha iistiin bir
makam olan cenneti va‘d etmistir. Diinya hayatinda kafirlerin Miislimanlar iizerinde
kurmaya calistig1 egemenlik ve iistiinliik miicadelesinin sonucunda Miisliimanlarin galip
gelecegi, diinyada tstlinligii kurmalar1 halinde dahi bunun gegici bir {stiinlik oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica esas Ustlinliigiin ahirette gergeklesecegi, miiminlerin cennete
yerlestirilerek ebedi huzur ve saadete eristirilerek bu iistiinliigiin sonsuza degin devam
edecegi ifade edilmektedir. Bu minvalde Kur’an’da miiminlerin kéfirlere gére daha iistiin
olacaginin va‘d edildigini bildiren ayetler de va‘d ve wva‘ld baglaminda
degerlendirilecektir.

a.“Inananlarla alay ederek inkdra sapanlar diinya hayatimn cekiciligine
kapildilar. Ama Allah’tan korkanlar kiyamet giiniinde onlardan iistiin olacaklardir. Allah
diledigine hesapsiz rizik verir”®® Maturidi, “Allah’tan korkanlar kiyamet giiniinde
inkdrcilardan tistiin olacaklardir” manasindaki ifadenin iki sekilde yorumlanabilecegini
soyler. Bunlardan birincisi “Allah kdfirlere miiminler iizerine egemenlik hakk
vermeyecektir’?® mealindeki ayete de istinaden miiminlerin kesin delil agisindan
kéfirlere istiin olacagidir. Ikinci yorumun ise miiminlerin miikafat ve sevap agisindan

kéfirlere iistiin oldugu seklinde yapilabilecegidir.?%
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Diger taraftan bu ayet “Allah’tan korkanlar ise kiyamet giiniinde onlarin
ustiindedir” ifadesiyle biiylik saadetin ancak muttaki miiminler i¢in s6z konusu oldugunu
ortaya koymaktadir. Allah Tedla miiminlere takvaya bir tesvik olsun diye Ustiinliik
verecegini sOylemektedir. Buradaki tstiinliikten maksat mekan itibariyla iistte olmaktir.
Bu baglamda miiminler gokteki illiyytin’da, kafirler ise yerdeki siccin’de olacaklardir.?%’

b. “Miiminlerden -éziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar, mallart ve
canlarla Allah yolunda cihad etmekte olanlarla esit olamazlar. Allah, mallar: ve
canlarwyla cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan tistiin kildi. Gergi Allah biitiin
Miiminlere o giizel gelecegi Va‘detmistir, ama miicahitleri oturanlardan iistiin
kilmistir. %% Allah bu ayette, mallariyla ve canlariyla cihad edenleri derece bakimindan
¢ok tstiin kilmis ve her ikisine de cenneti va‘d etmistir. Bunun yaninda Allah oturanlara
nispetle cihad edenlere daha biiyiik bir miikafat verecektir. Bunlar sevap ve Allah
katindaki dereceleri bakimindan 6ziirsiiz olarak savasa istirak etmeyenler gibi degillerdir.
Onlarin Allah katindaki dereceleri ¢cok daha biiytiktiir. Ciinkii onlar Allah’in emirlerine
itaat edip canlariyla ve mallartyla Allah yolunda cihada ¢ikmislar ve canlariyla mallarini
feda etmekten ¢ekinmemislerdir.?*°

Evlerinde oturanlar, mallarin1 ve canlarin1 tehlikeye atmayanlar ile rahatini
bozmayanlar elbette savasa istirak edenler gibi olamayacaklardir. Oziirlii olduklar1 igin
savasa istirak edemeyenlerin de ecir ve miikafatin1 yiice Allah savasa istirak etmis gibi
verecektir. Onlara ayrica Allah’tan magfiret ve rahmet vardir.3%

“Allah, iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl igler yapanlara soz vermigtir;
onlar igin bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.”*®t Ayette gecen “Onlar icin
bagislanma ve biiyiik bir miikdafat vardir” ifadesiyle Allah Tedla’nin iman edip salih
ameller isleyenler i¢in bir va‘di vardir. Bagislama, glinahlar1 affedip cezasini diigiirmek
anlamma gelir. Nitekim “Iste Allah, bunlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir™%?
buyurulmustur. “Biiyiik bir miikdafat” s6zii ise onlar1 odiillendirmek i¢indir. Ayrica

konuyla ilgili baz1 yorumlar yapilmis olup bunlardan biri; Allah’in 6nce “Allah, iman
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eden ve salih ameller isleyenlere va‘d etti” buyruguna karst “Onlara neyi va‘detti?”
seklindeki bir soruya Cenab-1 Hakk’in “Onlar i¢in bir magfiret ve biiyiik bir miikafat var”
cevabim verdigidir. Ikincisi ise bu ifadenin takdirinin Allah’mn iman edip salih ameller
isleyenlere va‘dde bulundugu ve onlara “Sizin i¢in magfiret ve biiylik bir miikafatin var
oldugunu” beyan etmesidir.3%

Diger bir yorum ise “Onlar i¢in bir magfiret ve biiyiik bir ecir vardir” ifadesi,
veade / 2= fiilinin mef’ul-ii bihi olup bu da Allah’in, onlara bunlar1 va‘d ettigi anlamina
gelir. Ayrica ni¢in O, 6nce va‘d ettigini haber vermistir?” seklindeki soruya ise soyle
cevap verilebilir: “Bununla, Allah’1n va‘di oldugunu haber vermek daha gii¢liidiir. Ciinkii
Cenab-1 Hak bu va‘di, kendisine nispet ederek “Allah va ‘d etti” buyurmustur. Ilah, her
seye kadir olan, her seyi bilen ve hicbir seye muhtag olmayandir. Bu durumda gercek
ilahin bdyle olusu va‘dinden donmesini imkansiz kilar. Ciinkii va‘dden donmek, ya va‘d
unutuldugu icin bilmemeden ya acizlik nedeniyle va‘dini yerine getiremedigi i¢in yahut
cimriligi engel oldugundan o sahsin s6ziinii tutmamasi nedeniyle veyahut da va‘d edenin
kendisinin o seye muhta¢ olmasindan dolayidir. Netice itibariyla ger¢ek Tanri biitlin
bunlardan miinezzeh ve beri olduguna gore Allah’in va‘dinden caymasi da imkansiz
olmaktadir.3%4

d. “Rableri onlarin dualarina séyle karsilik verir: “Siiphesiz ben, erkek olsun
kadin olsun sizden bir sey yapanin emegini asla bosa ¢ikarmam. Hicret edenlerin,
yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savasanlarin ve
oldiiriilenlerin, igte onlarin giinahlarini elbette silecegim. Andolsun ki Allah katindan bir
miikdfat olarak onlari altindan irmaklar akan cennetlere koyacagim. Stiphe yok ki nimetin
giizeli Allah’in katindadir’”®® Bu ayet hakkinda Allah’mn hitabimin biitiin insanlart
kapsadig1, ancak “Diinyada onlara islerinin karsiligim eksiksiz veririz ve orada onlar

hi¢chir zarara ugratilmazlar’%

ayetine de istinaden Allah’in kafirlerin yaptiklarinin
karsiigin1 diinyaya tahsis ettigi ifade edilir.>%’
Ayrica bu ayette miiminlere hem diinyada hem de ahirette miikafat verilecegi,

kafirlere diinyada verilenlerin miikafat olmadig1 ve Allah’in “onlara islerinin karsiligini
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eksiksiz veririz” ifadesiyle c¢alismalarmin karsiligi olarak onlarin riziklarinin
eksiltilmeyecegi manasimin kastedildigi vurgulanmaktadir.3%

e. “Allah, kendi yolunda ¢arpisirken oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarini
ve mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin almistir. Bu, Allah’in Tevrat 'ta,
Incil’de ve Kur’an’da yer almis gercek bir va ‘didir. Kim Allah’tan daha fazla séziine
bagh olabilir! O halde yaptiginiz bu aligveristen 6tiirii sevinin. Iste biiyiik bahtiyarlik da
budur.”%® Bu ayette gecen va‘d; Tevrat, incil ve Kur’an’da belirtildigi iizere Allah
{izerine vaciptir. Bu baglamda Israilogullarindan bir grubun iman ettigini, diger bir
grubun ise inkdr ettigini belirten ayet®! ile Incil’de hiikmii verilen ve Kur’an’da “Tevrat
ve Incil’de oldugu gibi va‘d Allah’in iizerine haktir” ifadesinin 6nceki toplumlar igin
oldugu soylenmektedir. Ayrica “Allah’tan baska ahdine vefali kim vardir” ifadesi de
Allah’tan bagka hi¢ kimsenin ahdine daha fazla vefay1 gosteremeyeceginin ve O’nun
insana verdigi ahdini tamamlayacagmin bir isaretidir.3!!

Yine Allah Teala nin canlarin1 ve mallarini Allah yolunda feda edip islam dinini
yiiceltmek, kiifiir ve sirki yok etmek i¢in savasa gidenlere bir hak olarak cennetini va‘d
ettigi ve bunun da Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da miiminlere sz verilmis bir hak oldugu
anlasilmaktadir.3'? Bu ayet baglaminda Allah’mn kullarma kars1 her daim adil bir sekilde
yaklagtigi, tim insanlara isledikleri fiiller ¢ergevesinde yaklastigi ve hi¢ kimseye
zulmetmedigi sdylenebilir.Ayrica bu durum, Hz. Adem ile baslayan imtihan siirecinde
insanlara gonderilen dinin sabit bir yapiya da sahip oldugunu gostemesi bakimindan
onemlidir. Allah, tlim insanlara varligini ve birligini tasdik edip emir ve yasaklarina riayet
ederek yasamini siirdiirenlere biiyiik miikafatlar va‘d ederken O’nu tanimayarak giinah
isleyen kimseleri azaplandiracaginin soziinii vermistir. Boylece Allah, tiim insanlara ayni
sekilde va‘d ve va‘idde bulunmustur.

f. “Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlari, icinde ebedi kalmak

308 Maturidi, Te vilatii'I-Kur’an, 11, 518-519.
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lizere, altindan irmaklar akan cennetlere koyacagiz. Allah bunu hak bir soz olarak va ‘d
etti. S6z bakimindan Allah’tan daha dogru kim olabilir! '3 Ayette “Allah bunu hak bir
s0z olarak va‘d etti. Soz bakimindan Allah’tan daha dogru kim olabilir!” ifadesine
Maturidi su soruyla yaklasmaktadir: “Sizler insanlardan gelen sozleri ve haberleri,
Allah’tan daha dogru sozlii kimsenin olmadigin1 ve Allah’in va‘d ettigi disinda hicbir
kimseyi cezalandirmayacagini kabul ediyorsunuz. Peki, seytanin kiyamet, cennet ve
cehennem yok soziinii yalanladiginiz halde nasil oluyor da Allah’in kiyamet, cennet ve
cehennem hakkinda verdigi sozii ve haberi kabul etmiyorsunuz?”3

Zemahgeri’ye gore ise ayetteki soz ve va‘d kelimeleri mutlak kavramlardir ve
“kesinlikle va‘d etti” seklindedir. Hak kelimesi ise miiekkid li-gayrihi olan mef ul-i
mutlaktir ve “bu, kesin olarak bir hak oldu” anlamindadir. Sonra Allah, “Allah 'tan daha
dogru sozlii kim olabilir?” sorusunu sormustur ki bu s6z manay1 giiclendirmek i¢indir.
Bunun gayesi seytanin kendisine uyanlara va‘d ettikleri yalanlar ve asilsiz kuruntulara
dair seylere bir kars1 koymadir. Buna ilaveten, diger bir amag kendisinden daha yalanci
olmayan seytanin soziinden Allah’in va‘dinin kabul edilmeye daha layik ve tasdik
edilmeye daha miistehak olduguna dikkat cekmek icindir.3!°

Razi ise bu ayeti yorumlarken Allah Tedla’nin va‘dini ifade eden ayetlerinin
cogunda “i¢lerinde ebedi kalici olarak” tabirine yer verdigini, hultid’un ebedi ve devamli
kalma manasina alinmast durumunda bu ifadenin gereksiz bir tekrar olacagim
sOylemektedir. Ona gore tekrar aslin hilafidir, yani asil olan tekrar edilmemesidir.
Nitekim Eg’ariler hulid’un devamli kalma manasina degil, uzun bir siire kalma manasina
geldigini kabul etmektedirler. Fakat onlar, Allah’in va‘id ile ilgili s6zlerinde hultdu
zikrettigini ve ebedi kalig1 ise sadece kafirler hakkinda kullandigin1 ve bunun da giinahkar
miiminlerin cezasmin sona erecegine bir delil oldugunu sdylemislerdir.3!°

Yukarida zikrettigimiz ve cennetlik olan miiminlerin kendi aralarinda kategorize
edilerek Allah yolunda canlar1t ve mallariyla miicadele eden ve kendi yolunda sehit

olanlarin konumunu diger miiminlere nazaran daha {stiin tutacagini agik bir sekilde

belirten ayetlerdir. Ancak konuyla ilgili burada zikretmedigimiz daha bircok ayet®!’ de
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bulunmaktadir. Konumuzun uzamamasi i¢in sadece bazi Onemli ayetler dikkate

alimustir.

2.1.4. Kiyamet Anlaminda Va‘dler

Allah bu alem igin belirli bir siire tayin etmesine ragmen bu vaktin ne zaman
oldugu konusunda herhangi bir bilgi vermemistir. Allah’1 inkar edenler de yeniden dirilisi
yalanlayarak ahiret hayatinin olmayacagini séylemis ve bu alemin kiyametle son bulacagi
seklinde peygamberlerin getirdigi haberi reddetmislerdir. Bu meyanda Allah insanlarin
oldiikten sonra tekrar diriltileceklerini sdyleyerek bunu gerceklestirmenin kendi iizerine
hak oldugunu bildirmistir. O’nun bu durumu Kur’an’da va‘d ayetleri igerisinde zikrettigi
goriilmektedir.

Allah Teala kiyametin mutlaka gergeklesecegini “O’nun sozii haktir”, “kiyamet
siiphe edilmez bir gercektir” ve “Allah’in va‘di gercektir” gibi ifadelerle haber
vermektedir. Bu ifadenin yer aldig1 birgok ayet®'® mevcuttur. Fakat biz bunlardan bir
kagini vermekle yetinecegiz.

a. “O, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandir. “Ol!”" dedigi giin her sey
oluverir. O’nun sozii gercektir. Sira iiflendigi giin de hiikiimranlik o’nundur. Gizliyi ve
acig1 bilendir ve O, hikmet sahibidir, her seyden haberdardir.”®'® Ayette gecen “sozii
haktir” ibaresi, haber verildigi lizere 6liimden sonra dirilmenin hak oldugu ihtimalini
barimdirmasinin yaninda onun zikrettigi bu s6zde oldugu gibi s6ziin dogru ve gergek olma
ihtimalini de icerir.3?

Bu baglamda Rézi de “Allah’in sézii her zaman hak, kudreti ise her zaman
miikemmelse bu iki vasfin kiyamet giliniinde bilhassa s6z konusu oldugunun
belirtilmesindeki hikmet nedir?” seklindeki soruya soyle cevap vermektedir: Bunun
hikmeti, o giin hi¢ kimsenin fayda ve zarar veremeyecegi bir giin olmasidir ki o giin emir
yalmz Allah’indir. Iste bu sebeple ayet iizerinde yapilan tahsis giizel ve yerinde

olmustur.3?
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b. “Rabbimiz! Muhakkak sen insanlar: geleceginde asla stiphe olmayan bir giinde
toplayacaksin. Siiphesiz Allah soziinden donmez. 3% Ayetteki “Siiphesiz Allah séziinden
donmez” ifadesiyle kiyamet giiniiniin ve yeniden dirilmenin kastedildigi ve insanlara
gelen hayir, ser, ferahlik, liziintii ve keder tiiriinden biitiin her seyde oldugu gibi Allah’in
soziinden donmeyecegi sdylenmektedir. Ayrica bu hususta bircok miifessir, Allah’in bu
beyaninin O’nun va‘d ve va‘idi i¢in gegerli oldugu seklinde bir diisiinceye sahiptir.3%

Yine bu ayette Allah’in soziinden donmeyecegi i¢in kendisinde hi¢ siiphe
olmayan hasir giiniiniin kesinlikle gelecegi, kalbleri kaypakliktan, kiifiirden, fitne ve
fesattan uzak olanlarin ve O’nun ayetlerine inananlarin, O’nun va‘d ettigi rahmetine ve
yardimina ulasacaklari, inkarda israr edenlerin de va‘idini, yani azabini biitiin siddetiyle
gorecekleri ifade edilmistir.3?*

Zemahgeri ise bu ayet hakkinda s6yle bir izahta bulunur: “Gergekten comert olan
kisi, asla kendisinden bir istekte bulunan kimseyi bos ¢evirmez ve hayal kirikligina
ugratmaz” soziinde oldugu gibi ilahlik ya da ilah olmay1 gerektiren 6zellik, séziinden
caymakla celiski gosterir. Bu itibarla ilah olan bir zat kesinlikle s6ziinden caymaz. O
mutlak manada sdziinde durur ve verdigi sézii de yerine getirir.”3?® S6z vermek ve verdigi
s6zde durmak Tanr1 olmanin en temel 6zelligi olup boyle bir durumdan vazge¢mek o
varlig1 ilah olmaktan ¢ikarir.

C. “Onlar, Allah’in olen birini diriltmeyecegine dair en biiyiik yeminleri ettiler.
Aksine bu, Allah’n bizzat iistlendigi gercek bir va ‘didir, fakat insanlarin cogu bilmez.”3%
Ayetteki “Bu, Allah’in bizzat iistlendigi gercek bir va'didir” ifadesiyle muhtemelen
Allah’1n insanlar diriltecegi giiniin gergeklesecegi va‘d edilmistir. Bu baglamda O’nun
va‘dini gerceklestirmesinin iizerine hak oldugu da bilinmektedir.®?’

Zemahseri de bu ayetteki Allah’in va‘dinin insanlar1 kiyamet gilinii tekrar
diriltmesi oldugunu ve va“dini yerine getirme durumunun ise onun iizerine hikmeti geregi

vacip oldugunu iddia etmektedir.3?®
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d. “Derler ki: “Vay basimiza gelenler! Bizi yattigimiz yerden kim diriltip
kaldird1? Rahman’in va ‘d ettigi iste bu! Peygamberler gergekten dogru séylemigler! %
Bu ayet baglaminda kiyamet giinii ikinci sura iifiiriiliince biitiin canlilarin mezarlarindan
kalkacag1 ve insanlarin diinyada kendilerine haber verilip korkutulan giinlin geldigini
sOyleyerek feryat edip pigsmanlik icerisinde kendilerini kimin kaldirdigini sorgulayacagi
sdylenmektedir. Ayrica diinyada amelleri yazan meleklerin inkar edenlere “Iste Rahman
olan Allah’1n va‘d ettigi budur ve peygamberler dogru sdylemislerdir. Fakat siz diinyada
iken buna inanmadiniz, simdi goziinlizle gordiiniiz, azabimizi ¢ekin” seklinde
seslenecekleri aktarilir. Bu minvalde kiyamet giinii tekrar diinyaya doniis miimkiin
olmayacagidan o zamanki pismanlik da asla fayda vermeyecektir.>*

e. “Ey insanlar! Rabbinize saygisizliktan sakimin; higbir babanin evlddindan
fayda géremeyecegi, eviddin da babasindan hi¢bir yarar saglayamayacag bir giinden
korkun. Allah’in va ‘di gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin. O, yoldan ¢ikarici
da (seytan) Allah hakkinda sizi ayartmasin.”®*! Zemahseri Lokman 33. ayette gecen
“Allah’in va‘di gercgektir’ ifadesindeki va‘din 6liimden sonra kiyamet giinii dirilisin
gerceklesecegi manasina yorumlanmasi gerektigini soyler.%?

Razi, bu ayette Cenab-1 Hakk’1n “Stiphe yok ki Allah in va ‘di haktir” buyurmasini
iki sekilde yorumlar. Buradaki va‘dden maksat durumu hakkinda korkulmasi gereken
hesap giiniinii gergeklestirmektir. Ciinkii o giiniin Allah’in va‘d etmesine bagl olarak
gerceklesecegi ifade edilmistir. Bu baglamda Kur’an’da O’nun va‘dinin hak oldugu
zikredilir.3%3

Diger bir maksat ise va‘din cezay: gergeklestirmek i¢in oldugudur. Yani o giin ne
baba evladina ne de evladi babasina fayda saglayabilir. Clinkii Allah “Hakikaten highbir

334 va‘dinde bulunmustur. Nitekim Allah’in

glinahkar digerinin giinah yiikiinii cekmez
va‘di de haktir.3%
Sonug itibariyle Allah kendisine ve 6liimden sonraki ahiret hayatinin varligini

inkar ederek diinya hayatindan baska yasamlari olmayacagini iddia edenlere tekrar
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diriltileceklerini sdylemis ve kiyamet giiniiniin gerceklesecegini va‘d etmistir. O, bu
kelaminin yerine gelecegi giin kendisini ve ahireti yalanlayanlarin gergekle yiizlesecegini,
ancak onlar i¢in pismanligin bir fayda saglamayacagin1 beyan buyurmustur. Bu va‘dinin
akabinde insanlarin bir araya getirilerek yaptiklarinin hesaba ¢ekilecegini ve karsiliginin
eksiksiz ddenecegini de haber vermistir. Yani Allah’in va‘d ettigi kiyamet giinii 6liimsiiz

bir hayatin da baslangici olmas1 bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

2.2. Kur’an’da Va‘id Ayetleri ve Yorumlari

Kur’an’da Allah’in varligin1 ve birligini, resullerini, gonderdigi kitaplar1 ve
ayetleri, ahiret giiniinii inkar edenleri, miisrikleri, miinafiklari, Hiristiyan ve Yahudileri
ve giinah isleyip tevbe etmeden giinahinda 1srar edip asirilik sergileyenleri uyarmasi ve
tehdit etmesi va‘id ayetleri kapsaminda yer alir. Nitekim daha 6nce de gegtigi gibi kelami
tabir olarak Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmeyenlerin diinya ve ahirette ne tiir
cezalarla karsilasacagini 6nceden haber vermesi (uyarmasi) anlaminda kabul edilen va‘id
kavraminin ayetlerde daha cok uyari, tehdit ve cezalandirma olarak yorumlandig
goriilmektedir. Ciinkii va‘id kavrami Kur’an’da bir¢ok anlama gelmekle birlikte daha ¢ok
kiyametin gergekligini ifade eder. Bu kelimenin ism-i mekani olan mev’id / 2= 5« ise
cehennemin karsiligi olarak kullanilir. Ancak biz bu kavrami kelami bir terim olarak ele
alacagimizdan bu Kur’an ayetlerini va‘id ayetleri seklinde degerlendirecegiz.

Insanin diinya yasaminda yapacag1 olumsuz davranislarin karsiligin1 bilmesi onun
tercihlerini etkileyecek ve karsiliginda ceza ve miikafat alabilecegi fiileri yapip yapmama
hususunda ona yardimci olabilecektir. Bu baglamda cezay1 gerektirecek fiile karsilik
oldugu bildirilen va‘id ayetlerinin analiz edilmesi inkarcilar veya giinahkarlar i¢in
belirlenen cezanin anlagilmasinda biiyiikk 6neme sahip oldugundan bazi énemli tefsir
caligmalarinda kelamcilarin  va‘id ayetlerini nasil algilandigini  ortaya koymak
hedeflenmektedir. Ancak bu ayetlerin zikredilenden oldukga fazla ve genel anlamda
birbirine benzer lislupta olmasi nedeniyle tamamina deginilmesi tekrara yol agacagindan
bunlardan 6nemli gordiiglimiiz baz1 ayetlere dikkat ¢ekecegiz. Bununla birlikte va‘ide
hedef olan varlik ve fiiler farklilik arz ettiginden konuyu bunlari dikkate alarak

basliklandiracagiz.
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2.2.1. Seytan ve Seytan’1 Dost Edinenlere Yonelik Va‘idler

Allah, Ademi yaratmis ve meleklerden ona secde etmelerini istemistir. Iblis
disindaki tiim melekler secde etmis, o ise Ademden daha iistiin oldugunu iddia ederek
kibirlenmis ve Allah’mn emrine kars1 gelmistir. Sonrasinda Allah, Iblis’e kiyamete kadar
slire vermis, onu ve ona tabi olanlari cehenneme atacagina yonelik va‘idde bulunmustur.
Biz de burada Iblis’e ve onu dost edinenlere yonelik va‘idleri ve bunlarin nasil
yorumlandigini ortaya koymaya c¢alisacagiz.

a. “Allah buyurdu: “Haydi, yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik! Andolsun ki,
onlardan kim sana uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim!”®® A’raf 18. ayet
hakkinda Zemahseri, kiraat imami Asim’in ayetteki ifadeyi 1am / J harfinin kesresiyle
“limen tebi’ake / s G4l “seklinde okudugunu ve bunun manasinin ise “O, insanlardan
sana tabi olanlara Allah’in va‘idi ve tehdidi oldugu seklindedir ve bunun da Cenab-1
Hakk’in “Cehennemin biitiiniinii sizden dolduracagim” buyrugu ile tamamlandigini
soylemektedir.33’

b. “Allah, onlarin hepsini bir araya topladigi giin “Ey cinler (seytanlar)
toplulugu! Siz insanlarla ¢ok ugrastimiz” der. Onlarin insanlar arasindaki dostlar ise
“Ey rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigin siirenin sonuna ulastik”
derler. Allah buyurur ki: “Allah’in diledigi hari¢ olmak iizere, iginde ebedi kalacaginiz
yer atestir.” Siiphesiz rabbin hikmet ve ilim sahibidir.”**® Bu ayet cercevesinde
Zemabhseri, Allah’in dilemesi ve insanlarin cehennem azabindan zembheri (soguk) azaba
gectikleri vakitler hari¢ seytan ve dostlarinin tamaminin cehenneme atilacagini, rivayet
edildigine gore cehennemliklerin alabildigine soguk olan bir cehennem vadisine
sokulacagini ve onlarin en siddetli soguk seklinde olan va‘idden tekrar cehennem atesine
geri gotiiriilmelerini isteyeceklerini dile getirmektedir.3%

c. “Allah buyurdu: “O zaman gergek -ki ben hep gergegi soylerim- sudur:
“Kesinlikle ben cehennemi, sen ve tamamen sana uyanlarla dolduracagim!*° Iblis

‘senin kullarini azdirip saptirarak sana ibadet ettirmeyecegim’ deyince Yiice Allah ona su
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cevabr vermistir: “Ey mel’in, ben hakikati sdyliiyorum ve soziim haktir. Andolsun,
cehennemi sen ve sana uyanlarin hepsiyle dolduracagim.” Bu ¢ergevede miiminin bundan
ibret alip seytanin vesvesesine aldanmayarak Allah’in emirlerine tabi olmasi
beklenmektedir. Ciinkii Allah yemin ederek seytan ve ona uyanlarin hepsiyle cehennemi
dolduracagini bildirmektedir. Nitekim Allah’in va‘di haktir ve O’nun soziinde asla hilaf
yoktur.34

Kur’an’in genel isliibuna bakildiginda seytan, insanin yaratilmasiyla Allah’a
kars1 gelmis ve insanlara ger¢ek olmayan va‘dlerde bulunarak kiyamete kadar insanlar1
O’nun yolundan saptiracagi soziinii vermistir. Allah da seytani ve ona tabi olanlar
ahirette cehennem azabiyla cezalandiracagi va‘idinde bulunmustur. Ancak sonugta
Allah’in va‘idinin gerceklesecegi ve seytanin va‘dlerinin karsiliksiz kalacagi,®*? seytan

ve dostlari tarafindan da itiraf edilecektir.343

2.2.2. Kifirlere Yapilan Va‘idler

Kafirlerin yaptiklart davraniglara yonelik azap genel anlamda va‘id olarak
adlandirilmigken 6zellikle Allah’in diinya hayatinda cezalandirmasi ya da helak etmesi
va‘d olarak ifade edilmistir. Ayrica Allah’1 tanimayarak inkadr eden insanin isledigi
fiillerin karsiligimin hem diinyada hem de ahirette bosa ¢ikacagi sdylenmistir. Cilinkii
yapilan iyiliklerin karsilign iman olgusuyla sartlandirilmistir. Iman etmeyenlerin de
stirekli olarak cehennem azabina maruz kalacaklar: bildirilmistir. Bu baglamda Allah
kelaminda iman etmeyip inkar edenlere verilecek diinyevi ve uhrevi cezanin mahiyetini

ilahi kelam ¢ergevesinde ortaya koyabilmek biiylik 6nem arz etmektedir.

2.2.2.1. Diinyevi Va‘idler

Allah’in varhigmmi inkar edip diinya hayatina tamah eden ve miminlerle
miicadeleye girisen kimseler, Allah’in gazabina ve lanetine miistehak olmaktadirlar.
Allah, boyle kimseleri ebedi olan cehennem azabiyla cezalandiracagi gibi diinya

hayatinda da ¢esitli sikintilara maruz birakacagini va‘d etmektedir. Bu diizlemde Allah’1n

341 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 111, 141-142.
342 Bkz. Nisa 4/120.
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iman etmeyenler i¢in diinyada belirledigi cezalandirmanin nasil olacagi hususunda s6z
sOyleyebilmek icin kafirler hakkinda varit olan ayetleri ve ayetler {izerine yapilan
yorumlari irdelemenin konunun anlasilmasina Onemli katkilar saglayacagini
diistinmekteyiz.

a. “Onlar senden azabin ¢abuk gelmesini istiyorlar. Allah Va‘dinden asla
donmez. Bilinmeli ki, rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklarimizin bin yili
gibidir.”®** Ayet hakkinda Maturidi, kéfirler iizerine azabin inmesi konusundaki
va‘dinden Allah caymayacagini, dolayisiyla azabin inmesi konusunda belirlenen siirenin
one veya sonraya alinmayacagini dile getirmektedir.3*

Rézi, Allah Teala’nin, onlarin i¢inde bulunduklar1 yalanlamanin en biiyiigiiniin
ilahl azabin hemen gelmesini istemek suretiyle peygamberle alay etmeleri oldugunu
bildirerek “senden azabin acele gelmesini isterler” seklinde bir ifade kullandigini
belirtmistir. Burada onlarin bu durumlarina devam etmeleri halinde Hz. Peygamber’in
onlar1 azapla tehdid edecegine yonelik bir isaret vardir. Bir de onlarin “Eger sadiklardan
isen, bize melekleri getirsen ya”**® seklindeki sozleri de bu duruma delélet etmektedir.
Iste bu sebeple Cenab-1 Hak “Allah va ‘dinden asla caymaz” buyurmustur. Ciinkii azap
tehdidi diinyada degil de ahirette olmus olsaydi onun hemen gelmesini istemek, séziinden
“hulf / caymak” olmus olurdu.®*’

b. “Sen de i¢lerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman onlardan bir boliik
seninle beraber namaza dursun, sildhlarini da yanlarina alsinlar. Bunlar secde
ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarini kilmamis bulunan (bu)
boliik gelip seninle beraber namazlarint kilsinlar ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve
sildhlarint alsinlar. Kafirler isterler ki, siz silahlarinizdan ve esyanizdan gafil (uzak ve
unutmusg) olasiniz da iizerinize ansizin bir baskin yapsinlar! Eger yagmur yiiziinden bir
zarar goriirseniz veya hasta olursaniz sildhlarinizi birakmanizda size bir giinah yoktur.
Yine de ihtiyat tedbirinizi alin! Allah elbette kafirler icin algaltici bir azap

hazirlamistir.”®*® Ayette Allah Teild diismana karsi tedbir almayr emredince bu,
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diismanin ¢ok giiclii kuvvetli oldugu diislincesini ortaya g¢ikarmistir. Bu sebeple de
Cenab-1 Hak tedbir almakla ilgili emrin diigmanin gii¢lii ve heybetli olmasindan dolay1
degil de miiminlerin kalplerine diisen korkudan dolay1 oldugunu bilmelerini istemistir.
Boylece Miislimanlarin kalplerinin gii¢ kazanmasi ve kendilerine yardim etmesi ve
muvaffak kilmas1 hususunda Allah’a yalvarip yakarmalar1 amaglanmistir. Sonugta Allah
Teala kafirleri hor-hakir kilacagini, onlar1 yardimsiz birakacagini ve kesinlikle onlara
yardim etmeyecegini haber vermis ve o anda olusabilecek olumsuz bir diisiinceyi ortadan
kaldirmustir.34°

C. “De ki: Ey kavmim! Elinizden gelen ne varsa yapin! Ben de yapacagim! Ileride
goreceksiniz, yurdun sonu kimin olacak? Su muhakkak ki zalimler iflah olmaz.
Avyetteki “Ileride goreceksiniz” ifadesinin cezalarmin nasil olacag ihtimalini bildirdigi
gibi Allah’in va‘idinin gerceklesmesiyle helak olmalar1 ihtimalini de barindirdig
soylenmektedir. 3!

Ayrica Allah, “size Va‘d olunan sey muhakkak gelip catacaktir”®? buyrugu ile
va‘dini bildirmis, peygamberine de oOldiikten sonra dirilmeyi inkar edenleri tehdit
etmesini emretmis ve inkar edenlere karsi meydan okuyarak: “De ki: Ey kavmim,
elinizden geleni yapin” buyurmustur. Daha sonra da “Su muhakkaktir ki zalimler felaha /
kurtulusa eremezler” soziiyle kelamini tamamlamustir. Nitekim bu ifadeden de maksadin
ayetteki “Elinizden geleni yapin” emir sigasinin bir emir ve istek degil, tehdid ve
korkutma oldugu ve son ifadenin manasinin da “O kafirler felaha eremez, kesinlikle
umduklarma ulasmazlar” anlamina geldigi iddia edilmistir.3*3

Kur’an’da Allah, diinyada inkar edip bu tutumlarini 1srarla siirdiiren kimselerin
hem psikolojik hem de fizyolojik sikintilara maruz kalacaklarina, hatta peygamberlerin
davetini ve mucizelerini reddetmeleri durumunda helak edilmeleri dahi s6z konusu
olabilecegine dikkat cekmektedir. Allah’t tanimayarak O’nun elgilerini ve elgilerin
getirdikleri mesajlar1  kabule yanagmayan kimselerin kalplerini diinya hirsiyla

doldurmalar1 nedeniyle diinyadaki huzur ve mutlulugu da tadamayacagi ifade edilmistir.

Boylece kafirler hem diinya hem de ahiret hayatinda kaybeden kimselerden olacaklardir.
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2.2.2.2. Uhrevi Va‘idler

Allah, hi¢ kimseye zulmetmeyecegini, her kim ne islerse onun karsilig1 olarak
ceza veya miikafat hak edecegini haber vermektedir. inamip salih amel isleyenler
odiillendirilecekken inkar edip giinaha saplananlar cezalandirilacaktir. Nitekim
Kur’an’da inkar edip kotiilikk sergileyenlerin yaptiklarinin karsiligi olarak cehenneme
atilacaklaria, orada siirekli olarak azaba diigar olacaklarina ve kurtulmak i¢in ¢ok
cabalayacaklarina, ancak oradan asla ¢ikamayacaklarina vurgu yapilmaktadir. Bunun
yaninda onlar, Allah’in varligini inkar edip peygamberlerini de yalanladiklari i¢in aslinda
kendi nefislerine zulmetmektedirler. Boyle kimseler ise Allah’in lituf ve rahmetinden
mahrum kalacaklardir.

Kur’an’1n 6zellikle gerek batil inang gerekse yapip ettikleri kétii fiilerinden dolay1
cehennem azabina miistehak oldukarini dile getirmesi, yani dinin bu anlayislar karsisinda
bir takim miieyyideler belirlemesi gayet olagandir. Bu nedenle konuyla ilgili ayetler
Kur’an’da hacim itibariyle oldukca fazladir.®* Bunlar arastirmamizin smirlarm
zorlayacagindan tamamini burada vermek miimkiin gériinmemektedir. Biz de Kur’an’da
bildirilen va‘id ayetleri ve ayetler {izerine yapilan yorumlar baglaminda Allah’in kafirler
hakkinda verdigi sozlerin gerceklestirilecegini dile getiren ayetlerin bir kismina temas
etmek istiyoruz.

a. “Gergekleri inkdr eden ve inkdrciliga saplanmis olarak élenlere gelince,
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin ldneti onlarin iizerinedir! Onlar hep lanette
kalacaklar; azaplari hafifletilmeyecek ve yiizlerine bakilmayacak! > Bakara 161 ve 162.
ayetler hakkinda Maturidi, “yiizlerine bakilmayacaktir” ifadesiyle “Simdi bizim icin
sefaatciler var mi ki bize sefaat etseler veya diinyaya dondiiriilsek de yaptiklarimizdan
baskasini yapsak?”*%® ayetine dayanarak kafirlerin affedilmeyeceklerini ve temenni
ettiklerine  kavusturulmayacaklarimi  sOylemektedir. ~ Ayrica o,  “yiizlerine

bakilmayacaktir” 1ifadesinin inkar edenlerin azaplarinin ertelenmeyecegine veya

354 Bu ayetler i¢in bkz. Al-i Imran 3/3-4, 12, 106, 197; Nisa 4/150-151; Maide 5/37, 87; En’am 6/49; Enfal
8/14; Ra'd 13/34; Nahl 16/104; Isra 17/10; Kehf 18/102; Furkan 25/11; Ankebut 29/23; Lokman 31/7;
Secde 32/13; Zariyat 51/1-6.
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cehennem gorevlilerinin azabi tartismak i¢in bile onlart muhatap almayacaklarina yonelik
oldugunu dile getirmistir.>>’

b. “Sayili birka¢ giin disinda bize ates dokunmayacak" dediler. De ki: "(Bu
hususta) Allah katinda soz mii aldiniz; -boyleyse Allah soziinden dénmeyecektir- yoksa
Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?>*® Ayette gecen “De ki: “(bu
hususta) Allah katinda soz mii aldiniz; -béyleyse Allah soziinden donmeyecektir” ifadesi
baglaminda kafirlere yonelik olarak “sayili giinler siiresince azap edilecegine dair
Allah’tan bir haber mi aldin1z? ve “Allah katindan bir s6z mii aldiniz? Yani Allah katinda
karsiliginda size cenneti va‘d eden salih amelleriniz mi var? Siiphesiz Allah s6ziinden
caymaz” seklinde sorularin sorulabilecegi ve bdylece kafirlerin kendilerine azap
uygulanmayacagina yonelik Allah’tan gelen ne bir habere ne de karsiliginda cennet va‘d
edilen salih amellere sahip olmadiklarmin ortaya konabilecegi vurgulanmaktadir.>*°

Zemahserl de bu ibarenin gizlenmis bir ciimleye baglandigini iddia etmis ve
bunun “Eger sizin Allah katinda aldiginiz bir ahid, bir s6z varsa Allah hi¢bir zaman
ahdinden vazge¢mez, caymaz” anlamina geldigini savunmugstur. Ona gore ayette gegen
"al" harfi denklik i¢in olup adalet ve dengeyi saglama ile orta yolu bulma manasinda
kullanilmistir. Ciinkii bu edat sdylenmis olan bu iki seyden biri sdyle veya bdyledir
anlaminda konuyu kesinlestirmek i¢in kullanilan bir anlatim bigimidir.3¢°

Ayrica bu ayetteki ahid Allah’in va‘di ve haberi manasina gelmektedir ve O’nun
haberleri insanin yemin ve adaklariyla kuvvetlendirdigi sozlerinden daha kuvvetlidir.
Allah bu ayette haber vermesini “ahd” diye isimlendirmistir. Ayrica “Opyle ise Allah asla
ahdinden caymaz” ifadesi Allah’mm va‘d ve va‘idi hususunda yalan sdylemekten
miinezzeh olduguna delalet etmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri de yalanin, noksanlik ifade
eden bir sifat oldugunu, noksanligin ise Allah igin imkansiz oldugunu séylemektedir. 36!

C. “Zulme saptiklari icin kendileri hakkindaki soz gerceklesmistir, artik
konusamazlar.”*%? Bu ayet baglaminda Allah, “cennet ve cehennemi insanlarin tiimiiyle

9363

dolduracagim”>®° ayetinde oldugu gibi zalimleri va‘idine bagli olarak cehennem azabiyla
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cezalandiracaktir.3®* Ciinkii O, zulmeden ve zulmiinde 1srar edenlere yonelik siddetli bir
azabin olacagini haber vermistir. Allah zalimleri tevbe etmeden dlmeleri durumunda asla
bagislamayacak, onlar1 ebedi olarak cehennemine atacaktir. Boylece O, adaletine baglh
olarak 6nceden haber verdigi va‘id soziinii de yerine getirecegini beyan etmistir.

Ayrica Allah, insanlarin ayetlerini yalanlamalar1 ve zulmetmeleri sebebiyle ihanet
etmelerini va‘idi geregi azaplandirmak istedigini belirtir.>® Nitekim va‘d edilen azabin
Allah’1n ayetlerini yalanlamalari sebebiyle onlar1 ¢epegevre sardigini ve konusup mazeret
ortaya koyamaz hale getirdigini anlatmak tizere “Zulmetmeleri sebebiyle iizerlerine o séz
vaki olmugtur” buyurur. Bu da O’nun “Bu, onlarin konusamayacaklar bir giindiir>®®
ayeti gibidir.>®’

d. “Andolsun ki onlarin ¢ogu hakkinda o soz (azap) gergeklesecektir. Ciinkii onlar
iman etmeyecekler. *®® Bu ayet Mutezile nin gériisiine zit olup onlarin goriislerinin reddi
anlamina gelir. Ciinkii Allah zikredilen kimselerle cehennemi dolduracagini va‘d etmistir.
Mutezile, Allah’in va‘d ettigini yerine getirmeyi isteyip istemedigi sorusuna olumsuz
cevap verildigi takdirde O’nun va‘dine aykir1 davranmay: istediginin ortaya ¢ikacagini
sOyler. Nitekim bu da asir1 ve uzak bir sozdiir. Eger Allah’in va‘dinin geregini yerine
getirmek istedigi soylenirse bu durumda iglemis olduklar: fiilleri istedigini sOylemek
gerekir. Bu da Ehl-i Siinnet’in griisiiniin dogru oldugunun delilidir.3*°

e. “Inkdr edenleri diinyada da ahirette de siddetli bir azaba carptiracagim;
onlarin hi¢ yardimcilart da olmayacak.”®’® Bu ayet baglaminda kiifreden kimseler
hakkindaki hiikmiin, Allah’1n o kimseyi hem diinyada hem de ahirette siddetli bir sekilde
azaplandirmasi seklinde olacagi, ¢linkii O’nun bu azabi, “kendilerine yardim edecek ve
bunu kendilerinden uzaklastiracak hi¢bir yardime1 bulunmayan” bir azab olarak vasfettigi
sdylenmistir.3"

f. “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkdar edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz,

onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska yenisiyle degistiririz ki
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aciyt duysunlar. Allah daima iistiindiir ve hikmet sahibidir.”*’? Ayette inkar edenlerin
elim bir azaba ugrayacaklar bildirilmektedir. Hz. Muhammed’i ve Kur’an’1 inkar eden
kafirler kiyamet giinii kendileri i¢in hazirlanmis bir atese atilacaklardir. Burada Yiice
Allah onlarin derileri yandik¢a azab1 duysunlar diye derilerini degistirip yenileyecektir.
Derilerinin her degistirilmesinde azaplar1 daha da artirilacak olup ayrica azaplar1 sonsuza
kadar bu sekilde devam edecektir. Allah Teald’nin va‘dinin bu sekilde olmasi nedeniyle
kafirler igin bir daha cehennemden ¢ikis olmayacaktir. Inkarlarmin ve kiifiirlerinin
karsilig1 olarak kafirler boyle azap ¢ekeceklerdir. Ciinkii Yiice Allah biitiin miilkiin sahibi
ve malikidir, inanmayanlardan intikamini alir; Hakimdir, emrinde kafirlere cehennemle
hiikkmeder.3"

Ayrica Allah, Ehl-i kitaptan bir gurup Yahudi hakkindaki va‘idini zikrettikten
sonra biitiin kafirleri i¢ine alan azap tehdidini “Ayetlerimizi inkdar edenleri muhakkak bir
atese atacagiz” seklinde beyan etmistir. Allah Teala’nin “Siiphesiz ki Allah Aziz ve
Hakimdir” buyurarak bu iki kelimeyi burada birlikte zikretmis olmasi son derece
onemlidir. Eger akla “O, Kerim ve Rahim olduguna gére O’nun rahmetine, bu zay1f kula
bu denli azap etmek nasil uygun diiser?” sorusu geldiginde bu durumda da o soruya “O,
Rahim oldugu gibi Hakim’dir ve hikmeti bunu gerektirir” seklinde cevap verilebilir.
Ciinkii alemin nizami ancak asi ve giinahkarlar1 tehdit etmekle devam edebilir. Bu
nedenle O'nun s6ziiniin yalan olmadiginin ortaya ¢ikmasi i¢in O’ndan sadir olan bu
va‘idin / tehdidin mutlaka gerceklesmesi gerekir.3"

9. “Diinya hayatimin aldattigi, dinlerini bir oyuncak ve eglence edinen kimseleri
bir tarafa birak. Yaptiklar: sebebiyle hi¢ kimsenin bir feldket yasamamasi i¢in Kur’an ile
nasihat et. O kimse i¢in, Allah’tan baska ne koruyucu vardwr ne de sefaatgi! O, biitiin
varmn fidye olarak verse, yine de ondan kabul edilmez. Onlar, yapip ettikleri yiiziinden
feldkete siiriiklenmis kimselerdir. Inkdr ettiklerinden dolay: onlar icin kaynar sudan
ibaret bir icecek ve elem verici bir azap vardir.”®"™ Ayetin ifadesine gore Allah’m
azabindan kurtulmak i¢in biitiin diinya fidye olarak verilse bile o kimseye fayda
saglamayacaktir. Bu ¢ercevede ahirette de ancak felakete siiriikklenme, rehin tutulma,

kapanip kalma ve teslim olma anlamindaki ibsal / Jwsl kavramindan bagka bir seyin
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bulunmadiginin da a¢ik olmasi nedeniyle insan1 Allah’1n azabindan kurtarabilecek hig bir
seyin olmadi81 sdylenebilir.>"®

h. “Umulur ki rabbiniz size acir. Ama eger yine fesat¢iliga donerseniz biz de
cezayl tekrarlariz. Biz cehennemi kadfirler igin ebedi bir ceza yeri yaptik.”>"" Ayetteki
Cenab-1 Hakk’1n, “Biz, cehennemi kdfirlere ebedi bir ceza yeri yaptik” buyrugunun “Biz,
cehennemi, onlar1 kusatan ve baglayan bir sey kildik” seklinde olmast muhtemeldir.
Bununla birlikte “Biz o cehennemi onlarin toplanacagi, i¢inde kusatilacaklar1 bir yer
haline getirdik” manasinin kastedilmis olmasi da miimkiindiir. Bu baglamda mana,
“Diinya azab1 ve igkencesi ne kadar kuvvetli ve fazla olursa olsun bazi insanlar ondan
kurtulur ve kacar; o azabin i¢ine diisen kimse de 6liim veya bagka bir yolla ondan
kurtulabilir. Ama ahiret azabma gelince bu, insan1 kendisinden kurtulmak {imidi
olmaksizin ¢epegevre kusatmasi seklinde olur. Bu durum kéfirler i¢cin de bahsedilen
diinyevi azabin yaninda kendilerini her yonden kusatacak olan ve onlara
kurtulamayacaklar1 uhrevi azabin da oldugunu gostermektedir.3’®

1. “Eger sasacagin bir sey varsa o da onlarin, “Biz toprak oldugumuz zaman
gercekten yeniden mi yaratilacakmigiz?” demeleridir. Onlar, rablerini inkar edenlerdir.
Onlar boyunlarinda demir halkalar bulunanlardir; onlar cehennemliklerdir; orada ebedi
kalacaklardir!”®"® Bu ayet hakkinda Cenab-1 Hakk’1n bu s6zii nakletmesiyle inkar edenler
aleyhine ti¢ hiikiim verdigi, bu hiikiimlerden birincisi Cenab-1 Hakk’in “iste bunlar
Rablerini tanimayanlardir” sozii oldugu ve bu ifadenin 6limden sonra dirilmeyi ve
kiyameti inkar eden herkesin kafir olduguna delalet ettigidir. Oliimden sonra dirilmeyi
inkar etmek, ancak Allah’in kudretini, ilmini ve dogrulugunu inkar etmekle miimkiindiir.
O’nun dogrulugunu inkar etmedigi halde bu “O’nun yalan sdylemesi miimkiin olmasina
ragmen O, her ne kadar bunu bildirmis ise de bdyle yapmaz” denilmesi de buna benzer.3%

Ikinci hiikiim, ayetteki “Iste boyunlarinda ldleler, bukagilar bulunanlar bunlar”
buyrugu ile “Allah Teala’nin kiyamet giinii cehennemliklerin boyunlarina bukagilar

takacak olmasidir.
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Ucgiinciisii ise Cenab-1 Hakk’ 1 “Iste, icinde miiebbet kalacaklar: atesin yarani da
yine bunlardir” ayetidir. Bu ayetteki ilahl maksat, kiiflir ehlini ebedi olan bir azap ile
tehdit etmektir. Ehl-i Siinnet alimleri ayetteki “halidun / os3¥& > ifadesinin sadece
kafirlerin ebedi azap ile cezalandirilacaklarin1 gosterdigini sOylemisler ve bu ayeti
goriislerine delil getirmislerdir.38!

K. “Ardindan da cehennem gelecek, orada zorbaya yanan gévdelerden sizan su
icirilecektir! "%®? Ayette yer alan “Ardindan da cehennem gelecek” ifadesi inkarcilar igin
diinya azabinin sonrasinda gelecek olan ahiret azabina isaret etmektedir. Ayrica “Irin
suyu igirilecektir” 1ibaresiyle de kafirlere cehennemde yara iltihaplarindan olusan
irinlerden igirilecegi bildirilmektedir. Ayrica Allah onlar i¢in cehennemde diinyada
nefislerin hoglanmadig1 giysiler, yiyecekler ve igecekler hazirlamis, diinyada igtikleri
sularin yerine cehennemde irin igeceklerini, iizerlerine kaynar su dokiilecegini ve
yiyeceklerinin zakkum, elbiselerinin katran ve yol gostericilerinin ise seytan olacagini
haber vermistir. 33

|. “Ayetlerimizi asilsiz sayan ve biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenlere gelince, iste
onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.’®®* Bu ayetle Hak Teala
peygamberlerin getirdigi ayetleri tekzip eden kimselerin durumunu beyan buyurmustur.
Alimler bu ayeti delil getirerek Ehl-i kibleden olan giinahkarlarin cehennemde ebedi
kalmayacaklarini sdylemislerdir. Cilinkii Allah, giinahkarlarin degil ayetlerini tekzip edip
kabule yanasmayanlarin cehennemde ebedi kalacagii bildirmektedir. Bu ayette gegen
“a” zamiri hasr manasi ifade etmektedir. Bu da ayetleri yalanlayip biiyiiklenmeyenlerin
cehennemde ebedi kalmayacaklarinin bir gstergesidir.3%

M. “Onlar icin cehennem atesinden dosekler, iistlerine de ortiiler vardir. Iste
zalimleri boyle cezalandiririz!”® A’raf 41. ayet hakkinda Maturidi, “Onlar icin

cehennem ateginden dogsekler” ifadesini Allah’in ayetlerini yalanlayanlar igin

cehennemde atesten yataklar ve ortiiler hazirladig1 ve “onlarin altlarinda ve iistlerinde

381 Razi, et-Tefsiri 'I-Kebir, XIX, 11.
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kat kat ates olacak™®®" ayetinde oldugu gibi atesin onlar1 her taraftan kusatacag: seklinde
yorumlamistir, 38

Allah’m varligmi ve dinini inkar edenler kendileri i¢in hazirlanmis olan
cehennemde sonu olmayacak bir azapla cezalandirilacaklardir. Onlar diinya
hayatindayken biiyiiklenerek Allah’in davetini reddetmigler ve diinya hayatindan baska
hayatin olmayacagini iddia etmislerdir. Boylece Allah’in emirlerini ve yasaklari g6z
ardi ederek diinya hayatinin siistine kapilmislardir. Yiice Allah boyle kimselerin kurtulusa
ermeyecegine, onlara cehennemin katlarinda cesitli elemlerin tattirilacagima yonelik
va‘idini haber vermektedir. Nitekim O, miiminlere bulundugu va‘dden dénmeyecegi gibi
kafirlere verdigi cezalandirma s6zii olan va‘idinden de vaz gegmeyecegini birgok ayette

ifade etmistir.

2.2.3. Peygambere Kars1 Cikanlara Yapilan Va‘idler

Allah, insanlara miijdeci ve uyarict olarak elgiler gondermis ve onlardan
gonderdigi elgilere tabi olmalarini istemistir. insanlardan bazilar1 peygamberlere ve
getirdigi ilahi mesaja tabi olurken diger bazilar1 da inkar ettikleri gibi onlara karsi da
miicadele etmiglerdir. Allah Tedla Kur’an’da kendisini ve resullerini inkar edip
yalanlayanlara va‘idde bulunarak onlari cehennem azabiyla cezalandiracagini haber
vermistir. Bu ¢ercevede Allah’in kendi vahyini teblig i¢in gorevlendirdigi resullerini
inkar eden kimseler hakkinda va‘id iceren ayetleri ve bunlarin nasil algilandigini izah
etmeye calisacagiz.

a. “Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resulullah’a karsi ¢ikan
ve miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptigi yonde birakiriz ve onu
cehenneme atariz. Orast varilacak ne kétii bir yerdir!”®® Nisa 115. ayet, kendilerine
dogru yol apagik bildirildikten sonra peygambere muhalefet ederek miiminlerin yolundan
ayrilip puta tapanlari, taptiklart varliklarin da hem diinyada hem de ahirette Allah’in
azabindan asla kurtaramayacagini bildirmektedir. Ayrica onlar1 Allah’in azabindan

kurtaracak bir yardimcilar1 da olmayacaktir. Hakk: birakip batila donenleri yiice Allah
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dondigii yolda birakacak, rahmetini onlardan esirgeyecek ve onlar i¢in hazirlamis oldugu
cehennemine koyacaktir. Cilinkii onlar bu diinyada iken hakki birakip peygambere
muhalefet etmisler ve miiminlerin yolundan ayrilmislardir. Bu nedenle onlar, Allah’a
isyan edip sirk kostuklarinin ve peygambere muhalefet ettiklerinin cezalarini ¢ok
fazlasiyla gorecekler ve sonugta cehennemin azabini tadacaklardir. Nitekim gidecekleri
cehennem onlar i¢in ¢ok kotii bir déniis yeridir.3%

b. “Su sebeple ki, onlar Allah ve resuliine karsi geldiler; Allah ve resuliine karst
gelenleri Allah siddetle cezalandirmaktadir.”®** Enfal 13. ayet hakkinda Razi, Allah’m
“Kim Allah’a ve resuliine karsi gelirse Allah’in ikabi gercekten ¢ok ¢etindir” seklinde
buyurdugunu, bunun ise bugiin onlarin basina inen bela ve Allah’in kiyamet giinii onlar
icin hazirladig1 cezanin pek azidir” anlamina geldigini sdylemektedir. Buradaki amacin
ise onlar kiifiirden vazgecirmek ve onlari inkirdan otiirii tehdit etmek oldugu
sdylenebilir.3%

C. “O kafirler, nefislerine zulmederlerken melekler onlarin canlarini alir da onlar
teslim olup, "Biz hi¢bir kotiiliik yapmiyorduk" derler. (Melekler de séyle diyecekler:)
"Haywr! Allah sizin yapmakta olduklarinizi hakkiyla bilmektedir. Icinde ebedi olarak
kalacaginiz cehennemin kapilarimdan girin! Ululuk taslayanlarin yeri ne kotii! % Bu
ayet Allah’a ve resuliine kars1 kibirlenenlerin cezalarinin farkl farkli, yani bazilarinin
cezasinin digerlerinden daha biiyiik olacagina delalet etmektedir. Bu nedenle Cenab-1
Allah kederleri ve hiiziinlerinin daha biiyiik olmasi i¢in bu ifadesinde “hultid” kelimesini
acikca zikretmistir. Daha sonra Cenab-1 Hak, tevhidi ve peygamberlerin getirdigi diger
seyleri kabul etmeyi gururlarina yediremeyenlerin yerlerinin kotii olacagini
belirtmistir.3%4
d. “Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sunirlarini asarsa Allah

onu, devamli kalacagi bir atese sokar, onun icin al¢altict bir azap vardir.”®® Nisa 14.

ayet hakkinda Allah’in emir ve yasaklarii kabul etmeyerek O’nun belirledigi siirlari
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asip Allah’in hiikiim ve seriatlerini hak gormeyen kimsenin ebedi olarak cehenneme
atilacag1 ve anilan tehdidin bdyle kimseler i¢in oldugu sdylenmektedir.3%

Allah ve resuliine kars1 gelip peygamberlerin getirdiklerini kabul etmeyerek
onlara kars1 tuzak kuranlarin veya onlarla getin bir miicadeleye tutusanlarin sonu ahirette
cehennem olacaktir. Allah, boyle kimseleri asla affetmeyecegini sdylemis ve onlarin
diinyada azap gorecekleri gibi ahirette de ebedi olarak cehenneme atilacagini bildirmistir.
Boylece Allah, kendisine ve peygamberlerine kars1 miicadele edenlere karsi va‘idini hem

diinyada hem de ahirette gergeklestirecek ve verdigi azap s6ziinden caymamis olacaktir.

2.2.4. MiisriklereYapilan Va‘idler

Allah kendisine sirk kosulmasini sevmez. Hatta ahirette asla affedilmeyecek olan
ziimre miisriklerdir. Bu nedenle Allah’a sirk kosan ve O’na ulasmada bazi varliklara
bagliliklarin1 ortaya koyarak vesileler arayan kimseler 6liim sonrasi hayatta Allah’in en
siddetli azabina maruz kalacaklardir. Allah’a ulasmak igin aracilar ortaya koyan
miisriklerin amellerinin kendilerine higbir faydasi olmayacak, onlara yaptiklarina karsilik
elem dolu bir ceza verilecektir. Bu Allah’in kendi iizerine yazdig1 bir va‘di oldugundan
burada miisrikler hakkinda belirlenen va‘id ayetlerinin bazilar1 analiz edilecektir.

a. “Miisrikler, inkdrlarina bizzat kendileri tamiklik edip dururken, Allah’in
mescidlerini onarip senlendiremezler. Onlar, yapip ettikleri bosa giden kimselerdir ve
onlar ebedi olarak ateste kalacaklardir.”®®" Bu ayette Cenab-1 Hak, “Onlarin haywr
namina biitiin yaptiklar: boga gitmistir” buyurmustur. Bundan maksat misriklerden her
ne kadar, ana-babaya iyilik, yolcularin konakladigi misafirhaneler insa etmek, aglari
doyurmak ve zayiflara yardim etmek gibi hayir isleri sadir olmus olsa da biitiin bunlarin
bosa gidecegidir. Ciinkii kiiflirlerinin cezasi1 bu yaptiklar1 amellerin sevabindan fazladir.
Dolayisiyla yaptiklar1 bu hayirlarin, iginde bulunduklan kiifiir karsisinda bir sevab ve
ta’zime nail olmada higbir tesiri ve etkisi bulunmayacaktir. Allah daha sonra “ve onlar
ateste ebedi kalacaklardir” buyurmustur. Bu, onlarin cehennemde ebedi kalacaklarina

isarettir.3%®
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Ehl-i Sitinnet alimleri Ehl-i kibleden olan gilinahkarlarin cehennemde ebedi
kalmayacagina bu ayeti iki yonden delil getirmislerdir: Birincisi “ve onlar ateste ebedi
kalicilardir” ciimlesinin hasr ifade etmesidir. Yani bu, baskas1 degil sadece onlar orada
ebedi kalacaktir manasina gelir ve soziin miisrikler hakkinda varit olmasiyla da
cehennemde ebedi kalmanin sadece miisriklere has oldugu sabit olur. Ikincisi ise Allah’mn
cehennemde ebedi kalmayi, miisriklerin kiifiirlerine karsilik bir ceza kilmasidir.
Dolayistyla bu hiikiim, miisriklerden baskas1 i¢in de sabit olsaydi onlar1 bununla tehdit
etmek de dogru olmazdi.>%®

b. “Iste (ey miisrikler), bu taptiginiz seyler, sizin séylediklerinizin yalan oldugunu
ortaya koydu. Artik ne cezamizi savabilirsiniz ne de kendinize bir yardim
saglayabilirsiniz. Icinizden kim haksizlik yoluna sapmis ise ona biiyiik bir azap
tattwriz!”*®  Furkan 19. ayet hakkinda Maturidi, Haricilerin zuliim sahibinin,
Mutezile’nin de her biiylik giinah sahibinin va‘idi hak ettigini savundugunu
aktarmaktadir. Bu baglamda diger Miisliimanlarin ise kiifiir ve sirk gibi zuliimleri
yiiklenenlere va‘idin gerektigini, bunun disindaki giinahkarlar1 ise Allah’in dilerse
azaplandiracagini, dilerse de affedecegini savundugunu sdylemektedir.*%!

Sonug olarak Allah, tevhid inancini oratadan kaldirmak i¢in canla, basla miicadele
eden miisrikleri, yaptiklar1 sebebiyle siddetli bir azapla cezalandiracaktir. Ciinkii onlar
Allah’in dengi ve benzeri varliklar oldugu inancina bagl olarak O’nun gii¢ ve kudreti

gibi bir¢ok vasfini bagka varliklara isnat etmislerdir. Dolayisiyla Allah kendisine ortaklar

isnat eden kimseler hakkindaki va‘idini yerine getirecegini birgok ayette agiklamistir.

2.2.5. Miinafiklara Yapilan Va‘idler

Insanlar arasinda fitne ve fesat olusturarak giinah islemelerine ragmen Allah’a
inandiklarmi ifade eden kimseler hakkinda ahirette elim bir azabin varligindan
bahsedilmistir. Allah, ahirette boyle kimselerin giinahlarinin bagislanmayacagini ve
onlar1 cennetine sokmayacagmni vurgalamistir. Ciinkii bu kimseler diinya hayatinda

resulleri ve miiminleri aldatip gizlice Allah’in yasakladigi fiilleri islemisler, peygambere
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ve iman edenlere ihanet etmislerdir. Bu meyanda biz de miinafiklara miijdelenen azap
hakkinda varit olan ayetleri degerlendirecegiz.

a. “Miinafiklara haber ver ki onlar icin aci bir azap vardir!”*%? Bu ayette Cenab-
1 Hak “Miinafiklar: miijdele ki onlara pek acikli bir azap vardir” buyurmustur. Bir 6nceki
ayetin miinafiklar hakkinda oldugunu soyleyenler, Allah’in o miinafiklarin kiifiirlerini
bagislamayacagini ve onlart cennete sokmayacagini iddia etmislerdir. Allah, o
miinafiklar1 miikafat yurduna (cennete) iletmeyecegi gibi onlar1 ceza ¢esitlerinin en
bliyiigiine sevk edecegini bildirmistir. Nitekim O’nun “Miinafiklara miijdele ki onlara
pek acikl bir azap vardw” seklindeki buyrugundan da kastin bu oldugu séylenmektedir.
Burada kullanilan Hak Teala’nin “miijdele” tabirinin de miinafiklarla tehekkiim / alay
etmek i¢in oldugu kabul edilmektedir.**3

b. “Allah, erkegiyle kadiniyla miinafiklara ve agiktan inkdrcilik yapanlara, i¢inde
ebedi olarak kalacaklari cehennem atesini Va ‘d etmistir. Onlara bu yeter de artar! Allah
onlart lanetlemistir ve onlar icin devaml bir azap vardw.”*** Maturidi, bu ayetin
“Allah’in miinafiklara va‘d etti” ifadesinde gegen va‘d kavraminin hayr anlamina
geldigine, ser i¢in sinirlandirildiginda ise genellikle va‘id kavraminin kullanildigina isaret
etmis ve “Allah miinafik erkeklere ve kadinlara va‘d etti” ifadesiyle de onlar igin
cehennem azabinin olacagina yonelik va‘idin oldugunu dile getirmistir.*%®

C. “Bedevilerden mazeret ileri siirenler kendilerine izin verilmesi igin geldiler.
Allah ve resuliine inanmayanlar da (miinafiklar) oturup kaldilar. Onlardan inkarc
olanlara elem veren bir azap gelecektir.”% Ayette “Onlardan inkdrci olanlara elem
veren bir azap gelecektir” ifadesiyle diinyada miinafiklar i¢in 6ldiiriilmenin caiz oldugu
ve ahirette de cehennem azabinin tahakkuk edecegi sdylenmektedir.*%’

d. “Ey peygamber! Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla “iman ettik”
diyenlerden ve Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni tizmesin. Onlar hep yalana kulak
verirler, sana gelmeyen baska bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu

anlamlarindan kaydirip degistirirler. “Eger size su verilirse hemen alin, eger o

verilmezse uzak durun "derler. Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse elbette Allah’in
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iradesine karsi senin elinden hichir sey gelmez. Iste onlar Allah’in, kalplerini temizlemek
istemedigi kimselerdir. Onlarin diinyadaki hakku biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar
icin biiyiik bir azap vardir.”*%® Bu ayette Allah, “Diinyada hor ve hakir olmak onlarin
hakkidir” buyurmustur. Miinafiklarin hor ve hakirligi Hz. Peygamber’in onlarin
yalanlarma vakif olmasi sebebiyle sirlarinin {istiindeki perdenin kalkmasi ve
oldiirilmekten korkmalaridir. Yahudilerin hor ve hakirligi ise recm cezasinin kendilerine
de farz kilinmis oldugu hususunda Allah’in hiikmiinii gizledikleri i¢in soyledikleri
yalanin ortaya ¢ikmasi ve onlardan cizye alinmasidir. Allah Teala’nin “Onlara ahirette
de pek biiyiik bir azap vardw” buyrugundaki biiylik azabij da onlarin ebedi olarak
cehennemde kalmalari olarak yorumlanmistir,*®

Bu ayetler 15181inda inanmadig1 halde inanmis gibi davranarak Allah’1, peygamberi
ve miiminleri aldatmaya c¢alisan miinafiklar cehenneme atilacaklar ve orada ebedi olarak
ceza goreceklerdir. Nitekim onlar Allah’in va‘d ettigi hesap giiniiniin gelmeyecegine
inanarak diinya hayatinda kendilerine samimiyetle yaklasan kimselere miirailik yapmislar
ve vyeri geldiginde de ihanet etmislerdir. Hatta bu kimseler, Allah’t dahi
aldatabileceklerine inanmislardir. Ancak Allah’in ger¢eklesmesi hususunda s6z verdigi
giin geldiginde onlara yonelik olan va‘idler bir bir gergeklesecek ve onlar i¢in asla af s6z

konusu olmayacaktir.

2.2.6. Hiristiyanlara ve Yahudilere Yapilan Va‘idler

Kur’an’da Ehl-i kitap igerisinde yer alan Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda bazi
vurgulamalarin yapildigr goriilmektedir. Bu kullanimlarda onlarin tevhid inancini
bozduklar1 ya da bu inanaca zarar verdikleri, Allah’in peygemberler araciligiyla
gonderdigi kitaplari kendi ¢ikar ve ideolojileri ¢ergevesinde tahrif ve tahrip ettikleri ifade
edilmistir. Nitekim Allah, tevhid inancin1 ve gonderdigi kitaplari degistirenlere yonelik
va‘idlerde bulunmus ve boyle kimseleri cehennemle cezalandiracagi bildirmistir. Bu
baglamda O’nun Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda bildirdigi va‘id ayetlerin bazilarina

isaret etmek istiyoruz.

408 Maide 5/41:
qf—\-w 53 Gl ¢ =Y e«—'}h Ga¥ &5 eg—“‘ﬁ\-' Gl ‘}“ﬁ u-'ﬂ‘ G KD ERT S u-'ﬂ‘ S3aY ISl i
B 358 (s 1530 5355 4 Ol ¢ N e—ﬂu‘ ) osls 4aual 5 235 (e Al ¢ 85ad &G eLuUA‘ o5l §selan Kl
Maske Gl a);‘j\@ajjd);ui\@?@*}h*hu\ma).'(,lwal\d.d}\l_wdu\uacddluuhw
409 Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, XI, 240-241.



86

a. “Allah’in indirdigi kitabin bir boliimiinii gizleyenler ve onu az bir sey
karsiliginda satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar.
Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmayacak, onlart arindirmayacak! Onlar icin elem
verici bir azap vardir.”**® Ayetteki “Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmayacaktir”
ifadesi Allah’in konusarak sereflendirdigi ve Overek tezkiye ettigi cennetliklerin
durumundan kafirlerin mahrum kalacagina yonelik bir tarizdir.*!! Ciinkii diinya hayatinda
iken bu kimseler dini degerleri kullanarak menfaatler edinmisler ve bu menfaatler
sayesinde yasamlarii siirdiirmiislerdir. Yani dini kullanarak ge¢imlerini saglamislardir.
Boyle kimseler hakkinda Allah cehennemde ebedi bir cezanin varligindan bahsederek
diinyada edindikleri menfaatlerin kendilerine azap olarak donecegine vurgu yapmaktadir.

b. “Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir” diyenler, hi¢ siiphesiz hakikati inkdr
etmislerdir. Oysa Mesih, “Ey Isrdilogullari! Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan
Allah’a kulluk edin” demisti. Bilinmeli ki her kim Allah’a ortak kosarsa Allah ona cennet
yiizii gostermeyecek ve onun varacagi yer cehennem olacaktir. Zalimlerin yardimcilart
da olmayacaktir.”*'? Her kim Allah’a ortak kosarsa hig siiphesiz Allah ona cenneti haram
kilar. Onun varacagi yer atestir. Ehl-i Stinnet alimleri “Zalimlerin hi¢bir yardimcilar: da
yoktur” ayetine gore fasiklarin cezasinin ebedi olmayacagi hususunda Cenab-1 Hakk’in
misriklerle ilgili va‘idd ve tehdit ¢esitlerinin en biiyiigiiniin onlara cennetin haram
kilinmasi, varacaklar1 yerin cehennem olmasi; onlara yardim edecek higbir yardimcei ve
sefaatcinin bulunmayacag: seklinde ¢ikarimlarda bulunmugslardir. Bu nedenle glinahkar
miiminlerin hali de bu sekilde olsaydi miisriklerin sirklerinden dolay1 boyle bir ceza ile
tehdid edilmelerinin bir anlami kalmazdi.*'3

C. “Andolsun ki “Allah ii¢ unsurdan biridir” diyenler de kafir olmuslardir.
Halbuki bir tek Tanri’'min disinda hichir ilah yoktur. Sayet bu dediklerinden
vazge¢mezlerse, boylece kdfir olanlar elem verici bir azaba carptirilacaklardr.”**
Ayette yiice Allah, inkar edenlerin nasil bir azaba ugrayacaklarini acikca bildirmektedir.

Kim Allah’in bir olmadigini, O’ndan baska ilahlarin bulundugunu iddia eder ve O’na
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ortaklik, yardimcilik, ogul veya kiz nisbet ederse kafir olur. Kafirler de sdzlerinden doniip
tevbe etmezlerse ¢ok siddetli bir azaba ugrayacaklardir. Tevbe edip Allah’a ortak
kosmaktan vazgecerlerse de yiice Allah tevbelerini kabul edip onlar1 bagislayacaktir.*t®

d. “Rabbinden gelmis ac¢ik bir delile dayanan kimse (hi¢ étekiler gibi olur mu)?
Bu delili de rabbinden gelen bir sahit izliyor; ayrica ondan once de bir onder ve rahmet
olarak Misd’'mn kitabi var. Iste bunlar ona inamirlar; cesitli guruplardan onu inkdr
edenlerin varacag: yer ise cehennem atesidir. Bundan stipheniz olmasin, bu rabbin
tarafindan bildirilmis bir gercektir; fakat insanlarin ¢cogu inanmaziar.”**® Cebrail, Hz.
Muhammed’e Kur’an’1 getirdigi gibi Hz. Musa’ya da insanlarin iman ve hiikkmiiyle amel
etmeleri icin Tevrat’t getirmistir. Yiice Allah biitiin bunlari insanlarin iman edip
hiikmiiyle amel etmeleri i¢cin gdndermistir. Bunlara iman edenlerle iman etmeyenlerin bir
olmayacagini, iman etmeyenlerin diinya ve ahiret nimetlerinden mahrum kalacaklarini,
inkar ve kiifirlerinin de cezasini goreceklerini beyan ederken onlara va‘d edilen yerin
ates oldugunu soylemektedir. Ayrica Allah, “Ey Muhammed, sen inkdrcilarin azaba
ugrayacaklarindan asla siiphe etme” buyurarak iman etmeyenlerin cezalarin1i mutlaka
goreceklerini ifade etmektedir. Cilinkii Allah’in va‘di haktir ve Allah va‘dinden asla
donmez.*t’

Allah, Kur’an’da Hiristiyan ve Yahudilerden kendi kutsal kitaplarinin bir
boliimiinii gizleyenler ve onu az bir iicret karsiliginda satanlar hakkinda biiyiik bir azabin
olacagina isaret etmis, bu g¢ercevede Allah’in indirdigine ilavelerde bulunan veya
eksiltenlerin ebedi olarak cehenneme girecekleri va‘idinde bulunmustur. Ayrica Allah’a
evlat isnadinda bulunarak O’na yaratilmishk o6zelligi yiikleyenlerin giinahlarinin
kesinlikle affedilmeyecegi vurgulanmis, inananlarin da onlarin cezalandirilmasi

hususunda siiphe duymamasi gerektigi ifade edilmistir.

2.3. Allah’in Adaletini Vurgulayan Ayetler ve Yorumlar:

Allah’in verdigi sozleri yerine getirip getirmeyecegini bildiren ayetlerin

anlasilmasi, O’nun hiikiimlerinde ve davranislarinda belirlemis oldugu ilkeleri yerine

415 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, |, 401.
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getirip getirmemesiyle yakindan ilgilidir. Insanlara isledikleri fiillere yonelik verilecek
va‘d veya va‘idin tam bir sekilde gerceklesmesi O’nun adaletini tesis etmesine baglidir.
Diinya, ahiret hayatinda kullarin konumunun belirlemesi agisindan bir sinav mahalli olup
burada onlarin yapip ettiklerinin tam karsiliginin verilmesi sz konusu olamamaktadir.
Ciinkii zalim bu hasletini 6liinceye kadar siirdiirebilmekte, kafir 6liinceye kadar inkarina
devam etmekte, gilinahkarlardan bazilar1 Oliinceye kadar koti fiil islemeye devam
edebilmekte, fakat bunlar i¢in takdir edilen ceza uygulamadan yoksun olabilmektedir.
Dolayistyla her bir kisinin islemis oldugu iyi veya kotii (hasen veya kabih) her tiirlii fiilin
karsiliginin verilmesi, yani va‘d ve va‘idin tahakkuk etmesi ancak yiice yaraticinin
adaletini gergeklestirmesiyle miimkiin olacaktir. Miikafat ve cezayr gergeklestiren
Tanr1’nin adil olmasi da zorunludur. Eger adaletinde herhangi bir sapma olursa bu durum
O’nun zalimligine isaret eder ki bu da Allah hakkinda muhaldir.

Ancak Kur’an ayetlerinin hi¢ birinde Allah’in dogrudan dogruya adil oldugu ifade
edilmez. Bu ise asla O’nun adil olmadigi anlamina gelmez. Aksine ayetler O’nun adil
olduguna degil asla higbir kimseye, hi¢bir nefse zulmetmeyecegine vurgu yapar. O’nun
bu vasfina isaret eden bazi ayetlere kisaca bir goz atalim:

a. “Bir giinden sakinin ki, onda Allah’a dondiiriileceksiniz, sonra kimseye
zulmedilmeden herkese hak ettigi tam olarak verilecektir. "8 Ayetteki “Allah in o giinde
herkese kazandigi tastamam verilecek” ifadesiyle muradin “Her miikellefin kendisine
yaptig1 seylerin karsiligina tam tamima mutlaka ulasacagidir. Nitekim O, “Iste kim zerre
agwrliginca bir hayir yapiyorsa, onu gorecektir ve kim de zerre agirliginca ser yapiyorsa,
onu da gorecektir’*'® buyurmaktadir. Bu baglamda Hak Teala’nin sdziiniin manas1 “Her
nefse, kazandig tastamam 6denir” seklinde yorumlanur.420

Va‘idiyye firkasinin bu ayetle glinahkarlar i¢in de bir tehdidin bulunduguna kesin
olarak hiikmettigini s6yleyen Razi, Ehl-i Siinnet’in miimin kisinin mutlaka imaninin
miikafatini gérmesi gerekecegi diislincesine bagli olarak giinahkarlarin cehennemde
ebedi kalmayacaklarina kesin olarak hitkmettigini beyan etmektedir. Ayrica Ehl-i Stinnet
alimleri ilahi va‘idin zikrinden sonra “Onlara haksizlik da edilmeyecek” buyurulmasina

istinaden Allah’in mahlikatin gercek maliki ve sahibi oldugunu ve Malik olanin,
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miilkiinde istedigi ve diledigi sekilde tasarruf etmesi durumunda bunun kesinlikle zuliim
sayllmayacagimi sdylemektedir.*?!

b. “Kendilerini temize ¢ikaranlara ne dersin? Hayir, Allah diledigini temize
ctkarir ve kimseye kil payi kadar haksizlik edilmez."*?* Nisa 49. ayetteki “Kimseye kil pay:
kadar haksizlik edilmez” ifadesi “kendilerini tezkiye edenler, bu tezkiyelerine mukabil
hicbir zulme ugramaksizin hak ettikleri ceza ile cezalandirilirlar” ve “Allah kendilerini
tezkiye ettigi kimselere taatlarma karsilik sevap verir ve sevaplarini hi¢ eksiltmez”
seklinde anlamlandirilabilir.*?3

C. “Gergek su ki Allah insanlara zerre miktart kotiiliik etmez, fakat insanlar
kendilerine kotiiliik ediyorlar.”*** Bu ayet, Allah Teala’nin hi¢ kimseyi kétiiliikleri ve
gayr-1 mesru seyleri yapmaya mecbur etmedigine, fakat insanlarin kendi irdde ve istekleri
ile bunlara yénelip yerine getirdiklerine delalet eder.*?®

Zemahserl “gercek su ki Allah insanlara zerre miktar: kotiiliik etmez” ifadesiyle
Allah’m insanlarin kitap ve resul gondermek gibi maslahatlarina yonelik herhangi bir seyi
eksiltmeyecegini, ancak insanlarin kiifiir ve yalanlama nedeniyle kendilerine
zulmettiklerini sdylemektedir. Ayrica o, yalanlayanlar i¢in va‘idin gerekecegini
sOyleyerek Allah’in adalet ve sozili geregi onlar1 kiyamet giinii azaptan kurtarmayacagini,
O’nun insanlara zulmetmeyecegini, ancak isledikleri giinahlar nedeniyle insanlarin
kendilerine zulmettiklerini dile getirir.*2

d. “O giin herkes gelip kendisini savunacak, herkese yaptiginin karsiligi eksiksiz
ddenecek, onlara haksizlik edilmeyecektir.”**’ Nahl 111. ayetteki “Herkes ne yaptiysa
kendisine eksiksiz verilecektir” ifadesi “her nefse isledigi seyin karsiligi eksiksiz ve
noksansiz olarak verilecektir” manasma gelir. Ayrica ayetteki “Onlar asla haksiziiga
ugratilmayacaklar” ciimlesi Hak Teala’nin herkese, hakkini eksiksiz olarak verecegine

yani O’nun adil olduguna delalet eder. Bu anlayis Mutezile’nin va‘id hususundaki

goriisiine delalet eden en kuvvetli delillerden biridir. Ancak Allah’in, giinahkarin cezasini
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sefaat sebebi ile kaldiracak olmasi durumunda bu ifade de yanhs olacaktir.*?® Sefaat
sebebiyle glinahlarin affedilip edilmeyecegi hususu ileride islenecektir.

Yine ‘“herkese yaptigimin karsiligi eksiksiz odenecek, onlara haksizlk
edilmeyecektir.” ifadesiyle biiyiik giinah sahibi kimselerin bu giinahlar1 nedeniyle
cehennemde ebedi kalacagi seklindeki Mutezile’nin goriisiiniin reddedildigi, ¢iinkii
“onlara haksizlik edilmeyecektir” seklindeki ayet climlesine istinaden biiylik gilinah
sahibinin iyiliklerinin ve taatlerinin karsihigmi gormeyip kotiliklerinin karsiligini
gormesinin de miimkiin olmadig ifade edilmektedir.*?°

e. “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz; artik kimseye hi¢bir sekilde
haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir ortaya koyariz.
Hesap goriicii olarak biz yeteriz.”**° Bu ayette kiyamet giinii kurulan terazilerin adaleti
tesis etmek anlamina geldigi, kimseye haksizlik edilmeyecegi ve diinyada gergeklestirilen
tyiliklerin ve kotiliiklerin karsiliginin artirma ve eksiltme olmadan adaletli bir sekilde
eksiksiz 6denecegi vurgulanmaktadir. Nitekim artirma ve eksiltmenin cehalet, ihtiyac ve
zulmii icerisinde barindirdigi, Allah’in bu sifatlarla nitelendirlemeyecegi, ¢linkii O’nun
zatiyla Alim ve Gani olmasi nedeniyle adil oldugu soylenmektedir.*%!

Ayrica “yapilan iyiligin ve kotiiliigiin bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir
ortaya koyariz” ifadesinin temsili oldugu sdylenmis ve Allah’in yapilan seyleri kayit
altina alip korumasi nedeniyle iyilik ve koétiiliiklerin higbir sekilde kaybolmayacaginin ve
yok olmayacaginin kastedildigi dile getirilmistir.*32

f. “Bugiin hi¢ kimse en kiiciik bir haksizliga ugratilmaz. Sadece yapip
ettiklerinizin karsiligim goviirsiiniiz.”**® Yasin suresi 54. ayette, kiyamet giinii herkesin
diinyada yaptigt amelin karsiligini alacagi ve kimseye haksizlik yapilmayacagi
bildirilmektedir. Salih amel isleyenlerin miikafatini, kotii amel isleyenlerin de cezasim
gorecekleri ve kimsenin zerre kadar amelinin zayi olmayacag: vurgulanmaktadir.*3

9. “Artik rabbinin nuruyla yer aydinlamir, hesap kitap ortaya konur,

pevgamberler ve sahitler getirilir, insanlar hakkinda dogruluk ve adalet ol¢iisiine gore
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hiikiim verilir, onlara asla haksizlik edilmez.”**® Bu ayette gegen niir lafzinin adalet
manasinda kullanilmasi, sonrasinda gelen “Kitap konuldu, peygamberler ve sdhidler
getirildi...” ifadesiyle iliskilidir. Bu baglamda sahitlerin getirilisi sirf adaletin ortaya
cikarilmasit maksadiyla oldugundan ayetin sonundaki “onlara asla haksizlik edilmez”
ifadesinin de Allah’in nuru ile bu zulmiin ortadan kaldirilacagina deldlet ettigi
vurgulanmigtir. Nitekim Allah ayetine, adaletinin varligin1 bildirerek baglayip zulmiiniin
olmayacagimi beyan ederek son vermistir.**

Allah, Kur’an’in bir¢ok ayetinde insana asla zulmetmeyecegini ve onlara
yaptiklarinin karsiligini eksiksiz verecegini Va‘detmektedir. Boylece insan yaptiklarina
karsilik olarak odiillendirilecek veya cezalandirilacaktir. Eger Allah kullarina karsi
adaleti gdzetmeseydi, insanin var olmasinin ve imtihana ¢ekilmesinin higbir anlami da
kalmazdi. Ciinkii O, miikafat ve cezayr kullarin ortaya koyduklar1 davraniglara gore
verecektir. Dolayisiyla kulun diinya hayatinda isledigi fiiller onun hem diinya hem de
ahiretteki yasamina yon verebcektir. Sonug itibariyle Allah kullarinin eylemlerinin
karsiligini eksiksiz bir sekilde verecegini beyan etmekte olup hi¢ kimsenin kil kadar da

olsa haksizliga ugratilmayacaginin soziinii de vermektedir.

435 Ziimer 39/ 69
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BOLUM 111

ALLAH KELAMINDA DEGIiSMEZLiGIN TEOLOJIiK YANSIMALARI

Allah’in kelaminda / sozlerinde degisme olup olmayacagi konusu Islam inang
sistemine gorisleriyle yon veren kelam ekollerince daha ¢ok va‘d ve va‘id meselesi
baglaminda ele alimmis ve degerlendirilmistir.**” Nitekim Mutezile’nin eserlerinde bu
konu “el-va‘d ve’l-va‘id” seklinde miistakil bir baslik altinda tartisilmistir. Mutezile, bes
temel inang ilkesinden biri olarak va‘d ve va‘idi zikretmis, bu esas igerisinde iman, fisk,
kiifiir, kebire, tevbe, ihbat, tekfir ( iyiliklerin giinahlara kefaret olmasi), sevap, ikab,
sefaat, ahiret ahvali gibi konular1 ele almistir.**® Ayrica konunun biiyiik giinahla da ilgili

99439 ve “el_

olmasi nedeniyle Mutezile’nin diger prensiplerinden olan “el-Adl ( Adalet)
Menzile Beyne’l-Menzileteyn**? basliklarinda da konuya atiflarda bulunulmustur. Siinni
kelam kitaplarinda ise bu konu, daha ¢ok sem‘iyyat boliimii icerisinde sevab-ikab, hiisiin-
kubuh, biiylik giinah isleyenin diinyada ve ahiretteki durumunun ele alindig1 “el-esma’
ve’l-ahkam” baslig altinda islenmistir.*4

Allah’in belirlemis oldugu va‘d ve va‘idin akilla mi yoksa nakille mi
bilinebilecegi, biiyiik glinah isleyen kimsenin ebediyen cehennemde kalip kalmayacag:
ve ahirette azap goriip gérmeyecegi, Va‘d ve va‘id ayetlerinin umumiligi ve hususiligi,
miikafat ve cezalandirmanin nasil ve ne sekilde olacagi, ne kadar siirecegi, tevbe, sefaat,
Allah’mn yaratma ve yonetmesinde ge¢cmisten siiregelen ve degismeyen uygulamalarinin
olup olmadigr (siinnetullah /adetullah, fitratullah ve sibgatullah) ve Sia kaynakli bir
diisiince olan Allah’1n belirli bir sekilde meydana gelecegini haber verdigi bir olayin daha
sonra bagka bir sekilde gerceklesmesi (beda’) gibi meseleler de Allah’in sozlerinde
degisme olup olmayacagiyla ilgili problemler arasindadir. Yine Kur’an-degisim iligkisi
baglaminda Mihne olaylariyla ortaya ¢ikan Allah kelaminin ezeliligi veya yaratilmisligi

meselesi (Halku’l-Kur’an) ile Allah’in 6nceden belirledigi ser’i bir hiikkmii daha sonra

47 Kutly, “Va‘d ve Vaid”, I, 415.
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belirledigi ser’1 bir hiikiimle kaldirmasi / degistirmesi (nasih-mensuh) konusu da Allah’in
va‘d ve va‘idinin degisip degismeyecegiyle baglantilidir.

Va‘d ve va‘ld meselesiyle ilgili ilk tartismalarin biiyiik giinah meselesine bagh
olarak siyasi diizlemde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Miisliimanlar arasinda meydana gelen
ilk ihtilaflarin da en 6nemlisinin biiylik giinah isleyen kisinin durumu hakkinda oldugu
kabul edilir. Emevi ve Hasimi soyu arasinda devam eden iktidar miicadelesi, 6zellikle Hz.
Osman doneminden itibaren daha da ilerlemis ve i¢ savasin yasanmasina neden olacak
kadar alevlenmistir. Hz. Ali doneminde meydana gelen i¢ savaslar sonucunda ise
Miisliiman olarak 6len, 6ldiiriilen ve dolayisiyla biiyiik giinah islemis olanlarin diinya ve
ahiretteki konumlari tartisiimaya baslanmugtir.*4?

Kelam ekolleri, Allah’in so6ziinden doniip donmeyecegi meselesine kendi
sistematik metodlar1 ¢cergevesinde yaklagmislar ve savunduklari inang ilkeleri baglaminda
¢Oziim tliretme yoluna gitmislerdir. Ayrica tartigmalar esnasinda mezhep mensubu
alimlerce savunduklar1 goriislerin dogrulugunun ispatlanmasiyla bu gériislerin Islam
toplumu tarafindan kabul gormesi de hedeflenmistir. Bu baglamda her ekol kendini
Kur’an’daki va‘d ve va‘id ayetlerine bagh olarak Allah’in inananlara yaptigi va‘dler
sebebiyle cennet ehli olarak gormiis, va‘id ayetlerinde bildirilen ebedi azap tehdidinden
dolay1 da kendi grubuna mensup olmayanlar1 kiifiir ve sirk ile itham etmis, bunlarla
beraber diger kafir ve miisriklerin cehennem ehlinden olduklarini iddia etmislerdir.

Problemin tarihsel gelisimine bakildiginda ilk 6nce Hariciler’in biiyiik gilinah
isleyen kimselerin kafir ve cehennemlik oldugunu iddia etmeleri ile baslayan tartismalar
daha sonra va‘d ve va‘id ayetlerinde belirtilen miikafat ve tehdidin kapsami ¢ergevesinde
stirdlirilmiis ve kafirler i¢in bildirilen va‘id ayetlerinin kapsamina miiminlerin girip
girmeyecegi ile va‘din sadece miiminler, va‘idin de sadece kafirler i¢in mi oldugu
meseleleri de tartisilir hale gelmistir.*4®

Va‘danlayisi bakimindan biitlin mezhepler birbirine yakin goriisler 6ne siirerken
va‘ld konusunda farkli goriisler beyan etmislerdir. Miircie va‘ld meselesinde Allah’in
Kur’an’da gegen va‘idlerini degistirecegini ve biiyiik gilinah isleyenlere azap
etmeyebilecedi goriisiinii kabul etmistir. Nitekim Islam alimlerinden bazilari da bu goriise

uyarlar.444

42 Kutlu,“Va‘d ve Vaid”, 11, 414.
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Mu‘tezile de iyilik igleyenin miikafatsiz ve kotiiliik yapanin da cezasiz kalmasinin
Allah’in adaletine aykir1 oldugu, O’nun va‘d ve va‘idinden donmesinin asla miimkiin
olmadig1 goriisiinii savunmustur.*4°

Ehl-i Siinnet ise miimin ve itaatkar olarak Olen birinin sevap ve miikafata
erisecegini, iman etmeden 6len kimsenin cehennem azabina layik olacagini, biiytlik glinah
isleyip tevbe etmeden Olen kimsenin durumunun ise Allah’in takdirine gore ortaya
cikacagini iddia etmektedir.*4®

Allah’mn kelaminda degisme konusu Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlariyla da
iligkilendirilmis ve degerlendirilmistir. Sii anlayistaki Allah’in ilim, irade ve tekvininin
degisebilecegi inancina karsin Ehl-i Siinnet, Allah’in ilminde bir degisikligin
olmayacagini, ancak cennetlik kimsenin cehennemlik, cehennemligin de cennetlik
olabilecegi gercegine istinaden Levh-i Mahfuz’da yazilanlarin da degisebilecegini kabul
etmektedir. Kelamcilar ise bilgiyi kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayirirken kadim
bilgide (Allah’a ait olan ilimde) bir degisikligin ve izafetin olmadigini iddia
etmektedirler.*’

Kur’an’1n indirilme sebepleri arasinda kabul edilen daha 6nceki kutsal kitaplarin
tahrifi meselesi de ilahi kelamin degismezligiyle iliskilendirilen diger nemli bir konudur.
Peygamberlerin 6liimiinden sonra bazi kutsal kitaplarin degistirilmesi veya tahrif
edilmesi, sonrasinda gonderilecek bir peygambere yeni bir kitabin vahyedilmesini gerekli
kilmis, bu siire¢ Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in indirilmesine kadar devam etmistir. Son
peygamberle birlikte indirilen bu son kitap da bizzat Allah tarafindan koruma altina
almmis ve herhangi bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar ulasagelmistir. Bu
baglamda ge¢cmiste yasanan kutsal metinlerin degismesi (tahrif edilmesi) problemi de
konumuzla ilgili meselelerden biridir.

Ayrica Allah katinda degismeyen dinin diinya hayatina yansimalar1 olarak kabul
edilen seriatin zamansal ve donemsel olarak degismesi Allah kelaminda degismezlik
konusuyla baglantilidir.

Genel manada bu bdliimde konunun kelam ekollerince nasil yorumlandiginin

anlasilmasi adina Mutezile ve Ehl-i Siinnet gibi Islami firkalarin va‘d ve va‘id

445 Bkz.Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 135-136.

46 Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitabu’I-Irsad, Mektebetii’l-Haneci, Misir 1950, s. 392-393.

447 Aktepe, Orhan, Kelam Ilmi Ac¢isindan Beda Anlayisi, SUIFD., ¢. XIll, S. 23 (2011/1), ss. 97-116, s.
107-112.
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cercevesinde Allah’in s6zlerinde bir degisme olup olmayacagiyla ilgili goriisleri analiz

edilip degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

3.1. Allah Kelaminda Degismezligin Baglantih Oldugu Konular

Allah kelaminda degismezlik mevzuna girmeden konunun anlagilmasina yardime1
olacagini diisiindiigiimiiz biiyiik giinah, Kur’an’in yaratilmisligi, beda, nasih-mensuh,
kutsal kitaplarin tahrifi, siinnetullah, fitratullah, sibgatullah, tevbe ve af, sefaat ve Allah’in

zulmetmeyecegi anlayis1 gibi meselelere konumuz baglaminda deginilecektir.

3.1.1. Biiyiik Giinah isleyenin Durumu

Allah’1n insanin diinya hayatinda isleyecegi glinahlara karsilik cezalandirmasinin
/ va‘idinin degisip degismeyecegiyle ilgili olan ve inananlar arasindaki ilk ihtilaflardan
biri olarak kabul edilen biiyiik gilinah isleyen kisinin / miirtekib-i kebire’nin durumu
meselesi Ozellikle va‘id konusunun anlasilmasinda temel teskil edebilecek bir 6neme
sahiptir. Clinkii iman edip biiyiik giinah isleyen bir kimsenin diinya ve ahiret hayatinda
karsilagacagi tavrin bilinmesi, insanin yasamini sekillendirmesinde, psikolojik olarak
giiven duygusunun gelismesinde, Tanr1 konusunda anlayisinin netlesmesinde, toplumla
olan miinasebetlerinin adalet duygusuna baglh bir sekilde olusmasinda vb. hususlarda
biiyiik bir etkiye sahiptir.

Islam toplumu icerisinde yasanan siyasi kargasalar sonrasinda meydana gelen i¢
savaglarla birlikte tartisilmaya baslanan biiyiik giinah meselesinde hangi fiillerin biiyiik
glinah oldugu ve bunlari igleyenin dini bakimdan durumunun ne oldugu konusunun 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu baglamda ilahi emirlere aykiri olan biitiin giinahlari
biiyiik glinah sayanlarin basinda gelen Hariciler, Kur’an’in miirtekib-i kebirenin tevbe
etmeden Olmesi durumunda kéfirlere verilen azaba maruz kalacagini bildirdigini
savunarak boyle kimsenin diinyada ve ahirette kafir muamelesi gorecegini iddia

etmislerdir.*4®

448 Maturidi, Ebu’l-Mansur, Kitabu 't-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, irsad Yay., Istanbul
2001, s.428.
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Harici anlayisa tepki olarak, biiyiik giinah isleyenlerin durumlarini Allah’a birakip
onlar hakkinda fikir beyan etmeyen Miircie, biiyiik giinah isleyen kimselerin bu
giinahlarindan dolay1 diinyada zarar gérmeyip ahirette de cehenneme girmeyeceklerini
One siirmistiir. Onlara gore kafirlerin yaptiklari iyiliklerin kendilerine yarar saglamadigi
gibi miiminlerin isledikleri giinahlar da onlara zarar vermeyecektir. Miircie bu hiikmiin,
Kur’an’in cehenneme dinl gercekleri yalanlayanlarin girecegine ve Allah’in sirk
disindaki giinahlar1 bagislayacagina yonelik haberine dayanarak naklen sabit oldugunu,
ayrica aklen de bu hiikkmiin dogru oldugunu iddia etmektedir.*4°

Harici ve Miirciilerin biiylik giinah meselesi baglaminda ileri siirdiigii goriislere
kars1 Mu’tezile, miirtekib-i kebirenin imandan ¢iktigini, fakat kiifre girmeyip imanla
kiifiir arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn’de) bulundugunu kabul
etmektedir. Onlar, miimini kasten 6ldiiren kimse ile miras hiikiimlerinin agiklandigi
ayetlerin sonunda mirasla ilgili olarak belirlenen ilahi smirlar1 asan kimselerin de
ebediyen cehennemde kalacagini bildiren ayetlere istinaden biiyiik giinah isleyen
kimsenin tevbe ettigi takdirde iman dairesine donecegini, tevbe etmeden Oliirse de kafir
muamelesi gorecegini savunmuslardir.*® Ayrica Mutezile, biiyiik giinahlardan kagian
miiminlerin kiigiik giinahlarinin affedilecegini iddia etmistir.*>

Burada en 6nemli nokta onlarin fasiki mimin ile kafir arasinda bagimsiz bir
kategoriye dahil etmis olmalaridir. Tiim ekoller fasiki giinahkar kavramiyla ayn1 manada
kullanirken, Mutezile miirtekib-i kebire ile fasik kavraminin birbirinin karsiligi oldugunu
soyler.**? Onlar biiyiik giinah sahibini imandan ¢ikaran, ancak kiifre dahil etmeyen bu
anlayisin1 “fman etmis kimse fasik kimse gibi olur mu? Bunlar elbette egit degildirler™*®
ayetine dayandirmaktadir.

Mutezile ve Haricilerin tamamu biiylik giinah isleyip tevbe etmeden dlen kimse
hakkinda kéfir hiikmiinii verirken boyle kimselerin ahirette azaba ugramalarinin zorunlu
oldugunu idddia etmisler ve Allah’in bu kimseyi affetmeyecegini sdylemislerdir. Onlar
bu iddialarina Allah’in biiyiik gilinah isleyenlere kars1 azap tehdidinde bulundugunu ve
O’nun miirtekib-i kebireye azap etmeyip affetmesi durumunda va‘idinden donmesi ve

haberinde yalanci ¢ikmis olmasi gerekecegini, bu durumun da Allah i¢in muhal oldugunu

449 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 425.
450 Bkz. Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 695
41 Topaloglu, Bekir, Kelam [imine Giris, Damla Yay., Istanbul 2014, s. 175.
42 Yiiriik, Ismail, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi nin Belli Bash Kelami
Goriisleri (Allah ve Iman Anlayisi), (Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE, Erzurum 1987, s. 226.
4%3 Secde 32/18: . )
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one siirmiislerdir.*** Bu nedenle biiyiik giinah isleyenin ebediyen cehennemde kalacagini
ileri siirmeleri sebebiyle bu iki firkaya va‘idiyye veya ashabii’l-va‘ld seklinde isimlerin
verildigi de goriilmektedir.*>®

Ehl-i Siinnet igerisinde yer alan Es’ari kelamcilara gore ilahi emirlerle
bagdasmayan her davranis biiylik giinah kapsamina girmekle birlikte bunlardan bazilari
birbirine kiyasla kiiciik giinah olarak da kabul edilmektedir.*>®

Onlar, kiiciik ve biiyiikk glinahlarin tevbe olmaksizin Allah tarafindan
affedilebilecegini soyleyerek buna Allah’in kendisine sirk kosulmasi disinda diledigi
kimse i¢in diger tiim gilinahlar1 bagislayabilecegini beyan etmesini delil getirmislerdir.
Dolayisiyla sirk disindaki biitiin giinahlar af kapsamina girmekte olup affedilmeyi tevbe
sartina baglamak da miimkiin degildir. Nitekim kiifiir de tevbeyle affedilmektedir. Aksi
durumda bagislanmayacagi sdylenen seylerle bagislanabilecegi sdylenen seyler
esitlenecektir. Bu durumun ise akil sahibi birinin sézii olamayacagi gibi Allah’in s6zii
olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.*’

Maturidiler, dinin yasakladigi konuda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi
veya uhrevi ceza ongoriilen fiillerin biiyilik giinah, dolayisiyla biitiin glinahlarin kebire
statlisiinde kabul edilmesinin naslara aykir1 oldugunu belirtmisglerdir. Biiytik giinah, kisiyi
isyan ve giinaha sevk etse de bu durumdaki bir miimini mutlak manada fasik ve facir
olarak nitelemek miimkiin degildir. Ciinkii iman, peygamberin getirdigi zaruri olarak
bilinen hususlar1 kalben tasdik etmekten ibaret olup amel imanin bir parcast degildir.
Dolayisiyla kisi ilahi emre aykir1 bir davramista bulunurken de imanimi devam
ettirmektedir. Nitekim imanla ameli bir arada zikreden ayetlerde bu iki kavrami gramer
acisindan birbirine baglayan atif ve sart edatlar1, imanla amelin ayr1 seyler olduguna isaret
etmektedir. Ayrica adam Oldiirmek gibi biiylik bir giinahi isleyenlerin kisas cezasina
carptirildigr bildirilirken bunu yapanlardan “miiminler” diye bahsedilmesi ve onlardan
iman vasfinin kaldirilmamis olmasi bunun en 6nemli delillerindendir.**®

Selefiye alimleri ise miirtekib-1 kebireyi fasik diye nitelendirmekle birlikte onun

diinyevi ve uhrevi konumunu Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi degerlendirerek biiyiik giinah

454 1ci, Adududdin, el-Mevakaf fi IImi’I-Kelam, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut trs., s. 378.

455 Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 105; Kutlu, “va‘d ve vaid”, 11, 414.

46 Ciiveyni, Irsad, 391-392.

457 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’I-Mevakif, Darii’l Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 2012, c. VII-VIII, s. 340.
458 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11, 368-375.
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sahibinin dinden ¢ikmadigimi ve diinyevi cezanin yani sira tevbe yoluyla da giinahtan
kurtulma imkaninin bulundugunu sdylemislerdir.*>°

Netice itibariyle bliylik giinah isleyen kimsenin durumu onun tevbe edip
etmemesiyle baglantili bir mesele olarak tartisilmis ve bu durumdaki kisilere uygulanacak
cezanin durumu da insanin diinya hayatindayken yapacag tevbeye bagli olarak Allah’in
kelamindaki va‘id ayetleri ¢ergevesinde degerlendirilmistir.

Miirtekib-1 kebirenin diinyevi konumuyla ilgili tartismalar dogrultusunda onun
ahirette Allah’in va‘idine muhatap olup olmayacagi O’nun kelaminda belirttigi hususlar
cergevesinde ceza gorlip gormeyecegi tartigmalara yol agmaktadir. Zira bir taraftan
Allah’1n “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini diledigi
kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis
olur.”*®0 “Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah biitiin giinahlar: bagislar”*®* ve
bunun yaninda peygamberin “Benim sefaatim iimmetimden biiyiik giinah igleyen kimseler

7462 geklindeki sozii, Allah’mn kelamindaki degismezligi siddetle savunma

icindir
acisindan problem olusturmaktadir. Bu baglamda biiylik giinah isleyenin ahiretteki
konumunu Kur’an ayetleri ¢ercevesinde degerlendirdigimizde bu tiir eylemleri yapan
kimselerin va‘d ve va‘id anlayis1 dogrultusunda incelenmesi daha isabetli bir yaklagim
olacaktir. Ancak hangi sekilde olursa olsun giinahkarin affedilmesi de Allah’in va‘di

icerisinde yer almaktadir.

3.1.2. Halku’l-Kur’an

Islamiyetin ¢esitli dini ve felsefi kiiltiirlerle karsilasmas1 sonucu II. / VIL asrin
baslarinda ortaya ¢ikan Halku’I-Kur’an meselesi temelde ilahi sifatlarla baglantili olup

genelde sifatlarin ezeli veya hadis kabul edilisine baglidir. Bunun bir sonucu olarak ilahi

49 Bebek, Adil, “Kebire” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV, s. 164, ss. 163-164, Ankara 2002.
460 Nisa 4/48: ) L , .. , L
Mladae L) (5 581 a8 Al 81,35 Gy 2LE (Al Al (53 L Dl 40 08 O Daag Y bl &)
461 Ziimer 39/53: - . , ‘ )
. Tes ot i Bk e Y
462 [bn Mace, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, tah. Su‘ayb el-Arnait vd., I-V, Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, Beyrut 2009, Zithd 37; Ebii Davud, Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Davud, tah. Su‘ayb el-
Arnait vd., I-VII, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, Dimagk 2009, Siinnet 23; Tirmizi, Ebd Is4 Muhammed b.
isa, Siinenii 't-Tirmizi, tah. Ahmed Muhammed Sakir vd., I-V, Sirketli Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa
el-Babi, Misir 1962-1977, Sifatii’l-kiyadme 11.
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sifat ve fiillerin zat ile kaim olup olmamasina iliskin tartismalar kelam sifatinin,
dolayistyla Kur’an’in mahlik olup olmadigina dair ihtilaflar beraberinde getirmistir.463

Ehl-i Siinnet, kelamin Allah’in ezeli bir sifati oldugunu, ancak insanlarin
yasadiklar1 zamana, toplumlara ve kullandiklar1 dillere bagli olarak kelamullahi farkli
isimlendirdiklerini sdyleyerek bu ismlendirmelerin kelamullahin harf ve sesler cinsinden
oldugu, parcalara ayrildig1r ve onun toplumlara gore degistigi anlamina gelmeyecegini
savunur.*64

Mutezile ise Allah kelaminin muhdes ve mahlik oldugunu, dizilmis harfler ve
seslerden olustugunu iddia etmistir.*®® Onlara gore sayet kelamullah ezeli olsaydi
Allah’1n ezelde emretmesi, yasaklamasi ve haber vermesi gerekeceginden var olmayan
bir seyi emretmek veya yasaklamak akli bakimdan sagma ve tutarsiz olacaktir.*®

Ehl-i Stinnet ve Mutezile gibi inang ekolleri Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi
tartigmalarini halk ve mahlik kavramlarina farkli anlamlar yiikleyerek stirdiirmiislerdir.
Ehl-i Siinnet bu kavramin “sonradan olma, yalan ve 6liimliiliikk” gibi baz1 anlamlarinin
oldugunu savunurken Mutezile de kavramin “takdir” anlamima geldigini iddia
etmektedir.*’

Ehl-i Stinnet’e gore islenen iyiliklere karsi Allah’mn va‘di, kotiliiklere karsi
tehdidi olan va‘idi, O’nun ezeli sozleridir. Dolayisiyla onlar, Allah’in, emirlerin yerine
getirilmesi durumunda odiillendirme yapacagini, yasaklarin islenmesi nedeniyle de
cezalandirmasinin olacagini savunmuslardir. Bu sebeple kurtulusa eren ve sevap kazanan
O’nun Va‘di olan ddiillendirme sozii, helak olan veya cezay1 hak eden de O’nun va‘idi
olan cezalandirma sozii sebebiyle bu sonuca ulasir.*%®

Bu iddia karsisinda Mutezile de ezelde kelamin mevcut olmadigini, Allah’in
sonradan meydana gelen muhdes bir kelamla emretmis, yasaklamis, s6z vermis ve
tehditte bulunmus, kurtulanin kendi isledigi fiilin sonucu kurtulusa erdigini, kaybedenin
ise kendi eylemleri neticesinde zarar gordiiglini ve cezayr hak ettigini dile

getirmektedir.*®® Mutezile’ye gore halk, “takdir” demek oldugundan mahlik da “bir

maksatla ya da artma ve eksilme olmadan kendine uygun sebeple takdir edilmis fiil”

63 Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV, s. 371-372, ss. 371-375,
Istanbul 1997.

464 Sik, Ismail, Maturidi Inang Sistemi (Lamisi Ornekleminde Hanefi-Maturidi Kelami), Gece Kitapligi,
Ankara 2015, 5.152-153.

465 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 528.

466 S1k, Maturidi Inang Sistemi, 155.

7 Oge, Sinan, flahi Keldmin Yapist, Insan Yay., Istanbul 2008, 5.122.

468 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 37.

469 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 37.



100

anlamina gelmektedir. Yaratma da takdirden ibaret olunca Kur’an’in mahlik olarak
vasiflanmasi sahih olmaktadir.4"

Mahlik kelimesinin anlami hususundaki ihtilaf nedeniyle Ehl-i Siinnet’in
gorlisiine uygun bir sekilde Kur’an’a mahlik denmesine karsi ¢ikanlar oldugu gibi
mahlik kavrami yerine hadis ve muhdes kelimelerinin kullanimini uygun goriip mahlik
kavraminin kullanimini tercih etmeyenler de vardir. Taftazani, Kur’an’in mahlik
oldugunu savunan Mutezile’den bazilarinin dahi hadis ve muhdes kavramlarini
kullanmayu tercih ettigini aktarmaktadir.*"*

Allah kelaminin mahlik oldugu konusunda Mutezile ile ayn1 goriise sahip olan
Sia Imamiyye alimlerinden Tusi (6. 672/1274) de Kur’an i¢in mahlik kavraminmn
kullanilmamasina, zira mahlik kelimesinin igeriginde “yalan” ile “asil sdyleyenden
baskasina ait olma” gibi ilahi kelam hakkinda diisiiniilemeyecek manalarin bulunmasini
gerekce gostermistir.*’?

Allah Teala’nin zatiyla miitekellim oldugu iddialarina karst Mutezile, Allah’in
zatiyla miitekellim olmasi durumunda O’nun bazisi i¢in agik, bazisi i¢in kapali olan
kelaminin tiir ve gesitleriyle miitekellim olmasi gerektigini, dolayisiyla alim olusunun da
boyle olacagmi sdylemektedir. Ayrica Allah’m kelaminin kadim olmasi durumunda
kelaminin ilim sifat1 gibi O’nun zatinin ayni olacagini, kidemin nefsi sifatlardan olmasi
nedeniyle bu sifatlarin birinde ortak olmasmin ise temasiilii ve bu sifatlarin kidem
bakimindan Allah’a ortak olmalarmin gerekecegini savunmuslardir.*’

Kadi Abdulcabbar’a gore Allah’in zatiyla alim olmasi durumunda O’nun
malumatinin smirsiz, dolayistyla O’nun malumati bilmesinin de vacip ve bdylece
Allah’m iyi, kot ve yalanla miitekellim olmasi gerekecektir. Ancak Allah bu
nitelendirmelerden miinezzehtir. Cilinkii miitekellimin zatiyla sadik oldugu sabit
olmadiginda kazib / yalanci olmasi caiz olur.*™

Ayrica Mutezile, “Allah’in zatiyla sadik oldugu sabit oldugundan O’nun hakkinda

kizb / yalan imkansizdir” seklindeki iddiasina karsilik, Allah’in zatiyla alim olup cahil

olmasmin imkansizligini; Allah’in sadik olusu hakkinda bu sabit olmayinca da zatiyla

470 K adi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 546.

471 Taftazani, Sadettin, Serfiu’I-Makasid, 111, 108.

472 Tusi, Nasiruddin, el-Iktisad fi ma Yete alleku bi’l-Itikad, Darii’l-Edvai, Beyrut 1986, s. 67-68.
473 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 549.

474 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 552.
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miitekellim olmasinin zatiyla sadik olmasindan veya zatiyla kazib / yalanci olmasindan
daha tercih edilebilir bir durum olamayacagim dile getirir.*”

Allah’in zatiyla sadik olma hususunda oncelikli oldugu, Allah’in gékleri ve yeri
yaratmasina benzer bir sekilde dnceden haber verdigi seylerin daha sonra gerceklestigi
sOylemine karsilik; Kadi Abdulcabbar, Allah’in heniiz yaratmadigi bir anda gelecekle
ilgili “yarattik” ifadesini kullanmasinin onun yalanct olduguna isaret kabul
edilebileceginden, bu durumun Allah hakkinda muhal oldugunu dile getirir. Ona gore
“Nuh’u kavmine gonderdik”™*’® ayetindeki “gonderdik” kavramiyla “gonderecegiz”
manasi kastedilseydi bu ifadenin “gdnderecek” seklinde olmasi ve bunun sonucunun da
su an degismis olmas1 gerekecektir. Boyle bir durumda ise Allah’in yalanci olmasi soz
konusu olacaktir ki Allah bundan miinezzehtir.*”’

Sonu¢ olarak Kur’an’nin yaratilip yaratilmadigi meselesi baglaminda onun
yaratilmighigr iddialarn igerisine sonradan olma, yalan ve degisme gibi anlamlarin
girebilecegi endisesi Allah’in kelaminda degismezlik algisiyla tenakuz olusturacaktir.
Nitekim Allah kelamimin ezeli olusu ve sonradan yaratilmislarda bulunan 6zellikleri
barindirmamasi konuyu degismezlik agisindan 6nemli kilmaktadir. Halbuki Mutezile’nin
Kur’an’1n mahlik oldugu seklindeki iddias1 Allah’in kelam sifatina yansiyacak, neticede
bu kelamda degisiklik kagiilmaz olacaktir. Kelamin temel argiimani olan her hadisin
degiskenlik 0Ozelligine sahip oldugu diisiincesi Allah kelaminin da degisebilecegi
anlayisini beraberinde getirecektir.

Ehl-i Siinnet’in Allah kelamini nefsi ve lafzi seklinde ikiye ayirmas1 Mutezile’ye
verilecek en giizel cevap olup bunlardan nefsi kelamin asla degismeyecegini vurgulamak
hem Allah’1in zatinda hem de kelaminda degismeyi bertaraf eden bir diislincedir. Boylece

nefsi kelamda degismenin inkari va‘d ve va‘id konusundaki kelaminda degisimin inkarini

beraberinde getirecektir.

3.1.3. Beda’

Beda inanci ilk defa Sii ekolde Hz. Hiiseyin (6 61/680)’in intikamini almak

suretiyle Ehl-i Beyt taraftarlari nezdinde itibar kazanan ve Keysan diye adlandirilan

475 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 553.
476 Hud 11/25.
417 Kadi Abdulcabbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 553-554.
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Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) tarafindan ortaya atilmistir. Muhtar, bir savas 6ncesinde
askerlerine Allah’in kendilerini zafere ulastiracagin soylemis, savastan zaferle ¢ikinca
da “Allah’tan aldigim bilgilerle isin boyle olacagini size bildirmemis miydim?” diyerek
keramet iddiasinda bulunmustur. Fakat Irak valisi Mus’ab b. Ziibeyr (6. 72/691)’in ordusu
karsisinda maglup olunca da “Allah bana zafer va‘d etmisti, ancak daha sonra kendisine
bu degisik sonug¢ zahir oldu” soziiyle Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana
geldigini ima etmistir. Ayrica bu goriisiine “Allah diledigini siler, diledigini sabit kilar*"8
ayetini de delil getirmistir.*"

Muhtar es-Sekafi’nin beday1 kabul etmesi onun gelecek hakkinda bilgilere sahip
oldugunu iddia etmesi nedeniyledir. Taraftarlarina bir seyin olacagimi haber verdigi
durumlarda eger sdyledigi ortaya ¢ikarsa bunu iddialarinin dogruluguna delil olarak
kullanmakta, eger soylediklerinin tersi bir durum s6z konusu olursa da Allah i¢in
beda’nin meydana geldigini 6ne siirmekteydi. Bu minvalde o, beda’ ile neshi de
birbirinden ayirmamaktadir.*°

Muhtar es-Sekafi’den sonra beda’ fikrinin ikinci kaynag: olarak Ca‘fer es-Sadik
(6. 148/765) gosterilir. Siilere gore imam Ca‘fer, oglu Ismail (6. 138/755-56)’in
kendisinden sonra imam olacagim séylemis, fakat ismail babasi hayatta iken Sliince
Ca‘fer es-Sadik olay1 beda’ telakkisiyle aciklamistir.*8! Onun taraftarlari ise “O bize yalan
sOyledigi i¢in imam olamaz, ¢ilinkii imamlar yalan sdylemezler” diyerek onu suclamiglar
ve terk etmislerdir. Ayrica beda’nin Allah hakkinda caiz olamayacagini sdyleyerek onun
bu soziiniin batil oldugunu ve bu nedenle onu imam olarak kabul etmediklerini
sdylemislerdir.*8?

Genel manada Hisam b. el-Hakem (6. 179/795), Hisam b. Salim el-Cevaliki (6.
m. VIII. asrin sonlar1 [?]) ve Seytanii’t-Tak lakapli Muhammed b. Nu‘man er-Rafizi (6.
160/777) gibi $ii firka liderleri ve onlarin takipgileri beda’ anlayisini Allah’1n ilim, irade,
kudret ve halk (yaratma) gibi sifatlari tizerinden degerlendirerek, Allah’in ezelde alim
olmasi durumunda bilinenlerin de ezeli olacagi diisiincesine istinaden O’nun ilim sifatinin

hadis oldugunu iddia etmislerdir.*%3

48 Rad 13/39: .
") ) ke 5 il £l L ) ) A
479 Bagdadi, Abdulkadir, el-Fark Beyne’'l-Firak, Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1971, s. 33-34.
480 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, I, 146-147.
48! Seyh Saduk, Kitabu t-Tevhid, 336
482 Nevbahti, Ebd Muhammed el-Hasan b. Musa, Firaku ’s-Sia, Nsr. Mektebetii’l-Ezheriyye lit-Tiiras, tab.
Daru’t-Taba’ati’l-Muhammediye, Kahire 2008, s.73-74
83 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 31-32.
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Hatta Hisdm b. el-Hakem Allah’in varliklar hakkindaki bilgisinin bu varliklarin
mevcudiyetiyle bagladigini sdyleyerek beda’yr daha da ileri bir seviyeye tasimistir. Ona
gore Allah’in kullarin yaptig1 isleri 6nceden bilmesi kullarin se¢me hakkini ve
sorumluluklarini ortadan kaldiracaktir.*®* Bu anlayisa gore Allah’mn bilgisinde degisme
olabilecegini kabul etmek, beda’ inanigin1 kabul etmek anlamina gelecektir. Ancak
Sia’nin tamammin ayn1 goriisii paylastigimi sdylemek de miimkiin degildir.4%

Es’ari ( 6. 324/935-36) bedd’ konusunda Sia’nin {i¢ gruba ayrildigimi sdyler.
Birinci gurup; Allah hakkinda beda’nin miimkiin oldugunu ve goriis degistirebilecegini
iddia ederek Allah’in bir vakitte bir seyi yapmay1 irade edip sonra o sey i¢in beda’
gerceklestigi icin / goriis degistirdigi i¢in o seyi meydana getirmedigini 6ne siirmiislerdir.
Nitekim Allah, 6nce ser’i bir hikkmii emredip sonra onu neshederse (yiiriirliikten
kaldirirsa) bu konuda goriis degistirmis demektir. Yaratilmislardan biri, olacagi bilinen
bir seyi 6grenmemigse, bu konuda Allah’in goriis degistirmesi / bedd’ miimkiindiir.
Ancak insanlarm dgrendigi bir konuda beda’ ise kesinlikle caiz degildir.*®

Ikinci gurup, Allah’in olacagi bilinen, hatta olmayacak seylerde, beda’nin
miimkiin oldugunu savunmuslardir. Onlar bu tiir bir beda’nin, kullarin 6grendikleri ve
ogrenmedikleri durumlarda (olmayacak olan seylerde) da caiz oldugunu
sdylemislerdir.*®

Uglincii gurup ise beda’nm miimkiin olmadigini ifade etmis ve boyle bir
durumdan Allah’1 tenzih ederek O’nun beda’dan uzak oldugunu iddia etmislerdir.*®®

Beda’ inanci, Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nisbet etmeyi gerektirdigi i¢in Ehl-i
Siinnet, Mu’tezile ve Zeydiyye tarafindan reddedilmistir.*®® Mu’tezile’nin &nemli
isimlerinden biri olan Cahiz (6. 255/869)’1n, Sia’nin beda’ inancini kabul etmesine karsin
rec’at ve tenasiih konusunda delillerinin ne oldugu ile beda’ konusundaki iddialarinin

neye dayandigmi sorarken*® ayni zamanda onlarin bu goriisiiniin kabul edilemez

oldugunu séyleyip Allah i¢in beda’nin miimkiin olmadigini savundugu bilinmektedir.

484 Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, 45.

485 Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin, Kitabu I-Intisar ve r-Red ala Ravendiye’I-Mulhid, tah. Henrik Samuel Nyberg,
Mektebetii’d-Darii’l-Arabiyye, Kahire 1925, s. 127; Aktepe, “Kelam ilmi Agisindan Beda Anlayist”,
102.

486 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 32.

487 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 32.

488 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 32.

489 flhan, “Beda”, V, 290.

4% Hakyemez, Cemil, “Beda Diisiincesi ve Sii Imammet Tartismalarindaki Yeri”, HUIFD, Corum 2006/2,
c. V, S: 10, ss. 29-49, s. 37.
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Ehl-i Siinnet de Allah’in sifatlarinin kadim ve ezeli olduklarini iddia ederek bu
sifatlarin hadis olmasi durumunda, kadim ve ezeli olan Allah Teala, bu sonradan var
olanlar i¢in bir mahal olma durumuna diisece§inden bunun muhal oldugunu
sOylemektedir. Ayrica onlara gore hadis olan her seyin varligr da yoklugu da caiz iken
kadim ve ezeli olanin varlig1 ise zorunludur.*!

Kadim varligin bir 6zelligi de yenilenme ve degisimi kendi zatinda
barindirmamaktir. Ehl-i Siinnet, ilahi sifatlarin tek, kadim ve ezeli olduklarini kabul edip
Allah’1n zat ve sifatlarinda herhangi bir yenilenme ve degisimin olmadigini savunmuslar
ve bu nedenle de beda’y1 kabul etmemislerdir.*®2 Buna karsin beda’ fikrini savunanlar ya
ilahi sifatlarda degisimlerin oldugunu ya da Allah’in birden fazla ilim sifat1 bulundugunu
iddia etmek zorunda kalmislardir.*%

Beda’ inancinin her ne kadar Kur’ani bir dayanaginin oldugu iddia edilse de bu
anlayis herhangi bir 6zel vasfi olmayan sahislar tarafindan dile getirilmistir. Sirf kendi
icraatlarinin dogru ve isabetli oldugunu ispat etmek amaciyla ileri siirilen bu inang
Allah’n kelamina yani va‘d ve va‘id ile ilgili s6zlerine ve O’ nun peygamberinin getirdigi
mesaja uygun diismemektedir. Ayrica Allah’in herhangi bir hitkmii degistirmesi anlamina
gelen nasih-mensuh anlayisi ile beda’ inanci birbirinden tamamen farklidir. Belki de
beda’ diisiincesinde olanlar kendi anlayislarinin toplumsal kabulii agisindan nasih-

mensuh durumuyla 6zdeslestirmeye calismiglardir.

3.1.4. Nasih-Mensuh

Biitiin semavi dinlerin inan¢ konular1 / iman esaslar1 bir oldugundan ve inang
sistemlerinin Allah’in birligi / Tevhid temeline dayandigindan bu hususta herhangi bir
degisikligin meydana gelmesi miimkiin degildir. Bu baglamda biitiin peygamberlerin
daveti de ayni hususlar1 igerir.*** Ancak milletlerin ihtiyacinin zaman ve sartlara gore
farkli olmasi nedeniyle bir donemde bir topluma uygun diisen bir hiikmiin diger bir millet
icin uygun olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii her toplumun kiiltiirel yapis1 birbirinden

farklidir. Nasil ki her peygamber gonderildigi toplumun dili ile konusuyor, ayni

491 Gazali, Ebu’l-Hamid, el-fktisad fi I-Itikad, tah. Insaf Ramazan, Darii’l-Kuteybe, Beyrut 2003, s. 106.

492 Sehristani, Abdu’l-Kerim, Nihdyetii’l-Tkdam fi Ilmi’l-Keldm, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire
20009, s. 109.

493 Aktepe, Kelam ilmi Agisindan Beda Anlayis1,110.

4% Ozdes, Talip, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay., Ankara 2005, s. 38.
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cografyada ve ayn1 Orfe baglh yasiyorsa getirdigi hiikkiimler de bu minvalde
sekillenmektedir. Bu ¢ercevede seriatler de liituf ve maslahat oldugundan ve tarih
boyunca milletlere bildirilen ilahi hiikiimler kullarin maslahati i¢in tesri edildigi
gerceginden hareketle zaman ve mekanin de8ismesiyle birlikte tesrii hiikiimlerin de
degisebildigi bir gercektir.**

Ayrica “ezmanin tegayyuruyla, ahkdmin tebeddiilii inkar olunamaz / zamanin
degismesiyle, hiikiimlerin de degismesi inkar olunamaz” seklinde hiikiimlerin
degisebilirligini ifade eden dnemli bir hukuki tespit de yapilmustir.*®® Nitekim bu degisimi
nesh kavramiyla izah edenler oldugu gibi Allah’in ilminde ve kelammda meydana
geldigine inanilan degisimlere (beda’ya) baglayanlar da séz konusu olmustur.*%’

Mutezile’nin neshin zamani sinirlamak manasinda nesh ile var olan ser’i bir
hiikmiin kadirilmadigi, ancak ser’i bir siirenin sona erdirildigi diisiincesinde oldugunu
aktaran Ciiveyni (6. 478/1085), bununla miikelleflerin seriatle muhatap olmalari
durumunda onun zahiri yonden onlar iizerinde ebedi olarak gecerli olacagini, ancak
neshin olmasiyla seriatin sadece gecmis zamani ifade eden bir lafizla varid olacaginin
kastedildigini sdylemektedir.4%

Islam’m ilk dénemlerinde Kur’an’da neshin mevcut oldugu diisiincesi neredeyse
herkes tarafindan kabul edilmisken, IV. / X. yiizy1lin baslarinda vefat eden Mu‘tezili alim
Eb(i Miislim el-Isfahani bu diisiinceye karsi ¢ikmis ve Kur’an’da neshin olmadigimi
sdyleyerek konunun tartisilir hale gelmesini saglamigtir.*%

Bu baglamda dort farkli goriisiin ortaya c¢iktigi ifade edilmektedir. Bunlar:

a. Kur’an’da neshin vuku bulmadig,

b. Kur’an’1in inzalinden sonra okunmasinin ve hiikmiiniin ortadan kaldirildigi,

c. Nasih ve mensuhun Kur’an’da olmayip sadece Levh-i Mahfuz’da meydana
geldigi,

d. Kur’an’da neshin meydana geldigi diisiinceleridir.>®

Nasith ve mensuh’un gegerli olup olmadigr konusunda Sia’nin iki firkaya

ayrildigin1 aktaran Eg’ari, ilk ve selefi siilerin Allah’in bir seyin 6nce olacagini, sonra

495 Kadi Abdulcabbar, Serhu ’l-Usuli’l-Hamse, 577.

4% Simgirgil, Ahmet —Ekinci, Ekrem Bugra, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, KTB Yay., Istanbul 2008, s.
79.

497 Sengiil, Idris, “Ulumu’l-Kur’an Konusu Olarak Nasih ve Mensuh ", Diyanet IImi Dergisi, Ankara 2002,
c. XXXVIII, S. 3, ss. 91-112, 5. 92.

498 Ciiveyni, frsad, 339.

49 Cetin, Abdurrahman, “Nesih”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s.580, ss. 579-581, Istanbul
2006.

50 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 32.
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olmayacagini haber vermesinde oldugu gibi neshin haberlerde miimkiin olabilecegini,
ikinci gurubun ise Allah’in 6nceden olacagini, sonradan olmayacagini haber verecegi
seyden birinin yalan olmas1 gerekeceginden neshin haberlerde miimkiin olmadigini iddia
ettigini beyan etmektedir.5*

Kur’an’in siinnet ile nesh edilip edilmeyecegi hususunda insanlarin dort guruba
ayrildigini ifade eden Es’ari ise bu guruplardan ilkinin Kur’an’in siinnet ile degil, sadece
Kur’an ile nesh edilecegini savundugunu dile getirir. O, ikinci gurubun siinnetin Kur’an’1
nesh edebilecegini ve hiikmiinii gecersiz kilabilecegini ancak Kur’an’in siinneti nesh
edemeyecegini ve hitkmiinii gecersiz kilamayacagini iddia ettigini, ti¢iincii gurubun
Kur’an’in siinneti nesh edebilecegini ancak siinnetin Kur’an’t neshedemeyecegi
goriisiinde oldugunu, dordiincii gurubun ise Allah’in Kur’an’i siinnetle, siinneti de
Kur’an’la nesh edebilecegi inancina sahip oldugunu aktarir.>%?

Neshin varligini kabul eden alimlerin tamami Kur’an’in Kur’an’1 ve siinnetin de
stinneti neshedebilecegini savunurken Kur’an’in siinneti veya silinnetin Kur’an’
neshetmesi konusunda ise goriis ayrihigina diigmiislerdir.®® Siinnetin temel gdrevinin
Kur’an’in anlagilmasini saglamak oldugu fikrine sahip bazi disiiniirler de siinnetin
Kur’an’1 nesh etmesine karsi ¢ikarken bazi alimler Kur’an’1n siinneti neshetmesi yaninda
miitevatir siinnetin de Kur’an’1 neshedebilecegini dile getirmislerdir.>*

Ayrica Islam alimleri, ayetler arasinda neshin gerceklesip gerceklesmediginin
belirlenmesi i¢in bazi temel sartlar ortaya koymuslardir. Hz. Peygamber’den veya
sahabeden bir ayetin neshedildigine dair sahih bilginin gelmis olmasi, nasih konumundaki
ayette onceki hitkmiin kaldirildigina dair lafzin yer almasi ve ¢eligkili gibi goriinen iki
ayetten birinin digerinden sonra indiginin kesin olarak bilinmesi seklinde kriterler
koyarak bunlardan birinin olmast durumunda neshin gercgeklesebilecegini ifade
etmislerdir.>®
Kur’an’da neshin varligim kabul etmeyen Isfahani ise Fussilet suresinde Kur’an’a

batilin ne 6niinden ne ardindan yol bulabilecegini ifade eden ayete istinaden neshi kabul

etmenin, Kur’an’in hiitkmiiniin iptal edilmesi ve ayetlerin birbiriyle ¢elismesi anlamina

1 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 40.

2 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 339.

503 Subhi es-Salih, Kur’an [limleri, 261-262.

504 Cetin, “Nesih”, XXXII, 580.

505 fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Nevasihu 'I-Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2006, s.23-
24,
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gelecegini ve neshin mevcudiyetine delil getirilen ayetlerin ise Kur’an’in daha onceki
seriatlar ile o seriatlardaki hiikiimlerin neshedildigine ydnelik oldugunu &ne siirmiistiir.>%

Yine ayetlerin biribirini iptal edip hiikiimsiliz birakmas1 anlaminda neshin kabul
edilmesinin Allah hakkinda beda’ anlayisini kabul etmek manasina gelecegi diisiincesiyle
Allah kelami hakkinda neshin s6z konusu olamayacagi ve Allah’in bilgisizlik, hata,
yanilma, unutma ve ¢eliskiye diigme gibi noksanliklarla vasiflandirilamayacagi anlayisi
da neshi kabul etmeyenler tarafindan dile getirilmistir.5%

Onlara gore maslahati olan bir sey emredildiginde emirden sonra o seyin
yasaklanmasi, emredenin fikrinin degistigini gostereceginden bu durum emredilen seyde
maslahat degil mefsedet oldugu anlamina gelecektir. Boyle bir sey ise Allah hakkinda
caiz degildir.>%®

Genel manada nesh, Allah’in onceden belirledigi bir hiikmii daha sonra
degistirmesi oldugundan O’nun hiikmiiniin degismesi sozlerinin degismesi anlamina
gelmemektedir. Nitekim Allah insanlari farkli kiiltlir ve 6zellikler igerisinde yaratmis ve
onlara farkli seriatler belirlemistir. Ayrica bunun bir imtihan vesilesi oldugunu beyan
etmistir. Allah’in farkli toplumlara farkl hiikiimler belirlemesi O’nun s6zlerinde degisme
olduguna delalet etmez, bilakis “sabit din dinamik seriat” ifadesinin gerc¢ekligini ve
dogrulugunu ortaya koyar. Ayrica bu durum Allah’in kelamindaki degisikligi degil
toplumlarin 6rf ve adetlerinin, sosyal ve kiiltiirel yapilarinin farkliligina binaen O’nun

hiikiimlerinin degisebileceginin bir gostergesidir.

3.1.5. Allah Kelaminda Tahrif

Allah kelami olan Tevrat ve Incil gibi kutsal kabul edilen kitaplarda yapilmis olan
degisiklikler Allah kelaminda degisme olup olmadigi veya olmayacagiyla ilgili
meselelerden biridir. Ancak Tevrat ve Incil metinlerindeki bu tahrifat / degisiklikler
Allah’in s6zlerinden vazge¢mesi seklinde olmayip beseri miidahaleler ile ortaya

ctkmustir.>%

506 RAZi, et-Tefsiri'I-Kebir, XXVII, 133.

%7 fbn Arabi, Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, en-Nasih ve’l-Mensuh, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
2009, 5.192-193.

508 Bakillani, Kitabu 't-Temhid, 186.

509 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an’in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1997, s. 313.
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Bu ¢ergevede dnceki kutsal metinlerin veya anlamlarinin Yahudi ve Hiristiyanlar
tarafindan bozulmasiyla / degistirilmesiyle ortaya ¢ikan bu mesele, Misliiman-Ehl-i kitap
iliskilerinde onemli bir tartisma konusu olmustur. Bu, Yahudi ve Hiristiyan Kkutsal
kitaplarinin tahrif, tebdil ve tagyir edildikleri seklindeki Kur’an ifadeleriyle daha da
ilerlemistir.>°

Islam diisiincesinde tahrif konusunu sistematik halde inceleyen ilk kisinin ibn
Hazm (6. 456/1064) oldugu iddia edilse de®'! Cahiz, Incil iizerinde tahrifin meydana
geldigini sdyleyerek tahrif konusunu ele alan ilk Islam diisiiniirii olmustur.>*?

Cahiz, Hiristiyanlarin kutsal kitaplar1 olan incillerdeki tezatliklarin ve ihtilaflarin,
unutma ve yanilma ihtimali bulunan dort kisiden aktarilmasi nedeniyle olustugu
kanaatindedir.>*3

Tevrat ve Incil’de meydana gelen tahrif hususundaki anlayislar1 {ic guruba
ayirabiliriz:

a. Metnin tamami veya biiyiik ¢ogunlugunun tahrif edildigini iddia edenler,

b. Tevrat ve Incil’in metninin degil yorumunun tahrif edildigini sdyleyenler,

c. Kutsal kitaplarda kismi tahrifin yapildigin1 savunanlar.®

Tevrat ve Incil metinlerinin biiyiik bir kisminin tahrif edildigini savunan ibn
Hazm, bu metinlere giivenilemeyecegi gibi asli sekillerine donistiiriilmelerinin de
miimkiin olmadigi sdyler.®'® Ayrica o, bu kitaplarda tahrif ve tebdilin olmadigin ileri
stiren Miisliimanlarin cahil olduklarini iddia ederek onlarin bu tiir sdylemlerinin Kur’an
ve siinneti dikkatle incelemediklerinden kaynaklandigimi ifade eder.>!

Ibn Haldun (6. 808/1406) ise “Yahudilerin Tevrat’1 tebdil ettikleri malumdur”
ifadesindeki tebdilin zahiri manasina gore anlagilamayacagini sdyleyerek Tevrat’in
metninin degil yorumunun tahrif / tebdil edildigini iddia etmektedir. Yine o, bazi

alimlerin adet ve gelenegin vahyedilmis bir dine mensup olanlarin kutsal kitaplarina kars1

510 Kaplan, Kelam acisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsukiyeti Meselesi, 205.

11 Tgnaz Goldziher, “Ehl-i kitab’a Kars1 Islam Polemigi 117, ¢ev. Cihat Tung, Islami Ilimler Dergisi, 1982,
S. V, ss. 249-272, 5.252; Kaplan, Ibrahim, Kelam acisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsukiyeti
Meselesi, 205.

512 Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, TDV.
Yay., Ankara 1998, s.147.

513 Cahiz, Amr b. Bahr, el-Muhtar min Kitabi'r-Redd ale n-Nasara, tah. Muhammet Abdullah Serkavi,
Daru’l-Ceyl, Beyrut 1991, s. 28.

514 Tarakei, “Tahrif’, XXXIX, 423.

515 fbn Hazm, Ebu Muhammed, el-Fas! fi 'I-Milel ve’l-Ehvai ve 'n-Nihal, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
1999, c. I, s. 138.

516 {bn Hazm, el-Fasl, 138-139.
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bdyle bir sey yapmalarina mani olacagin1 savunarak Tevrat’ta tahrif yapildigina kars

¢iktiklarini aktarir. >t

Kitaplarda kismi tahrifin yapildig1 iddia eden ibn Teymiyye (8. 728/1328)’ye gore
ise tahrif, dini kurallarda degil tarihi bilgilerde meydana gelmistir. Ona gore Tevrat ve
Incil’de kismi agidan 1afzi tagyir ve tebdilin olabilmesi miimkiin iken hiikiimler
konusunda bdyle bir durum s6z konusu olamaz. Nitekim o, bu goriislerini Yahudiler igin

t518

Tevrat’ta Allah’in hiikmiiniin bulundugunu agiklayan ayet®'® ve Hiristiyanlarin incil’e

uymalarmi emreden ayeti®*® 6rnek vererek delillendirmistir.

520

Tevrat ve Inciller’de metin tahrifi yapildigin1 kabul eden diger bir alim
Sehristani’dir. Ona gore Yahudilerin tahrif, tebdil ve tagyir ettikleri béliimlerin disinda
Tevrat’ta Hz. Muhammed’e ve onun getirdigi kurallara isaret eden deliller bulunmaktadir.
Fakat Yahudiler bu delilleri yanlis anlayip yorumlamiglar ve boylece hem metin hem de
yorum tahrifi yapmuslardir.®?
Tevrat ve Incil’in tahrif, tebdil ve tagyir edilmesi konusunda tahrifin lafzen ve

522 ise son ilahi kelam olan Kur’an’in tahrifi ve

manen yapildigini séyleyen Maturidi
tebdilinin s6z konusu olamayacagini, ¢linkii Allah’in Kur’an’1 bu tarz eylemlerden
korudugunu ifade etmektedir.>?® O, bu diisiincesine “Siiphe yok ki Kur’an’1 biz indirdik,

524 ayetiyle “Ona éniinden ve ardindan da tutarsizlik

elbette onu yine biz koruyacagiz
gelmez”®® ayetlerini delil getirmistir.5%°
Ayrica Kur’an’nin onceki kitaplarda tahrif olmamis ve degistirilmeden kalmig

kisimlarini tasdik etmekle birlikte sahitlik ve koruyuculuk vasfinin da oldugunu séyleyen

57 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2014, c.I, s. 168.
518 Maide 43 _ . P p s p
" e 5ally Sl s G 383 (e 3150 &5 A &R g 45 5 AhSe 5 O pa88) (a5
“I¢inde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde seni nasil hakem tayin ediyorlar;
bunun ardindan da yiiz ¢evirip gidiyorlar. Onlar asla inanmig degildirler.”
519 Maide 5/47: S ‘
"0 ol 2 S 200 53T Ly 2845 1 (i 48 0 O Ly i1 T Sl
“Incil’e tabi olanlar da Allah’in onda indirdigi hiikiimlerle hiikmetsinler. Kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar fasiklarin kendileridir.”
520 {bn Teymiyye, Takiyiddiin, EI-Cevabu s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih, tah. Ali b. Hasan b. Nastr,
Darii’l-Asima, Riyad 1999, c. 111, s. 9
521 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 11, 233.
522 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, 1V, 181.
52 Maturidi, Te 'vilatii’'I-Kur’an, V1, 244-245; X1, 357.
524 Hicr 15/9: L )
"5 AT 1 0 W% 5
525 Fussilet 41/42: ) o
"aed S5 G QB AL (e Y 405 (4 Goe Bl 4G Y
526 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 368. °
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Maturidi, boylelikle Kur’an’in dnceki kitaplardaki tahrif edilenlerle edilmeyenleri de
ayiklamis oldugunu savunmaktadir.>?’

Tevrat ve Incil’deki tahrifin lafiz ve mana yonii olmak iizere iki sekilde
gergeklesebilecegini soyleyen Razi ise®?® Kur’an’m korundugu gibi baska hicbir kitabin
korunmadigini belirtir. Ona gore Kur’an’1 degistirmek ve bozmak iizere bir¢ok Ateist,
Yahudi ve Hiristiyanin arzulari ve hirslarinin bulunmasina ragmen Onun tashifi /
kelimelerin yanlis yazilmasi, tahrifi / harflerin ve kelimelerin yerinin degistirilmesi ve
bozulmasi Allah’in va‘d ettigi lizere so6z konusu olmamis ve olmayacaktir. Ayrica Razi,
Kur’an’in her yonden tahriften korunmus olarak kalmasinin onun en biiyiik mucizelerden
biri oldugunu da ifade etmektedir.?

Tahrif meselesi her ilahi kitap i¢cin giindeme getirilen ve Allah’in kelaminda
degismezligin bulunabilecegini ¢agristiran bir konudur. Bu problem zamanimizda dahi
giincelligini korumaktadir.

Aslinda diger din mensuplarinin kendi kutsal kitaplariin degismedigine dair
iddialar1, daha ziyade Islam ilahiyatcilarinin Kur’an’in mucizevi yoniinii ortaya koymak
amaciyla Tevrat ve Incil’in degistigine dair anlayislari neticesinde kendini gdstermistir.

Kur’an’1in disindaki diger iki kutsal kitabin muhtevalarina baktigimizda Tevrat’in
iceriginde Hz. Musa sonrasi gonderilen peygamberlerin getirdigi mesajlart da buluyoruz.
Halbuki Tevrat Hz. Musa’ya inzal edilmis bir kitap oldugundan sonraki peygamberlerin
mesajlarmin yer almamasi gerekirdi. Ayrica Hz. Musa’ya indirilen ve indirildiginde
siiphe olmayan tek mesajin “On Emir / Evamiri Asere” oldugunda ihtilaf yoktur.

Incil’e gelince bu kutsal kitabin tek olmadig1; Matta, Markos, Yuhanna ve Luka
adlartyla bilinen Hz. Isa’min havarilerinin bir iiriinii oldugu Iznik konsiliyle tescil
edilmistir.5®® Bu durum da gdsteriyor ki Inciller dért farkli sahis tarafindan kaleme
alinmis ve hatta bunlar arasindaki tenakuzlar inceleme konusu olmustur.>®* Bu baglamda
Incil’in durumunu peygamberimizin sdzlerini aktaran Islam kiilliyatindaki hadislere
benzetebiliriz.>*? Nasil ki hadislerde ravilerin giivenilirligi tartisma konusu ise ayni
sekilde Incil yazarlarmin giivenirliligi de ihtilaf konusudur. Ancak bu durum Kur’an ile

diger vahiy mahsiilii olan Tevrat ve Incil’in ifadelerinin tamamen birbirinden farkli

527 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, 1V, 243.

528 Razi, et-Tefsirii I-Kebir, 111, 144.

529 Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, XIX, 165.

5% Sinanoglu, Mustafa, “Iznik Konsili” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXII, $.551, ss. 549-552, Istanbul
2001.

5381 Bkz.Kuzgun, Saban, Dért Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, Fazilet Nesriyat, Istanbul 2000.

532 Tiimer, Giinay- Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 2002, s. 286.
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oldugu anlamina gelmez. En azindan her ii¢ kitapta Allah kelami1 olup sadece Tevrat ve
Incil’in bir kisminin sonraki gelenler tarafindan tahrif edildigini sdyleyebiliriz. Buradaki
tahrifin miktar1 konusunda ise kesin bir s6z s6ylemek miimkiin degildir.

Allah kelami olan Kur’an’in degistirilmedigine dair pek ¢ok kanit bulunmaktadir.
Oncelikle bizzat Kur’an’1n kendisi degisimi reddetmektedir. Buna ilave olarak ilahi vahiy
peygamberimizin emriyle kayit altina alinmis ve muhafaza edilmistir. Diger taraftan
Kur’an’1in benzerini yazmaya kalkisan insanlara bizzat vahiy meydan okuyarak Kur’an’in
kendisini hatta bir tek suresinin benzerini getirmelerini istemis, fakat hi¢bir kimse bunu
basaramamuistir. Biitiin bunlar gosteriyor ki Kur’an Allah kelamidir ve higbir degisime

ugramamistir.

3.1.6. Siinnetullah / Adetullah

Stinnetullah ifadesinin kavramlasma siireci dikkatli bir sekilde incelendiginde
Kura’n’in niizuliiyle bu kavramin genel manada nedensellik ilkesine bagli olarak
kanuniyet fikrini cagristirdig1 dile getirilebilir.>® Hicri IIL. asirla birlikte felsefi konularin
Islam toplumunda tartisiimasiyla birgok felsefi kavram Arapca’ya uyarlanmaya baslamis
ve varlik konusuna bagli olarak ortaya ¢ikan alemin isleyisiyle ilgili tartismalar 6ncelikli
konular arasina girmistir.>3* Daha sonra ise dlemin isleyis tarzina Allah’mn miidahalesinin
olup olmadigi, yani Allah’in alem i¢in onceden belirlemis oldugu kanunlarda bir
degisikligin meydana gelip gelmedigi ile bu kanunlara aykir1 bir vaka olan mucizenin
miimkiin olup olmadig1 gibi meseleler tartisilir hale gelmistir. Bu tartigmalarda olaylar
arasi nedenselligi ifade etmek i¢in olagan, olagelen, alisilmis ve normal anlamlarina gelen
adet kelimesi de tercih edilmistir.>*®

Mutezili bir alim olan Rummani (6. 384/994), Kur’an’in mucize olusunun bir
yoniiniin de onun nazim bakimindan olaganiistii olduguyla ispat edilebilecegini
sOylemektedir. O, ‘adet’ kelimesinin aligilagelen, simdiye kadar goriilen, olagan

anlamlarma geldigini savunarak bu kelimeyi fiziksel kanunlar anlamida kullanmistir.>%

533 {zmirli ismail Hakki, Yeni [lmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 212.

5% Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, TDV Yay., Ankara 2001, s. 76.

535 Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagsmast, 67.

5% Rummani, Ali b. Isa, “en-Nuket fi I'cazi’l-Kur’an”, SelasResail fi icazi’l-Kur’an, tah. Muhammet
Halefullah-Muhammet Z. Selam, Darii’1-Mearif, Kahire 1119, s. 102-103.
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Yine Es’ari bir kelamci olan Ciiveyni’nin de mucizeyi ispatlamaya calisirken adet
kelimesini tabiat kanunlar1 anlaminda Allah’a izafe ederek O’nun kendi adetini
bozmasiyla mucizenin vuku buldugunu sdylemesi,>®’ bu kavrami tabiat kanunlar
manasinda kullandigim1  gostermektedir.>® Bu baglamda Miisliiman diisiiniirler, bir
taraftan Allah’in siinnetinde degisiklik olmadigmi siklikla vurgulayan adetlerin
karsisinda mucizenin varligi ve hakikati arasinda ortaya ¢ikan tenakuzu gidermeye
calismislardir.>®

Kur’an’da ise Allah’in verdigi so6zii anlamina gelen kelimetullah ile
iligkilendirilen  stinnetullah  ifadesi, Allah’in  davramis  bigimi  anlaminda
kullanilmaktadir.>4

Kur’an’1n Siinnetullah kavraminin gectigi ayetlere®* bakildiginda Allah’in kendi
stinnetinde bir degismenin ve sapmanin olmayacagina vurgu yapildig: goriiliir. Allah’in
zaman igerisinde hangi durumlarda nasil davranacagina iliskin kendisine ve ilahi tavrin
muhatab1 olmas1 nedeniyle de insanlia s6z verdigi goriilmekte, Allah’in kendisine ve
insanliga verdigi s6z anlamina gelen kelimetullah’ta oldugu gibi kendilerine ayricalik
bekleyenlere yonelik olarak siinnetullah’ta da bir degisme olmayacag: ifade edilir.>*?

Siinnetullah meselesinde Allah’n ezeliligini vurgulayan Kur’an, bu durumu soyle
tasvir etmektedir: Allah, ezelde alem merkezli olarak zaman igerisinde nasil
davranacagint belirlemis ve bu davranis bi¢imini degistirmeyecegine yonelik s6z
vermigtir. O, tarihin baslamasiyla verdigi séze bagli kalarak degismez bir tavir
sergilemekte olup bu durus gelecekte de ayni olacaktir.>*® Nitekim Allah’in sozii tarih

yasalarini, siinnetullah da tarihin bu yasalar icerisinde islemesine karsilik geldigi

587 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn, el-Luma fi Kavaidi Ehli’s-Siinnet ve’l-Cemaat, tah. Fevkiye Hiiseyin

Mahmut, Darii’l-Ilmi’1-Kiitiib, Beyrut 1987, s. 124.

()zsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an ffadesinin Kavramlasmasi, 68.

539 Oksar, Yusuf, Islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE,
Adana 2008, s. 89.

50 fbn Teymiyye, Mecmu atu r-Resail ve'l-Mesail, Darii’l-Ahyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs., ¢. V, s. 8-
15; Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi, 132.

541 Ahzab 33/62:

538

Sl G40 555 515 308 G 158 80 8 0 L0
“Daha once gelip gegenler hakkinda da Allah'n kanunu boyledir. Allah''n kanununda asla degisme
bulamazsin.”
Fatir 35/43: . ) )
S ) il 355 508 G5 AL 5l g A W (L R B W5 LI SRy a1 8
“Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kétii tuzak kurmak igin (béyle davraniyorlardi). cOysa kotii tuzak,
ancak sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah'in kanununda
hicbir degisiklik bulamazsin. Sen Allah'in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.”
52 En’am 6/115; Yunus 10/64.
543 Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi, 133.
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sdylenebilir.>** Bu baglamda siinnetullahin fiili ve iradevi yoniiniin oldugu, fiili yoniiniin
degismeyecegi vurgulanirken “Allah yaratihista diledigini arttrir”>* ayetine istinaden
stinnetullahin irade yoniiniin Allah’1n takdirine bagli oldugu ve insan tarafindan tamamen
bilinmedigi i¢in her an degisebilecegi sOylenmistir. Ayrica ayet baglaminda artacak
olanin da siinnetullahin iradeden fiile doniisii oldugu 6ne siiriilmiistiir.>*°

Kur’an’1n siinnetullahin degismezligini vurgulamasina ragmen bu kavramin tabiat
kanunlar seklinde tanimlanmasina bagli olarak bazi farkli yaklagimlarin varligindan
bahsetmek miimkiindiir. Stinnetullahin degismezligi ile mucize arasinda ortaya ¢ikan
celiski karsisinda bu durumu izah etmek amaciyla stinneti, amme ve hassa seklinde ikiye
ayiranlar oldugu gibi onu tevil ederek izah etmeye calisanlar da olmustur.®*’

Bu yorumlardan biri Kur’an’in siinnetullah ilkesiyle vermek istedigi fikrin
insanlarin stinnetullah1 degistiremeyecekleri diisiincesini icermekle beraber Allah’in da
herhangi bir kimsenin hatirma Onceden belirlemis oldugu davranig tarzini
degistirmeyecegidir.>*® Ciinkii din, alemde meydana gelen dnemli hadiselerin Allah’in
ezell ilminde takdir ettigi siinnetullaha gore gerceklestigini, bu adlemde olan herseyin
ancak O’nun dilemesiyle var oldugunu ve sekil kazandigini, O’nun iradesi disinda higbir
hadisenin meydana gelmedigini sdylemektedir.>*® Bu ¢ergevede Allah’m hikmeti, adaleti
ve ilmi geregi koydugu kanunlarda bir degisikligin olamayacag: gayet asikardir.>*

Allah’1n diledigini yapma giicline sahip olarak her an bir iste olmasi ile zaman
igerisinde tutumununu degistirmeyecegini sdOylemesi birlikte diisiiniildiiglinde O’nun
kurdugu sistemi kararlilikla devam ettirdigi sonucuna ulasilmaktadir. Nitekim Allah’in
gii¢ sahibi olmasi, nizam1 bozmasiyla esdeger kabul edilmemelidir. Clinkii Allah bu
diizenin boyle islemesini irade buyurarak bu isleyisi degistirmeyecegini va‘d etmistir ve

bu isleyise Allah’tan baska higbir varlik miidalede bulunma hakkina sahip degildir.>>* Bu

54 Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, 134.

5 Fatir 35/1: L o B
546 Oztiirk, Kur’'an’in Temel Kavramlari, 508.
54 Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi, 159.
548 Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi, 161.
549 Abduh, Muhammed, Risaletii 't-Tevhid, Daru ibn Hazm, Beyrut 2001, s. 221-222.
5% Giiler, Ilhami, Allah in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, s. 118.
*LFatr 35/41: ) ) i ,
"ot Ll SIS 4309083 (ha 28T e Weg&Eaal O A5 s W5 58 O (W15 ol ) Sl ) G
“Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalari igin gokleri ve yeri tutmaktadwr. Sayet sapacak
olsalar artik O’ndan baska hi¢ kimse onlari tutamaz. Stiphesiz O halimdir, ¢ok bagislayicidir.”
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bakimdan Allah’in verdigi sdze muhalefet etmesinin de bir irade ve kudret meselesi
olarak anlasiimas1 Kur’an’in meseleye bakisiyla ¢elisecektir.>?

Kur’an’da hem tabii varliklar hem tarihte meydana gelmis olaylar i¢in gegerli olan
ilahi kanunlara vurgu yapilarak her iki konuda da sistemin belli bir diizen ve kural
cercevesinde isledigi belirtilir. Bireylerin yasami ve 6liimii i¢in biyolojik kanunlar
bulundugu gibi toplumlarin yasamasi ve helak: i¢in de Allah’in iradesine bagli sosyal
kanunlar mevcuttur. Dogustan medeni bir varlik olan insan i¢in belirlenmis sosyal
kanunlar icin de siinnetullah ifadesi kullanilmaktadir.3

Kur’an’da tabiat kanunlari ile sosyal kanunlar arasinda bag kurularak sosyal
kanunlara uyulmamasi halinde tabiat kanunlarinin devreye girip helaki hazirladigina
isaret edilmektedir.>®*

Ayrica ayetlerde bu kanunlar gecmis milletlerin bagindan gecen olaylarla ortaya
konmakta ve peygamberlerin bu yasalari 6gretmek icin gonderildigi, bunlara goére
yasayan topluluklarin mutluluga erdigi veya kanunlar ¢igneyenlerin yok olup gittigi/
helak oldugu da haber verilmektedir.>>®

Boylece siinnet kavraminin gectigi insan iradesine konu olan hususlarda insanin
eylemlerinin bir sonucu olarak tezahiir eden dini igerikli fert, gurup veya toplum
capindaki ilahi prensipler vurgulanarak diizenli ve siireklilik arzeden bir seyin bulundugu
hali aynen siirdiirmesi,yani degismemesi gerektigi dile getirilmistir. Ayetler baglaminda
stinnetullah kavraminin kafirlerle ilgili tehdit ve uyari, miiminleri tebsir ve teselli nitelikli

eqe 1A

kanunlarin ve bu kanunlar karsisinda Allah’in ilkeli tutumunun asla degismeyecegi de

ifade edilmektedir.5%¢

3.1.7. Fitratullah

Yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek manalarima gelen ve fatr / _ké
kokiinden isim olan fitrat kelimesi, yaratilis, belirli kabiliyet, tiynet, tabiat ve huy

anlamina gelmekte olup ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve

552 Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagsmast, 177-178.

553 Celebi, Ilyas, “Siinnetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 5.159-160, ss. 159-160, Istanbul
2010

554 Bkz. Isra 17/77; Feth 48/23.

555 Bkz. Al-i Imran 3/152; Hicr 15/13.

56 Akcay, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah Kavramlarmin Anlamlandirilist Uzerine”, 361.
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heniiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarmi belirtmek icin kullanilir.>®’
Tiirkge’de kullanilan fitraten kelimesi de hem alemin bir biitiin olarak Tanr1 tarafindan
yaratilis1 gibi fizik evrenin yaratilisyla, hem de insan, hayvan ve bitkilerle ilgili canli-
cansiz biitiin varliklarn yaratilisiyla ilgilidir.>®

Fitrat, fitr ve fitraten kelimeleri Allah’la ilgili O’na ait bir 6zelligi ve fiilini ifade
etmesi bakimindan O’nun yaratma tarzi ve Allah’in bu yaratma tarzi sonucu ortaya ¢ikan
varligin sahip oldugu ozellik anlamlarmi da tasimaktadir.>®® Nitekim Rum suresi 30.
ayette fitrat, Allah’in insanlar {izerinde yarattig1 varlik yapisi, karakter ve degismez
ilkeler anlaminda kullanilmis ve bu prensiplerin asla degismeyecegi vurgulanmigtir.>®°

Fitrat kavraminin genel kabul gorecek sekilde 1stilahi tanim1 yapilamamis olmakla
birlikte “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere
yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur, fakat

%61 ayetinden hareketle kavramin “Islam {izere yaratilis,

insanlarin ¢ogu bilmezler
elest’teki ma’rifetullah iizere yaratilis, iman ve kiifiir iizere yaratilis ve dogustan Islam
dinine yetenekli yaratilis hali” gibi tanimlamalar1 yapilmistir.>®?

Fitrat’tan maksadin Islam iizere yaratilis oldugunu sdyleyen alimlerin cogunluga
gore kafir veya miimin ebeveynden dogan her ¢ocuk, Allah’in elest bezminde biitiin insan
ziirriyetlerinden aldig1 misak cercevesinde Islam fitrati {izere dogmakta, bu ¢ocuk
bulugdan énce 6ldiigii takdirde bu fitrat iizerine 6lmiis olmaktadir.%® Burada Islam fitrat:
tizere dogmasi ifadesiyle de biitiin insanlarda yaratilistan gelen bir olan Allah’a inanma
suuru ile O’na baglilik ve teslimiyet duygusu kastedilmisgtir.5%*

Elest’teki ma’rifetullah ilizere yaratilis anlamindaki fitrat, Allah’in ilk yaratilista
her insan i¢in belirledigi degismesi miimkiin olmayan farkli inan¢ ve bu inanglarin

karsilig1 olan nihai mutluluk veya bedbahtlik anlamina da gelmektedir.>®® Bu baglamda

Isfehani fitrati, Allah’in insanlarin kalplerine yerlestirmis oldugu imani tanima bilinci

557 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, 111, 632-636.

5% Giirpinar, H. Rahmi, Tiirkge Sozliik, TDK Yay., Ankara 2011, s. 872; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce
Sozliik, Vadi Yay., Ankara 2003, s. 431.

59 Akcay, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah Kavramlarimin Anlamlandirilis1 Uzerine”, 362.

560 Oztiirk, Kur’'an’in Temel Kavramlar, , 130.
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52 Akcay, Mustafa,”Imanin olusumunda Fitratin Rolii”, SUIFD, 1996, S. |, ss. 273-294, s. 276-277.

%3 Takiyuddin es-Subki’nin fitratullah meselesiyle ilgili bu bigiyi “Kiilli meviudin Yuledu Ale’l-Fitra”
isimli eserinde zikrettigi aktarilir. Ancak bu eserine ulagilamadigindan “Fetava’s-Subki “ isimli eserinde
ayni meseleyi bu yoniiyle ele aldigi tespit edilmistir. Bkz. Subki, Takiyuddin, Fefeva’s-Subki, Darii’l-
Marife, Beyrut trs., c. I1, s. 360-365.

564 Akcay, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah Kavramlariin Anlamlandirilis1 Uzerine”, 364.

565 Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), X1, s. 47, ss. 47-48, Istanbul 1996.
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seklinde tanimlamakta ve Rum Suresi 30. ayette gecen “fitratullah™ ifadesinin Allah’1
bilme ve tanima kabiliyetinin insanlarin kalplerine yerlestirildigine isaret ettigini
savunmaktadir.°®

Iman ve kiifiir iizerine yaratilis anlamindaki fitrattan maksadin Allah’m Adem’in
neslinden, diinyaya gelmeden Once iman ettigine dair aldig1 ikrar ve misak oldugu
soylenmistir. Islam alimlerinden bazilar1 da fitrat1 insanlarin yaratihsindaki iman ve
kiifiirle ilgili ana ilkeler olarak yorumlamis ve insanlarin saadet veya sekavet, ma’rifet
veya inkar, iman veya kiifiir {izere yaratilmis oldugunu dile getirmislerdir.>®’

Hilkati ilk yaratilis, fitrat1 ise her insanin yaratilig itibariyle selim bir halde
bulunmasi ve Islam’1 kabule dogustan kabiliyetli olmas1 anlaminda ele alan Zemahseri
ise Allah’in biitiin insanlar1 tevhid ve Islam dinini kabul edecek, ondan uzaklasip
kagmayacak ve onu inkar etmeyecek bir halde yaratmasinin fitratin anlami oldugunu
sOylemis ve insanlarin, cinlerden ve insanlardan olusan seytanlarin aldatmasiyla bu fitrat
halinden uzaklasabilecegini vurgulamigtir.%%®

Kur’an ayetlerine bakildiginda din, halk, fitrat, hanif, kelimelerinin birbirini
tamamladig1 ve agikladig1 goriilmektedir. Ayrica fitrat ve halk kelimeleri Allah’a nispet
edilerek O’na Ozginliigii vurgulanmis, din ve hanif kelimesi i¢lem-kaplam iligkisi
baglaminda birbirlerini nitelerken Allah’in yaratmasi ve fitrati da bu ikisini nitelemis ve
buradaki yaratmani insanin dini nitelikli yaratilis1 oldugu agikca belirtilmistir.>®°

Nitekim s6z konusu ayetlerin biitiiniinde kullanilan ifadelerin tamaminin din ve
inangla ilgili muhtevada olusu, fitratin dini karakterini ortaya koymaktadir. Bir baska
deyisle ayette ifade edilen fitrat, bunun insanin dini yaratilisiyla ilgili ilahi bir prensip
olup bu tarz yaratmanin Allah tarafindan bagka bir miidaheleyle degistirilmeyecegidir.
Boylece insanin dini yaratiliginin degistirilmemesi prensibinin de bir siinnetullah oldugu

gdzden 1rak tutulmamalidir.5"

566 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 640.

%67 Seyh Saduk, Kitabu 't-Tevhid, 330;

568 Zemahseri, el-Kessdf, 830.

59 Ozen, Saliha, Fitrat (Dini Kabiliyet) Kavraminin Psikolojik A¢ilimi, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi),
RTEUSBE, Rize 2012, s. 50.

570 Akcay, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah Kavramlarmin Anlamlandirilist Uzerine, 367-368.
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3.1.8. Sibgatullah

Sozliikte bir seyi boyamak anlamina s-b-g / &= kokiinden tiireyen sibga / 4xia
kelimesi, boya ve renk gibi anlamlara gelmekte olup Allah’in boyasi manasindaki
sibgatullah terkibiyle Allah’a yaklastiran her seyi kastederek Allah'in dini, seriati, hilkati
demektir.®™ Isfehani ise sibgatullah ifadesinin, Allah’m insanlarda yarattig1 ve diger
varliklardan ayirici bir niteligi ifade eden fitrat kavramiyla ayni anlama geldigini
belirterek Hiristiyanlarin dine yeni giren kisiyi veya bir ¢ocuk dogdugunda onu yedinci
giinde vaftiz ettiklerini ve bunun bir ¢esit boyayla boyama olduguna inandiklarini
aktarmaktadir.®’

Islam alimleri de sibgatulllaha Ehl-i kitabin hak dinin 6zellikleriyle uyusmayan
inan¢ ve davraniglarin1 temsilen Allah’in dini, Allah’a iman ve O’nun insan fitratina
yerlestirdigi 6zellik anlamlarini vermislerdir. Ayrica onlar bu terkibin Hiristiyanlarin
cocuklarin1 suya batirmak suretiyle vaftiz etmeleriyle temizleyip arindirarak dinlerine
dahil ettiklerini belirtmek ic¢in kullandiklarini, ancak onlarin suyunun ve boyasinin
insanlar1 temize ¢ikarmayacagmi, bilakis sibgatullah kelimesinde Islam boyasinin
insanlar1 temizleyecegi ve huzura kavusturacagi anlaminin oldugunu belirtmislerdir.>”

Sibgatullah terkibi Kur’an’da®"# Allah’m insan yaratiligina hakim kildig1 6zellik
veya varlik yapisini, karakterini ifade etmek i¢in kullanilmigtir.>™

Ayrica ayetteki bu terkibin siyak ve sibaki incelendiginde bu ilahi beyanda Ehl-i
Kitabin Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi asilsiz iddialarina cevap verildigi, Allah
katinda hak dinin 6zelliklerine dikkat ¢ekildigi ve Hz. Peygamber’in mesaji1 ile Yahudi,
Hiristiyan ve miisriklerin dini séylemlerinin karsilastirildig1 goriilmektedir.>"®
Sibgatullah meselesi hakkinda Islam diisiiniirleri ~farkli  yorumlarda

bulunmuslardir. Stinni inang sisteminin olusumunda 6nemli bir paya sahip olan Maturidi,

konuyla ilgili gortisleri zikrederken kavramin dinullah, fitratullah, Allah’in Yahudi ve

571 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 398-400.
572 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 475.
573 Sinanoglu, Mustafa, “Sibgatullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, s. 85, ss. 85, Istanbul 2009
>74 Bakara 2/138: . .
"GoMe A1 GATs Ao il Ga (Rl (o Wl Axpa”
“Allah in boyasiyla boyandik. Kim boyast bakimindan Allah’tan daha giizeldir? Biz yalniz O ’na kulluk
ederiz”

575 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, 473.
576 Bkz. Bakara 2/135-139.
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Hiristiyanlara kars1 getirdigi hiiccetullah ve silinnetullah seklinde anlagildigini sdylemis
ve tercih edilenin dinullah olarak ifade olunan Islam oldugunu aciklamistir.>”’

Yine o, “boyast Allah’in boyasindan daha gilizel olan kimdir?” manasindaki
beyanin “dini, siinneti ve kesin delilleri Allah’inkinden daha giizel olan kimdir?”
anlamia gelecegini sdyleyerek bu dinin, saskinlik ve gaflet i¢inde bulunup hicbir kesin
delil ve hikkme dayanmayan dinlere benzemeyecegini ifade etmistir.>’®

Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcilerinden biri olarak kabul edilen ibn Hazm,
sibgatullah kavramini fitratullahla iliskilendirerek agiklamis ve iki kelimenin de iman
anlamina geldigini sdyleyerek insanlarin elest bezminden beri bu iman tizere dogduklarini
ifade etmistir.>"

Mutezili diislincenin énemli temsilcilerinden biri olan Zemahseri de sibgatullah
terkibinin “Allah’mm arindirmasi” manasina geldigini, ¢lnkii imanin nefisleri
temizledigini belirtmis ve Hiristiyanlarin vaftiz ayinine atif yaparak Miisliimanlarin
“Allah’a iman ettik, O, benzeri olmayan iman boyasi ile bizi boyadi ve manevi kirlerden
arindirird1” veya “Allah bizi iman boyasi ile boyadi, sizin boyaniz ile boyanmadik™
seklinde sdylemekle emredildiklerini ifade etmistir.°

Es’ari ekole mensup olan Fahreddin Razi ise sibgatullah ile “fitrat” ve “Allah’in
dini” anlamlar1 arasinda bir anlam yakinlig1 bulundugunu sdyleyerek Miisliimanlarin
emredildigi fitratin akll ve ser'l delillerin gerektirdigi bir nitelikte olduguna vurgu
yapmustir. Ayrica o, bu terkibin “Allah’in hiicceti ve delili” anlamini kabul etmekle
birlikte “Allah’in dini ve insanin yaratilisina koydugu fitrat1” manasinda alinmasinin,
“dinullah” olarak izah edilmesinden anlam bakimindan daha uygun diisecegi
kanaatindedir.%8!

Genel manada sibgatullah terkibi islamiyet ile Ehl-i kitabin temsil ettigi Yahudilik
ve Hiristiyanlik arasinda fikri ve dini bir hesaplagma araci olarak ifade edilmis olsa da bu
kavram Islami ¢ercevede Allah katindaki hak din ve O’nun tarafindan insan yaratilisina
yerlestirilen selim fitrata isaret etmek i¢in kullanilmistir. Sibgatullah, Allah’in,

insanogluna ilahi bir ilke ve kanuniyeti ifade edecek tarza daima ayn1 dini 6zellige sahip

577 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, |, 254.

578 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, |, 254-255.
579 fbn Hazm, el-Fasl, 11, 386.

580 Zemahseri, el-Kessdf, 99-100.

581 Raz, et-Tefsirii 'I-Kebir, 1V, 95-96.
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olarak yaratiligtan verdigi bir boya / renk ile renklendirmesidir ki bu da fitrat olarak da
anlasilan fitrf din, yani Islam olmaktadir.>®?

Sonug olarak siinnetullah, fitratullah ve sibgatullah kavramlari Kur’ani birer
kavram olup bunlarin ilk ikisinde degisme olmasinin muhalligine vurgu yapilmaktadir.
Allah kelaminda siinnetullah, fitratullah, va‘d ve va‘id gibi kavramlarin kullanilmasin
akabinde “tebdil”, “tahvil”, “tagyir” ve “hulf” gibi ifadelerin yer aldig1 dikkat
cekmektedir. Bunlar degistirme, halden hale gecirme, bozma ve cayma gibi anlamlara
gelmekle birlikte genel manada farklilasmayr ifade etmekte olup Allah Teala bu
farklilasmay1 kendi zati i¢in olumsuzlamaktadir. Dolayisiyla ister siinnetullah ister
fitratullah olsun bunlar dogrudan dogruya Allah’in irade ve kudretinin aleme
yansimasindan baska bir sey olmayip miidahalenin tamamen kendisine ait olduguna
vurgu yapar. Oyleyse alemin yaratilist ve evrendeki her bir varligin; drnegin yer ve
goklerin, ayin, giinesin, yildizlarin, riizgar ve yagmurlarin kisacasi kainat igerisinde
kiigiik veya biiyiik her tiirlii varligin mevcudiyeti ve varligini devam ettirmesi tamamen
bu iki yasa sayesinde miimkiin olmaktadir. Bu da gosteriyor ki yasalarin degismesi
evrenin ve onun i¢inde bulunan her seyin tamamen yoklugunu gerektirecektir.

Sibgatullaha gelince Kur’an bu terkibin akabinde degisimin muhalligini
belirtmese de degisimin olabilecegine de isaret etmez. Sibgatullah Allah’in boyasi
anlamina geldiginden O’nun zatina ait bir degisiklikten s6z etmek miimkiin degildir.
Ancak Allah’in boyasiyla boyanmak konusunda insanlarin irade ve kudretinin etkili
olmast burada olumsuzlugun bulunmamasinin bir gerekcesi olabilir. Cilinkii yukaridaki
fitratullah ve slinnetullah insanin irade ve tercihiyle sartlanmadigindan dolay1 Allah’a ait
olan bu fiillerin degismesi de muhaldir. Fakat sibgatullah bdyle degildir. O ilahi yoniiyle
asla degismezken insani yoniiyle ve onun tercihiyle degisime ugrayabilmektedir.

Buradaki degisim tamamen insanin kendisinde meydana gelmektedir.

3.1.9. Tevbe ve Af

Insan hem iyilik hem kétiiliik yapma temayiiliine sahip bir varliktir. Tarihsel siireg
icinde insanin giinah isleyip daha sonra isledigi glinahtan nedamet duyarak Allah’tan af,
diger varliklardan ise 6ziir talebinde bulunmasi onun genel karakteri haline gelmistir. Bu

gercek, insanlik var oldugu siirece de degismeyecektir. Nitekim ilk peygamber ve ilk

582 Akcay, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah Kavramlarmin Anlamlandirilist Uzerine”, 377.
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insan Hz. Adem ve esinin yasaklanmis bir davranista bulunmalar1, bu davranis sonucunda
cezalandirilmalart ve s6z konusu davranistan pisman olarak af dilemeleri glinah-ceza,
pismanlik-af kavramlarinin insanlik tarihi ile temellendirildiginin en agik
gostergelerindendir.”®® Bu baglamda insanin isledigi kotiiliiklerin Allah ile kul arasindaki
iman bagin1 zedeler ve onu her zaman va‘dini ve ahdini yerine getiren yiice yaraticidan
uzaklastirir. Iste bu baglamda tevbe, bu uzaklasmaya son verme cabasi olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii tevbe, imanin bir tezahiirii, bezm-i elestte Allah’a verilen
s0zlin hatirlanmasi, yapilan ahdin tazelenmesi ve nefsin kirlerden arindirilmasi
cabasidir.>®

Kur’an’da tevbe etme hakkinin ve ilahi affa mazhar olabilme imkanimnin bilerek
ve inatla degil de cehalet yiiziinden kotiilik yapan kimseye verildigine isaret
edilmektedir.®® Kur’an, giinahlar igin tevbe etmeyen veya tevbe edip daha sonra
tevbesini bozarak inkarci ve glinahkar davraniglarini stirdiirenleri siddetle elestirmekte ve
onlar1t maddi ve manevi cezalarla tehdit ederek korkutmaktadir. Ayrica o, giinahkarlarin
kalbine niifuz edebilmek i¢in cezbedici va‘dlerde bulunarak onlar1 kazanmayi1 ve
psikolojik olarak Allah’in rahmetinden iimit kesilmemesini amaglamaktadir. Nitekim
Kur’an inananlarin miikafatlandirilacaklarini, ahirette cennete gireceklerini ve orada
mutlu bir hayat siireceklerini sdylerken tehdit ve tesvik metodunu kullanmig ve insanlarin
dini yasamini da giivence altina almugtir.5%

Tevbe ve af miiessesesi, giinahlarin affedilmesiyle verilmesi gereken va‘idin /
cezanin kaldirilmasi bakimindan va‘d ve va‘id meselesiyle baglantilidir. Ciinkii Allah,
insanin ortaya koydugu zerre miktari iyilik veya kotiiliiglin karsiligini gorecegini va‘d
etmektedir.®®’ Kotiiliigiin karsiligi olacak cezanm insanin tevbe etmesi yoluyla af
edilebilmesi, Allah’in 6nceden belirledigi ve haber verdigi cezalandirma sisteminin
ortadan kalkmasi veya de@ismesi seklinde yorumlanabilecektir.’®® Ancak buradaki
degisim kulun iradesi ve Allah’in dilemesiyle ortaya cikacagindan Allah’in tevbe
karsiliginda giinahlar1 affetmesi O’nun va‘idinden vazge¢mesi degil, va‘dini yerine
getirmesi olarak anlasilmalidir. Bu ¢ercevede Maturidi, insanin diinya hayatinda islemis

oldugu giinah sonrasinda yaptig1 hatanin farkina vararak kalben pisman olmas1 ve bir

583 Ozarslan, Selim,” Kur’an’da Tevbe Kavramina Kelam Acisindan Bir Yaklasim”, FUSBD, Elazig 2002,
c.XIl, S. 1, ss. 353-382.

584 Topaloglu, “tovbe”, XLI, 280.

585 Bkz. Nisa 4/17; En‘am 6/54; Nahl 16/119.

586 Yapici, Asim, Islam 'da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yay., Istanbul 1997, s. 83-84.

587 Bkz. Zilzal 99 / 7-8.

588 Kadi Abdulcabbar, Muhtasar fi Usuli’d-Din, Darii’l-Hilal, Kahire 1971, s. 262.
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daha onu yapmamaya azmetmesi, elini giinahtan ¢ekmesi, diliyle Allah’tan bagislanma
talep etmesi ve bedenen giinahtan uzaklagsmasi anlaminda kullanilan tevbe-i nasuh ile
kulun af dilemesi durumunda affedilebilecegini ifade etmektedir.%%°

Tevbe ve af konusu kelam ekolleri tarafindan farkli yorumlanmistir. Miircie,
Allah’mn biiylik giinahlar1 tevbe ile bagislamasinin O’nun keremi olup olmadigi
konusunda iki firkaya ayrilmis, bir firka Allah’1in biiyiik giinahlar1 tevbe ile bagislamasini
O’nun keremine, diger firka ise kulun affedilmesini bagislanmay1 hak kazanmasi sartina
baglamigtir.5%

Hakkinda va‘id bulunan her giinahin biiyiik, bulunmayan giinahin da kiigiik
oldugunu iddia eden Mutezile, Allah’in va‘id taraftarlarin1 ebedi olarak cehenneme
sokacagmi sdylemektedir.®®! Onlar tevbeyi kabul etmenin Allah icin vacip oldugu
konusunda hemfikirken®® tevbenin cezayr diisiiriip diisiirmedigi konusunda kendi
igerisinde ihtilaf etmislerdir.

Bagdat ekolii Allah’in asilere hak ettiklerini vermesini vacip gorerek O’nun
cezalar1 affetmesini caiz gormediklerinden tevbenin cezay1 diisiirmede etkisinin
olmayacagina ve Allah’in tevbe esnasinda liitfuna bagl olarak cezayi diisiirecegine
inanmaktadirlar, %

Basra ekolii ise tevbenin bizzat kendisinin cezay1 diisiireceginden giinah igleyen
kimsenin hak ettigi cezanin diismesi i¢in mutlaka tevbe etmesi gerektigini sdyler. Onlar
tevbenin cezay1 diisiiriicii olmamasi durumunda Allah’in Litufta bulunmamasinin, hatta
tevbe eden kisiyi cezalandirmasinin iyi olmasi gerekecegini,”®* lakin Allah’1n asileri ceza
ile tehdit etmesine istinaden tevbe edenin ve kiiciik giinah isleyenin cezalandirilmasini
va‘idin kapsamindan ¢ikarilacag: diislincesine gotiireceginden bdyle bir durumun dogru
olmayacagini savunmuslardir.%%

Ayrica Mutezile, bir giinahtan tevbe edip sonra o gilinaha donen kimsenin bu
giinahtan sorumlu tutulup tutulmayacagi konusunda iki firkaya ayrilmistir. Birinci firka
tevbe edip donmiis oldugu gilinahtan sorumlu tutulacagini, diger firka ise tevbe etmesi

nedeniyle gegmis olan giinahtan sorumlu tutulamayacagini iddia etmektedir.%%

589 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, XV, 260.

50 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 91.

1 Eg’ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 161.

52 Ciiveynt, Irsad, 403; Nesefi, Bahru’I-Kelam, 148.
593 KAadi Abdulcabbar, Serhu ’l-Usuli’I-Hamse, 644-645.
594 KAadi Abdulcabbar, Serhu l-Usuli’I-Hamse, 789-790.
5% Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 663-664.
59 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 160.
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Ehl-i Siinnet ise Allah’1n, isledigi bir glinah nedeniyle pisman olup bir daha ayn1
giinah1 islememeye karar vermis bir kimsenin “kullarin tevbesini kabul eden, kétiiliikleri

affeden ve yaptiklarimizi bilen O’ dur®’

ayetine istinaden tevbesini kabul edecegine dair
s0z verdigini, ancak bu durumun Allah i¢in bir zorunluluk olmadig1 goriisiinii kabul
etmektedir.>®® Mutezile, Ehl-i Siinnet’in Allah’1n biiyiik giinah sahiplerini affedebilecegi
hususuna bagli olarak O’nun va‘idinden donebilecegi sdylemini elestirmis / kinamistir.
Ancak Nesefi’ye gore onlarin bu tutumu kiistahliktan baska bir sey degildir.>*

Ehl-i Stinnet’e gore Allah’in va‘dinde ya da stz vermesinde ahdi bozma s6z
konusu olamaz, fakat va‘idinde, tehdit ve korkutmasinda cayma olabilir. Ciinkii
tehdidinin gergeklesmesi terk etme veya cayma, ahdi bozma anlamina gelmeyecegi gibi
bu durum Allah’in kerem, seref ve liitufta bulunmasi demektir. Ayrica bir giinahtan tevbe
edip diger bir giinahta 1srar edenin tevbe ettigi giinah hakkindaki tevbesinin de Allah’in,
arada zaman bakimindan herhangi bir fasil olmaksizin tevbenin kabiiliinii va‘d etmesi
cercevesinde gegerli oldugu soylenmistir.5%°

Muhakkik alimler de affin miimkiin oldugunu sdyleyerek giinahindan affedilenin
va‘id / ilahi tehdit kapsamina girmedigini, Allah’in affiyla giinahkar kimsenin umumi
va‘idden tahsis edildigini savunmuslardir. Onlara gore tahsis istisna yerine gectiginden
giinahkarlardan bazilarinin  affedilerek va‘id kapsaminin disinda tutulmasi hulf
sayillmaz.%°! Bu baglamda biitiin dmriinii giinah isleyerek geciren bir kimsenin isledigi bu
giinahlar karsisinda sergileyecegi tek bir pismanlik ya da tevbe, onun isledigi biitiin
haramlar karsisinda kazandig1 giinahlar1 yok edebilecektir.®%

Tevbe, va‘d ve va‘id konusuyla dogrudan baglantili bir mesele olup ozellikle
Allah’mn va‘idi olan cezalandirmanin ortadan kalkmasini saglayan bir ilahi firsat olarak
degerlendirilebilir. Allah insanin hata isleyebilen bir varlik olmasi nedeniyle iman
ettikten sonra hatasinin farkina varip pismanlik duymasi halinde yaptigi hatanin
dogurdugu giinah1 bagislayabilecegini ifade etmistir. Belki de bu tevbe Allah’in giinahla

ilgili va‘dine ragmen insanin diinya hayatindayken duydugu pismanlikla ahiretteki

va‘idden kurtulmasimi saglayacaktir. Ancak burada kabul edilecek tevbenin pismanlik

597 Sura 42/25:

58 Ciiveynti, Irsad, 403.

599 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11, 377.

600 pezdevi, Usuli’d-Din, 235.

601 Sabiini, Nureddin, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, gev. Bekir Topaloglu (Maturidiyye Akaidi), MUIFV. Yay.,
Istanbul 2013, s. 161-162.

892 Ciiveyni, frsad, 391.
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tizere bir daha ayni hatayr yapmamaya niyet edilmesiyle deger kazanacagi da
unutulmamalidir.

Allah’m, kulun hatas1 karsisinda rahmetine istinaden onu affedebilecegini
sOylemesi Allah’in va‘idinden dondigi seklinde yorumlanmamalidir. Ciinkii O, insani
var etmeden af mekanizmasini sistemin igerisine yerlestirmis oldugundan O’nun kulunun
giinahlarin1 tevbe yoluyla bagislamasi O’nun va‘idinden dondiigii anlamina degil, va‘dini
yerine getirdigi manasina gelecektir.

Ayrica Allah’m “Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik iginde Allah’a tévbe
edin. Umulur ki rabbiniz kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan irmaklar akan cennetlerine

603 ayetinde oldugu gibi “umulur ki” ifadesi tevbenin kabulii hususunda

koyar...’
kesinsizligi ifade eder. Bu ise Allah’in hangi konu olursa olsun kendi irade ve mesietini

sinirlamamay1 hedefledigini ifade edebilir.

3.1.10. Sefaat

Sug isleyen birisinin glinahlarinin bagiglanmasini talep etmek, bir kimseyi iyi ve
hos olan seylerden faydalandirmak, kotii ve zararli olan seylerden de uzaklastirmak
anlamlarinda kullanilan sefaat,** kulun diinya hayatinda islemis oldugu biiyiik veya
kiigiik glinahlarinin ahirette Allah’in veya izin verilen kimselerin araciligiyla
bagislamasidir. Bu anlamda Islam alimleri ahirette sefaatin s6z konusu olacag1 hususunda
goriis birligi icerisinde iken sefaatin kimlere ve ne zaman yapilacagi noktasinda ihtilafa
diismiislerdir.%® Onlar bu kavrami, insanin diinyada isledigi kotii fiillere karsilik olarak
verilecek cezanin affedilmesi, hafifletilmesi ya da iyi fiiller i¢in verilecek miikafatin
arttirilmasi olarak farkl sekillerde yorumlamuslardir.6%

Mutezili alimler, konuyu va‘d ve va‘id bash@ altinda ele alirken®®’ tevbe etmeden
olen biiyiik giinah sahibi kimselere ahirette sefaatin olmayacagini, sefaatin tevbe eden

miiminler i¢in olacagini ve miikafatin arttirilmasi seklinde cennette vuku bulacagini iddia
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604 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 688.

605 K adi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 688.

66 Yavuz, Yusuf Sevki, “Sefaat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, s. 414, ss. 412-415, Istanbul
2010.

807 Kadi Abdulcabbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 789-790.
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etmislerdir.®®® Mutezile’ye gore, tevbe eden mii’minler, Miirciye’ye gore ise namaz kilan
giinahkarlar sefaate eriseceklerdir.%%

Mutezile’ye gore sefaat inanci, Allah’in adaleti ile va‘d ve va‘idi geregi cezaya
miistehak olan kimseyi cezalandirmamasi, dolayisiyla giinahkarlar hakkindaki s6ziiniin
geregini yerine getirmemesi sonucunu dogurur. Nitekim sefaat, adeletle uyusmayan bir
uygulama olup ayni zamanda va‘d ve va‘ide de aykiri bir islemdir. Bu sebeple Mutezile,
bir yandan sefaati isbat eden ayetleri tevil etmeye c¢alisirken diger yandan sefaatin
bulunmadigini ifade eden ayetleri esas almis ve hi¢ kimsenin ahirette giinahkar kimseler
icin sefaat ederek onu cezadan kurtaramayacagmi,®® ciinkii sevabr hak etmeyeni
odiillendirmenin kabih oldugunu ve miikellefin cennete liituf olarak giremeyecegini
savunmustur.5t!

Ayrica onlar, cennet veya cehenneme girdikten sonra buralardan ¢ikisin imkansiz
oldugunu, dolayisiyla biiylik giinah sahibinin cehenneme gittikten sonra oradan
¢tkmasinin Allah’in va‘idine bagl olarak miimkiin olmadigimni iddia etmislerdir.%2 Bu
yaklagima gore, biiyiik giinah sahibinin, tevbe disinda baska bir kurtulus timidinin
kalmadig1 ve tevbe etmeden Glen kimsenin sefaate de mazhar olmasinin miimkiin
olmadig1 anlagilmaktadir.%*3

Ehl-i Stinnet alimleri ise “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz;
bundan baskasin: diledigi kimse hakkinda bagislar ®'* ayetine istinaden Allah’m kullar
tizerinde tahkimi oldugu gerceginden hareketle kullarina azap etmemesinin caiz
oldugunu, dilerse onlar1 cezalandiracagini veya affedebilecegini,’® dolayisiyla biiyiik
giinah isleyen miiminlere tovbe edip etmemelerine bakilmaksizin sefaat edilebilecegini
savunmuslardir.®®

Bu ¢ergevede Ehl-i Siinnet, Mutezile’nin biiyiik giinah sahiplerine sefaat edilmesi

durumunda Allah’in va‘d ve va‘idine ters diisecegi seklindeki sdyleminin cehalet

608 K adi Abdulcabbar, Fadlu’I-I ‘tizdl ve Tabakdtu’I-Mu ‘tezile, Nsr. Fuad Seyyid, Darii’t-Tunusiyye, Tunus
1974, s. 207-208.

609 K 4d7 Abdulcabbar, Serhu I-Usuli’I-Hamse, 789-790.

810 Abdulhamid, Irfan, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, gev. M. Saim Yeprem, Marifet Yay.,
Istanbul 1981, s. 108.

611 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 689.

612 Kadi Abdulcabbar, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse, 666.

613 Tagdelen, Mehmet, Mutezile’de Sefaat Anlayis1i, EUSBD, Kayseri 2015, c. V, S. 10, s5.81-101, s. 96.
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617 zira bilyiik giinah isleyen kimseye sefaat edilmesinin ilahi liituf ve kerem

oldugunu,
sayesinde gerceklesecegini ifade etmistir.%®

Ayrica Ehl-i Siinnet, biiyiik giinah isleyen kimselere resullerin, nebilerin ve
Allah’1n izin verdigi kimselerin sefaatte bulunabilecegini, bu nedenle de Allah’1n o kullar
affederek cennetine koyabilecegini kabul etmektedir.®!°

Kur’an’da da kiyamet giini Allah’tan baska hicbir dost ve sefaatginin

bulunmayacagi belirtilmekte,®?°

o giin sefaatin ancak Allah’in izni ve rizasiyla ger-
ceklesecegi ve O’nun izni ve rizasma bagli olarak tevhidi benimseyenlere sefaatte
bulunulacag1 beyan edilmektedir.®?! Allah’m ve O’nun izin verdigi kimselerin sefaat

etmesiyle®??

giinahkar kulun, glinahlarinin karsilig1 olan cezadan kurtulacak veya cezasi
hafifleyecektir.

Kur’an’daki sefaat ayetlerin geneline bakildiginda Allah’in ve O’nun izin verdigi
kimselerin sefaat hakki bulunmaktadir. Bu durum hesap giiniiniin mutlak hakimi olan
Allah’in sefaat etme iznini diledigine vermesiyle sefaatin tamamen Allah’in magfireti,
affi ve merhameti ¢ercevesinde gergeklesecegini gostermektedir. Allah’in sefaat etme
yetkisi verdigi kimse de bdylece O’nun tarafindan onurlandirilmis olmaktadir. Nitekim
sefaat etme, Allah’in mutlak adaletine dayanan yargilamasinda Allah’in kanaatini
degistirmeye yonelik bir sey degildir.®? Ciinkii Hz. Peygamber kendisinin miiminlerden
bliylik giinah isleyenlere sefaat edecegini haber vermektedir. Her ne kadar
peygamberlerin ve Allah’in rizasim1 kazanan diger miiminlerin Allah’in iznine baglh
olarak sefaat edecegi sOylense de bu hususta Allah adaleti cercevesinde yaklasacagini
sOylemis ve sefaat etme hususundaki tavrin1 6nceden belirlemistir. Bu sebeple Allah’in
sefaat etmesinin O’nun va‘idinden cayacagi anlamina geldigi diisliniilmemelidir.

Diger taraftan Kur’an’da Allah sefaatle ilgili ayetlerin hemen akabinde “Allah
dilerse...” ifadesine yer vermektedir. Bu sart, sefaatin bir zorunluluk degil imkén
dahilinde olduguna isarettir. Sefaatle va‘d ve va‘id arasinda konum farki bulunmaktadir.

Yani sefaat imkan dahilinde iken va‘d ve va‘idde bir mecburiyet s6z konusudur. Bu

617 Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibane an-Usuli’'d-Diyane, Mektebetii Dari’l-Beyan, Misir 1990, s.163.

618 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 367-368.

619 pezdevi, Usuli’d-Din,166; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, 397.

620 Bkz. Ziimer 39/ 43-44.

621 Bkz. Zuhruf 43/86.

622 Bkz. Meryem 19/87.

623 Ozsoy, Omer — Giiler, Ilhami, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr Yay., Ankara
2016, s. 272.



126

nedenle sefaat ve Allah’in kelami olan s6zlerinde degismezlik hususunu ayn1 kategoride

degerlendirmek yanlis olacaktir.

3.1.11. Allah’1n Adaletli Olmasi / Zulmetmemesi

Adalet, yarg1 ve hesaplasma ahiret hayatinin 6nemli unsurlarindan olup Tanr1’nin
varligini ¢agristiran en 6nemli argiimanlardir. Hiristiyan ve mistik akimlar gibi bazi dini
cevrelerin Allah’in merhametini 6ne ¢ikararak adalet, yargi ve hesaplagmay1 basite
indirgeme ¢abalari, zayiflig1 ve ahlaksizlig1 beraberinde getirmistir. Halbuki Tevrat ve
Kur’an siirekli olarak zuliim, haksizlik ve biiyliklenmeye karsi Allah’in intikamini,
gazabini, cezasini ve adaletini giindeme getirmistir. Kur’an’da ortaya konan Allah
tasavvuru, Hiristiyanligin adaleti dislayarak odaklandigi merhameti de kapsayacak
sekilde “adaletin Allah’1” olmasidir.%%

Kur’an-1 Kerim’de adalet sifatindan yoksun olan kisinin dilsiz, aciz ve hicbir ige
yaramayan bir koleye benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini kazanmis ve dogru yolu

bulmus olanla bir tutulamayacag bildirilmis,®?

adaletin bir kemal sifat1 olduguna vurgu
yapilmistir. Bu baglamda adalet, baskalarinin gelisi giizel istek ve telkinlerinden
etkilenmeyen istikrarl bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatla ger¢eklesen ruhi denge ve
ahlaki kemaldir.%%

Yine Kur’an’a gore adaletin Olciisii yahut dayanagi hakkaniyet oldugundan
hidayete hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla saglanir.®?’ Birgok
ayette hak ve adaletin mutlaklig1 6ylesine vurgulanmistir ki bizzat Allah’1n ahirette higbir
haksizliga mahal vermeyecek sekilde adaletle hitkmedecegi ve onun bu Va‘dinin kesin
oldugu ifade edilmistir.6?®

Kur’an’da Allah’in adaletinden bahsedilirken O’nun adil olmasindan daha ¢ok
kullarina ve diger yarattiklarina zulmetmedigi ve zulmetmeyecegi 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu cercevede “Siiphesiz Allah insanlara hichir sekilde zulmetmez; fakat insanlar

kendilerine zulmederler”®?®, “Allah zerre kadar bile olsa zulmetmez...”%%; “Ahirette

624 Ozsoy-Gﬁler, Konularina Gore Kur’an, 250.

625 Bkz. Nahl 16/76.

626 Cagric, “Adalet”, I, 341-342.

627 Bkz. A’raf 7/159.

628 Bkz. Yunus 10/ 54-55; Enbiya 21/47; Ziimer 39/69.
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insanlar kil kadar da olsa zulme ugratilmaz”®®!, “Allah kullarina hicbir sekilde zulmedici
degildir™®®? ve “Benim katimda soz degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim”®®
ayetlerinde oldugu gibi Kur’an’da zuliim kavrami, adaleti tesis edecek olan zat-1
ilahiyyeden nefyedilmektedir.®®* Yani bu ayetler dogrultusunda Allah’in asla higbir
kimseye zulmetmeyecegi konusundaki s6zii O’nun va‘dinden baska bir sey olmayip bu
konuda herhangi bir degisikligin olmayacagi sdylenebilir.

Ayrica Allah’in kimseye zerre kadar zulmetmeyecegi, yapilan iyilikleri
eksiltmeyecegi, giinah islemeyen kullarina azap etmeyecegi, bir amag¢ veya hikmet
olmadan kimseye elem vermeyecegi ve hicbir kulunu giinah islemeye ve kotiilik
yapmaya zorlamayacag1 sdylenmektedir.%*°

Islam alimleri, Allah’in olumsuz higbir sifatmin bulunmadig: gibi yarattiklarina
kotiiliik yapma veya adaletsiz davranma anlamina gelebilecek her tiirlii fiilden miinezzeh
oldugu fikrinde ittifak etmislerdir. Ciinkii zuliim; bilgisizlik ve eksiklik ihtiyagtan
kaynaklanan bir fiildir. Halbuki Allah bu tiir sifatlardan uzaktir.5%

Bununla birlikte Allah’in zulme kadir olmasi, insanlar1 dini bakimdan sorumlu
tutmasi, onlarin giinah islemesine iradesinin taalluk etmesi, insanlara ait iyi ve kotii fiilleri
yaratmasi, insanlar1 saptirmasi ve ahirette kafir cocuklarina azap edip etmeyecegi gibi
konularin Allah’a zulim isnat etme anlamina gelip gelmedigi hususu kelam ekolleri
mensuplarinca tartisiimistir.%%’

Ayrica Allah’in dinine inanmayan veya emirlerine kars1 gelenlere diinyada ve
ahirette verecegi ceza da O’nun adaleti ve fiillerindeki hikmetle baglantili bigimde ele
alinmis ve inananla inanmayanin, itaat edenle etmeyenin bir veya esit tutulmamasinin
ilahi adalet ve hikmetin geregi oldugu kabul edilmistir.5%®

Mutezile’den bir¢ogu Allah’in zulme ve yalana kadir oldugunu, ancak bunu

yapmayacagint soylemislerdir. Onlar, “Allah’in zulmetmesi ve yalan sOylemesi
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durumunda ne olurdu?” seklindeki soruya bunlar1 asla yapmayacagi cevabini vererek
bunun salih bir Miisliiman hakkinda kullanilmasi nasil hos degilse Allah hakkinda da
kullanilmasimin hos olmayacag: diisiincesini 6n plana ¢ikarmislardir. Bu baglamda “O,
zullim yapsayd1” sozii ¢irkindir. Hatta zuliim etmeyecegine delalet eden delillerle birlikte
zuliim yapmis olsaydi, o zaman da zuliim edecegine delalet eden deliller olur, bdylece
Allah’mn zalim olmas1 gerekirdi.®®

Mutezili bir diisiiniir olan Isa b. Sabih el-Murdar el-Basri (8. 226/841), Allah’mn
fail-i muhtar olmas1 nedeniyle haksizlik yapabilecegini, 0 zaman da zalim bir Allah’in
ortaya ¢ikacagini, ancak O’nun haksizlik yapmayacagina dair delillerin bulunmasi
nedeniyle haksiz higbir sey yapmayacagini dile getirmistir.54°

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-850) da Allah’in zulme, zorbaliga, yalana,
zorbalik yapmaya, zulmetmeye ve yalan sdylemeye kadir oldugunu, ancak hikmet ve
rahmetinden dolay1r bunu yapamayacagini ve bunlardan birini yapmasinin da muhal
oldugunu ifade etmistir.54!

Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ise Allah’mn insanlar i¢in miimkiin olan en iyi
seyi yapacagini, ancak cennetin nimetleri ile cehennemin azabini arttirmayacagini ve
cehennemin esiginde duran bir cocufu oraya itemeyecegini sdylemektedir.®*? Bu
baglamda o, Allah’in haksizlik yapmayacagi, ¢iinkii kotiiliikk ve yalanin sadece eksikligi
olan cisimlerde ortaya ¢iktigi ve Allah i¢in bu durumun s6z konusu olamayacag,
dolayistyla Allah’n adil oldugu ve zuliim yapamayacagi kanaatindedir.54

Ali el-Esvari (6.245/845) ve Céahiz gibi baz1 Mutezili diistiniirler Allah’mn zulim
isleyemeyecegini ve yalan sdyleyemeyecegini,®* O’nun ezeli bilgisiyle kudreti catisir mi
sorusunun ise abes oldugunu sdylemislerdir.%4°

Ayrica Ebu Bekr el-Esamm (6. 200/816) da Allah’in soyut anlamda degil de
gercekte zuliim islemeyecegini savunurken®*® Muhammed b. Sebib (6. 170/786) Allah’m
zulmetmeye, zorbalik yapmaya ve yalan sdylemeye kadir oldugunu, fakat zulim ve

yalanin ancak kendisinde eksiklik bulunan kimseden meydana gelebilecegini, fakat Allah

i¢in bir eksikligin s6z konusu olamayacagini beyan etmistir.’ O, bu durumu agiklamak
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icin Allah’in sadece bir esegin su eve girebilecegini sdyledigi halde o eve bir insan
girmesi durumunda bu insanin esek olacag1 anlamia gelmeyecegi 6rnegini verir.54

Bagdat Mutezilesinden Ebu Cafer iskafi (6. 240/854)’ye gére Allah zulme
kadirdir, ancak O’ndan zuliim meydana gelmez. Nitekim kendilerinde akil bulunan
varliklar ve Allah’in mahlikata vermis oldugu nimetler Allah’in zulmetmeyecegine
delalet etmektedir. Ona gore zuliim ile zulmiin meydana gelmeyecegini bildiren seylerin
bir arada olmas1 aklen miimkiin olmadigindan Allah’in zulmetmeyecegi diisiincesi de
aklen sabittir.®4°

Kadi Abdulcabbar da Allah’a zuliim isnadinda bulunanin kiifre girdigini
sOyleyerek Allah’in zuliim sahibi olmasi durumunda zulme ait olan zem / kotiileme ve
istihfaf / hafife alma gibi hiikiimlerin O’na raci olacagini dile getirmektedir. Nitekim o,
Allah’in bunlardan ve hatta sadece zuliim degil ayn1 zamanda yalan ve abes gibi biitiin
cirkin fiillerden miinezzeh oldugu kanaatindedir.®>°

Adalet ve zulmiin bir arada bulunmasinin imakansizligina istinaden Siinni
kelamcilarin ¢ogu ise adalet sifatiyla nitelenen Allah’in giicli dahilinde olmasina ragmen
iradesiyle zulmii terk ettigi iddiasinin da aklen muhal olacagini séylemis ve Allah
hakkinda zulmiin muhal oldugunu savunmuslardir.5%

Ayrica baskasinin  miilkiinde tasarrufta bulunmak suretiyle bir fiil
gerceklestirmenin zuliim olarak anlamlandirilmasina istinaden biitliin miilkiin sahibinin
Allah olmasi nedeniyle O’nun kendi miilkii tizerinde zulim isleyemeyecegi kabul
edilmistir.®>?

Miilkiin Allah’a ait olmasi, insanlarin ve 6zellikle miiminlerin kardes olmalari,
sahsi servetlerde fakirlerin haklarinin bulunmasi, Allah’in ihsan1 emretmesi gibi
prensiplere dayanan ve insanin toplum igindeki iktisadi ve sosyal durumu dikkate
alinmaksizin herkese insanca yasama, temel ihtiyaglarini saglama imkani veren sosyal
adalet anlayisinda 6l¢ii, dengedir.®®® Bu alanlarda esitligi gozetmek adaletin geregi gibi
goriinse de buradaki adalet, mutlak bir esitlik anlami tasimamaktadir. Nitekim Ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) de “Bir miihendis az diisiiniip az is yapmasinin onun bu

durumu, yonetiminde ¢alisan ve onun ¢izdigi projeyi uygulayan iscilerin ¢ok ¢aligmasina
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denk olacagi 6rnegini vermekte ve adaletin verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade
ettigini belirtmektedir.®*

Maturidi ise bir seyin bir konumda hikmet, diger bir konumda sefeh, yine bir
konumda adalet, digerinde zuliim olabilecegine, buna karsin Allah’a bilgisizlik, zuliim ve
sefeh gibi olumsuz vasiflarin asla ariz olmayacagina dikkat ¢cekmektedir.%>® Ona gore
Allah’m fiillerindeki bu iki zit kavramin ayirt edilmesinde beseri cehalet nedeniyle ferdin
kendi diisiincesine gore bir seyin hikmet veya sefeh, adalet veya zuliim olduguna
hiikmetmesi her zaman isabetli olmayabilir. Ayrica Maturidi Allah’1 zuliim, sefeh ve
yalanla nitelemenin yanlighgmnin akilla da bilinecegini dile getirerek onun bedihi ve
istidlali olarak bunun ¢irkinligine hiikkmedecegini sdylemistir.5>®

Netice itibariyle her ne kadar bazi kelami meseleler bu baglamda tartisilsa da
Cenabr Hakk’in zulimden miinezzeh oldugu ve fiillerinden dolayr O’na zuliim isnat
edilemeyecegi inanct naslarla sabittir. Bu sebeple ilahi fiiller hakkinda degerlendirme
yapilirken Allah’in fiillerinin yarattiklarinin fiilleriyle mukayese edilmesi oldukca
sikintili sonuglar doguracaktir.®’

Bu meyanda biitiin varlik ve olaylar1 kusatan mutlak ve mitkemmel bilgiye sahip
olmayan insanin bir yonden zuliim ve ser gibi gordiigi fiillerin baska yonlerden bir
hikmete dayanmas: da miimkiindiir.®>® Allah hakim oldugundan O’na ait biitiin fiillerin
hikmet c¢ercevesi i¢inde ele alinmasi, O’nun yarattiklarina karst adil olup
zulmetmediginin anlasilmasinda daha isabetli bir yaklasim olacaktir. Ciinkii Allah
kelaminda “Benim katimda séz degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim”®®

buyurarak verdigi sozlerden caymayacagini ve hi¢ kimseye zulmetmeyecegini

vurgulamaktadir.

3.1.12. Allah’in ilminde Degisme

Bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek anlamina gelen ilim,®® ilahi

bir sifat olmasi baglaminda “Allah’in duyular alemine ve duyu Gtesine ait biitiin nesne ve

654 Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, tah. Ammad Hilali, Mensuratii’l-Cemel, Beyrut 2011, s.341.
85 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 345.

656 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 345-346.

657 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 312-313.

658 Bkz. Bakara 2/216.

659 Bkz. Kaf 50/29.

860 fsfahani, Miifireddt, 580.
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olaylar: bilmesi” olarak tanimlanirken Kur’an’da Allah’in en miikemmel bir bigimde
bilen bir varlik oldugu alim, habir, sehid, hafiz, muhsi ve vasi’ gibi isimlerle ifade
edilmistir. Bu kavramlar ¢ergevesinde ilim, zaman ve mekan sinirt olmaksizin kigiik-
biiyiik, gizli-acik her seyi ve her hadiseyi hakkiyla bilmek manasina gelir.®% {lim, Allah
Te’ala’nin zat1 ile kdim ve onun bilinen seylere taalluku ile her seyin ve her tiirlii halin
Cenab-1 Hakk’a ma’lum ve miinkesif oldugu bir sifattir.%6?

Kur’an’da Allah’in ilim sifatt ¢ok genis bir alanda kullanilmakta ve g¢esitli
miinasebetlerle onun kapsamina giren bir¢ok nesne ve olaya temas edilmektedir. Ornegin
goklerde ve yerde bulunan her seyi,® insanlarin kalplerinde gizledikleri veya
acikladiklar biitiin diisiinceleri,®®* yer ve gokte varlik alanina ¢ikan veya orada mevcut

olup da sonradan yok olan her seyi,®®

ifade edilmektedir.566

insanlarin bildiklerini ve bilmediklerini bildigi

Kur’an’da ilahi bilgi, bazen Allah’in ezeli ve her seyi kapsayan bilgisinin yazili
bulundugu bir kitap veya lizerine yaz1 yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan
korunmus diizgiin satth anlamindaki Levh-i Mahfuz benzetmesiyle ifade edilmektedir.
Bu anlatimlardaki amacin Allah’mn bilgisindeki kesinligin ve O’nun bilgisinin
degismeyeceginin vurgulanmasi oldugu soylenebilir.®%’

Ayrica Levh-i Mahfuzun yer aldig1 ayetlerin genel muhtevasina bakildiginda
kainatta meydana gelecek biitiin varlik ve olaylarin bu kitapta yazildig1 anlasilmaktadir.
Yani Levh-i Mahfuz varligin tiimiinii diizenleyen genel kanunlarin bulundugu bir mahal
olarak diisiiniilebilir.®®® Gokte ve yerde kiiciik-biiyiik bulunan her sey, insanlarin ecelleri,
fertlerin ve milletlerin basina gelecek musibetlerin tamami Allah’in ilminde yer almis ve
Levh-i Mahfuz denilen bir kiitiige kaydedilmistir.®%®

Kainatin maddi ve manevi olgularina ait bilgilerin kendisinde korunmus halde

tespit edilmesi yoniiyle Levh-i Mahfuz, 6zellikle insan fiilerinin kaydedildigi, dlemin

%1 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, s. 108, ss. 108-109, Istanbul 2000.

862 1 ekani, Abdiisselam b. Ibrahim, Cevheretii t-Tevhid, Matbaatii’s-Saade, Misir 1949, s. 94; Izmirli, 1.
Hakki, Yeni [lm-i Keldm, 358.

663 Bkz. Neml 27/75.

664 Bkz. Taha 20/7.

665 Bkz.Sebe 34/2.

666 Bkz.Hac 22/76.

667 Ozsoy-Gﬁler, Konularina Gore Kur’an, 59.

868 Sahrur, Muhammed, el-Kitab ve’l-Kur’an Kiraatun Mu’asira, Nsr. El-Ahali, Sam trs., s. 80.

89 Yavuz, Yusuf Sevki, “Levh-i Mahfuz” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVII, s. 151, ss. 151, Ankara
2003.
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DNA’s1 ve evrenin hafizasi olarak kabul edilebilir.®’® Bu baglamda O’nun bilgisi disinda
bir yapragin diismeyecegi, karadaki ve denizdekileri ile yerin karanliklarinda olan tane,
yas ve kuru her seyin apagik bir kitapta olmasi acisindan Allah’in ilmi igerisinde yer
ald131%”* ve yaratilmislarin bilgilerinde meydana gelen degisim ve yenilenmede oldugu
gibi Allah’in ilminin ezeli olmasi nedeniyle herhangi bir degisime ugramayacagi beyan
edilmektedir. Nitekim bir seye ait bir bilgi ve haber bilinenin ve haber verilenin
degismesiyle degismekte oldugundan degisimi kabul eden seyin kidemi de asla
diistiniilemez.5"

Islam alimleri Allah’mn ilminde degisme olup olmayacag konusunda farkli
izahatlarda bulunmuslardir. Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’in
Allah’n ezeli ilminin zorunlu oldugunu, maluma tabi olmayacagini ve O’nun ilminde bir
degismenin imkansiz oldugunu soyledigi aktarilir.6”

Cehmiyye’nin kurucusu olan Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) da Allah’in ilminin
hadis oldugunu, bu sebeple bir varlig1 yaratmadan 6nce onun hakkinda bilgi sahibi
olmadigim1 savunur.”4 O, Cenab-1 Hakk’n bir seyi yaratmadan &nce bilmeyecegini
sOyleyerek once bilip sonra yaratmasi halinde ilminin ayni sekilde kalip kalmayacaginin
problem olusturacagi kanaatindedir. Ona gore eger ilim oldugu gibi kalacaksa ve onda
herhangi bir artma olmayacaksa bu da bilgisizlik anlamina gelecektir. Zira gelecekte
olacak seyi bilmek mevcudu bilmekten bagkadir. O halde ilim ayni sekilde kalmayacaksa
degismis olacak, degisen ise yaratilmis olup éncesiz olmayacaktir.6”

Allah’mn esyay1 olusundan 6nce, ezeli olarak bildigini sdyleyen Ebu Hanife (6.
150/767) ise O’nun esyay1 takdir edip olusturdugunu soylemektedir. Ayrica o, Allah’in
dilemesinin, ilminin, kazasinin, takdirinin ve Levh-i Mahfuz’daki yazisinin olmamasi
halinde diinya ve ahirette hicbir seyin meydana gelmeyecegini, ancak Levh-i
Mahfuz’dakilerin hiikiim olarak degil vasif olarak yazili oldugunu ve O’nun kaza, kader
ve dilemek gibi sifatlarinin keyfiyetinin bilinemeyecegini savunmaktadir. Ona gore Allah

yok olan1 yoklugu halinde yok olarak ve yarattig1 zaman da onun nasil olacagini; var olani

da varligi halinde var olarak ve onun yoklugununun da nasil olacagim bilir. Bu

670 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, MUIFV. Yay., Istanbul 2009, s. 148; Oztiirk, Kur’an’'in
Temel Kavramlar:, 309.

671 Bkz. Enam 6/59.

672 Razi, Fahruddin, el-Metalibu’I-Aliye mine’I-Ilmi’l-Ilahi, tah. Ahmed Hicazi es-Seka, Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut 1987, c. Ill, s. 205

673 Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, 82.

674 Ibnii’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Telbisii Iblis, Darii’l-Kalem, Beyrut trs., s. 80.

675 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1, 73.
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durumlarin hicbiri Allah’in ilminde bir degisim meydana getirmez. Ciinkii degisim ve
baskalasma mahliiklarda meydana gelir. Bu nedenle Allah’in ilminde herhangi bir
degisiklik meydana gelmeksizin veya O’na yeni bir bilgi ariz olmaksizin ayakta durani,
ayakta durdugu durumda kaim, oturani oturma durumunda oturan olarak bilir.6’®

Mutezile’den Cafer b. Harb (6. 236/850-51) de Allah’in bildigi bir seyi ve
yapmayacagint sOyledigi bir seyi yapabilecegini, olmayacagimi bildigi bir seyin
yapacagint bildigi bir seyin parcast olmasi halinde bu durumda onun meydana
geleceginin beyanimin énceden gelmis olmasi gerektigini sdylemektedir.®’’

Ali el-Esvari ise Allah’in miimin olmayacagini bildigi bir kimse miimin olabilir
mi? seklindeki soruya “bu kimse sorumlu degildir ve miimin olamaz” cevabini vermistir.
O bu cevapla genel anlamda Allah’in ne olacagini bildigi ve istedigini yaptigini, 6zel
durumda ise Allah’in insanlara inanmay1 emrettigini ve bazilarinin inanmadigini, ancak
bu iki durumu birbiriyle birlestirmenin miimkiin olmadigini savunmaktadir.®®

Yine Mutezile’den Ebu’l-Abbas Muhammed en-Nasi (6. 293/906) de Allah’in bir
seyi yapmayacagini bilmesi durumunda o seyi yapmayacagini ve Allah’in bildigi disinda
bir sey yapmayacagini iddia etmektedir.5”

Es’ari de Allah’in bilgisinin yaratilmamis, ezeli bir bilgi oldugunu, her seye
taalluk ettigini ve bilinen seylerdeki degisme ile degismeyecegini sdylemektedir.®® Bu
baglamda Eg’ari, cennete gidecegi ezelden takdir edilmis birinin cehenneme, cehenneme
gidecegi ezelden takdir edilmis birinin de cennete gidemeyecegini savunmaktadir.®®:

Allah’1n fiillerinin saglam ve muhkem olmasi1 sebebiyle O’nun ilim sahibi olmasi
gerektigini sdyleyen Es’ari’nin®®? bu tezini Gazali sdyle aciklamaktadir: “Varliklar kadim
ve hadis olmak iizere, iki kisma ayrilirlar. Kadim O’nun zat1 ve sifati olduguna gore,
baskasini bilen bir kimsenin, kendi zatin1 ve sifatlarin1 daha iyi bilmesi gerekir. Allah’in
kendisinden bagkasini bildigi de bilinen bir gercektir. Cilinkii “baskasi” teriminden
kastedilen, O’nun stin sanati, diizenli ve muhkem fiilidir. Bu da Allah’1n ilmine delalet

eder 29683

676 Ebu Hanife, Nu’man b. Sabit, fmam-1 A’zam in Bes Eseri-el-Fikhu I-Ekber, ter. Mustafa Oz, MUIFV.
Yay., istanbul 2013, s. 54.

877 Tritton, Islam Kelami, 121.

678 Tritton, [slam Kelami, 125.

679 Tritton, Islam Kelami, 135.

680 Sehristani, Nihayetii ’l-fkdamﬁ IImi’I-Kelam, 2009.

881 Tritton, [slam Kelami, 172.

682 Bs’ari, el-Luma’ fi'r-Redd dld Ehli’z-Zeygi ve 'l-Bida’, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 2000, s. 18-19.

883 Gazali, el-Iktisdad fi’l-Itikad, 82-83; Yiirik, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-
Semerkandi’nin Belli Basli Kelami Goriisleri (Allah ve Iman Anlayisi), 141.
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Filozoflarin, Vacibii’l-Viiciid’un ilim sifati hakkindaki goriisleri, kelamcilarla
aralarinda uzun tartigmalarin meydana gelmesine sebep olmustur. islam filozoflarina gére
Allah, kiilli esya ve hadiseyi bildigi halde, O’nun ilmi, miinferid ve ciiz’1 olan ve daima
degisme gosteren ciiz’lyyata, Allah’in ilminde degisme meydana getirecegi icin taalluk
etmez %%

Ibn Sina (6. 428/1037) Allah’in degisen seyleri bilmesinin, O’nun ilminde
degisme meydana getirecegini, ilmin degismesiyle de zatin degismelere mahal olacagini
sOylemistir. Halbuki Allah’in zati degismeyi kabul etmez. Ayrica degisen seyleri,
degismeyenler vasitasiyla bilmesini sOylemek de Vacib’e eksikligin isnad edilmesi
demektir.58

Kelamcilara gore, filozoflarin bu iddias1 dogru degildir. Ciinkii zamanin teceddiid
ve tebeddiilii dolayisiyla meydana gelenlerin degisikliginden, Vacib’in bir sifattan diger
bir sifata degisikligi gerekmez. Meydana gelen seylerin degismesi, Allah’in ilim sifatini
degistirmez. Degisme, sadece itibari ve izafi seyler olan taalluklarda s6z konusudur.®8®

Razi de, Allah’1n ilmine, O’nun saglam ve muhkem fiilleriyle istidlal ettigi gibi,%’
hayat sifat1 ile muttasif olmasini da delil olarak zikretmistir. Allah hayat sifatiyla muttasif
oldugundan, her seyi bilmesi miimkiindiir. O’nun bilgisinin belli birtakim seylere mahsus
olup, diger bir kismina samil olmamasi, bir tahsis edici sebebe ihtiya¢ gostereceginden
bu durumda Allah’in kemalinin bagkasina muhtag olmasi dolayisiyla zatinin nakis olmasi
gerekir. Oyleyse Allah kiillileri ve ciiz’ileri bilir.%%®

Allah’in ilminde meydana gelecek degisim, bir taraftan O’nun zatina yonelik
degisimi zorunlu kilarken, diger taraftan O’nun verdigi s6zlerin de degismesini zorunlu
hale getireceginden bu durum merkezi bir problem olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim
Allah’m ilminin degistigini sOylemek O’nun zatinin hadis olmasina ve sdzlerinden
vazgecebilmesine zemin hazirlayacaktir. Ciinkli degisim yaratilmislara ait bir 6zellik
oldugundan Allah’in varliklar hakkindaki bilgisinin degismesi, Allah’a noksanlik ve
acziyet vasiflarinin yiiklenmesini ve O’nun muhta¢ olmasini giindeme getirecektir.
Halbuki O, ezeli bir ilimle her seyi yaratmadan 6nce bilmekte ve her sey O’nun bilgisine

tabi olmaktadir. Bu sebeple Allah’in ilminde degismenin olmayacagini sdylemek O’nun

684 Tiirker, Mubahat, U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miindsebeti, AUDTCF Yay.,Ankara 1956, s.
202.

685 [bn Sina, en-Necdt, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, s. 103; Yiiriik, Ismail, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref
el-Hiiseyni es-Semerkandi 'nin Belli Basli Kelami Gériisleri (Allah ve Iman Anlayist), 139.

886 Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm fi Aka’idi’l-Islam, Mektebe-i Sanayi Matbaasi, Trabzon 1300h., s. 91.

887 Razi, el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay, Kelam’a Giris, AUIF Yay., Ankara 1978, s. 169-170.

688 Razi, Me alimii Usiili’d-Din, Mektebetii’1-Kiilliyati’I-Ezheriyye, Kahire trs., s. 52.
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va‘d ve va‘idlerinde de bir degisimin olmayacagina delalet edecektir. Dolayisiyla O’nun
yarattig1 varliklarda meydana gelen degisim Allah’in 6nceden belirlemis oldugu bir vakia

olup O’nun ilminin, va‘d ve va‘idinin gerceklesmesine yansidigi sdylenebilir.

3.2. Va‘d ve Va‘id Baglaminda Allah Kelaminda Degismezlik

Allah’1n sozlerinde degismenin olup olmayacagi meselesi, daha ziyade va‘d ve
va‘id kavramiyla baglantilidir. Daha 6nce gerek Allah’in ilmi gerek adaleti ve gerekse
O’nun kelamini ilgilendiren diger konular lizerinde degisimin olup olmayacagi hususuna
deginmistik. Burada ise va‘d ve va‘id baglaminda bir degisimin olup olmadigina temas
etmek istiyoruz. Ciinkii bu konunun akilla bilinip bilinemeyecegi, ilgili naslarda gecen
ifadelerin umumi veya hususi anlamlar ihtiva edip etmedikleri ve Allah’in iradesi ve
kudreti baglaminda s6ziinden cayma ya da yalan sdyleme imkanimnin olup olmadig: gibi

meseleler va‘d ve vaidin detayinda yer alan problemlerdir.

3.2.1. Va‘d ve Va‘id’in Aklen Bilinip Bilinemeyecegi Problemi

Islam alimleri, Va‘d ve va‘idin akilla m1 yoksa vahiyle mi bilinecegi konusunda
farkli goriisler beyan etmiglerdir. Onlardan bazilar1 bunlarin akilla bilinebilecegini
savunurken bazist da nakil olmadan bilinemeyecegini iddia etmislerdir. Bu meyanda
Es’ari, Allah’in kafire olan va‘idin akilla m1 yoksa haberle mi bilinecegi konusunda
Mutezile’ nin alt1 farkli guruba ayrildigini soyler:

a. Bazi1 Mutezililer kiifiir veya bagka bir biiylik glinahin tamamina azap edilmesini
aklen vacip goriirler.

b. Mutezile’den bir kismu kiifiir i¢in azabi vacip goriirken diger giinahlar i¢in
azabin aklen vacip olmadigini sdylemislerdir.

c. Bir gurup da gilinahkarin kesintisiz azap gormesi ile itaatkarin azaptan
kurtulmus olmasi ve giinahkarin yok olmast ile itaatkarin baki olmasinda oldugu gibi ayirt
edilmesi gereken seylerin ¢cok olmasi nedeniyle aklin sadece iyi ve kotiiyii, dost ile

diisman1 ayirt etmesi vaciptir demislerdir.®°

889 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 161.
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d. Gilinaha maruz kalan kimse affetmedigi miiddetce kulun haklarinin
bagislanmayacagi goriisiinii savunanlar kisasi da vacip gérmiislerdir.

e. Abbad b. Siileyman (6. 250/864) ise af ehlinin ne olursa olsun Allah’in her
giinaha karsilik verdigini, hatta fail ile bagkasini birbirinden ayirdigini bildigini, fakat
cezanin ne oldugunu bilmediklerini, ¢iinkii onun haber yoluyla bilinebilecegi diisiincesine
sahip oldugunu soyler.

f. Mutezili baska bir gurup da kafirlerin azabmnin ancak haber yoluyla
bilinebilecegini iddia etmektedir.5%

Ibrahim en-Nazzam’n takipgilerinden biri olan Cafer b. Miibessir (6. 234/848-49)
din gelmeden dnce de kiifiir sebebiyle cehennemde ceza gormek ve orada ebedi kalmak
gibi va‘id husususlarinin aklen bilinecegini, Nazzam’a tabi olan diger kimseler ise va‘id
konusunun ancak nakille bilinebilecegini savunur.5%

Murdar lakapli Isa b. Sabih de aklin dini kurallar gelmeden 6nce biitiin hiikiimleri
ve Ozellikleriyle Allah’1 bilebilecegini, eger kisi kusur ederek bilip siikretmezse Allah’in
ebedi azabina ugrayacagini ve siirekli cehennemde kalmasinin akilla ispatlanabilecegini
iddia etmektedir.®%2

Kadi Abdulcabbar Mutezile’nin bir kimsenin cezaya miistehak olmasinda ihtilaf
olmadigint ve bu durumun aklen bilinebilecegini, ancak sevabin bilinmesinin sem’i
olarak miimkiin olacagina inandigin1 sdylemektedir. Ciinkii Mutezile’ye gore bir
kimsenin zina ettigi, sarap ictigi ve hirsizlik yaptigr goriildiigliinde o kimsenin cezaya
miistehak oldugu kesinlesmis olmaktadir. Bir kimsenin sevaba miistehak oldugunun ise
akil yoluyla bilinemeyecegi, ancak bazi kimselerin cennet ehlinden olduguna dair sem’i
delilin oldugu durumlarda o kimselerin sevaba miistehak olduklar1 bilinmektedir. Ayrica
bir kimsenin cennet ve cehennem ehlinden oldugunun bilinmesi de bunun gibidir. Bu
diizlemde cehennem ehlinin durumunu bilmenin akli agidan miimkiin oldugu hususunda
ittifak s6z konusu iken cennet ehlinin durumunu bilmek icin nakli delile ihtiyag
duyulmasi noktasinda ihtilaf yoktur.®%

Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) kisinin sevaba miistehak olarak cennet ehlinden
oldugunu bilememesinin sebebinin, lizerine vacip olani yerine getirdigini bildigi halde

vacib olani su an mu, ikinci bir durumda mi1 yoksa {i¢giincii bir durumda mi eda ettigini

690 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 161.

891 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, |, 53.

692 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1, 61.

693 Kadi Abdulcabbar, Serhu’'l-Usuli’l-Hamse, 801.
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bilememesinden dolay1 sevaba miistehak olup cennet ehlinden oldugunu bilemeyecegi
diisiincesine sahiptir.** Yani bir kimsenin yaptig1 eylemin karsiligini hak etme siireci
devam ettiginden diinyada elde edemeyecegi, sevabi hak etmek i¢in taat ve iyilik
yapmasinin zorunlu oldugu, ancak hakkin sabit olmasi i¢in ikinci agsama olan teklifin sona
ermesinin gerektigi ve ligiincli asamada ise kisinin yaptigint hak etmesine bagl olarak
ahirette sevabin verilmesi icab ettigi anlagilmaktadir.5%

Mutezile biiyiik giinah isleyenlere yonelik va‘idin ne ile bilinecegi hususunda ise
ti¢ farkli firkaya ayrilmistir:

a. Ebu Bekr el-Esamm bunun nakil ve akil yoluyla degil de glinahkarlarin namaz
kilanlarin yaninda kiifretmesi gibi isledikleri glinahlarla bilinebilecegini,

b. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf bunun vahiyle bilinebilecegini,

c. Hisam el-Fuvati ( 6.218/833) de akilla bilinebilecegini iddia etmistir.%

Mutezile’ye gore Allah’in va‘idinden donmesi caiz olmadigi gibi va‘dinden
donmesi de caiz degildir ve bu durumu bilmek aklen de miimkiindiir.?®’ Mutezile ve
Hariciler tevbe etmeden oOlen biiylik glinah sahiplerinin ebedi olarak cehennemde
kalacaklarin1 ve bu firkalardan bazilarinin bunun hem akli hem de nakli olarak bilmenin
zorunlu oldugunu, bazilarinin ise akli agidan zorunlu olmayip nakli agidan zorunlu
oldugunu savunmaktadirlar.5%

Mutezile va‘d ve va‘idin akilla bilinebilecegini, ancak miikafatin Allah’in fazileti,
cezanin ise O’nun adaleti geregi oldugunu ve va‘d ve va‘id disinda miikafat ile cezanin
Allah i¢in vacip olmadigini savunur. Bagdat Mutezilesinin ¢cogu ile Basra Mutezilesi,
va‘ld konusunda degisim olmamak tizere Allah’in va‘idinden caymayacagini ve kulun
fiilleri yerine getirmesi veya terketmesi disinda va‘d ve va‘idi hak etmeyecegini iddia
eder.5%°

Ehl-i Stinnet ise va‘d ve va‘id konusunun akilla bilinip bilinemeyecegini miistakil
bir bashik altinda tartigmamis, konuyu daha ¢ok hiisiin ve kubuh baglaminda

degerlendirmistir

694 Kadi Abdulcabbar, Serhu I-Usuli’I-Hamse, 801-802.
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6% Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 162-163.

897 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, 376-377.

698 Amidi, Seyfiiddin, Ebkaru 'I-Efkér fi Usuli’d-Din, tah. Ahmed Ferid el-Mezidi, Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiye,
Beyrut 2003, c. 11, s. 299.

69 Taftazani, Serhu’l-Makasid, 1, 373.
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Es’ari kelamcilar hiisiin ve kubhun ii¢ anlami oldugundan bahsederken’®
bunlardan i¢iinciisiiniin dvgli ve sevabin taalluk ettigi fiilin giizel, yerginin ve cezanin
taalluk ettigi fiilin ¢irkin oldugunu sdylemislerdir. Ayrica bu durumun aklen degil ser’an
bilinebilecegini sdyleyen Eg’ariler, biitlin fiillerin esit ve o&dillendirilmeyle
cezalandirilmay1 gerektirecek Ozellikten soyutlanmis oldugunu, ancak bunlarin Sariin
emretmesi ve yasaklamasiyla anlam kazanacagini one siirmislerdir. Sariin emrettigi
fiiller giizel oldugundan O’nun va‘di ¢er¢evesinde anlamlandirilacak, yasakladig: fiiller
de c¢irkin oldugundan onun va‘idi kapsaminda deger kazanacaktir. Dolayisiyla onlar,
iyilik ve kotiliiglin karsiligi olan miikdfat ve cezanin akilla degil, ancak vahiyle
bilinebilecegini dile getirmislerdir.”%*

Imam Maturidi, va‘d ve va‘idin akilla bilinip bilinemeyecegi hususunu iki bakis
acistyla degerlendirmektedir:

Birinci yaklasim giinahlarin kendi 6zellikleri gercevesinde farklilik arz etmesi
bakimindan ele alinmasidir. Allah, giinaha karsilik sadece misliyle ceza verecegini haber
vermektedir. Nitekim sirk gibi bir kotiiliiglin her tiirlii giinahtan biiylik ve cezasinin
ebediyyen cehennem oldugu akli acidan bilinebilecektir. Nitekim kafirin, kendisine
verilen azaptan kurtulmak i¢in azabinin kat kat fazla olmasina riza gostermesi onun
cezasinin ebedi oldugunun akli agidan bilinmesidir. Eger biiyiik giinah sahibine, kafir i¢in
takdir edilen cezanin verilmesi durumunda miirtekib-i kebire isledigi kotiiliikten daha
fazla cezaya maruz kalacaktir. Bu da hikmet sinirin1 agsmak demek oldugundan Allah
bundan miinezzehtir.’%?

Ikinci bakis acis1 ise kiifriin 6zii itibariyle ¢irkin bir sey olup goniilde yer
aldigindan zaman zaman islenen gilinahlar gibi bir cezalandirilmasinin olmayacaginin
aklen bilinebilecegidir. Zira kiifriin yasak disinda kalmaya uygun olmayis1 nedeniyle
cezasiin kalkmasi ve affedilmesi hikmet agisindan isabetli goriilmez iken diger
giinahlarin yasak oluslarinin kalkmasiyla cezalarinin yiirtirliik disinda birakilmasi aklen

miimkiin oldugundan, dini cezalarin siireklilik arzetmesi de miimkiin hale gelmektedir.

790 Hiisiin ve kubuh terimleri {ic anlamda kullanilmaktadur:

a. Bir seyin insan dogasina uygun ya da aykir1 olmasi,

b. Ilim ve cahillik gibi bir seyin kimil ya da eksik bir sifat tagimast,

c. Bir seyin halihazirda &vgiiyle, gelecekte ise sevapla ilintili olmasi ya da diinyada yergiyle, ahirette ise
cezayla ilintili olmasidir. Semerkandi, Semsiiddin, es-Sahaifii 'I-Ilahiyye, tah. Ahmed Abdurrahman es-
Serif, Mektebetii’l-Felah, Kuveyt 1405/1985, s. 464.

1 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, TYEKB Yay., Istanbul 2015, c. III, s. 312; Gélciik,
Serafettin, Bakilldni ve Insan Filleri, TDV Yay., Ankara 1997, s.266.

92 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, ¢ev. Bekri Topaloglu, ISAM yay. Ankara 2005, 5.468-469.
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Ayrica kafiri affetmenin, kendisine nimet vereni tanimamasi ve kendi tavrini hakl
gostermesi nedeniyle yerinde olmayacagi aklen sabittir. Ciinkii boyle bir durumun
gerceklesmesi affi zayi etmek ve nimeti bosa ¢cikarmak anlamina gelecektir. Buna karsilik
diger giinahlar1 isleyenler nimet vereni tanimakta, O’nu yliceltmekte ve O’na gonliindeki
en biiylik yeri tahsis etmekte oldugundan boyle kimselerin affedilmesi mantik agisindan
miimkiin oldugu gibi hikmet bakimindan da caizdir.”®® Dolayisiyla burada Maturidi,
Allah’a sirk kosma ve O’nu tanimama sonucunda ortaya cikacak olan kiifiir giinahina
verilecek cezanin Tanri’y1 taniyan fakat giinah isleyen kimsenin giinahina karsilik
verilecek olan ceza ile ayni1 olamayacaginin aklen bilinebilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Boylece o, Allah’in va‘idinin akilla anlasilabilecegi sonucuna ulasir.

3.2.2. Va‘id’in Umumiligi ve Hususiligi

Allah’in ahiret hayatinda kullarma diinyada isledikleri fiillere karsin verecegi
cezanin kimleri kapsayacagi bilindigi takdirde giinah isleyenler hakkinda verilecek
hiikiimlerin de hakkaniyete uygun olarak tecelli etmesi miimkiin hale gelecektir. Bu
baglamda va‘idin umumi veya hususi olup olmadig1 konusundaki yaklasimlari ortaya
koymak 6nem arz etmektedir.

Ik islam firkalarindan olan Miircie, Allah’tan gelen ve zahirleri umuma delalet
eden haberler konusunda yedi farkl firkaya ayrilmistir:

a. Bunlardan ilki hikmet sahibi ve dogru sozlii olan Allah’in verdigi haberde
istisna yapip yapmamasinin tamamen kendisine ait oldugunu, bunun liigat bakimindan da
inkar ve yalan olmayacagi asikar oldugundan O’nun istisna yapmasa da dogru sozli
olacagini1 savunmaktadirlar.’®

b. Ikinci gurup ise va‘d konusunda istisna olmadigini, ancak va‘idde gizli bir
istisnanin bulundugunu iddia etmislerdir.

c. Ugiincii gurup, va‘din ve va‘idin miinferit olmas1 durumunda onun bilgisel
yoniiniin umumi olmas1 gerektigini 6ne siirmiistiir. Onlara gore va‘d ve va‘idin bir arada

olmasi celiski olacagindan, her ikisinin bir arada gelmesi durumunda birinin digerinden

"% Maturidi, Kitabu 't-Tevhid (terciime), 470.
%4 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 88.
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istisna edildigine yonelik oldugunun bilinmesi gerekir. Yani bu durumda ya va‘d va‘idden
ya da va‘id va‘dden istisna edilmelidir.”®

d. Dordiincii firka ise manasi 6zel oldugu halde haberin genel bir ifadeyle gelmesi
durumunda va‘idin, haklarinda tehdit ayetleri gelen kisi veya guruplardan bazilarina 6zgii
olmasini caiz gérmiislerdir.”%®

e. Besinci firka va‘idin ehli kible i¢in olmadigi, ancak miisrikler i¢in gecerli
oldugu goriisiinli benimsemislerdir. Onlara gore va‘d Allah’tan olup bu miiminler igin
vaciptir. Ciinkii Allah asla va‘dinden donmez ve affetmek Allah’a daha layiktir. Ayrica
bu gurup sirk ile birlikte amelin fayda vermeyeceginden hareketle, iman ile birlikte
giinahin ona zarar vermeyecegini, dolayisiyla ehli kibleden hi¢ kimsenin cehenneme
girmeyecegini 6ne siirmiislerdir.”"’

f. Altinct gurup da Allah’in sevap verecegini haber verdigi kimseye onu
verecegini, O’nun keremine istinaden ehli kibleden ceza verecegini haber verdigi
kimseye ceza vermeyecegini ve azap etmeyecegini savunmuslardir.

g. Son firka ise Kur’an’in umuma delalet ettiginde icma edilenler digindakilerin
ozele delalet ettigini soylemistir.’*

Es’ari, Mutezile’den Ebu Ali el-Ciibbai’nin Allah’in bir kulunu bir giinahtan
bagislayip baska birine ayn1 giinah nedeniyle azap edebilecegini kabul ettigini sdyleyerek
Mutezile’nin ¢ogunun bu goriise katilmadigini dile getirmektedir. Onlara gore va‘id

kapsaminda “facirler kuskusuz cehennemdedir”’®

ve “kim zerre miktari hayir islemisse
onu goriir, kim zerre miktar: ser islemisse onu goriir”'° ayetlerine istinaden Allah
katindan umumi olarak gelen haberlerin, haklarinda haber gelmis olan helal ve haram
gdrenlerin olusturdugu smifin tamamini kapsamamas1 miimkiin degildir.”**

Ayrica onlarin tamaminin haberin 6zel olmasi veya kendisinden istisna edilmesi
caiz degildir. Ciinkii haberin mesaj1 agiktir, istisna ve hususi olma acik degildir. Oyleyse
haberle birlikte O’nu tahsis edecek veya aklen tahsisini gerektirecek bir durum olmadikga

genel olarak gelmis bir haberin 6zele indirgenmesi caiz olmadigi gibi haberin 6zel olmasi

ve 6zel olusunun haberden sonra gelmesi de miimkiin degildir."*2

5 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 88-89.

6 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 89.

7 Bs’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 89-90.

8 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 90.

79 Infitar 82/14: L
"aad gl Dl (5"

10 Bkz. Zilzal 99/7-8.

" Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 162.

"2 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 162.
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Haberin zahirinin umumi ve akli bakimdan onu tahsis edecek bir karinenin
olmadig1 durumlar hakkinda Mutezile iki guruba ayrilmistir:

a. Birinci gurup Mutezililer, Kur’an, icma ve haberlerde tahsisi gerektirecek bir
durum olmadiginda onun umumi olduguna hitkkmedilmesi gerektigini savunmaktadir.

b. Ebu’l-Huzeyl ve Sehham’in da igerisinde bulundugu diger Mutezili gurup ise
zahiri umumilik ifade eden bir ayetin tahsis edilmeyecegi ve Allah’in bilgisi dahilinde o
ayeti tahsis edecek baska bir ayetin yine o ayetle inmesi gerektigi kanaatindedirler. Ciinkii
Allah, zahiri umumi manali olan ayetini isiten veya isitmeyen herkesin o ayetin umumi
olduguna hiikkmetmesini vacip kilmigtir.”*®

Kadi Abdulcabbar da Allah’in kitabinda va‘idin umumiligine istidlal imkan1 veren
pek cok ayet oldugunu sdylemektedir. Tevbe edenin ve kiigiik giinah isleyen kimsenin
va‘idin umumiligi kapsamina girebilmesi igin Allah’mn gilinahkar kimseden cezayi
diisiirmeyip onu bagislamamasi gerekmektedir. Aksi takdirde cezasi diisiiriilen ve giinahi
bagislanan kimse va‘idin umumiligi igerisinde zikredilemez. Bu nedenle tevbe eden ve
kiigiik giinah isleyen kimse va‘idin umumiliginden ¢ikarilir. Nitekim Abdulcabbar’a gore
Ehl-i Stinnet, Allah’in af ile giinahlar1 isleyen kimsenin giinahlarini silmeyi litfetmesinin
hasen olmasii kabul ettiginden, asilerin ve biiyiik giinah sahiplerinin umum igerisine
girmesini kesin bir sekilde imkansiz gormektedir. Yine o, tehdidin umumuna dahil olmay1
va‘din umumuna dahil olmaya dncelemistir.”**

Maturidi, Miircie’nin va‘d ayetlerini umumi manada almakla Mu‘tezile ve
Hariciler’den daha gercek¢i davrandigimi belirtmis ve bunun Allah’in rahmet, af ve
magfiret sifatlarina daha uygun diistiigiinii séylemistir.”*> Allah’n sirk disindaki biitiin
giinahlarin affedilebilecegine dair va‘di dolayisiyla va‘idin hususiligi daha isabetli
goriilmiistiir. Ciinkii va‘idin gergeklesmesi haramin helal kilinmasina ve giinahta 1srar
edilmesine bagldir.’®

Ehl-i Siinnet alimlerinden Bagdadi (8. 429/1037) ise Infitar suresi 13 ve 14.
ayetlerde’’ oldugu gibi va‘id ayetlerinin karsisinda kesinlikle bir va‘d ayetinin oldugunu,
va‘d ve va‘id ayetlerinin kars1 karsiya gelmesi durumunda yapilmasi gereken seyin ya

va‘id ayetini va‘d ayetiyle tahsis etmek ya da ikisinin arasini cem’ etmek gerektigini

"8 Bs’ari, Makalatii’'I-Islamiyyin, 162.
14 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’-Hamse, 662-665.
15 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 425-426.
16 Kutlu, “Va‘d ve Vaid”, I, 415.
"7 Infitar 82/13-14: L )
"aead il DA Gl e A SN
“Stiphesiz, iyiler Naim cennetindedirler. Siiphesiz, giinahkdrlar da cehennemdedirler.”
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sOylemistir. Boylece giinahkar bir miimin, ancak giinaht oraninda cezalandirildiktan
sonra cennete girebilecektir. Aksi halde cennete girdikten sonra cezasini ¢ekmek iizere
cehenneme gonderilmesi miimkiin olmayacaktir.’*8

Ebu’l Muin en-Nesefl (6. 508/1115), hem va‘d hem de va‘id ayetleri umumi
siganin diginda varit olduklarindan Allah’in ayetlerinde zitlik ve ¢eliski olmadigi i¢in bu
ayetlerin umuma uygulanamayacagint sdylemekte ve bu konuda ¢esitli goriislerin
oldugunu dile getirmektedir. O, Mutezile ve Haricilerin ayetleri smirlayan bir durum
olmadigr miiddet¢ce va‘id ayetlerinin umum igin gegerli oldugunu, Miircie’nin va‘d
ayetlerinin Allah’in rahmet, af ve magfiret sifatlarina istinaden umumi manada
gerceklesecegini savundugunu aktarmaktadir.”®

Ehl-i Stinnet biiyiik giinah sahiplerine azap edilmesi haberlerinin umumi / mutlak
olmadigin1 savunurken, eger onda soziinden dénme ve yalan s6z konusu olursa bu
durumda vakia hakinda haber verenin haberinin de yalan olmasi gerekecektir. Halbuki
yalan ise Allah hakkinda muhaldir.’?°

Ayrica onlara gore Allah’in biiyiik glinah sahiplerini bagislamasina yonelik bir
tahsis edici sozli bulunmamaktadir. Nitekim umum sigasi, konusanin iradesine baglh
olarak her ferdin kendisinin ve isminin kendisine has olmasinda oldugu gibi tahsis edici
bir ibare bulunmadik¢a lafzin kapsadigi fertlerin tiimii i¢in gegerli olur. Ciinkii tahsis,
umumi va‘lde dahil olmayan ve 6zel duruma isaret eden bir delil olup bu da ancak
umumun hemen pesinde gelen bir delille s6z konusu olabilir veya tahsis edici bir delil
bulunmayabilir. Delil bulunmadiginda ise umumun sigasi delilsiz kaldigindan ve belli bir
miiddet gecerli olan hiikiim ortadan kalktigindan bu durumun tahsis degil nesh olacagi
sOylenmistir. Boyle bir durum sadece emir ve nehiyler hakkinda diisiiniilebilir. Haberler
ise yalan olma ihtimalini iizerinde barindirdigindan onlar hakkinda bdyle bir durum
tasavvur olunamaz. Ayrica bdyle bir durumun Allah hakkinda gerceklesmesi de caiz
degildir.”

Sabuni (6. 580/1184) de Ehl-i Stinnet alimlerinden bazilarinin Allah’in va‘idinden
vazgec¢mesinin biitiin asileri kapsadigini kabul ettiklerini sdyler. Ancak onlar1 boyle bir

anlayisa gotiiren sebep, Allah’in haber verdigi azaptan vazge¢mesinin onlar i¢in bir liituf

18 Bagdadi, Usuli’d-Din, 267; Maraz, Hiiseyin, Mutezile de istihkak Teorisi, s. 128.
19 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11, 377.

720 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, 382.

721 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, 382-383.
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olmasi anlayisina dayanmaktadir. Bu nedenle Allah’mn kullarimi cezalandirmaktan
vazge¢mesi O’nun hakkinda caizdir.

Buna mukabil Ehl-i Siinnet’in bazi muhakkiklerine gore Allah’in affetmesi,
umumi va‘idden tahsiste bulundugu manasina gelir. Tahsis de istisna yerine geger.
Asilerden bazilarinin va‘id kapsamindan istisna edilmesi hulf sayilmadigi gibi bazi
tehditlerin tahsis edilmesi de hulf sayilmaz.”??

Netice itibariyle Allah Teala va‘d ve va‘idine dair kelaminda herhangi bir
degisiklik veya soziinden cayma gibi bir durumun muhalligini belirtmesine ragmen
O’nun magfiret sahibi, tevbeleri kabul eden ve glinahkar kullarin1 affeden bir yaraticiya
isaret etmesi, af dairesinin siimuliine girecek olan kimselerin igledigi glinahlarin umumi
veya hususi olup olmadig1 tartismalarini beraberinde getirmistir. Biz burada umumilik ve
hususilik ifadelerini va‘id konusuna tahsis ettik. Allah’in va‘dinde umumilik ve hususilik
seklinde bir tahsis s6z konusu olamaz. Ciinkii tahsisin bulundugunu iddia etmek O’nun
kelamina muhalefet anlamina gelecek, bu da Allah’in rahmet ve bagislamasinin

siursizligina halel getirecek, hatta O’nun mutlak iradesini kayit altina alacaktir.

3.2.3. Allah’in Sozlerinde Hulf’un imkani

Genel manada Allah’in gelecekle ilgili verdigi haberleri olan va‘dleri ve
va‘ldlerinin degisip degismeyecegi hususu kelami g¢ercevede incelendiginde iki temel
yaklasimin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu yaklasimlardan ilki Allah’in adil
oldugunu soyleyerek va‘d ve va‘idinden donmesini muhal sayan Mutezile’ye aittir.
Ikincisi ise Allah’in va‘dinden caymasmi miimkiin gdrmeyip sadece va‘idinden
donmesini O’nun liituf ve kerem sahibi olmas1 gibi vasiflarina dayandirarak cevaz veren
Ehl-i Siinnet’in tavridir. Ancak her bir ekoliin mensuplari kendi 6nderlerinin anlayislarina
bagli bir teori gelistirseler de bu onlar igin mutlak ve kesin bir goriis degil, sadece yeni
fikirlere a¢ilim saglamasi agisindan temel teskil etmektedir. Zaten hemen tiim inang
konularinda her bir ekol az veya ¢ok eklektik bir yapiya sahiptir. Bu baglamda Allah’in
va‘d ve va‘idi hakkinda kelam ekollerince ortaya konan temel goriisler, yeri geldiginde

bireysel baza indirgenerek degerlendirilecektir.

722 Sabhnd, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, 161-162.
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3.2.3.1. Mutezile’nin Hulf Anlayis1

Usulii’d-din hususunda bilinmesi ve inanilmasi gereken esaslarin; el-Mugni isimli
eserinde tevhid ve adalet olmak tizere iki, Muhtasar adl1 eserinde de tevhid, adl, niibiivvat
ve seriat olarak dort esastan olustugunu sdyleyen Kadi Abdulcabbar, bunlarin disindaki
va‘d ve va‘id, esma ve ahkam ile emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkerle ilgili
anlayislarini seriat boliimii igerisinde ele almaktadir.”?® Ancak o, Serhu’I-Usuli’l-Hamse
adli eserinde ise usulii’d-dinin bes esastan olustugunu sdylemekte, bunlar1 da tevhid, adl,
va‘d ve va‘id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-
miinker olarak siralamaktadir.””* Bu da Mutezile’nin tevhid ve adalet anlayisinin
kendileri i¢in birinci, bunun disindakilerin ise ikinci derecede onemli esaslar oldugunu
cagristirmaktadir. Oyleyse Allah’in verdigi sdzden cayip caymadigini ortaya koyan va‘d
ve va‘id prensibi i‘tizal anlayisinda 6nemli olmakla birlikte birinci derecede yer alan
adalet ilkesiyle son derece yakin bir iligkiye sahiptir. O nedenle biz ¢alismamizda daha
once Allah’in adaleti konusuna genis yer ayirdik.

Va‘d ve va‘ld konusunda Allah Teédla’nin itaatkar kisilere sevap va‘d ettigini,
asilere ceza tehdidinde bulundugunu, va‘d ettigi seyleri muhakkak gerceklestirecegini ve
tehdit ettiklerini cezalandiracagini, Allah’in va‘dinden dénmesinin ve yalan sdylemesinin
asla caiz olmadigini bilmek gibi hususlar va‘d ve va‘id konusunda bilinmesi gereken
temel esaslardandir.’?®

Bu esaslar iizerinde farkli tartigmalarin olmasi nedeniyle en uygun tasnifin el-
Mugni’de zikredildigi tlizere niibiivvat ve seriat bahislerinin adl igerisine dabhil
edilmesidir. Aynm1 sekilde va‘d ve va‘idin esaslar1 da adl prensibi igerisinde yer
almaktadir. Ciinkii Allah, itaatkarlara sevap va‘d ederken asileri de cezalandirma ile
tehdit etmektedir. O’nun sdylediklerini mutlaka yerine getirmesi, va‘d ve va‘idinden asla
donmemesini gerektirir. S6zlinden dénmemesi ve yalanci ¢ikmamasi ise O’nun adaleti
kapsaminda degerlendirilir.”?® Mutezile’nin va‘d ve va‘id anlayisi, Hasan el-Basri’den

kendilerine miras kalan ahlaki ciddiyeti agikladigi gibi, Miircie’nin inang¢ baglaminda

2 Bkz. Kadi Abdulcabbar, Muhtasar fi Usuli’d-Din, 197-201; Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse,
122-123.

724 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 128-148.

724 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 128-148.

25 K adi Abdulcabbar, Serhu l-Usuli’I-Hamse, 135-136.

726 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 123.
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ahlaki gevsekligine karsi oluslarini da ortaya koyar.”?” Ayrica onlarin konuyla ilgili ahlaki
ciddiyetleri, siyasi tavirlarinin sekillenmesinde de kendini gosterir.

Gelecekte birisine bir faydanin ulasacagini veya birisinden bir zararin gelecegini
bildiren habere va‘d, zararin dokunacagi yahut bir faydanin kagirilacagini igeren habere
de va‘ld ismi verilmistir. Va‘d ve va‘idin; soziin sOylendigi anda fayda ve yarar
saglayacak olmasi durumunda sz sahibi, va‘d eden veya tehditte bulunan konumunda
olmayacak, dolayisiyla va‘d ve va‘id gelecege yonelik bir bilgi haline gelecektir.”?® Bu
baglamda va‘d ve va‘id konusunda istikbal kavramina mutlaka yer verilmesi gerektigini
sOyleyen Kadi Abdulcabbar, Allah’mn va‘d ve va‘idinden kesinlikle caymayacagini
sOylemektedir. Ona gore Allah’in va‘d ve va‘idinde durmamasi, verdigi haberin vakiaya
uygun olmamasini gerektirir. Halbuki Kur’an ayetlerinin ifadesi Allah’in va‘d ve va‘idi
geregi diinyada iyilik yapanlar1 ddiillendirmeyi, kotiilikk yapanlari cezalandirmayi
gerektirdigine vurgu yapmaktadir.’?®

Kadi Abdulcabbar va‘d ve va‘id konusunda va‘d ve va‘idin kaynagma karsi
cikarak Allah’in herhangi bir va‘d ve va‘idde bulunmadigini sdyleyenlerin oldugunu,
aslinda bunlarin Hz. Peygamberin niibiivvetine kars1 ¢iktiklarini sdylemektedir. O,
Miislimanlarin Allah’in va‘d ve va‘idde bulundugunu Hz. Peygamberin teblig ettigi dinin
iceriginden anlamasi ve zorunlu olarak bilmesi gerektigini iddia eder.”°

Nitekim kim Allah’in va‘d ve va‘idinden donecegini ve miikelleflerin her tiirlii
sikintilarint giderme gibi {lizerine vacip olan seyleri ihlal edebilecegini miimkiin goriirse
o kisinin Allah’in adalet sifatin1 tam olarak anlamadigr veya kavrayamadigi ortaya
cikmaktadir. Ayrica bu konuda alim olanla olmayan arasinda herhangi bir fark da
yoktur. !

Mutezile ile Ehl-i Stinnet’in ayrilma noktalarin1 Allah’in va‘idinden donmesini
caiz gormesine baglayan Kadi Abdulcabbar, Ehl-i Stinnet’in bu goriisiine soyle karsi
cikmaktadir: “Allah’in soziinden donmesi bir tir yalancilik olup bu da c¢irkin bir

davranistir. Ancak Allah Teala kabih oldugunu bildigi bir seyi yapmaktan miinezzeh

21 Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Birlesik Yay.,
Istanbul 1998, s. 283-284.

728 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’-Hamse, 134-135.

29 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’I-Hamse, 135.

730 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 136.

781 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’I-Hamse, 123-124.
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oldugu i¢in asla bdyle bir is yapmaz. Nitekim Cenab-1 Hakk’in “Benim verdigim soz ve

132 5671l de buna isaret etmektedir. "

hiikiim degismez ve ben kullarima asla zulmetmem

Kadi Abdulcabbar’a gore Allah’in va‘idinden donmesinin caiz olmasi durumunda
va‘d hakkinda da caymasi miimkiin olurdu. Nitekim her iki konuda da yontem aynidir.
Ayni zamanda o, Ehl-i Siinnet’in va‘d ve va‘id arasinda fark oldugu iddiasina bagli olarak
va‘idden doniilmesini caiz goren diislincesine karsilik, durumun asla 6yle olmadigin
soylemektedir. Ona gore liituf ve kerem her zaman iyi, kizb de her haliikarda koti
goriildiigiinden yalan nasil kerem kabul edilebilecektir.”*

Kadi Abdulcabbar’in bu itirazina Allah’in bazi va‘d ve va‘idlerde bulundugunu
ve O’nun bunlardan donmesi, dolayisiyla yalan sdylemesinin caiz olmadigi, ancak va‘idin
geneli icinde O’nun agiklamadig bir sart ve istisnanin bulunmasinin caiz oldugu yoniinde
bir itiraz gelebilir. Kadi Abdulcabbar bu itiraza da soyle cevap verilebilecegini sdyler:
“Hikmetli s6z sdyleyen kisinin zahirini kastetmedigi bir sozle hitapta bulunarak ifadenin
maksadini agiklamamasi dogru degildir. Nitekim boyle bir durumda onun bu ifadesi bir
bilmece ve muammaya doniisecektir. Oysa Hakim ve Kadim olan Allah i¢in boyle bir
nitelendirme caiz degildir.”®

Soziinden donme, va‘idin geneli hakkinda caiz olmasi durumunda va‘din geneli
icin de miimkiin olmas1 gerekecektir. Hatta bu durum emir ve nehiy gibi biitiin ilahi
hitaplar i¢cin miimkiin hale gelecektir. Fakat mevcut durumun bdyle olmadigi asikéardir.

Burada emir ve nehiyleri yerine getirme zorunlulugu oldugu, va‘idin teklifle
alakali olmamasi nedeniyle tehdidin geneli i¢in bdyle bir seyin s6z konusu olmadigi
seklinde bir anlayis iddia edilebilir. Boyle bir itiraza Kadi Abdulcabbar, diger emir ve
yasaklarda oldugu gibi va‘ldin genelinde kulun iizerine diisen sorumluluklari
bulundugunu, onlarin muhtevasina inanmakla ylikiimlii oldugunu ve kulun bunlarin
hilafina inanmamakla sorumlu tutuldugunu sdyleyerek karsi ¢ikmaktadir.”®® Ona gore
boyle bir durumda Allah’in agiklamadigi bir sart ve istisna sdz konusu olsaydi bu ifadeler
muammaya déniisiirdii.”3’

Mutezile Allah Tedla’nin adil, hakim, Ustii kapali konusmayan, gérmemezlik

yapmayan, va‘d ve va‘idinden donmeyen oldugunu, miiminlere va‘d ettigi sevabi

732 Bkz. Kaf 50/29.

733 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Ususli’l-Hamse, 136.

734 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, 136.

735 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 136.

736 Kadi Abdulcabbar, Serhu l-Usuli’I-Hamse, 136-137.
37 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 137.
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muhakkak ulastiracagini ve asilere yonelttigi tehditlerin geregini yapacagini sdylemistir.
Allah’in bu kelaminda sart ve istisna yoktur. Eger olsaydi Allah zaten bunu agiklardi.
Ciinkii Allah’in hakim olmasi nedeniyle sdyledigi s6z ile onun zahirinin ifade ettigi
manay1 kastetmemesi caiz degildir.”®

Allah’in buyruklarina uymus ve isledigi biiyiik giinahlardan tevbe etmis olarak
diinyadan ayrilanlar ahirette sevab1 hak ederler. Isledigi biiyiik giinahtan dolay: tevbe
etmeden Olenler ise cehennemde ebedi olarak kalirlar. Ancak bunlarin azabi kafirlerin
azabindan daha hafif olacaktir.”*® Mutezile’nin va‘id anlayisinin temelinde Allah’in
ahlaki tutumunun degismezligine bagli olarak cennetine koydugu bir kimseyi
cehennemine, cehennemine koydugu bir kimseyi de cennetine koymasinin muhal oldugu
diisiincesinin bulundugunu sdyleyebiliriz.

Bu baglamda Mutezile, va‘d ve va‘id esas1 dogrultusunda kiifiirle beraber itaatin
fayda vermedigi gibi imanla beraber masiyetin zarar vermeyecegini sdyleyen Miircie’yi
reddetmektedir. Ciinkii onlar diinyada islenen hayir ve ser gibi her fiilin karsiliginin
goriilecegini, Miircie’nin gorilislerinin kabul edilmesi durumunda Allah’in va‘d ve
va‘ididin bir anlamimnin bulunmayacagmi iddia etmektedir.*® Ciinkii Allah iyilikleri
emretmis ve karsiliginda sevap va‘d etmis; kotiilikklerden nehyetmesi ve sakindirmasina
ragmen islendigi takdirde sahibine biiyiik ceza verecegini bildirmistir.”*!

Basra Mutezilesinin 6nemli isimlerinden biri olan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf da
Allah’in sozlerinde durmasi ile ilgili olarak O’nun yapmayacagini soyledigi bir seyi
yapabilecegini, ancak hayat ve kudreti 6liimle birlestiremeyecegi veya cevheri arazlardan
soyutlayamayacag1 gibi imkansiz olan seyleri yapamayacagini sdylemektedir.’

Mutezile’nin bes esasina karsi ¢ikanlar durumlarina gore kafir, fasik ve muhti’ /
hata eden olarak isimlendirilmistir. Tevhid ilkesine muhalefet ederek Allah hakkinda
kabul edilmesi gerekeni inkar, inkar edilmesi gerekeni de kabul eden kisi kafirdir. Yani
adalet ilkesine kars1 gelip zuliim, yalan ve bir takim yalancilarin elinde mucize yaratma,
babalarinin giinahlar1 sebebiyle miisrik ¢cocuklarini ahirette cezalandirma, vacibi ihlal

etme gibi kotiiliikleri ve girkinlikleri Allah’a izafe eden de kafir olmaktadir.”?

738 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse, 597-598.

3 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, |, 61.
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Mutezile va‘d ve va‘id konusundaki goriislerine itiraz ederek Allah Teédld’nin
itaatkar insanlara sevap va‘d etmedigini, asilere de ceza ile tehditte bulunmadigini
sOyleyenlerin kafir oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii boyle bir kisi Hz. Peygamberin
teblig etmis oldugu din esaslarindan herkesin inanmasi gereken bir hususu reddetmis
olmaktadir. Zira bu peygamberin getirdigi zaruri olarak bilinen bir husustur. S6z konusu
sahis Allah’in va‘d ve va‘idde bulundugunu, ancak O’nun va‘idinde aykir1 davranmasinin
liitfu geregi caiz oldugunu iddia edecek olsa, Allah’a kabih / kétii bir fiil izafe etttigi icin
kafir olmaktadir. Ancak ona gore Allah’in hem va‘d hem de va‘idde bulundugunu,
dolayisiyla va‘d ve va‘idinden donmesinin caiz olmadigini sdyleyerek O’nun va‘idinin
genelinde kendisinin agiklamadig1 bazi sartlar ve istisnalar olabilecegini kabul ederse bu

kisinin hatali oldugu kabul edilmektedir.”

3.2.3.2. Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Allah’in Soziinden Caymasi

Allah’1in va‘d ve va‘id baglaminda insanlara bildirdigi haberlerde yalan olma veya
haberlerde belirtilen miikafat veya cezadan vazgegcme durumu Eg’ari ve Maturidi basta
olmak tizere onlarin takipgileri tarafindan da va‘d ve va‘id, sevap ve ikab, biiyiik giinah
gibi basliklar altinda ele alinmistir. Kur’an ayetleri baglaminda Allah’in rahmetinin
herseyi kusattig1 ifade edildiginden’® Ehl-i Siinnet’in va‘id ayetlerine bakisinda sirk
disindaki diger tiim gilinahlardan tevbe edilmesi durumunda bu gilinahlarin Allah
tarafindan bagislanabilecegi diisiincesi hikim olmustur.’#°

Allah’in va‘d ve va‘idinden vazgegmesi konusuna Mutezile’den farkli yaklasan
Ehl-i Siinnet, “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara cenneti va ‘detti”’*" ayetinden
hareketle cennet ehlinden olanlarin cehennemde ebedi kalmasinin aklen miimkiin
olmadigini, ¢iinkii cehennemde ebedi kalisin kiifiir giinahina denk bir ceza oldugunu
savunmaktadir.”® Bu baglamda biiyiikk giinah isleyenler hakkinda ilahi tehdit
bulunmasina ragmen bazi giinahkarlarin affedilmesinin ilahi habere yalan karigmasi

anlamina gelecegi iddiasini reddeden bazi Ehl-i Stinnet alimleri, Allah’in azap haberinin

744 KAadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 125.
5 A’raf 7/156:
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biitiin asileri kapsadigini, ancak Allah’in 6nceden haber verdigi azabindan vazgegmesinin
O’nun liitfii geregi caiz oldugunu sdylemislerdir.’*® Onlar Allah’in kerim olmasi
nedeniyle va‘idini terk ederek fazilet, kerem ve liituf gosterebilecegini kabul
etmislerdir.”

Ehl-i Siinnet, Mutezile’nin Allah’in  va‘idinden donmeyecegi seklindeki
yaklasiminin yanlis oldugunu, ¢ilinkii O’nun “Siiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini

bagislamaz, bunun disinda diledigini bagislar”™*

ayetine istinaden sirk disindaki
giinahlardan diledigini bagislayabilecegini ve giinahlar1 bagislamasinin cezalandirma
soziinden dondiigli anlamina gelmeyecegini, aksine O’nun bir keremi ve iyiligi olarak
degerlendirilmesi gerektigini One siirer. Onlara goére asil mesele Allah’in sevap
verecekken bundan vazge¢cmesi olacaktir, ancak bdyle bir durum kerem ve iyilik olarak
degil, asagilama olarak kabul edilebileceginden Allah’in bdyle bir sey yapmasi s6z
konusu olamaz.”?

Ehl-i Siinnet, miikafatin ne kesin bir hak ne de kesin bir karsilik olmadigini
sOyleyerek onun Allah’1n liitfu ve adaleti geregi gerceklesecegini, ¢linkii cezanin zorunlu
olmadigini iddia etmistir. Nitekim Allah’in s6z verdigi miikafat ve gerceklestirecegini
haber verdigi ceza konusunda O’nun soziiniin hak oldugu ve va‘dini yerine getirecegi
ifade edilir. Ciinkii her seyi yaratan Allah i¢in bir seyi zorunlu tutmak miimkiin
degildir.”?

Bagdadi de va‘dde durmanin gerekliligi ile va‘idden donmenin kerem oldugu
hususunu su 6rnekle agiklar: Amr b. Ubeyd el-Kaderi (6. 144/761), miiminlerden isyankar
olanlarin cehennemde siirekli kalacaklar1 seklindeki diisiincesini desteklemek i¢cin Ebu
Amr b. el-Ala (6. 154/771)’ya va‘d ve va‘idin Allah’tan geldigini ve Allah’m va‘d ve
va‘ldini yerine getirecegini sdylemistir. Ebu Amr el-Ala bu goriisii; Araplarin kerim
olani, birini tehdit ettiginde onu bagisladigini, s6z verdiginde soziinil yerine getirdigini
ve tehdit ederken bagislamasinin da 6vgii sebebi oldugunu sdyler. Bunu da “siiphesiz ki
ben, onu ister tehdit edeyim ister va‘dde bulunayim; tehdidimden doner s6ziimii tutarim”
demek suretiyle ifade ettigini, ¢linkii boyle bir durumun Araplar arasinda kotii bir huy

olarak degil biiyiik bir kerem olarak bilindigini dile getirmistir.”*
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Ebu’l-Muin en-Nesefi de Ehl-i Siinnet’ten Eg’arl ve taraftarlarinin Allah’in
va‘idinden donmesinin liitfu geregi mimkiin oldugunu, va‘dinden donmesinin ise
adaletsizlik olacagini savundugunu séyler. Ayrica o, Ehl-i Siinnet dlimlerinin ¢gogunun,
yalanin gelecekle ilgili olmayip gecmisle ilgili oldugunu ve dolayisiyla Allah’in
va‘idinden degil, va‘dinden caymasinin kétiiliik sayilacagii savundugunu ifade eder.”®

Amidi (6. 631/1233) ise va‘d ayetlerinin va‘id ayetlerine gore daha fazla oldugunu
ve daha fazla te’kit icerdigini sOyleyerek va‘id ayetleri lizerinde yorum yapmanin va‘d
ayetleri hakkinda yorum yapmaya gore daha oncelikli olmasi1 gerektigini diistinmektedir.
Ayrica bir sairin “va‘d ve va‘ldde bulundugumda soziimii yerine getiririm, ancak
tehdidimden vazgegerim” dedigini aktaran Amidi, va‘d ayetlerinden dénmenin kabih,
va‘ld ayetlerinden donmenin kerem oldugunu ve bu hususun aklen bilinebilecegini
savunmaktadir. Nitekim va‘d ayetlerinin rahmete delalet, va‘id ayetlerinin de gazaba
isaret ettigini ve Allah’m rahmetinin gazabini gectigini soylemektedir.”®

Ehl-i Siinnet; sevabi, Allah’in fazli olarak degerlendirdigi ve bunu kullarma va‘d
ettigini, herhangi bir zorunluluk olmadan bu va‘dine vefa gdsterecegini, nitekim
va‘dinden donmenin kendisi i¢in bir eksiklik olacagini iddia etmektedir. Onlar giinah
isleyen kimseyi cezalandirmasinin Allah’in adaleti geregi oldugunu sdylemislerdir.
Ciinkii her seyin sahibi O’dur ve miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir.
Dolayisiyla af Allah’in fazli oldugundan isterse glinahi miktari onu cezalandirabilir,
isterse azabi affedip bu cezayr ondan kaldirabilir. Ayrica akil, tehditten donmeyi bir
eksiklik olarak gdrmez ve af etmeyi dver.”>’

Ancak bazi muhakkik Aalimler, Allah’in ne va‘dinden ne de wva‘idinden
vazgegmesinin mimkiin olmayacag goriislinii savunmusglardir. Onlara gére Allah’in
miikafat ve ceza haberinden caymast durumunda hiikmiinii de degistirmesi gerekecektir.
Halbuki Allah “benim katimda soz degistirilmez”™® buyurmus, “senden azabin ¢cabucak
gelmesini istiyorlar, Allah va‘idinden asla caymaz”™® ayetine dayanarak Kur’an’mn
birgok yerinde va‘idini de va‘dile ifade etmis ve kendisinde asla hulfun / caymanin s6z

konusu olmayacagimi sOylemistir. Aynt zamanda muhakkik alimlerin affin miimkiin
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olmasia hiikmettiklerini sdylemeleri, onlarin affedilen azabin ilahi tehdidin kapsamina
girmedigine inandiklarindan dolayidir.”®°

Allah’m, Hz Peygambere Kur’an’1 emir ve yasaklarini, va‘d ve va‘idini agiklamak
icin indirdigini soyleyen Omer en-Nesefi (6. 537/1142),' cennetliklerin bazen
cehenneme, cehennemliklerin de bazen cennete gidebilecegini, ancak degisimin saadet
ve sekavet baglaminda diinyada iken kulun tercihiyle gerceklesebilecegini, Allah’in haber
verdigi saadet ve sekavet iizerinde herhangi bir degisimin olmayacagini
vurgulamaktadir.”®?

Ehl-i Siinnet’in 6nemli temsilcilerinden biri olan Taftazani (6. 792/1390),
miikafatin fazilet, cezanin ise adalet geregi gerceklesecegini, miikafat ve cezanin va‘d ve
va‘ild olmas1 disinda Allah i¢in zorunlu olmadigini savunur. Mutezile’nin va‘d ve va‘id
konusunda Allah’in s6zlerinden vazgegmeyecegi iddiasi bazi yonlerden kabul edilemez.
Oncelikle va‘d ve va‘id meselesinde oldugu gibi Allah’in herseyin sahibi olmas1 ve her
seye gii¢c yetirebilmesi baglaminda O’na herhangi bir zorunluluk yiiklenemez. Ayrica
kulun taatlerini arttirmasi durumunda bile Allah’in fazli ve keremi olmamasi durumunda
kendisine verilen nimetler karsisinda yeterli taati asla yerine getiremez.’®® Yani kulun,
yerine getirdigi taatler karsiliginda kurtulusa ermesi miimkiin degildir.

Netice itibariyle Ehl-i Siinnet alimleri, Allah’in va‘d ve va‘idinden vazgegip
gecmeyecegi hususunda iki farkli anlayisa sahiptirler. Birincisi Allah’in va‘dinden
caymasinin kendi tizerinde bir zorunluluk olmaksizin muhal oldugunu, fakat va‘idinden
donmesinin de rahmetine, liitfuna ve keremine bagl olarak diledigi kimseyi affederek
miimkiin olabilecegidir. Cilinki Allah’in vermis oldugu séziiniin mutlaka yerine
getirilmesi gerektigi inanci bir taraftan glinahkar kullarin cezalariin affedilmesine imkan
taniyan tevbe ve af miiessesesini ortadan kaldiracak, diger taraftan da Allah’in mutlak
irade ve kudretini kayit altina alma ve sinirlama anlamina gelecektir. Allah miilkiinde
sonsuz tasarrufa sahiptir. O, bu tasarruf hakkini genel manada rahmeti {izerine bina

ettigini haber vererek takdirini bir sistem dahilinde kullanacagini bildirmistir.

760 Sabini, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, 161.

61 Nesefi, Omer, Metnu’l-Akaid, Fazilet Nesriyat, Istanbul trs., s.9. Ayrica burada Nesefi’nin Ehl-i
Siinnet’in Allah’mn va‘idinden caymasinin miimkiin olabilecegi anlayisinda diger birgok konuda oldugu
gibi goriinenden hareketle gdriinmeyen iizerine kiyas / kiyas bi’s-sahid ale’l-gaib seklinde bir metodu
uyguladigin1 géormekteyiz. Ancak buradaki karsilastirma Araplarin dil kurallar1 ¢ergevesinde kendisini
gostermektedir. Nitekim bu yanlis bir yaklasim olmayip hemen hemen tiim kelam ekolleri tarafindan
basvurulan bir yontemdir.

62 Nesefl, Metnu’I-Akaid, 8.

763 Taftazani, Serhu’[-Makasid, |11, 373-374.



152

Ikincisi ise Allah’in va‘dve va‘idinden caymasinin asla miimkiin olmadig
seklindedir. Allah Teala’nin va‘dinde herhangi bir degisiklik olmasimin imkansizlig
zaten kendisi tarafindan dile getirilmistir. Dolayisiyla va‘dinden donmesi gibi bir durum
kesinlikle s6z konusu olamaz. Bununla birlikte onlar Allah’in va‘idini de va‘d olarak
degerlendirdiklerinden onlara gore bu husus da va‘d gibi olup Allah’in va‘idini de
degistirmesi s6z konusu olamaz. Fakat bu anlayis tevbe ve af miiessesesinin varligini
nasil agiklayabilecektir? Onlara gore Allah’in tevbe olsun veya olmasin affedebilecegi
giinahlar va‘d ve va‘ld kapsamina girmemektedir. Boylece giinahi isleyen kimsenin

cezast va‘id kapsaminin disina ¢ikarilmakta ve bu ceza tahsis edilmis olmaktadir.
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SONUC

1. Sonug¢

Allah insanlara dogru yolu bulmalari i¢in miijde ve uyarilarda bulunmak adina
elciler ve kitaplar gondermistir. Peygamberler de hayatlar1 boyunca Allah’in mesajini
insanlara iletmis, kendilerini yalanlayan ve Allah’1 tanimayanlarla miicadele etmiglerdir.
Tanr1 bu inangta olan kimselere elim bir azap tehdidinde bulunmustur. Bunu yaninda
Allah’in elgileri vasitasiyla gondermis oldugu kitaplar1 gerek metin gerekse mana
itibariyle degistirenler i¢in de elim bir azabin bulundugunu haber vermistir. Boylece
Allah’m  kelaminin  insanlar tarafindan tahrif edilebilecegi ve manasinin
degistirilebilecegi asikar hale gelmektedir.

Ancak bizim arastirmamiz Allah’in kendisinin kiyamete kadar muhafaza edecegi
kelaminda bizzat kendi vermis oldugu sdzlerden cayip caymayacagi veya sozlerini
degistirip degistirmeyeceginin tespitine ve bu konuda kelami ekollerin anlayislarini
irdelemeye ve degerlendirmeye yonelik olacaktir. Bu baglamda aklimiza gelen ilk husus
va‘d ve va‘id problemidir.

Allah, insanla ahitlesmesinden sonra onun fitratina uygun bazi kanunlar
belirlemis, bu kanulara kendisinin ve ahitlestigi insanin riayet etmesi gerektigini
vurgulamistir. Ayrica kendisinin her seyin sahibi oldugunu ifade etmesine ragmen verdigi
sdzleri yerine getireceginden siiphe duyulamayacagini 6rneklerle beyan etmistir. Insanlar
i¢in sdzlerini yerine getirip getirmemeleri duruma bagli olarak miikafat ve cezanin s6z
konusu olacaginin da haberini vermistir. Allah’a verilen s6zli unutarak iman etmeyen
veya iman ettigi halde seytanin vesveseleri karsisinda nefsine uyarak birtakim giinahlar
isleyen kimselerin pigmanlik duyarak tevbe etmesi ve bir daha ayni hatay1 islememeye
azmetmesiyle cezalarinin bagislanabilecegini de miijdelemistir.

Islam diisiince tarihinde bu probleme ilk defa isaret eden ve konuyu giindemine
alan ekoliin Mutezile oldugu bilinmektedir. Hatta onlar bu meseleyi alelade bir inang
problemi olmasinin 6tesinde daha da 6nemli bir hale getirerek kendi bes esasi1 igerisinde
adalet prensibine bagli ikinci derecede dnemli bir inang Ikesi olarak degerlendirmislerdir.
Boylece el-va‘d ve’l-va‘id, bir kelami terminoloji olarak Mutezile diisiincesinde gelismis,

onun en temel bes esasi igerisinde yerini almistir.
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Buna karsin Siinni kelamcilar va‘d ve va‘idi belki de Mutezile’nin siddetle vurgu
yaparak On plana ¢ikarmasini ortbas etmek gayesiyle iman ve ona taalluk eden konular
igerisinde basit bir sekilde gecistirmeye calismistir. Bu nedenle Siinni kelam
kaynaklarinda konuyla ilgili materyaller yeterli degildir.

Mutezile oncesi fikri hareketler igerisinde va‘d ve va‘id anlayisina ¢ok ciliz bir
sekilde temas edilmistir. Fakat Mutezile’nin dogusuyla birlikte problem, Miisliimanlarin
giindeminde daha ¢ok yer isgal etmistir. Belki de konunun hararetli tartismalara zemin
hazirlamas1 Miisliimanlarin fetih hareketleri sonrasinda miireffeh bir hayata kavusmalari
sonucunda Kur’an’a yonelerek bizzat yaraticiyr ve sahip oldugu sifatlar1 daha detayl
anlama gayretinin olabilecegi sdylenebilir.

Boylece va‘d ve va‘id konusu Allah’in basta ilim olmak tizere irade, kudret, kelam
gibi sifatlar1 ve 6zellikle O’nun merhametli, bagislayicit ve tiim miilklerin sahibi gibi
isimleri ¢er¢evesinde anlam kazanmaya baslamis, sonucta konuyla ilgili goriisler her bir
ekoliin teolojik anlayisina gore sekillenmistir. Bu baglamda va‘d ve va‘id anlayis1 Islam
toplumunda ahlaki gevseklige de zemin hazirlayabilecek teoriye karst Tanri’nin ahlaki
ciddiyetinin bir tezahiirii olarak kendini gostermistir.

Islam ilahiyatinda orta yolun temsilcileri olarak bilinen Ehl-i Siinnet ise va‘d ve
va‘ld anlayisinda Kur’an’a biitlinciil yaklasarak Allah’in magfiret sahibi oldugunu,
O’ndan bagka tevbeleri kabul edip giinahlar affedecek bir varligin bulunmadigini dikkate
alarak rahmetinin, irade ve kudretinin sonsuzluguna, O’nun zatina, sifat ve isimlerine
halel getirmeyecek bir anlayis sergilemis, hem de ister va‘d ve va‘id, isterse ilim, irade,
kudret ve kelaminda herhangi bir degisikligin s6z konusu olamayacagini vurgulamistir.
Bu baglamda Ehl-i Siinnet’in, Miircie ile yakin iligki igerisinde oldugundan diger
hususlarda oldugu gibi bu konuda da en ¢etin muarizlar1 Mutezililer olmustur.
Mutezile’nin en biiylik handikap1 Allah’in “Eger Allah dilerse...”, “Allah’in diledigi
kimseler...” gibi ifadeleri g6z ardi etmesidir. Bunlar Allah’a fiillerinde herhangi bir
zorunluluk nispet etmeyi imkansizlastiran ifadelerdir. Belki de Allah Teéla va‘d ve va‘id
konusunda sozlerinden caymayacagini ifade etse bile bu O’nun i¢in bir zorunluluk degil
tercihte bulunulmasina imkan taniyan bir durumdur. Ancak burada hemen belirtmeliyiz
ki Allah Teala, dzellikle Iblis ve kendisine sirk kosan kimseler hakkinda belirledigi
va‘idinden asla donmeyecektir.

Allah Teala’nin iman edip salih amel isleyenler i¢in vermis oldugu sézden
donmesi disiinilemez. Zira O, gegmis peygamberlerden, tarihsel olaylardan haber

verdigi gibi iman edip salih amel isleyenler i¢in her bir 1yiligin karsilig1 olarak misli degil
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bazen on, bazen yiiz, bazen ise bin mislini vermektedir. Her bir iyi eylemin Allah’in
sevabina karsilik bulmasi onu yapanin konumu ve niyetine gore farklilik arz edebilir.
Fakat her ne olursa olsun bu karsilik mislinden ¢ok daha fazla olacaktir. Zaten biitiin
bunlarin ve yapilan iyiliklerin karsiliginin higbir zaman zayi edilmeyecegi Allah’in va‘di
icerisinde yer almaktadir.

Allah’1n va‘ld, yani islenmis olan kiifiir, biiyiik veya kii¢iik glinahlar konusunda
verdigi sdzlere gelince bunlar icin genel anlamda iki anlayis ortaya cikabilir. ilk olarak
cezalandirmadan vaz ge¢mek; biliylikliigilin, faziletin, erdemliligin, liitufkar olmanin vb.
lyi ve ylice hasletlerin alameti oldugundan Allah Teala’nin mahza iyi bir varlik olmasi
nedeniyle boyle bir tavir sergilemesi miimkiindiir. Bu bir taraftan O’nun yiiceligini
gosterdigi gibi ayn1 zamanda sefaat kapisin1 agmak suretiyle kendilerine bu hakki tanidigi
kimselerin sereflenmesine de vesile olacaktir.

Diger taraftan Allah’in tevbe ve af miiesseselerine daima islerlik kazandirmasi
adina, hakkinda elem verici bir azap ve tehdidin bulundugu giinahlar O’nun tevhidine,
O’nu tanimamaya, insanlara dogru yolu gdstermek maksadiyla gonderdigi peygamberleri
inkdr etmeye ve onlar1 hakir gérmeye yonelik giinahlara karsilik verilecek cezalarin
affedilmesi de miimkiin olup bunlarin va‘idin disinda kalan giinahlar i¢in gecerli
olabilecegini de soyleyebiliriz.

Netice itibariyle bu iki yaklasim karsilastirildiginda birinci tavir; Allah’in
merhamet, af ve bagislamasin1 onceleyerek va‘d ve va‘ld konusunda degismelerin
olabilecegini benimsemistir. Ikinci tavir ise Allah’m tiim fiillerinde muhataplar1 olan
insanlar arasinda farkli muamelesinin imkéansizligina vurgu yapmis ve O’nun adil olma
vasfin1 merkeze yerlestirmistir.

Bu yaklasimlarin, Allah’in kelaminda degisiklik olup olmayacagi konusunda ifrat
ve tefrit gibi asir1 uglar temsil etmesi nedeniyle her ikisinin de gergegi tespit edebilme
konusunda yeterli oldugunu séylemek oldukca giictiir. Ciinkii birinci tavir Allah’in
zatinin degismesini zorunlu kilacak, iman etmedigi halde her tiirli ¢irkin fiili islemek
suretiyle kendisine terettilip edecek ilahi va‘idin ortadan kalkmasini gerektirecektir. Boyle
bir durum Kur’an’in genel yaklagimina aykiridir.

Ikinci tavir da Allah’in kendisine nispet ettigi bagislayici olan / gafur ve tevbe
edenlerin gilinahlarmi affeden / tevvab gibi isimlerinin geregini ortadan kaldirmakta,
O’nun bir takim sifatlarinin mutlak anlamin1 bozmakta ve Kur’an’in ifadesiyle

giinahkarlar i¢in kendisinin el¢i olarak gonderdigi peygamberlerin yaninda salih amel
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isleyerek Allah’in sevgisini kazanmis ve kendilerine sefaat izni verilmis kimselerin bu
hakkini ellerinden almaktadir.

Son olarak Allah’in kelaminda ister ilim, irade, kudret ve kelam gibi sifatlarinda,
adil, gafur, rahim ve tevvab gibi isimlerinde, isterse va‘d ve va‘id gibi kelaminda herhangi
bir degisikligin meydana geldigini sdylemek, O’nun zatinda degisiklige yol agacagindan
ve bu durum da O’nu Vacibii’l-Viiclid olmaktan ¢ikaracagindan dogru bir tavir olmasa

gerektir.
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