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Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Yrd. Doc. Dr. ismail YORUK
Mayis 2011, 135 sayfa

Ehl-1 Siinnet kelamin1 sistemlestiren imamlardan biri Ebu Hasan el-Es’ar1 digeri
ise Ebu Mansur el-Maturidi’dir. Imam Maturidi ilme ve ilim adamlarma biiyiikk dnem
veren “Samaniler” devletinin hiikiim siirdiigii topraklarda yasamistir. Maturidi’nin
glinimiize kadar gelen iki eserinden biri “Kitabu’t-Tevhid”tir. Maturidi, kelami
konularin tamamina bu eserinde deginmistir. Eser ayn1 zamanda konularin ele alinisi
bakimindan bir¢ok ilkleri i¢inde barindirir. Onceki kelam eserlerinde iizerinde hig
durulmayan veya yeteri kadar 6nem verilmeyen bazi konulara bu eserde gerektigi kadar
deginilmistir. Kitabu’t-Tevhid Maturidiyye akidesinin temel kaynagi hem de Mu’tezile
basta olmak {iizere ¢esitli islami firkalar, bazi dinler, inanglar ve felsefi goriisler
acisindan en eski kaynaklardan biri durumundadir.

Biitiin bilimler i¢in genel geger bir yontem s6z konusu degildir. Bununla beraber
her bilimin kendine has metodu vardir. Maturidi’nin kelam metodunun sekillenmesinde
onun zamaninda varolan Mutezile, Ashabii’l-Hadis ve Sia gibi firkalarin etkisi biiyiik
olmustur. Maturidi, keldm sistemini kurarken ilk olarak bilginin tarifi ile baslamistir.
Daha eserinin basinda bilgi kaynaklarindan bahseder. Her konuda taklit¢ilige siddetle
kars1 ¢ikan Maturidi ancak delille dogrunun ortaya ¢ikacagmi ifade eder. Bu delillere
ulasmada aklin, duyu organlarimizin ve haber’in 6neminden bahseder. Akli, bilgiye
ulagmada ara¢ olarak goéren maturidi i¢tihad, tiimevarim, timdengelim gibi bir¢ok akli
metodu tiim keldm meselelerinin ¢éziimiinde kullanmaistir.

Kelamda izlemis oldugu mutedil tutum ve engin hosgoriisiiyle de genis kitlelere
ulasabilmistir. Eg’ari kelamcilar1 nakli esas alip onu akilla desteklerken, Maturidi akil
sahasina giren konularda naklin 15181 altinda akla itimat etmistir. Maturidi’nin akla olan

bu itimat1 onun bazi alimler tarafindan Mu’tezile’ye yakin goriilmesine ve dolayisiyla



1

da yerilmesine sebep olmustur. Oysaki o, bazi konularda akilc1 davranirken nakli geri

plana atmamis konulari islerken nakli delillere siklikla yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-1 Stinnet, Maturidi, Metot, Kitabu’t-Tevhid, Delil.
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ABSTRACT

EVALUATION OF MATURIDI'S KITABU'T-TEVHID WITHIN THE
FRAMEWORK OF THEOLOGY (KELAM)

Talip KIZILKAYA

Master Thesis, Department of the Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. ismail YURUK
May 2011, 135 Pages

Of the two great Imams, Maturidi is another one along with Es'ari who
systematized Kelam belief of Ehli Sunnah. Maturidi's book of “Kitabu't-Tevhid” is one
of the two of his books which has remained up to the present time. The Uzbek region
where Maturidi lived was ruled by Samanis. The people of Samani prepared the ground
for the men of knowledge, showing care in both knowledge and the men disseminating
it.

There is not one overall principle for all of the sciences. The methodology of
Kelam has its own principles as well as others do. During the shaping process of his
ideas, Maturidi's Kelam methods had been affected by some beliefs of his time such as
Mutazilah, Ashabu'l hadis and Shia.

Maturidi was the first orator who systematized knowledge. We can see him
mentioning the sources of knowledge at the very beginning of his book. Maturidi, who
strzictly rejects imitating, had claimed that the trzuth could only be revealed by
evidence. He explains the importance of news (the certain knowledge), sensorial organs
and logic in order to reach the evidences on many pages in his book. He had also seen
logic as being an instrzument to reach knowledge, and used a lot of intellectual
methods, such as induction-deduction and interpretation method.

He had been able to reach wide range of communities with his mild attitudes and
showing big tolerance. Maturidi accredited logic along with narrating when these cover
the logic wholly, whereas Esari's followers was predicated on relaying news (narrating)
— knowledge- but supporting it with logic. Maturidi was seen as being close to the belief

of Mu'tazilah and eventually criticized by some scholars on account of his accrediting



v

logic. However, he had never ignored narrating whilst behaving logically for some

subjects. He often mentions the narrators in his book when studying Kelam subjects.

Key words: Ehli Sunnah, Maturidi's Kelam Methods, Kitabu’t-Tevhid, Evidence.



ONSOZ

Gerek sosyal bilimlerde gerekse fen bilimlerinde “metot” konusu tizerinde fikir
birligi yoktur. Ciinkii metot bilimsel veri elde etmede izlenecek yolu ifade eder.
Kelam’in gelisim siireci esas alindiginda izlenen yontemlerin farklilik arzettigini
goririiz.

Kelam tarihi Miitekaddimun ve miiteahhirun diye iki doneme ayrilmaktadir.
Miitekaddimun diinemindeki akil ile nakil arasindaki denge, Gazali ile baslayan
miiteaahiriin doneminde nakil lehine bozulmustur. Bu durum keladm ilminin gelisimini
olumsuz etkilemistir.

Biz tezimizde yeni donem kelamacilarmin kelam’m metot ve muhtevasi’nin ne
olmas1 gerektigi konusundaki goriislerine de yer verdik. Ancak arastirmamizi tez
konumuz olan Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid adli eserindeki metodu iizerine
yogunlastirdik. Bu eser Maturidi’lerin temel kaynagi olmustur. Izlemis oldugu
metotlada sonraki donem alimlerine 151k tutmustur. Bu ylizden O’nun takip ettigi
metodun 1yi bilinmesiyle Maturidi’ye bagli diger alimleri anlamak daha kolay olacaktir.
Eser, Siinni inang sahasinda arastirma yapanlarm siklikla basvurdugu bir kitaptir. Itikat
sahasinda imamimiz olan Maturidi’ye ait olupta giinlimiize kadar ulagabilen Kelam
alanindaki tek kitaptir.

Arastirmamiz ii¢ bdliimde inceledik. Ik boliimde, Maturidi’nin hayati, eserleri,
ilmi sahsiyeti ve yasadigi donemden bahsettik. Maturidi’nin ¢agma yakin dénemlerde
yasamis yazarlarin Maturidi hakkinda herhangi bir bilgiye yer vermemelerinin
nedenlerini agiklamaya c¢alistik.

Ikinci bdliimde, kelimda metot problemi, Mu’tezile, Es’ari ve Selefilerin kelam
metotlar1 iizerinde durduk. Bu firkalarin kelami konulara yaklagimmi yer yer diger
firkalarla mukayeseli olarak vermeye calistik. Boylece firkalar arasindaki farkliliklar:
daha net olarak ortaya koyduk. Ozellikle Ehl-i Siinnetin diger biiyiik alimi Es’ari ile
Maturidi arasindaki farkliliklar {izerinde durduk. Yine bu bdliimde kelamda
delillendirme yontemlerini ele aldik. Delilleri akli ve nakli diye ikiye ayirdiktan sonra,
kesinlik ifade eden ve zan ifade eden bilgi ¢esitlerinden bahsettik.

Ugiincii  boliimii  Maturidi’nin  keldam metoduna ayrrdik. Maturidi’nin
delillendirmede kullandig1 metotlarin1 6rnekler vererek ortaya koymaya c¢alistik. Bu

ornekleri sadece bu kitabindan vermeye calistik. Bilhassa O’nun bilgi’nin degeri



vi

konusundaki goriislerini li¢ farkli boliimde detaylica incelemeye calistik. Son olarak
calismamizi “sonug ve kaynakca” boliimleriyle tamamlamaya calistik.

Basta ders donemim olmak iizere tez calismam boyunca yardimlarini
esirgemeyen Saymn hocam Yrd. Dog. Dr. Ismail YURUK e, kaynak temin etmemde
yardimc1 olan Sayin Hocam Yrd. Dog¢. Dr. Hayri KAPLAN’a ve gosterdigi sabirdan
dolay1 esime tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayrica 1F2009YL4 No’lu projemizi destekleyen Cukurova Universitesi’ne

tesekkiir ederim.

Talip KIZILKAYA
Adana, 2011
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS

1.1. Konunun Amaci

Ehl-i Siinnet, Islam diinyasnin ¢ogunlugunu olusturur. Bununla beraber islam
diinyasinda farkli diisiincelere sahip mezhepler mevcuttur. Ehl-i Siinnet’in inang
sahasindaki goriislerini Eg’ari ve Maturidi sistemlestirmistir.

Es’ari ile ilgili elimizde yeteri kadar bilgi mevcut iken Maturidi hakkinda fazla bir
bilgiye sahip degiliz. Bilhassa ilk dénem kaynaklarmda imam Maturidi’ye yeteri kadar
deginilmemistir. Yakin donemde bu durumun nedenleri iizerinde durulmaya baslanmis ve
bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bununla beraber Maturidi’nin kelam metodu iizerine yapilan
calismalar ise hala yeterli degildir. Biz calismamizda Maturidi’nin kelam ilmindeki
metodunu ortaya koymaya calisacagiz. Burada temel dayanagimiz Maturidi’nin Kitabu’t-
Tevhid adl eseri olacaktir.

Maturidi’nin yasadigr donem ve diger Maturidi kelamcilarin goriisleri konunun
anlasilmasinda bizlere ¢ok yardimci olacaktir. Bu nedenle konunun aydinlatilmasi

acisindan yer yer bu noktalarada deginmek diger bir hedefimiz olacaktir.

1.2. Konunun Onemi

Kelam ilmi Islam akaidini savunmay1 amaglamis bir bilim olup bu savunmay1 akli
ve nakli deliller getirerek yapar. Bu delilleri serdederken de kendine has metodlar kullanir.

Biitiin ilimlerde metot 6nemli bir yer igsgal eder. Kelam ilminde ise metot daha bir
derinlik tasir. Zira izlenen yontemle akaid sahasindaki goriislerimiz temellendirilir. Buna
ragmen “Metot” lizerine miistakil bir ¢alismaya birka¢ sempozyum disinda raslayamadik.
Bu durum ayni1 zamanda konunun zorlugunu ortaya koymasi acisindan dikkat cekicidir.
Hele konu Maturidi olunca konunun ehemmiyeti daha da artar.

Metot iizerine ¢aligmalarin yetersiz olusu Siinni ekol gibi Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugunu temsil eden bir Islam biiyiigiinii anlamamizi zorlastirir. Ciinkii Siinni ekoliin
itikadi alandaki diisiincelerini temellendiren Maturidi’dir. Maturidilige ait ilk eser O’na

aittir. Maturidi’nin kullandig1 metot O’nun déneminden 6nce yasamis olan kelamcilardan



farkli ve kendine 6zgiidiir. Sonraki donemlerde de O’nun kullandig1 metot yaygin olarak
kullanilmaya baslanmistir. Bu nedenle O’nu anlamak Maturidi ekoliinii de anlamak

anlamina gelir.

1.3. Konunun Kapsam

Arastirmamizin konusu Maturidi’nin kelami konular1 a¢iklarken izledigi yontem ve
metodolojisinin tespitidir. Calismamizda ilk olarak Maturidi’nin hayatindan bahsedilecek
daha sonra yontem ve metot ile ilgili bilgi verilecek, son olarak da Maturidi’nin metot
anlayisindan bahsedecegiz. Bu arada diger kelam okullarinin metot ve yontemlerine de yer
verecegiz. Maturidi’nin kelami bakis acisinin farkliliklar: tizerinde durarak Maturidi’nin bu
farkli durusunun kelam konularmni islerken metot ve yontemde ve ulastigi sonuglarda ne
gibi farkliliklar ortaya ¢ikardigini agiklamaya calisacagiz.

Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid’inde izlemis oldugu yontem takipgileri tarafindan
zamanla pekistirilmis ve bdylece bu ekoliin kendine has metodu ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle biz bu tezimizde Nesefi’nin Tabsiratu’l-Edille’si basta olmak tlizere Maturidi
ekoliiniin diger kelamcilarinin kelam anlayisini dikkate alarak degerlendirmeler yapacagiz.
Bilhassa Sabuni’nin “el-Bidaye fi Usuli’d-Din” adli eseri Maturidi metodunun
anlasilmasinda bizlere daha fazla bilgi vererek konunun aydinlanmasinda yardimci

olacaktir.

1.4. Arastirmanin Metotlar

Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid adli eserindeki keldm metodunu incelerken dncelikle
diger kelam mezheplerinin yontemlerini ele alarak konuyu isledik. Boylece tiimevarim
yontemiyle Maturidi’nin metot anlayisini ifade etmeye calistik. Kelam ekollerini ele
alirken tarihsel siralamaya da dikkat ettik. Bu sayede zaman i¢indeki metodik degismeler
de g6z Oniine alinmistir. Yine bu firkalarin goriislerini miimkiin oldugu 6lciide birinci
kaynaklardan vermeye calistik. Sik sik karsilastirmalar yaparak mezhepler arasindaki
farkliliklar1 ortaya koymaya calistik. Bunu yaparken ¢ok detaylara inmeden belli basl
konular iizerinde bunu gdostermeye calistik.

Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid’inden Ornekler verirken yontemle ilgili boliimlerde
sadece terciimesini vermeyip Arapca ibarelere de yer verdik. Ayrica bir konuda

Maturidi’den Ornekler verirken makale, sempozyum, internet ve diger caligmalardan da



istifade ettik. Bilgi konusunu iglerken tartigmalara girmeden konunun felsefi yoniinii de ele
almaya calistik.

Bilgi liretme yontemlerini agiklarken daha ¢cok Usul-ii Fikih’ta kullanilan terimlerin
anlamini fikih literatiiriinde kullanildig1 sekliyle vererek sonrasinda kelamdaki kullanimina
degindik.

Maturidi’nin hayati, eserleri ve yasadigi donem hakkindaki bilgileri verirken
hanefi tabakat kitaplarindan biiylik Olclide yararlandik. Bunun yaninda ansiklopedi ve
sozliiklere de yer verdik. Biitiin bu verileri akademik bir diizene koyarak, kelam ilmi

cercevesinde incelemeye c¢alistik.

1.5. imam Maturidi

1.5.1. Hayati

Imam Maturidi’nin asil adi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud olup kiinyesi
Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi’dir. Ehli
Siinnet ekoliiniin iki biiyiik imamimdan biri olan Maturidi bugiinkii Ozbekistan’in
Semerkand sehrine nisbetle Semerkandi, onun bir mahallesi olan Maturid’e nisbetle de
Maturidi diye anilir.!

Maturidi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber Muhammed b.
Mukatil (248/862)’e talebelik yaptigi gdz oniine alindig1 zaman onun 230/844 yilia yakin
bir zamanda dogdugu soylenebilir. Ancak Maturidi’nin 333/944 yilinda vefat ettigi
konusunda yazarlar arasmda bir ihtilaf yoktur.? Yine bircok kaynakta Ehl-i Siinnet
ekoliiniin diger onemli temsilcisi Es’ar1 ( 260/873—-874 / 324/935-936) den kisa bir siire
sonra vefat ettigi ifadeleri de bulunmaktadir.’® Maturidi, Semerkand’m Unlii “Cakerdize”
mezarhigina defnedilmistir. Arkadasi Hakim es-Semerkandi mezar tasma su anlamda bir

ibare yazdirmustir: “Burasi biitiin hayatin1 ilme adayan, giiclinii ilmin yayginlasmasi ve

' {smail Pasa el-Bagdadi, “Maturidi” Maddesi, Hediyyetii’l-Arifin, Istanbul 1955, C. 2, s. 36; D. B.
Macdanold, “Maturidi” Maddesi, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1988, C. 7, s. 404; Taftazani,
Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid), Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1999, s. 29;
Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ankara 2005, s.
XXV-XXXIV.

? fon-i Kutluboga, Tacu'’t-Teracim fi Tabakati’'I-Hanefiyye, Bagdat 1962, s. 31; Ebu Muhammed Muhyiddin
Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Nesr. Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, Hicr Yayinevi, 2. Baski, Riyad 1993/1413, C. 3, s. 361; W. Madelung, “Al-Maturidi”
Maddesi, The Encyclopaedia of Islam, C. 6, E. J. Brill Leiden 1991, s. 846.

* Muhammed el-Kuresi, age, s. 361; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, Nesr.
Hiiseyin Atay, DIB Yay., Ankara 2004, C. 1, s. 474.



Ogretilmesi yolunda tiiketen, din yolundaki eserleri Ovgliyle anilan ve Omriiniin
meyvelerini devsiren kisinin mezaridir.”’

Maturidi ekolii mensuplar1 Onu ¢esitli lakaplarla anmislardir: “es-Seyh el-imam
Ehli’s-Siinnet”, “Alemii’l-Hiida”, “Zahid, Seyh/Seyhu’l-imam”, “Imamii’l-Hiida”, “Reisii
Mesayihi Semerkand”, “Imamii’l-Miitekellimin” ve “Musahhihu Akaidi’l-Miislimin” gibi.>
O daha ¢ok “Ebu Mansur el-Maturidi es-Semerkandi” ve “es-Seyh Ebu Mansur” adiyla
bilinmektedir.’

Maturidi hakkinda, onun ¢agina yakin zamanda yasamis ve dnemli eserleri bulunan
yazarlarda tatmin edici bilgi bulamamaktayiz. Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 1114)’ nin
“Tabsiratu’l-Edille” adli kitabr disinda Maturidi’nin adi, kisiligi, gorisleri ile 1lgili
bilgilerin bir¢ok eserde siikiitla gecistirildigini goriiyoruz. Mesela: ibn Nedim (379/987)’in
“el-Fihrist” , Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037)’nin “el-Fark Beyne’l-Firak” , Sehristani
(548/1153)’nin “el-Milel ve’n-Nihal” ve Ibn Haldun (808/1406)’un “Miikaddime” adli
eserinde Maturidi ile ilgili her hangi bir bilgi bulamamaktayiz.*

Maturidi’nin, tabakat kitaplarinda hayatlarindan bahsedilen sahislar arasindaki yeri
“firak” kitaplarindaki mezhep kurucularindan daha biiyiikk olmamustir. Eski Islam
miiellifleri, bibliyografya kitaplarinda Maturidi hakkinda aradiklarini bulamamaktan
sikayet etmiglerdir. Son donem arastirmacilar bunun Ehl-i Siinnet kelam ilmi {izerinde
Maturidi’nin kuvvetli tesirini saklamaya karsi bir temayiil oldugunu diisiinmiislerdir. Bu
saklama keyfiyetine de yalniz muasir meslekdas1 Ebii’l-Hasan el-Es’ari’yi stinni akideyi
miidafaaya ve Ehl-1 Siinnete muhalif tagkin firkalarla miicadeleye koyulmus islam biiytigii

> Maturidi’nin  tanmma

olarak goOsterme arzusunun sebep oldugunu distinmislerdir.
yoniinden 8/14. yiizyila kadar miiphem birakilmasinin birgok sebebi vardir.®
Bunlarin basinda milliyet taassubu gelir. Maturidi’nin c¢aginda araplarin arap

olmayan miislimanlara kars1 tavir ve itimatlar1 menfidir, kuskuludur. Arap olmayan

' Siikrii Ozen, “Maturidi” Maddesi, DIA, Ankara 2004, C. 28, s. 146.

? Kutluboga, Tacii't-Teracim fi Tabakati’l-Hanefiyye, s. 31; Ahmed b. Abdullah b. Dahilii’l-Lehibi el-Harbi,
el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen, Nesr. Darii’l-Asime, 1. Baski, Riyad 1413, s. 93.

3 Bagdadi, “Maturidi” Maddesi, Hediyyetii’l-Arifin, C. 2, s. 36; Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay. , Ankara 2002, s. 271; 33-34.

* Muhammed b. Tavit at-Tanci, Abii Mansur Al-Maturidi, AUIF Der., C. IV, Say1 I-II, Ankara 1955, s. 1-2;
Vehbi Ecer, “Maturidi’nin Taninmas1”, Gevher Nesibe Sultan Amisina Diizenlenen “Ebu Mansur
Semerkandi-Maturidi Kongresi” Tebligleri, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay.,
No: 6, Kayseri 1986, s. 10-11.

> Tavit At-Tanci, age, s. 1.

% imam Ebu Yusr Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, Cev. Serafettin Golciik, Kayihan
Yay., Istanbul 1980, s. 3; Tavit At-Tanci, age, s. 1-2; Vehbi Ecer, age, s. 11-12; W.Monthgomery Watt,
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlah, Umran Yay., Ankara 1981, s. 390; M. Saim
Yeprem, Irade hiirriyeti ve Imam Maturidi, MUIFV Yay. , Istanbul 1984, s. 252.



miisliimanlardan cizye vergisi almmaya ¢alisildigi, ikinci smif (mevali) insan kabul
edildigi bilinmektedir. '

Ayrica, Maturidi’nin yasadig1 yer olan Semerkand Bolgesi Hilafet Merkezine ve
dini merkezlere uzakti. Zira o zamanin kiiltiir ve ilim merkezi Bagdat’m da i¢inde
bulundugu Irak idi. Mekke ve Medine ise Miislimanlarin hac ve umre vesilesiyle
ugradiklar1 sadece kutsal topraklar degil, iktisadi ve ilmi pazarlamanin, ilmi tartigmalarin
yapildig yerdi.?

Maturidi’nin kullandig1 yazi dili de ¢ok agirdi. Bu durum onun anlasilmasimni
giiclestirmektedir. Ornegin, Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid adli eserinde biraz kapalilik ve
uzatma, tertibinde ise bir nevi zorluk vardir.?

Ayrica Maveralinnehir bolgesi Mu’tezili goriislerin  yaygin oldugu yerdi.
Maturidi’nin hocas1 Ebu Hanife’de Miircii olarak bilinmekteydi. Maturidi Miircii oldugunu
inkar etmemistir. O’na gore Oviilen ve yerilen olmak iizere iki tiirlii miirciilik vardir ki
kendisinin ki 6viilen miirciiliktir. Ancak bu durum hadis taraftarlarinca siddetlice tenkit
edilmistir. Maturidi’nin bulundugu yere yakin sehirlerde Tirmiz, Nesa’ , Belh vb. ehl-i
hadis ¢ok gii¢lii durumdaydi. Bu nedenle elestirilere tabi tutulmus ve c¢agdasi olan
alimlerce yeterince taninmamustir.”

Kaynaklarda, Maturidi’nin nesebi hakkinda, kendisinin ve babasinin isimlerinin,
Muhammed; dedesinin adinin ise, Mahmud olusundan bagka bir bilgiyi tespit edemiyoruz.
Bu konuda yeterli bir bilgi bulunmamakla beraber ¢ocuklar1 hakkinda kaynaklarda bilgiler
mevcuttur. Kaynaklara bakildiginda Maturidinin en ¢ok Mansur kiinyesi ile anildigi
goriilmektedir. Bu durum onun Mansur isminde bir oglu olduguna isaret etse de, onun bir
erkek evlada sahip olmadigi anlagilmaktadir. Tespit edildigi kadari ile onun soyundan
gelen iki kisiden bahsedilir. Onlar da Maturidi’nin kizinin torunlar1 olup su iki kisidir:
Seyh Kadi1 Imam Hasan el-Maturidi (6. 450/1058 civar1) ve Kad1 Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan
el-Maturidi (6. 511/1117). Yine baz1 kaynaklar Maturidi’yi Medineli seckin bir diisiiniir
olarak goriirler ve O’nu “el-Ensari” diye adlandirirlar.’

Sem’ani’nin, Maturidi’nin Arap asilli oldugunu iddia etmesine ragmen, hayati ve

eserleri incelendiginde bunun dogru olmadigi anlasilacaktir. Ancak ilk kaynaklara

' Vehbi Ecer, age, s. 11-12.

2 At-Tanci, Abii Mansur Al-Maturidi, AUIF Der., C. 4, Sayr I-II, s. 1-2; Vehbi Ecer, “Maturidi’nin
Taninmas1”, Gevher Nesibe Sultan Anmisina Diizenlenen “Ebu Mansur Semerkandi-Maturidi Kongresi”
Tebligleri, Exciyes Universitesi Gevher Nesibe T1p Tarihi Enstitiisii Yay., s. 10-11.

> Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 3.

* Nuri Tuglu, Mdturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi (Doktora Tezi),
Siileyman Demirel Universitesi, Isparta 2003, s. 25.

> W. Madelung, “Al-Maturidi” Maddesi, The Encyclopaedia of Islam, C. 6, s. 846.



bakildiginda onun arap olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.' Sem’ani, biiyiik
ihtimalle Maturidi’nin kizinin soyundan gelen Kadi Ebu’l-Hasan’in baba tarafindan
soyunun sahabe Ebii Eyyiib el-Ensari’ye dayanmis olmasini yanlis anlamis olmalidir.?
Oysaki hayat1 ve nesebi hakkinda bu kadar az bilginin olmas1 ve eserlerinde bazi Arapga
gramer hatalarmin olmasi; ayrica ifadelerinin yer yer Tiirkge ciimle yapisina benzemesi,
mensuplarinin biiylik cogunlugunun Tiirk olmast gibi hususlar onun Tiirk oldugunu

gdstermektedir.’
1.5.2. Eserleri

Imam Maturidi, Keldm, Mezhepler Tarihi, Tefsir, Kur’an, Usul-ii Fikih ve Fikih
alanlarinda pek c¢ok eser yazmustir. Tespit edildigi kadariyla imam Maturidi’ye ait oldugu
kesin olarak bilinen 14 eser bulunmaktadir. Ancak bunlardan Kitabu’t-Tevhid ve Kitabu’t-
Te’vilat’t disindakiler istilalar, gocler gibi cesitli sebeplerden dolayr giliniimiize kadar
gelememistir.* Biz konumuz itibari ile burada bu iki eser hakkinda kisa bir bilgi verecegiz.
Diger eserlerinin ise sadece isimlerini zikretmekle yetinecegiz.

Kitabu’t-Tevhid: Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 1100) ve Ebu’l-Muin en-Nesefi (0.
1114) kitabi1 bu isimle kaydetmistir.’ Eserin bilinen tek niishas1 Cambridge Universitesi
Ktp. nr. add, 3651 adi1 altinda kayithdir. Eser, s6z konusu niisha esas alinarak, Fethullah
Huleyf tarafindan uzun bir mukaddime ile birlikte ilk defa Beyrut’ta 1970 yilinda
nesredilmistir. Kitabu’t Tevhid’in Fethullah Huleyf tarafindan yapilan baskis1 ilmi a¢idan
cesitli elestirilere maruz kalmistir.® Bu eserin daha sonra 1979, 1982 ve 2003’te cesitli
baskilar1 yapilmistir. Eser ayrica Bekir Topaloglu tarafindan terciime edilerek “Kitabu’t-
Tevhid Terclimesi” adiyla Ankara’da 2002 yilinda nesredilmistir.’

Kitabu’t-Tevhid kelami goriisleri agisindan Maturidi’nin en 6nemli eserlerinden

biri olmakla birlikte ayn1 zamanda Maturidiyye akidesinin hem temel kaynagi hem de

' Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Méturidilik (Doktora Tezi) , Istanbul 2008, s. 34-37.

2 Ebu Said Abdulkerim b. Muhammed ibni Mansur et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensab, Darii’l-Cenan
Yaymevi, Beyrut 1988, C. 5, s. 155.

> Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 35; Bekir Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi,
s. XIX; Sénmez Kutlu, Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini Imam Maturidi, Dini Arastirmalar Der. ,
Ocak-Nisan 2003, C. 5, S. 15, s. 6.

4 Bagdadi, “Maturidi” Maddesi, Hediyyetii’l-Arifin, C. 2, s. 36; Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik,
Ankara 2003, Kitabiyat Yayinevi, s. 394; Bekir Topaloglu, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi, s. XXIV-XXVI.

* Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, Ankara 1993, C. 1, s. 210; Kuresi, el-Cevahirii ‘I-Mudiyye, C. 3,
s. 360; Ibn Kutluboga, Tacii 't-Teracim, s. 31

M. Sait Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriveti Kavrami, Akid yaymcilik, Ankara 1988,
s.14.

7 Bekir Topaloglu, age, s. XXV.



Mu’tezile basta olmak iizere gesitli Islami firkalar, baz1 dinler, inanglar ve felsefi goriisler

agisindan en eski kaynaklardan biri durumundadir.’

Kitabu’t-Te’vilat: Te’vilatu Ehli’s-Siinne ve Te’vilatu’l-Kur’an olarak meshur olan
bu eserin asil ad1 Kitabii’t Te’vilat’tir.” Pek ok yazma niishasi olan bu eserin en okunakli
olan niishas1 Siileymaniye Kiitliiphanesi Topkap1 Sarayr Medine Boliimii Numara 180°de
kayitl olan niishadir.” Maturidi Tefsir ile ilgili olan bu eserinde sadece ayetlerin yorumunu
yapmamis, konunun gelisine gdre Inang ve Fikih Mezheplerinin farkli goriislerine de yer
vermis ve onlarin goriislerini tartismistir. Bu sebeple eser hem fikih hem de inangla ilgili
6nemli bir kaynaktir.*

Te’vilatu’l-Kur’an’m, Muhammed Eroglu (Istanbul 1971), Ibrahim Avadayn-
Seyyid Avadayn (Kahire 1971), Muhammed Miistefizirrahman (Bagdat 1983) ve Bekir
Topaloglu-Ahmed Vanlioglu (Istanbul 2003) tarafindan kismi nesirleri yapilmus, iizerinde
kitap, makale ve teblig tarzinda calismalar gerceklestirilmistir.” Diger dnemli eserleri ise

sunlardir:

3. Kitabu’l-Makalat’

4. Kitabu’l-Cedel Fi Usuli’l-Fikh’

5. Kitabun Redd-i Evaili'l-Edille 1i’1-Kabi®

6. Kitabun redd-i tehzibi’l-Cedel Li’l-Kabi’

7. Kitabun Beyan-i Vehmi’l-Mu’tezile'

8. Kitabun Fi’r-red Ale’l-Karamita (Fi’l-Usul )"
9. Kitabun Fi’r-Red Ale’l-Karamita (Fi’}-Fiiru)'?
10. Meahizu (Me’hazu)’s-Serai’ fi-Usuli’l-Fikh'

! Bekir Topaloglu, age, s. XXV; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Mdturidi ve Maturidilik, s. 5-6.

? Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, C. 3, s. 360; es-Selefi’l-Afgani, Adaul Matiiridiyye i l-Akideti ’s-Selefiyve,
Mektebetii’s-Sadik, Taif 1998, C. 1, s. 259.

3 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 7-9.

4 Bagdadi, “Maturidi” Maddesi, Hediyyetii'[-Arifin, C. 2, s. 36-37; Vehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Maturidi,
Ankara 1978, s. 37.

3 Siikrii Ozen, “Maturidi” Maddesi, DIA, C. 28, s. 149; Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, Tekin
yay. , Konya 2001, s. 56.

® Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. 1, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, Adaii’l-Matiiridiyye, C. 1, 5.258;
Kuresi, el-Cevahirii'I-Mudiyye, C. 3, s. 361.

" Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 260.

8 Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 258; Kuresi, s. 361.

? Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 258.

10 Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 258; Kuresi, age, s. 361; Kutluboga, Tacii’t-Teracim, s. 31.

"' Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 259.

12 Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 259.



11. Reddu Vaidu’l Fiissak 1i’1-Kabi’

12. Reddu Kitabi’l-imame li-Ba’di'r-Revafiz’

13. Reddu’l-Usuli’l-Hamse li-Ebi Omer el-Bahili*
14. Serhu’l-Camii’s-Sagir’

Maturidi’ye aidiyeti kesin olmamakla beraber bu eserler haricinde baska eserlerde

O’na nispet edilmistir.® Bu eserler sunlardur:

1. Risale fi’t-Tevhid

. Serhu’l-Fikhu’l-Ekber

. Kitabu’l-Usuli’d-Din

. Vesaye ve Miinacat

. Pendname-1 Maturidi

. Fevaid

. Kitabu’t-Tefsiri Esma ve’s-Sifat

. Usulu’l-Iman ve Risale Fi-Beyani Guruh1 Ehli’d-Dalal ve Makaletihim

0 I AN Wn B~ WD

1.5.3. ilmi Sahsiyeti

Maturidi’nin Kelam basta olmak {izere islami ilimlerin bir¢ogu hakkinda eserler

7 Maturidi’nin eserleri

yazmig olmasi bizlere ilmi seviyesinin ipuglarmi vermektedir.
incelendiginde iy1 bir tahsil aldig1 anlasilacaktir. Eserlerinde mantik ve felsefi bilimlere
sikca yer vermesi, hatta felsefi ekollerin yanilgilarin1 filozofca ortaya koyabilmesi onun
iistiin zekasimi ve ilmini gostermesi agisindan yeterlidir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidi i¢in sdyle demistir: “Ebu Mansur el-Maturidi
herkesin sahip olamadigi bir takim inceliklere ve derinlige sahiptir. O muhatabinin
goriislerini susturacak tartisma metotlarini bilen, her konuda tatmin edecek deliller veren,

Allah’1n (c. ¢) yardimiyla giiglenerek, irsadin inceliklerine ve Mevhibe-i ilahiye’ye mazhar

' Nesefi, age, s. 472; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 260.

? Kutluboga, age, s. 31; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 258.

3 Kutluboga, age, s. 31; es-Selefi’l-Afgani, age, s. 258.

4 Kutluboga, Tdcu t-Teracim, s. 31; es-Selefi’l-Afgani, Adaii’I-Matiiridiyye, C. 1, s. 258.

> Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 54.

% Bekir Topaloglu, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi, s. XXXI-XXXIV; Ahmet Ak, age, s. 53-55.

" Kemal Isik, Maturidi Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yay., Ankara 1980,
s. 9.
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olan bir kisidir.”' Imam Maturidi Maveraiinnehir bdlgesinde kendini kabul ettirmis ve
bir¢ok alimin pesinden gittigi bir mezhep imami haline gelmistir. Maturidi kelamc1 Omer
Neseft (6. 537/1142)’nin “Akaidii’n-Neseflyye” adli eserini serheden Eg’ari kelamci
Taftdzani (6. 793/1390), Maveralinnehir bolgesi Kelamcilarindan bahsederken
“Maturidiyye” olarak bahseder.” Biitiin bunlar gosteriyor ki; Maturidiyye, Ebu Mansur
Maturidi’nin merkezi Maveraiinnehir olmak iizere ortaya koydugu ve gelistirdigi kelami
ekoliinii benimseyenlere kullanilan miisterek bir isimdir.

Imam Maturidi, Ebu Hanife nin 6grencilerinin 6grencisidir. Ibn Yahya’nm verdigi
bilgilere gore onun Ebu Hanife’ye kadar olan hocalar1 sunlardir: > Ebu Hanife (150/767),
Hasan es-Seybani (189/804), Siileyman el-Ciizcani (210/825), Ebi Bekr el-Ciizcani
(285/898), Ishak el-Ciizcani (I1I/IX. Yiizyilin ikinci Yaris1), Abbas el-lyazi (260/874), Ebu
Mansur el-Maturidi (333/944).

Maturidi’nin en az bes hocadan ders aldigi kaynaklarda bulunmaktadir.* Bu
kisilerin isimleri ise sunlardir: Ebu Bekr Ahmed b. ishak b. Salih el-Ciizcani (200/816) ,
Ebu Nasr Ahmed b. el-Abbas el-lyazi (260/874) , Muhammed b. Mukatil er-Razi
(248/862) , Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881) , Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Reca
el-Ciizcani (268/881).

Imam Maturidi, émriinii ilme adamasina ragmen kaynaklarda onun sadece 4
6grencisinden bahsedilmektedir.” Bunlar sunlardir: Ali b. Said Ebu’l-Hasan er-Rustugfeni
(345/956) , Ebu’l Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi (342/954)
, Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa b. Isa el-Pezdevi (390/1000) , Ebu Ahmed el-lyazi
(345/956).

1.5.4. Yasadig1 Donem

Maturidi’nin yasadigi devir Abbasi devletinin zayiflamaya basladig1 ve yeni islam

devletlerinin kurulmaya basladig1 cesitli siyasi giicler ve firkalar arasinda miicadelenin

! Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, C. 1, s. 472-473.

2 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, s. 34.

> M. Ragip imamoglu, fmam Ebu Mansur el-Maturidi ve Te vilatu’l-Kuran'daki Tefsir Metodu, DIB Yay.,
Ankara 1991, s. 16; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 33-48.

* Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 271; M. Saim Yeprem, Mdturidi 'nin
Akide Risalesi ve Serhi, MUIF Vakfi Yay., No. 182, Istanbul 2000, s. 15.

3 es-Selefi’l-Afgani, Adaii’I-Maturidiyye lil-Akideti’s-Selefiyye, C. 1, s. 251-254; Ragip imamoglu, Imam Ebu
Mansur el- Maturidi ve Tevilatu’l-Kuran’daki Tefsir Metodu, s. 18; Ahmed el-Harbi, el-Mdturidiyye
Diraseten ve Takvimen, s. 104-108; M. Saim Yeprem, age, s. 15.
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artt1ig1 bir zamana rastlar.' Maturidi’nin yasadig1 Maveraiinnehir bolgesi Samanogullar’’nin
hakimiyeti altinda olup Maturidi, Samaniler doneminde (875-999) Semerkand’da
yasamustir.” Maturidi’nin yasadig1 donemi, huzur, siikiin ve kargasa donemi bakimmdan iki
kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, huzur ve siikiinun hakim oldugu donem
olup, bu siire, III/IX. asrin ikinci yarisini kapsamaktadir. Nitekim kaynaklarda Semerkand,
[V/X.asrin baglarina kadar uzun siire huzur ve siikkiinun hakim oldugu bir ilim merkezi
olarak gosterilmektedir. Maturidi’nin yasadigr donemin ikinci kismina, birinci kismin
aksine kargasa ve huzursuzluk hakim olmustur.’ Bu siire IV/X. asrin neredeyse tamamini
kapsamaktadir. IV/X. asrin basinda Samaniler, bir taraftan Batini ve Karmati hareketlerle
ugrasmak zorunda kalmis, diger taraftan ise, ayni tarihlerde kurulan Sii Fatimi Devleti ve
Biiveyhi hanedanliginin siyasi baskisi altinda kalmistir. Ayrica taht kavgalari da bunda

6nemli rol oynamustir.*

1.5.4.1. Maturidi’nin Yasadig1 Donemde Siyasi Durum

Hz. Peygamber’in 632 yilinda vefatindan sonra Islam Tarihinde “Hulefa-i Rasidin”
veya dort halife devri (632—661) olarak bilinen donem basladi. Daha sonra Emeviler (661—
750) ve sonrasinda ise Abbasiler donemi (750-861) baslamistir. Abbasiler devrinde
imparatorluk alabildigince genislemistir. Ancak son zamanlarinda Abbasiler zayiflamaya
baslamiglar ve valilerine topraklarinmi kira olarak vermek zorunda kalmislardir. Halifeye
s0zde bagli olan valilerde bir bir yar1 bagimsizliklarini ilan etmislerdir. Bunlardan bir kag1

sunlardir:’

a. Tahiriler (821-873) Iran
b. Samaniler (847-999) Iran, Maveraiinnehir

e. Selguklular (1040—1308) Tiirkistan, Horasan, Dogu Iran

' Ahmet Ugur, Maturidi Zamanmnda islam Alemine Kisa bir Bakis, “Ebu Mansur Semerkandi-Mdturidi
Kongresi”, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1986, s. 4.

2 Ahmed el-Harbi, el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen, s. 87, 94.

3 Bekir Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. XX; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik,
s. 24-31; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 25; Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 211.

* Sonmez Kutlu, age, s. 211.

> Ahmet Ugur, Maturidi Zamaninda islam Alemine Kisa bir Bakis, “Ebu Mansur Semerkandi-Mdturidi
Kongresi”, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1986, s. 4.
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Maturidi’nin yasadig1 bolgelerde hiikiim siiren Samanogullar1 Ilk dnceleri Abbasi
hakimiyeti altinda iken daha sonra bagimsizligini ilan etmistir. Samaniler, ele gecirdikleri
bolgelerde Islamiyet’i yayma gayreti iginde oldular ve Tiirklerin bu konuda katkilarmdan
yararlandilar. Oguz ve Karluklar’dan olusan 1000 aileyi hududa yerlestirerek saldirilari
onlemeyi amagladilar.' Maveraiinnehir, Samanilerin yonetimi altma girince Abbasi
iktidarmin bat1 merkezlerinde baski goren Haricilik, Mutezile, Zeydilik, Ismaililik gibi pek
cok siyasi ve itikadi mezhep, goruiislerini merkezi otoritenin zayifladigi bu bdlgede
yaymaya c¢alismislar ancak basarili olamamislardir. Ciinkii bolgede, 6zellikle Tiirklerin
hakimiyeti altinda olan yerlerde, Hanefilik adeta milli bir mezhep haline gelmistir.

Samanogullar1 Devleti, Karahanli Hiikiimdar1 Bugra Han Harun’un taarruzlarma
kars1 Selcuklu Tiirkmenlerinin destegini saglayarak varligmi Gazneli Sultan Mahmud’un

Maveraiinnehir’i ele gegirmesine kadar stirdiirmiistiir.’

1.5.4.2. Cografi ve Kiiltiirel Durum

Maveraiinnehir Tiirk¢e’de “Nehirin 6tesi” anlamina gelen “Cay ardi” ve Orta
Asya’da, Ceyhun (Amu Derya) ve Seyhun (Sir Derya) arasindaki bdlgenin adidir.* Bu
bolge tarih boyunca cesitli medeniyetlere besiklik etmistir. Maturidi’nin zamaninda ise bu
bolgede Miisliiman-Tiirk Devletleri kurulmustu. Bugiin bu bdlge Kazakistan, Ozbekistan
ve Tiirkmenistan arasinda boliinmiisti. Orta Cag’da Islam Uygarligrnin gelistigi
bolgelerden biri olan Maveraiinnehir’deki Semerkand ve Buhara kentleri 6nemli kiiltiir
merkezleridir. Buhara ve Semerkand sehirleri Maverailinnehir’in en onemli ve verimli
b liimiinii olusturan “sogd” bélgesinde yer alir.” Mezopotamya kadar eski bir yerlesim yeri
olan bu bolge tarih boyu Tiirkmen yurdu olarak bilinmistir. Orta Cag Arap Cografyacilar
bu bolgeyi “Bilad al-Tiirk veya Tiirkistan” olarak gbégebe Tiirklerin yurtlar1 olarak

yazmuslardir.°

' Nesimi Yazici, [lk Islam Tiirk Devletleri Tarihi, DIB Yay., Ankara 2002, s. 42.

2 Sénmez Kutlu, age, 156 vd.

3 Vehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Méturidi, s. 19.

Y http://tr.-wikipedia.org/wiki/Mavera%C3%BCnnehir, 28. 9. 2008; ayrica Maturidi’nin yasadigi 900’lii
yillara ait harita bilgisi i¢in sayfa 133’e bakiniz.

* Eski Tiirklerin Sogiit vadisi dedikleri Sogd bélgesi tarihi Nesef ve kas sehirlerinin bulundugu yer olup,
Buhara’nin dogusundan Semerkand’a kadar olan topraklari igine alir. Bugiinkii Zerefsan bolgesine tekabiil
ettigi bilinen bolge Yunan kaynaklarinda Sogdiana, eski Fars¢a’da ise Suguda bolgesi olarak gegmektedir.
Tirk adet ve giyim tarzini almis olan Sogd’lularin kendilerine has bir dilleri de vardir (bkz. W. Barthold,
“Sogd” mad., [4 , MEB Yay., Istanbul 1970, C. 10, s. 737).

S http. /tr.wikipedia.org/wiki/Mavera%C3%BCnnehir, 28. 9. 2008.



http://tr.wikipedia.org/wiki/Mavera%C3%BCnnehir
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mavera%C3%BCnnehir
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Bu donemde Islam Diinyas: fikri galkantilar i¢indeydi. Bu ¢alkantilarin sebebini
Hz. Muhammed (s. a. v)’in vefatlarindan sonra gelen tarihi olaylara baglayanlar vardir. Bu
tarthi olaylar Miislimanlar arasinda biiyiik fikri ayriliklar dogurmus, insanlar birinin
mii’min dedigine digeri kafir diyecek hale gelmistir. Biitiin bu farkli gruplar, goriislerini
dogrulamak i¢in Kur’an ve Hadis’lerden deliller bulmaya calismislardir. Te’vil ve Tenzih
anlayislari filizlenmeye baslamistir. Mu’tezile mezhebi akli delillerle Islam inancini yikici
fikirlere karsi miidafaa etmeye baslamistir. Ancak Mu’tezile Emevi ve Abbasi
hiikiimdarlarmin destegiyle kendi gibi diisiinmeyenleri iskenceye maruz birakmistir.
Kur’an’m mahlik olup olmamasi meselesi, Allah’m ahirette goriilebilmesi meselelerinde
ok acimasiz davranmustir.'

Maturidi’den &nce Imam-1 Azam Ebu Hanife (80/150-700/767) pek ¢ok dgrenci
yetistirerek ve eser yazarak buralarda Ashabu’r-Re’y’in gelisip yayilmasinda etkili
olmustur. Daha sonra Ebu Hanife’nin 6grencileri tarafindan baglatilan egitim faaliyetleri ve
istlenilen kadilik gorevleri, Hanefi diisiincenin Maveraiinnehir’e dogru kaymasini
saglamustir. Bu ve diger siyasi ve I¢timai amiller, Maturidiligin bu cografyada olusup
gelismesinin tarihi arka planint olusturmustur. Bu tarihi ve sosyal baglam, Ebii Mansur
Maturidi’nin, Semerkand’da Ebu Hanife’nin fikirlerini gelistirip sistemlestirmesine zemin
helzlrlamls,tlr.2

Maturidi’nin yasadig1 Maveraiinnehir bolgesi Irak’tan uzak bir yerdi. Zamanin ilim
merkezi Basra Irakta idi. Es’ari burada idi. Mutezili fikirler de burada yaygimlasmistir.
Arap asilli yazarlardan bazilar1 bu nedenle Maturidi’nin yasadig1 ortami ilmi faaliyetlerden
uzak olan bir yer olarak gostermeye c¢aligmiglardir. Oysaki Maveralinnehir bolgesi X.
yilizyilda tam bir ilim merkezi idi. Savaslardan ve baskilardan uzak bir yerlesim bdlgesi
olmustur.’ 128 yil varligmi devam ettiren ve ilmi ¢alismalarin her zaman arkasinda olan ve
bolgenin “ilim ve hayrin hazinesi” diye isimlendirilmesine vesile olan biiyilik bir devletti
Samaniler.

Imam Maturidi’nin yasadig1 muhit bdyle siyasi entrzikalar, gizli veya agik her tiirlii
miicadele ve desiselerden uzak sakin ve huzurlu bir bolgeydi. Maturidi de bu ortami firsat

bilmis ve yorulmak bilmez bir ¢abayla Ehli Siinnet mezhebini savunmaya ve Miisliimanlar1

! Vehbi Ecer, age, s. 21-22; H. Ritter, “Es’ari” Maddesi, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1988, C. 4,
s. 390.

2 Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 211.

* Vehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Maturidi, s. 16-17.
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bu mezhebin etrzafinda toplamaya davete baslamis ve bunu da hayati boyunca devam
ettirmistir."

Samaniler donemimde fikri, ilmi ve edebi caligmalarin Oniinde genis ufuklar
acilmis ve bu alanlarda yaris baslamistir. Devlet ileri gelenleri Islami Ilimler, Arap dili ve
edebiyatinin boy verip gelismesi i¢in her tiirli kolaylig1 gostermistir. Bu sebepledir ki
Makdisi gibi bir tarih¢i Samani hiikiimdarlartyla Maveralinnehir ve Horasanin vasfi
hakkinda su oviicii ifadeleri kullanmaktan kendini alamamistir:

“Bu topraklar tilkelerin en degerlisi, saygin simalar1 ve alimleri en ¢ok olanidir. Bu
iilke iyilik ve giizelligin kaynagi, ilmin karargdhi, Islam’in saglam riiknii ve muazzam
kalesidir. Hiiklimdar1 yoneticilerin en hayirlis1 ve ordusu askerlerin en iyisidir. Bu iilkede

fakihler hitkiimdarlar derecesine ulagir.” 2

! Kemal Isik, Mdturidi Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 10-13; D. B. Macdonald,
“Maturidi” Maddesi, Islam Ansiklopedisi, C. 7, s. 404.

? Vehbi, Ecer, Tiirk Din Bilgini Maturidi, Ankara 1978, s. 18-19; M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam
Maturidi, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 1984, s. 258; Kemal Isik, Maturidi Kelam Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayisi, Fiitivvet Yay., Ankara 1980, s. 12.
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IKiNCi BOLUM

KELAMDA METOT VE YONTEMLER

2.1. Kelamda Metodoloji Problemi
2.1.1. Metot Problemi

Kelamda yontem problemine ge¢gmeden once metot nedir? Sorusuna kisaca cevap
bulmaya ¢alisacagiz. Fransizca kokenli olan Metot; yol, yontem anlamina gelir.' Bir amaca
erismek icin kullanilan, tutulan yol, sistem ve usul demektir. Felsefede; bir hakikate
erismek icin tutulan mantikl fikir yolu, metot anlamma gelir.> En genis anlami ile bizi
hedefe gotiiren yol’dur.” Metot zihni bir siirectir. Sadece bilgi sahibi olmay1 degil, eldeki
bilgileri sistemli bir sekilde islemeyi ve onlardan faydalanmay1 saglar. Yani kisiyi bilimsel
bilgiye ulastirmay1 hedefler. Farkli goriisler ve tespitler olmasina ragmen bilimsel bilgiyi
sOylece tanimlamamiz miimkiindiir: “Tiimel ve zorunlu bilgiler toplulugu, birlestirilmis ve
diizenlenmis bilgiler sistemi, diisiinme ve diisiincenin kurallarina ve kategorilerine uygun,
insan keyif ve isteklerine gore degismeyen sabit ve objektif bilgilere bilimsel bilgi denir.”*
Burada diger 6nemli bir nokta da usul kavramimni bilimsel arastrma teknikleriyle
karistirmamaktir. Usul, “bir bilimin amacina ulagsmasini saglayan zihinsel tutumlarin ve
diisiinsel girisimlerin tiimiidiir.””

Metot problemi sadece Islami Ilimlerde degil, Sosyal Bilimler ve hatta Fen
Bilimlerinde bile biiyiikk bir sorundur. Fen Bilimlerinde yapilan o6l¢iimlerde nesnel
olunmadig1 veya olunamayacag sdylenmektedir. islam Keldimmda Metodoloji Problemini
irdelemeden Once bir gergegin altim1 ¢izmekte biliylik yarar vardir: Metot, diisiinsel ve
zorunludur. Bilim tarihi bunun sayisiz ornekleriyle doludur. Biz kendi kiiltlir tarthimize
baktigimizda, itikadi, fikhi, felsefi, tasavvufi firka, mezhep ve mesreplerin i¢inde kendine
0zgii durus, davranig, metot ve yontemi olan ilim adamlariyla karsilasiriz. Metot ve

yontemi farkli oldugu ic¢in, iistat ve seyhlerinden farkli, degisik goriis ve kanaat sahibi

! Mehmet Ali Agakay, “Metot” Mad., Tiirk¢e Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yay., ikinci Baski, Ankara 1955, s.
521.

2 Ali Arslan Aydin, Islam Inanclar: ve Felsefesi (Tevhid ve Keldm), Giizel Sanatlar Matbaas1, Ankara 1964,
s.72; Mehmet Ali Agakay, “Yontem” Maddesi, age, s. 806.

3 Zeki Aslantiirk, Sosyal Bilimler Icin Arastirma Metot ve Teknikleri, Istanbul 1995, s. 47.

* Aslantiirk, age, s. 19

3 Ergun Dogan, Sosoyoloji ve Tarih, Yar Yay., istanbul 1973, s. 52.
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sayisiz ilim adamimiz vardir. Kisaca; yontem ekolden ekole, kisiden kisiye degistigi gibi,
bir zamandan digerine de degisir.'

Metot belirlenirken amacimizin ve konumuzun 1iyi belirlenmesi ve ona uygun bir
yol izlenmesi gerekir.” Bu yiizden Keldm ilminin konusunun ve amacinin ne oldugu veya
ne olmadigi belirlenmelidir. Kelam ilminin konusuna ve amacma gore cesitli donemlerde
farkli tanimlar1 yapilmistir. Adudiddin el-Ici (8. 756/1355), soyle bir tanimlamada
bulunmustur: “Keldm Ilmi, dini inanglar1 kesin delillerle ispatlamayi, bir baska deyisle
Islam inancin1 saglikli bir sekilde anlasilip, takdim edilmesini ve gerektiginde akli temeller
iizerine bina edilmis delillerle savunulmasmi hedefler.”” Taftazani (5. 791/1388); “kesin
delillerle dini akideleri bilmedir.” diye tarif etmistir. Ciircani (6. 816/1413) gayesine gore
Kelam’1 s0yle tanimlamistir: “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri gidermek
suretiyle dini akideleri ispata gii¢ yetiren ilimdir.” Farabi’ye gore (6. 950) Kelam, “din
koyucusunun tayin edip anlattig fikirleri ve fiilleri savunma ve onlara zit olanlar1 ¢iiriitme
giiciinii insana kazandiran bir ilimdir.”*

Yapilan tanimlara baktigimiz zaman Keldm ilminin, Islam Akaidini savunma ve
kisiye gerekli donanimlar1 kazandirma amaci giittiigiinii soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber zamaninda sahabe her tiirli meselesini ona gotiiriiyor ve
Peygamberde onlarin her tiirlii sorunlarina cevap veriyordu. Sahabe Doneminde de bu
durum pek bozulmadi. Ornegin Sahabe Peygamberin nereye defnedilecegi, kimin imamete
getirilecegi gibi sorunlar1 ¢6zmiislerdi. Sonraki donmlerde kelam’mn baglangict olarak
kabul edilen ve konularinin gelismesine etki eden bir¢ok olay cereyan etmistir. Bunlar
konumuz diginda oldugundan sadece bazilarmin isimlerini vermekle yetinecegiz: Ashabin
ayriliga dustiigli ilk olay olan Kirtas Hadisesi, Fedek arazisi’nin durumu, Kur’an’nin
toplanmasi meselesi, Hz. Osman’in katillerinin bulunmas1 meselesi gibi.’

Elbette bu i¢ amillerin yaninda keldm ilminin olugsmasina sebep olan dis etkenler de
bulunmaktadir. Bununla beraber Islam’a yeni giren merkezlerde yetisen Cafer es-Sadik (.
148/695), Ebu Hanife (6. 150/767), Vasil b. Ata (6. 131/748), Osman el-Betti (6. 143/760)

gibi din bilginleri yasadiklar1 bolgelerin 6rf, adet ve anlayislar1 ile Kur’an ve Siinnet’ten

! Serafeddin Golciik, “Genel Degerlendirmeler”, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Problemi, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2003, C. 1, s. 362.

2 Asim Yapict, Olgcek mi Olguyu, Olgu mu Olgegi Olusturmakta? , CUIF Der., Ocak-Haziran, Adana 2004,
C.4,S.1,s.93-112.

? el-ici, Adududdin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi Ilmi’l-Keldm, Mektebetii’l-Miitenebbi, Dimesk-
Sam, ts. , s. 7.

* Hiiseyin Atay, Islam’in Inan¢ Esaslari, AUIF Yay., Ankara 1992, s. 12; Nadim Macit, “Cumhuriyet
Déneminde Kelam lmi ve Yéntem Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Problemi, C. 1,s. 311.

3 Nuri Tuglu, Méturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s.2-3.
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¢ikardiklar1 dini ve ahlaki hiikiimleri karsilastirarak yeni sentezlere gittiler.' Insiyatif
alanlar1 olusturup kiyaslar yaptilar, “sahabe re’y1” diye ifade edilen seyi, sistemlestirerek
admna “Kiyas” dedikleri yeni yontemler olusturdular. Halbuki “sahabe re’y’1” ile bu yeni
yontem arasinda 6nemli farklar vardi. S6z gelimi olaylara Islam’m ruhu, hikmeti ve adaleti
1s51¢inda bakmay1 gerektiren esnek ve dinamik tabiatli sahabe re’yi’ne karsilik kiyas salt
akilcl, formel ve statik bir yapiya sahipti.®

Emeviler sonu ve Abbasiler doneminde Aristo Mantigi’na dayanan felsefi kiyasi
alan ilk donem kelamcilar1 kelami kiyasin yerine felsefi kiyast gegirdiler. Bu metodu ilk
kullananlar Mu’tezile idi. Hicri II. asirda olusmaya baslayan® Mu’tezile’nin naklin yaninda
aklin ve felsefi delillerin kullanilmasini zaruri gorerek gelistirdigi metoda “Kelam Metodu”
ad1 verilir.* Bu nedenle islam fikir tarihinde Keldm’m ilk kurucusunun Mu’tezile oldugu
kabul edilir.’

Daha sonra Ehli Siinnet keldm ekoliini olusturan Esa’ri ve Maturidi, inang
sistemini felsefi cereyanlara karsi akli bir metotla savunmaya baglar. Kelam ilminde akil ve
nakil dengesi igerisinde inang¢ sistemini savunma metodu Gazali’den sonra nakil lehine
bozulmustur. Gazali’den sonra gelen Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi alimlerin felsefe
ile kelam birlestirme ve akla daha islerlik kazandirma cabalar1 sonu¢ vermemis ve Islam
aleminde aklilesme c¢abalar1 cilizlasmaya, keldm ilmi duraklama donemine girmeye
baslamistir. Bundan sonraki gayretler bilgi liretme yoniinde degil, mevcut bilgileri anlama
ve tekrar etme yoniinde olacaktir.®

Keldm IIminin bu duraklamadan kurtulmasi i¢in metotlarinin degismesi gerektigi
yoniinde hemen herkes hemfikirdir. Bu yeni metotlar nasil olmalidir?

Kelam Ilmi negatif teoloji olmaktan kurtarilmali, reaksiyoner ve antitez olmaktan
cikarilip pozitif teoloji yapan bir disiplin haline getirilmelidir. Ilk miitekellimlerin gayri
miislim hasimlarmin goriis ve delilleriyle mesgul olmasi giiniimiize de tasmmamalidir.
Islam’n ana ilkelerinin anlamliligin1 ortaya koyacak her tiirlii beseri bilgiden yararlanma

yoluna gidilmelidir.”

! Neset Cagatay-i. Agah Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, AUIF Yay., Ankara 1976, s. 109.

2 flyas Celebi, Mu tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri, Kelam
Arastirmalar1 2, Istanbul 2004, s. 7.

3 Neset Cagatay-I. Agah Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 109.

* Kemal Isik, Mu tezilenin Dogusu ve Kelami Goriigleri, AUIF Yay., LXXVI, Ankara 1967, s. 7, 21; Macit
Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, Cev. Sahin Filiz, Insan Yay., Istanbul 2000, s. 30-31.

3 Kemal Isik, age, s. 21; Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 40.

% flyas Celebi, “Kelam Ilminin Ortaya Cikist Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislart”, Islami Ilimlerde
Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 248-257.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Miizakereler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 344; ilyas
Celebi, age, s. 269-272.
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Gegmiste Havaric ve Mu’tezile’ye tepki olarak amel geri planda tutulmus, bu
yiizden iman-amel arasindaki baga gerekli vurgu yapilamamistir. Bu da Islam’m hayatla
iliskisini adeta koparmustir.'

Islamin ana ilkelerinin belirlenip, her tiirlii bilgiyle bunun temellendirilmesi gerekir.
Nass’lar1 objektif olarak degerlendirmeliyiz. Nass’larin ikinci sikkini olusturan hadisler de
Kur’an gibi sadece anlagilma sorunu degil ayn1 zamanda peygambere aidiyet sorunuda
bulunmaktadir. Aidiyeti kesin olmayanlarin bilgi ve hiikiim tagimamas1 prensipte kabul
edilmistir. Ancak selefiyyenin etkisiyle islami ilkelerin belirlenmesinde fiilen bir kaynak
kabul edilmistir. Mesela, siinniler ve siilerce Deccalin ¢ikisi, Hz. Isa’nmn niizulii ve
Mehdi’nin zuhuru gibi inang esaslar1 belirlenmis ve benimsenmistir.”

Keldm ilminin en esasli metodu olan muhatabi susturma “cedel” metodu’ terk
edilmeli, hakikati arama ve varliklarmm Tanr1 ile irtibatin1 ortaya koyma amag
edinilmelidir.* Ozellikle keldm’m gelisim donemlerinde tanr1 eksenli diisiince hakim
olmus, insan faktorii ise ikinci plana diismiistiir. Bu durum sosyal-teoloji’nin ihmaline
sebep olmustur. Neticesinde ise toplumdan uzak ve kopuk, felsefi bir kelamin
yayginlagmas1 sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu eksik anlayisin dogal sonucu olarak Mu’tezile
ve belli bir dereceye kadar da Maturidi kelam harig, Es’ari agirlikli klasik kelam, insani
ikinci derecede Oneme sahip ve biitiin faaliyetlerinde sadece Tanr’ya bagimli bir varlik
kategorisi olarak degerlendirmektedir.’

Bazi kelamcilar Eg’ari, Maturidi, Gazali, Razi gibi alimleri adres gosterirken,
bazilar1 da moderniteyi esas alip Aristo mantiginin tipik bir 6rnegini sergileyerek karsi ucta
yer almaktadirlar.®

Burada sunu da unutmamamk gerekir ki “eskinin yanina yeniyi koymak yenilik
degildir. Boyle yapmanin bir sentez olmadig1 ortadadir. Gelenegi tamamen kaldirip yerine
yeninin konmas1 da yenilenmeyi gergeklestirmez. Bunu yapabilmek i¢in; Once gelenegi

elestirel siirecten gecirerek, kalic1 olanla degisecek olani tespit etmek gerekir, asil

"'lyas Celebi, “Keldm Ilminin Ortaya Cikisi Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislari”, s. 269-272.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Miizakereler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C.1, s. 345.

* Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, MUIF Vakfi Yay. , Nu: 80, istanbul 1994, s. 164.

* Temel Yesilyurt, “Kelam ilminde Usiil Mes’elesi”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s.
383; Mevliit Ozer, “Genel Degerlendirmeler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 368;
Ilyas Celebi, “Kelam Ilminin Ortaya Cikist Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislar1”, Islami Ilimlerde
Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 269-272.

’ Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insamn Katkisi, Islamiyat, Ocak-Mart 1999, C. 2, S.1,
s. 85.

¢ Serafeddin Golciik, “Genel Degerlendirmeler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 363;
Ilyas Celebi, “Kelam Ilminin Ortaya Cikist Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislar1”, Islami Ilimlerde
Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s. 269-272.
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yenilenme budur. Bununla beraber yeniden anlama ¢abamiz gelenegin elestirisi sonucunda
kalict olanlarla uyum i¢inde olmalidir ve ¢agin utkunu anlamak gerekmektedir. Bunlar
yerine getirilmedigi zaman ya halkin imajmi temel alan ya da yaygin mevcut kriterleri
yeterli goren anlayis arasinda bocalariz. Zaten geleneksel entelektiiel mirasin elestirisinden
Ozenle kagman ve mevcut duruma uyumu diisiince zanneden bir anlayistan farkli bir sey
beklemek anlamsizdir.”’

Kelammn temel amaglarindan (mekasid) sapmadan, her c¢esit bigcimsel ve
metodolojik (vesail) degisime ac¢ik bir disiplin olusunun saglanmasi, modern toplumlarin
yasamlarinda aktiialitesini  ve islevselligini  koruyabilmesi agisindan kac¢milmaz

gdriinmektedir.”

2.1.2. icerik Problemi

Biitiin ilimlerin oldugu gibi Keldm ilminin de miistakil bir mevzuu vardir. Ancak
keldim ilminin konusu Islam diisiince tarihinin gelisimine paralel olarak degisiklik arz
etmistir. Buna binaen Keldm Ilmi’nin konusu giin gectikce genislemistir. Keldm’mn
Konusuna gore tanimlarinda genel olarak Islam Dini’nin alt1 esas1 yer alir. Ancak Alimler
tarafindan bu alt1 esas oOnce ii¢ “Usiil-i Selase” sonra da tek “Asliil Usiil” esasta
birlestirilmistir. Bu esas UlGhiyet esasidir ki, burada iki asil Niiblivvet ve Ahiret Allah’in
fiillerinden sayilmistir.’> Kelamm ana meselesi olan bu inang esaslar degismez. Buna kelam
ilminin mesaili ve makasidi denir. Bu akide konularmi ispata yarayan bilgiler ise zamanin
ihtiyaclarma ve yeni fikri akimlara gore degisebilirler. Bunlara da mebadi (mebde’ler) ve
vesail (vesileler) denir.’

Kelam alimleri kelami tarif ederken “Usiil-ii Selase” nin ikisini ya da hepsini
zikretmeye itina gostermislerdir. Mesela Ciircani sOyle bir tanim yapmustir: “Kelam,
Allah’m zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve mead (baslangis ve sonug, yaratilis ve ahiret)
itibari ile yaratiklarin (miimkinatin) hallerinden Islam kanununa gore bahseden bir
»5

ilimdir.”” Bu tarifte ulGhiyet ve ahiret zikredilmis, niiblivvetten bahsedilmemistir. Zira

ahiret tamamen sem’i bir bahis oldugundan ancak peygamberin haber vermesiyle bilinir.

! Hiiseyin Atay, Islam’1 Yeniglen Anlama, , Atay ve Atay Yay.,_Ankara 2001, s. 116-120.

? Temel Yesilyurt, “Kelam {lminde Usiil Mes’elesi”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)/Mes elesi, C. 1, s.
375.

? Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 4.

* Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, age, s. 8.

3 el-Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, 7a rifat, Hayriye Basimi, Misir 1306 h., s. 80.
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Bu sebeple ahiret zikredilince niiblivvetin onda miindemi¢ oldugu diisiiniilerek ayrica
zikredilmemis olabilir.

Kelam Ilmi’nin konusunu sdylece 6zetlememiz miimkiindiir:'

Kelam IImi, Miitekaddimin denilen Gazali’den (8. 505/1111) onceki dénemde
“Allah’in zat1 ve sifatlar1” n1 konu edinmistir. Tabi; burada cennet-cehennem, peygamber
gonderilmesi, kitap indirmesi... gibi konular da islenmektedir. Felsefenin Islam alemine
yayilamsimdan sonra keldm ilminin konusu “mevcud” olmustur. Bu varligin varolmasi
acisindan degerlendirilmesidir. Miiteahhirun keldmcilarindan olan Gazzalide kabul
etmistir. Gazali’den itibaren felsefi ilimlerden olan mantik da kelamcilar tarafindan
benimsenmis ve dogru diisiinme kaideleri 6greten mantik ilmine ait bazi hususlar kelam

kitaplarinda yer almaya baslamistir.

2.2. Kelam’a Klasik Yaklasimlar

Selef, Mutezile ve Ehl-i Siinet ekoliiniin goriislerine deginmeden 6nce bu firkalarin
ortaya ¢ikisma kisa da olsa deginecegiz. Peygamber hayatta iken miisliimanlar sorunlarini
O’na gotiirtiyor, O da bu sorunlara ¢6ziim buluyordu. Fakat Peygamberin vefatindan sonra
miisliimanlar arasinda imamet konusunda, Peygamberin defnedilecegi yer konusunda... vs.
bazi ihtilaflar ortaya ciktr.” Halifeler doneminde ise bu ihtilaflar artti. Hz. Osman’m sehid
edilmesiyle “miirtekib-1 kebire” biiyiik giinah sorunu tartisilmaya baslandi. Basta kader ve
miitesabih ayetler olmak tizere bircok konuda ayriliklar bas gosterdi.”

Bu noktada ihtilaflarin ¢dziimiinde sukiit’ii benimseyen ve Abdullah b. Omer (6.
73/692)’in ilk temsilcisi oldugu selefi anlayis bas gosterdi. Ancak yabanci din ve
kiiltiirlerin tesiri ile bilhassa felsefi cerayanlar miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 arttirdi.
Peygamber’den sonra miisliimanlarin bircok farkli kiiltiir, din ve fikrl akimlarla
karsilagmasi1 yeni bir teolojiyi gerekli k1lmaktayd1.4 Yeni sartlar karsisinda Islam’m ilk
doneminin teolojisini siirdiirmek ve Selef’i otorite kabul etmek problemleri ¢oziimsiiz
birakmaktaydi. Bu noktada Islam inancini miidafaa etmek iizere Vasil b. Ata (131/748)

tarafindan Mu’tezile mezhebi kuruldu.’ Diisince Ozgiirligini esas alan bu firka

' Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, Bilmen Yaymevi, istanbul 1972, s. 8.

? Kemal Isik, Mutezile nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. 22-27; Ahmet Akbulut, Hz. Muhammed Sonrasi
Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalari, Keldm Arastirmalart 4:2 (2006), s. 6; Ahmet Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaacilik, 2. Bask1, Ankara 2001, s. 42 vd.

? Kemal Isik, age, s. 14 vd.

* Kemal Isik, age, s. 28-49.

3 Kemal Isik, age, s. 50.
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mensuplar1 daha sonralar1 kendileri gibi diistinmeyenlere iskenceler ve baskilar yaptilar.
Abbasi halifesi Me’mun 833 yilinda Kur’an’m yaratilmis oldugu fikrini kabul ettigini
resmen ilan etti. O ¢agm alimleri bu fikre muhalefet ettiklerinde halife bunlardan
bircogunun kanlarin1 akitmayir dahi caiz gormiistiir. Bundan bir miiddet sonra biitiin
Miisliimanlar1 bu fikri kabul etmeye zorlamasi ve bu konuda bazi alimleri sorguya
cekmesi, Islam tarihinde ilk defa “mihne” ad1 verilen aci1 ve 1stirapli bir devrin baslamasina
sebep oldu.' Bu meseleden dolay1 sorguya cekilen gesitli eza ve iskencelere maruz
birakilan ilim adamlarinin basinda Ahmed b. Hanbel (v.241/855) geliyordu. Bu sancili
dénem Miitevekkil (v. 861)’in hilafeti ile son bulmustur.”

VIII. ylizyilin baglarinda Hasan-1 Basri’den (v.110/728) itibaren olugsmaya baslayan
Ehl-1 Stinnet akaidi, bir taraftan itikddi konularda naslara simsiki baglanmay1 zaruri ve
yeterli géren Imam Malik (v.179/795), Safii (v.204/819) ve Ahmed b. Hanbel gibi belli
bashh muhafazakar alimlerin olusturdugu Selefiyye, diger taraftan naslar1 esas almakla
birlikte itikadi meseleleri akil ilkeleriyle teyit etmeyi gerekli bulan Ebl Hanife (v.150/767)
ile 6grencileri, ayrica Ibn Kiilldb, Muhasibi, Kalanisi gibi alimlerin &nciiliigiinii yaptig:
keldmeilar tarafindan temsil edilmekteydi.> Mu‘tezile mensuplarinmn nakli ihmal edip itidal
¢izgisini asan akilct bir metod takip etmeleri, Abbasilerin niifuzundan faydalanarak inang
ve diisiince hiirriyetini engellemeye c¢aligmalari, halkin sevip saydigi alimlere eziyet
etmeleri koklii Siinni keldm mekteplerinin Maturidilik ve Es’ariligin dogmasina zemin
hazirlamistir. Mu’tezililerin kendileri gibi diistinmeyen alimlere kars1 uygulamis olduklar1
baski ve siddet donemine “mihne donemi” denmistir. Mihne déneminde takindiklar1 bu
baskici tavir taraftarlarmin sayisini arttirmamis aksine Mu’tezile’nin sonunu hazirlamustir.*

Gazali’den Once yasamis olan kelamcilar1 ifade etmek icin Miitekaddimun
denilmis, Gazali ve sonraki kelam alimleri i¢in miiteahhirun tabiri kullanilmistir. Aslinda
kelam tarihinin Miitekaddimun, miiteaahiriin, memzuc gibi donemlere ayrilmasi Eg’arilerle
ilgili yapilan bir tasniftir. Bu tasnifte Eg’ariligin gelisim ve doniisiim donemleri esas
almmistir. Ancak kelam tarihi yazarlari (bazilar1 hari¢) bu tasnifi umumilestirerek tiim

ekoller icin s6z konusu etmislerdir.’

' Kemal Isik, Mutezile 'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, s. 61.

? Hiiseyin Aydin, Ibn-i Teymiye 'de Allah Tasavvuru Elestirel Bir Yaklasim, Kelam Arastirmalart 4:2 (2006),
s. 48.

? Hiiseyin Aydin, age, s. 48.

* Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mutezili Yorumu Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2004, s. 16; Hiiseyin Aydin, age, s. 49.

5 Muhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 120-121.
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2.2.1. Selef Metodu

Sozliikte selef “Onceki nesil, eskiden olmak, yerine ge¢ilmek, dnde olmak, ileri
gecmek” gibi anlamlara gelirken, selefiye’de “bu nesle mensup olanlar” anlami tagir.
Islami Literatiirde Selef ilk donemlere mensup bilginler ve ge¢mis Islam Biiyiikleri
anlamindadir. Selefi anlayism ilk temsilcisi Abdullah b. Omer (8. 73/692); Ibrahim en-
Nehai (6. 96/714) ve Hasan el-Basri (6. 110/728) de bu anlayisin meshur mensuplar1 olarak
bilinir." Selefiler iman esaslariyla ilgili konularda ilk donem bilginlerini izleyerek ayet ve
hadislerdeki ifadelerin zahiri ile yetinip bunlar1 aynen kabul eden, tesbih ve tecsime
diismeyen (Allah’1 yaratiklara benzetmeye ve cisim gibi diisiinmeye yeltenmeyen), bunlar1
baska bir anlama ¢ekme (te’vil) yoluna gitmeyen Ehl-i Siinnet toplulugunu belirtmek icin
kullamilir.”> Allah’in zati, fiili ve haberi sifatlarmin hepsini ve miitesabih ayetleri te’vilsiz,
nasilsa Oyle kabul ettigi icin Selefiyye’ye “sifatiyye, eseriyye veya isbatiyye” de
denilmistir.” Ornegin onlara gore, Nas’larda Allah’a atfedilen yed, nefs, vech gibi sifatlarin
keyfiyeti bilinememez. Bunlar yaratiklara ait organ ve fiilere benzetilemeyecegi gibi,
tesbih korkusuyla te’vil edilip aciklanamaz. Bu sifatlar1 te’vil etmek, onlar1 ilahi sifat
olmaktan ¢ikarir. Tipki “yed” i kudretle te’vil etmek gibi.*

Selefiler’in kendilerine has olan-basta miitesabih ayetler olmak iizere-Akaid
sahasindaki genel prensiplerini sdylece siralayabiliriz:

Takdis: Allah'in sanma layik olmayan seylerden tenzih etmek.

Tasdik: Kitap ve Siinnetin haber verdigi sekliyle Allah't vasiflandirmak.

Acz’i Itiraf: Nasslarda gegen miitesabih hiikiimlerini bilinemeyecegini itiraf etmek.

Siikiit: Miitesabihlerin te’vilini sormamak ve bu hususta susmak.

Imsak: S6z konusu nasslari te’vil ve tefsir etmekten kagmmak.

Keff: Miitesabih ile kalben dahi mesgul olmamak.

Marifet Ehline Teslim: Kisinin kendisine kapali goriinen miitesabih nasslarin
herkese kapali oldugunu diisiinmemesidir. Peygamberin, biiylik din alimlerinin, siddik ve

velilerin zor gdriinen bazi hususlari bildigini kabul etmek gerekmektedir.’

! Ethem Ruhi Figlal, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., Ankara 1998, s. 57.

? Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yay., Ankara 1999, s. 399; Fikret
Karaman, “Selefiyye Madesi”, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay. , Ankara 2006, s. 588.

* Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, Ter. Serafeddin Golciik, Kitap Diinyast Yay., Konya 2000,
s. 142; Salih Aydin, Islam Diisiincesine Girig, 2. Baski, Ravza Yay., Istanbul 2008, s. 89.

* Omer Faruk Yavuz, Kur’anda Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 204.

> el-Gazali, Ebu hamid, flcamu’I-Avam an-Ilmi’l-Keldm, Tah. Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi,
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1406/1985, s. 53 vd. ; Izmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilmi Keldm, C. 1, Istanbul
1339/1341, s. 98.
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Selef alimlerinin bu goriislere sahip olmalarinin en 6nmeli gerekceleri nass idi.
Ornegin;

“Sana kitab1 indiren O’ dur. Onda kitabin temeli olan kesin anlamli (muhkem)
ayetler vardwr. Digerleride ¢esitli anlamli (miitesabih) ayetlerdir. Kalplerinde egrilik olan
kimseler, fitne cikarmak, kendilerine gore yorumlamak i¢in onlarin c¢esitli anlamli
olanlarina uyarlar. Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir. Ilimde ilerlemis, derinlesmis
olanlar, O'na inandik, hepsi Rabbimizin katindandir derler.” !

Bu ayet selefilerin yorum yapmaktan kaginma nedenlerinin basinda gelir.” Bunun
yaninda te’vil zan ifade eder. Allah hakkinda yanlis olma ihtimali bulunan zan ile hiikiim
vermek dogru degildir. Buna gore Kur’an, ilimde yiiksek seviyeye ulasmis kimselerin
“kitabin zahirine iman ettik, batinini tasdik ettik, hakikatin1 bilmeyi Allah’a biraktik”
diyenler oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle ancak kalbinde egrilik olanlar
miitesabihat: yorumlar.® Yine Miitesabihat1 bilmekle hi¢ kimse miikellef degildir. Ayrica
bu farklilik arz eden bir yorumdur ve nitekim imanm sartlari arasinda da degildir.*

Ayrica [lm-i Keldm’da Allah’in selbi sifatlari, subuti sifatlarindan &nce
gelmektedir. Kelam oncelikle selbi sifatlari ele almaktadir. Yaraticinin tanimi yapilamadigi
icin ona ait bilgilere olumsuzlama yoluyla ulasilmistir. Ornegin, Mu’tezililer, yaratici’nin
zatin1 tanitmay1 selbi sifatlar1 olumsuzlama yoluna giderek agiklamaya calismuslardir.”
Selefiler ise bu noktada tam tersine Allah’in subuti sifatlarla bilinecegini, selbi sifatlarmin
ise subuti sifatlar kadar 6nem tagimadigini soylemektedirler. Yine selefi’lere gore Allah’1
kadir, yaratici... gibi subuti sifatlarla tanimak esastir. Tabi bu tanimlamalar ve anlamlar
Kur’an’in ruhuna ve 6ziine uygun olmalidir. Akli izahlar meseleyi daha karmasik hale
getirmektedir. Allah’in varligin1 ispat gibi en ehemmiyetli bir konuda arazlarin hudusu,
hikmet ve gaye gibi Kur’ani delillerin kullanilmas1 daha dogru bir tespit olur. Aksine
halkin anlayamayacagi ya da halkin anlamakta zorlanacagi felsefi bir iislup ile meseleyi
irdelemek daha baska problemler ortaya ¢ikarir. Varligm yaratilmasi iizerinde diisiinmek,
gayeleri tizerinde durmak esastir.’ Selefiler te’vile yer vermeyerek fazilet ve takva

icerisinde bir hayata yonelmislerdir. Daha sonrakiler te’vile yonelmeye basladiklarimdan

! Kur’an, Ali Imran, 3/7.

? frfan Abdilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akait Esaslari, Cev. M. Saim Yeprem, Marifet
Yay.,Istanbul 1981, s. 218.

3 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, Sadelestiren: Muammer Esen, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 34-
35.

* frfan Abdiilhamid, age, s. 218.

5 {smail Yiiriik, Subuti Sifatlarda Zat-Sifat Miinasebeti, Kamer Der. , Ankara 1996, S.7, s. 21.

% Siileyman Uludag, Islam 'da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yay., istanbul 1998, s. 405.
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dolayidir ki takvalar1 azalmis, ihtilaflar1 ¢ogalmis, aralarindaki sevgi kalkmis ve firkalar
halinde b6 liinmiislerdir."

Burada su &nemli tespiti de belirtmekte fayda goriiyoruz; Islam diisiincesinde,
Allah hakkinda diisiinmek anlaminda teoloji, Kelam ilminin ortaya ¢ikmasindan once de
vardi. Harici ve Miircii olan birgok 4lim keldmi meseleleri tartismuslardir.” Miircii’lere
gore iman ile amel birbirinden ayridir. Bu diisiinceleri ile Haricilerden ayrilirken Biiyiik
giinah meselesinde de Mu’tezile’den ayrilmaktadir.’ Haricilere ise; “iman ve amel
ayrilmaz bir biitiindiir” demislerdir. Buna bagli olarak biiylik giinah isleyen kimsenin
cehenneme gidecegini sdylemislerdir. Bu hitkmii “la hiikme illa lillah” yani hiikiim Allah’a
aittir prensibine baglamislardir. Yine Hariciler Kur’an’in lafzi hiiviyetiyle degismez bir
kanun olup te’vil veya tefsire ihtiyacmin bulunmadgmi séylemislerdir.* Ancak cedel yani
diyalektik metodu, en azindan yazili sekliyle, tartismalarinda kullanmadiklar1 i¢in onlara
“miitekellim” diyebilmek miimkiin degildir.’

Selefiler hadislere verdikleri dnemden ve hadis nakliyle ugragsmalarindan dolay1
diger kelam ekollerinden aywrmak i¢in “Ashabii’l-Hadis” diye de adlandirilmislardir.’
Selefiler genel olarak Hz. peygamberden gelen her tiirlii sahih habere duyularimizla idrak
edelim veyahut etmeyelim inanilmas1 gerektigini sdylerler. Mevzunun aklimiza erdigi veya
ermeyip i¢ yliziine vakif olmadigi bir sey olmasi da durumu degistirmez. Ancak daha
sonralar1 toplumun degismesiyle, ashabu’l-hadisten bazi kimselerin resmi gorevler
yapmasi, reyi savunanlarla fikri tartigmalar yapmalar1 ve elestirilere maruz kalmalari
sebebiyle bu tavirlarim degistirenler de olmustur.” Ornegin, Selefi anlayisi benimseyen ibn
Teymiyye (6. 728/1350) Sarih akil ile sarih nakil’in asla ¢atismayacagini soyler. Eger akil
ile nakil catisirlarsa ya akil ya da nakil sahih degildir. Fakat buradaki akil ve akilcilik
Yunan akilcilig1 degil, Kur’an akilciligidir. Allah, Kuran’da gecen bir¢ok 6rnekte oldugu

gibi akli delilleri kullanmls,tlr.8 Kuran akilciligini onda gegen ilim, akil, nazar, rey, zikir,

"{bn Riisd, Fasli’I-Makal, Cev. Bekir Karliaga, Isaret Yay., 2. Basku, istanbul 1999, s. 110.

2 H.Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, Cev. Kastm Turhan, Kitabevi Yay., Istanbul 2001, s. 4.

3 Sénmez Kutlu, “Miircie” mad., DIA, istanbul 1997, C. 32, s. 42.

* E. Ruhi Figlali, “Hariciler” mad., DIA, Istanbul 1997, C. 16, s. 172.

’ Hadi Adanaly, Islam Toplumunun rasyonellesme Siireci, Islamiyat Der., Ankara Ocak Mart 2000, C.3, S. 1,
s. 61.

% Salih Aydin, Islam Diisiincesine Giris, s. 89.

" Sénmez Kutlu, Islam diisiincesinde Ilk Gelenekg¢iler Hadis Taraftarlarimin Iman Baglaminda Bir Zihni
Analizi, Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 60-64.

¥ ibn Teymiyye, Risale fi Usuli’d-Din, Mektebetii’l-iman Yay., iskenderiyye 1987, s. 8; Kur’an, Rum, 30/27,
Kur’an, Hac, 22/5; Kur’an, Yasin, 36/79, 80, 81; Kur’an, En’am, 6/95.
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hikmet gibi kelimelerle tespit etmek miimkiindiir. Fakat bu tefekkiir ve nazar metodundan
cok, bu giinkii modern ilmin sik¢a kullandig1 miisahede ve tecriibe metoduna yakmdlr.]
Selef, Fikih’ta Kur’an ve Siinnete tabi idi, ancak yeni hadiseler zuhurunda fikhi
konularda Kur’an ve Siinnette bulunmayan fer’i hiikiimlerde re’ye miiracaat edip, kendi
re’yleriyle hiikiim verirlerdi. Ancak itikadi konularda akli kullanmay1 hos goérmezlerdi.
Mu’tezile bu noktada selef goriisiiniin tam karsisinda yer almaktadir. Mu’tezile akil sahas1
disindaki sem’iyyat konularinda bile akla aktif rol bigmislerdir. Selefilerin Mu’tezile’ye
kars1 takindig1 tutum buna dayanmaktadir.” Selefiler, 6rnegin “Allah’m eli onlarm ellerinin

iizerindedir’

ayetini sOyle degerlendirirler: “Allah’in elinin olduguna inaniriz, fakat bu
elden kastedilen manay1r Allah’a havale ederiz, bunu ancak Allah bilir, der, mahiyeti
iizerinde diisiinmeyiz. Baska bir manaya yorumlamadigimiz gibi onu yaratiklarm eline de
benzetmeyiz. Allah’in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru
sormaktan kagmniriz.” imam Malik (8. 179/795) bu ayet kendisine sorulunca sdyle cevap
demistir; “istiva bilinen bir seydir (ayetle sabittir). Nakilligi akilla kavranamaz. Allah’in

arsa istiva ettigine inanmak farzdir. Mahiyeti hakkinda da soru sormak bid’attir.””

2.2.2. Mu’tezile’nin Kelam Metodu

Mu’tezile’nin metodunu detaylica anlatabilmemiz miimkiin degildir. Ancak burada
Mutezili diisiincede aklin yeri ile sifatlar meselesindeki goriisleri iizerinde duracagiz.
Mu’tezile’yi diger mezheplerden aywran en 6nemli 6zellik, dini ilimlerde akla insiyatif
tanimalar1 ve onu 6ne ¢ikaran “keldm Metodu”nu insa etmis olmalaridir.

Onlar bu metodu, nesnel konular1 birbirleri ile kiyas ederek sonuclara giden
fakihlerden almis olmalarina ragmen, onlar gibi nesneli nesnel ile karsilastirma yerine
goriinmeyeni goriinene (gaibi sahide) kiyas ederek neticeye gitme yolunu
benimsemislerdir. Bunun sonucunda da fizik dleme benzeyen bir metafizik diisiinmeye
baslamiglar, akil ilkelerinin ve inang esaslarinin miisaade etmedigi noktalarda ise kiyasi
reddederek tenzihe yonelmislerdir. Ancak bu tutumlar1 onlarin vahyi tamamen ihmal etmis

olduklar1 anlamina gelmez. Ciinkii onlar akli, inang meselelerinin tespitinden daha ¢ok, bu

! Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilart ve Filozoflarina gére Allah’in Varhig, DIB Yay., Ankara 1979, s. 150.

2 A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar Nesriyat, istanbul 1985, s. 331.

® Kur’an, Fetih, 48/10.

* Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 50; ibrahim Kafi Dénmez, [Imihal, TDV Yay., istanbul
2000, C.1, s. 24.

> flyas Celebi, Mu tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri, Kelam
Arastirmalari, 2, 2 (2004), s. 7.
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meseleleri temellendirme araci olan vesail alaninda kullanmaktaydilar.! Ornek olarak
vesail konularindan olan cevher, araz, hareket, siikin, zaman, mekan gibi kavramlar1
keldma dahil etmeleri gosterilebilir.” Bu soylemlerindeki referanslart Kur’an’m diisiinmeyi
tesvik eden ve akletmeyenleri kinayan ifadeleridir. Anlasilacag1 iizere Mu’tezile’nin
goriiglerini ortaya koyarken sadece nassi degil, ayn1 zamanda nassin akli yorumlar1 ve
izahlarmi, hatta miistakil olarak akli esas aldigini gériiyoruz. Mu’tezili alimler, islam’a akli
diisiinceyi getiren ve bu diisiince tarzini1 savunan sahislardir.’

Mu’tezile, Allah’in sifatlar1 konusunda miisebbihe ve miicessimeye -ki onlar ilahi
zat1 yaratiklarin zatina benzetip bazen de onu, sifatlar1 olan bir cisim kabul etmiglerdir- zit
bir tutum izleyerek sifatlar1 inkar yoluna gitmislerdir. Bu ylizden onlara muattila (sifatlar:
inkar eden) ad1 verilmisti.*

Mu’tezile biri vahdaniyet, digeri kidem olmak tizere iki 6zel sifati oldugunu
yaraticinin kabul ederken mastar sekliyle diger sifatlar1 red eder.” Yani Mu’tezile’ye gore,
Allah i¢in “alim, semi’, basir” dir denilebilir, ancak “O’nun sem’ ve basar gibi sifatlar1
vardir” denilemez. Ciinkii bu birincide kullanilan kelimeler, kalip bakimindan sifat olup,
zat1 ve sifat1 ayn1 anda ifade eder. Sonrakinde ise sifat masdar seklinde bir manadir ve zata
ayrica ilave edilmektedir. Sifatlar meselesinde Allah’in sifatlar1 da zati1 gibi kadim
olacagindan, sonraki anlayisa gore birden fazla kadim (ezeli) kabul edilmis olur, boyle bir
sey de tevhid prensibine aykir1 diiser.” Mu’tezile’nin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b.
Atanm su ifadesi Mu’tezile’nin sifatlar meselesindeki goriisiinii 6zetlemektedir:

“Kim bir kadim mana (masdar) sifat1 ispat ederse iki ilah ispat etmis olur.”’

Tiim Islam gruplarinda oldugu gibi Mu’tezile’de de fikirlerini Kuran’a dayandirma
gayretlerini gormekteyiz.® S6z konusu ayetler ve benzer manadaki hadisler, savunduklari
goriiglerine yardim edecek delilleri bulmak i¢cin Kur’an’a bakmaya zorlarken,
benimsedikleri inanci dogrulayacak ibareyi de onda bulmaya sevk etmistir.” Mutezili
alimler akil nakil meselesinde akli esas alarak nakli te’vil yolunu se¢mislerdir. Oyle ki eger

nakilde mantiki ¢eliski varsa o zaman mantiki ¢eliski arz etmeyecek sekilde yorumlamay1

! Ramazan Altintas, Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu, Kelam Aragtirmalari, 1:1, 2003, s. 19-20.

? lyas Celebi, age, s. 7.

* irfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 93.

* Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konularyla Kelam, s. 142.

3 Kemal Isik, Mu tezilenin Dogusu ve Keldmi goriisleri, s. 67; Ismail Yirik, Subuti Sifatlarda Zat-Sifat
Miinasebeti, s. 21.

6 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, s. 63; M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, s. 236; Bekir Topaloglu,
Keldm Iimi, Damla Yaymnevi, Istanbul 1981, s. 174-175.

7 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 58.

¥ Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara 1992, s. 48.

? Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin llahi Yonii, s. 47.
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tercih etmislerdir.’ Mu’tezile, Selefin miitesabih ayetler konusundaki tavirlarina delil
olarak gosterdikleri “...miitesabih ayetlerin anlamin1 Allah bilir. ilimde derinlesenler ise

biz ona inandik her sey rabbimizdendir derler...””

Ayetini Arap dili gramer kurallar ile
“Ancak Allah ve ilim sahipleri bilir” diyerek te’vile gitmislerdir.’

Dolayisiyla tarihte metodik bir bigcimde akli tefekkiir ve tevil geleneginin Mu’tezile
eliyle basladigin1 buna binaen ilk te’vil problemlerinin de yine Mu’tezile ile basladigini
séyleyebiliriz.4 Mu’tezile alimleri sahih hadis kitaplarindaki bircok hadisleri akla
uymadigindan kabul etmemislerdir.” Miitevatir haberi, aralarinda cennet chlinden biri
olmak sarti ile kabul etmis ve ayrica sika ravi sayisimi dort ile yirmi kisi arasinda ise kat’1
olmayan bilgi olarak degerlendirmis, bunun disindakileri ise reddetmislerdir.

Mu’tezili olanlar Irak ve Iran gibi eski kiiltiir ve medeniyetlerin kaynastigi bir
bolgede bulunuyordu. Mu’tezili olan kimselerin ¢ogu Arap degildi. Onlar felsefi
cereyanlara karsi, Islam dinini korumak icin yine onlarm metodunu kullanarak cevap
verme yoluna gitmislerdir. Bu yiizden onlar “Miisliman filozoflar” diye anilmuslardir.®
Ancak ilk dénemlerde islam Akaidini korumak igin bir vasita olan felsefe, daha sonra asil

amag olmus, islam Akaidini savunma ikinci plana diismiistiir.’

2.2.3. Es’ari’nin Kelam Metodu

Eg’ariye mezhebi daha ¢ok Mu’tezile’ye karsi bir antitez olarak dogmus ve
felsefeye karsi tez olarak devam etmistir. Es’ari kelam alimleri zamanla te’vile ¢cok fazla
yer vermisler, zaman zaman da kelamda yenilikler yaparak kelam ilmini felsefe ile rekabet
edebilecek bir giice kavusturmuslardir. Bu sebeple Eg’ari kelami her ne kadar bazi
konularda Mu’tezile’den ayrilisin etkisiyle akli mahkiim etmis ise de genelde akilcidir.
Mu’tezile’den ayrildiktan sonraki ilk donemlerde durum bdylece devam etmistir. Es’ari
Imam Ahmed b. Hanbel’in metodunu metod kabul etmis ve onun itikadi goriislerini esas

almistir.®

! William C. Chittick-Sachiko Murata, Islamin Vizyonu, Cev. Turan Kog, Istanbul 2000, s. 346; Talat
Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, s. 232.

2 Kur’an, Ali Imran, 3/7.

* Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s. 233.

* Ramamzan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, CUIF Der. , C. 5, 2001, S. 2, s. 4.

’ Talat Kogyigit, age, s. 234-251.

 Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 140-141.

" Talat Kogyigit, Cehmiyye (Mu tezile) de Akilcilik, AUIF Der. , Ankara 1970, C. 16, s. 107.

¥ M. Ebu Zehra, Islam da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 172; ismail Sik, Es’ari’nin Keldm
Metodu, s. 223.
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Imam Es’ari (873/935) Mu’tezile’den ayrildiktan sonra donemin baglarinda Islam
inancinin selefi yorumunu benimsedigini, akaid konulariyla ilgili problemlerin ¢dziimiinde
selefi Ongoriiyli tercih ettigini ve keldmi goriislerinin temeline bu anlayis1 aldigmi
biliyoruz. Bu donemde onun kelam metodunun temel iki hareket noktasi vardir. Bunlar
inan¢ sahasindaki nassa dayanan verileri ya akli olarak agiklamak (aklilestirmek), ya da
mubhaliflerin hiicumlarma karsi savunmaktir. O eserlerinde 6ncelikle, benimsemis oldugu
kelami goriisleri ana basliklar altinda toplamustir. Ikinci olarak muhaliflerinin goriislerini
ortaya koymus, onlara yaptig1 itirazlarla muhaliflerinin fikirlerinde celiski ve siipheleri
ortaya ¢ikarmug, bu yolla muhaliflerinin delillerini ¢iiriitmeye gitmistir.]

Eg’ari, hakkinda hiikiim bulunmayan meselelerle ilgili olarak genelde Kuran’dan
hareketle kiyas uygulayarak c¢oziim iretmistir. Zaten hakkinda nass bulunmayan
meseleleri, hakkinda nass ve hiikiim bulunan meselelerle kiyas yaparak ¢oziime ulastirmak
gerektigi diisiincesi Islam alimleri arasinda genel kabul géren bir anlayistir.”

Eg’ari, goriislerini aciklamak, savunmak veya mubhalif tarafin iddialarini ¢iirtitmek
icin akli ve nakli deliller kullanmigtir. O bunlar1 sistematik bir sekilde ele almis, onlari
genelden 6zele dogru srralamustir.’

Kelam ilminde onermeler ya kesinlik ifade eden kati deliller getirerek ispat edilir,
ya da zan olarak kalir. Zanna dayanan delil, inandiricilik ve kesinlik ag¢isindan problem
tasir. Kelam ilminin amagclar1 belirtilirken bu konuya dikkat c¢ekilmis, “kesin deliller
getirmek yolu ile inang esaslarmin bid’at’lerden korunmas:” ibaresi kullanilmistir.* Es’ari,
genellikle yakiniyyattan olan, kesinlik arz eden 6nermelerle diislincesini savunmustur. Her
ne kadar bazen fikirlerini temellendirmek i¢in cedeli tarzda bir takim tartigmalara girse de,
temel olan Onermeler yakiniyyattan kurulu, kesin bilgi ifade eden, akli dayanagi olan
6nermelerdir.’

Genel bir ¢ercevede Es’ari’nin kelami konulara olan bakis agisini ele aldik. Eg’ari
kelami meselelerin ¢oziimiinde bazi istidlal yollarin1 kullanmistir. Bu istidlal yollar:

sunlardir:®

a. Goriinenden hareketle gortinmeyene hakkinda kiyasta bulunmak,

" ismail Sik, Es ari’nin Keldm Metodu, Dini Arastirmalar Der., Ocak-Nisan, Ankara 2006, C. 8, Sayi. 24, s.
223.

? Talat Kogyigit, “Ebul Hasan el-Es ari ve Bir Risalesi”’, AUIF Der. , C. 8, Ankara 1960, s.172.

3 Saban Ali Diizgiin, “Kelamda Delillendirme Yontemleri”, Sistematik keldm, s.143.

* Emrullah yiiksel, Sistematik Keldm, iz Yayncilik, Istanbul 2005, s. 17; Taftazani, Keldm IImi ve Islam
Akadi, s. 95.

> {smail Sik, Es ari’nin Keldm Metodu, s. 223.

¢ {smail Sik, age, s. 232-238.
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b. Bitisik sartli kiyas ile akli ¢ikarimda bulunmalk,

c. Ayrik sarth kiyasla akli ¢ikarimda bulunmak,

d. Mubhalifin deliliyle akli ¢ikarimda bulunmak,

e. Bir seyin dogrulugunun, benzerinin dogruluguna, yanlishigmin da benzerinin
yanlighigina delil olmasi,

f. Boliimlere ve kisimlara ayirarak incelemek (Sebr ve Taksim),

g. Karsi tarafin fikrinin muhal oldugunu ispatlamak.

2.3.4. Kelamda Delillendirme Yontemleri

2.3.4.1. AKli ve Nakli Deliller

Delil; miirsit, rehber, kilavuz, yol gosteren anlamlarma gelir. Terim olarak delil;
kendisi vasitasiyla baska bir sey hakkinda bilgi elde etmeye yarayan seydir.! Delil ile bagka
bir seyin dogru veya yanlis oldugu bilinir. Bildiren seye delil, hakkinda bilgi elde edilene
de Medlul ad1 verilir.”

Delilleri akla ve vahye dayanmalar1 a¢isindan iki kisma ayirmamiz miimkiindiir. Bu
noktada nakli delil; vahye dayanan, isitilerek 6grenilen delildir. Bu delile dini delil veya
sem’1 delil de denmistir. Akli delil ise; akla dayanan deliller anlamindadir. Dini delilleri
kesinlik ifade edip etmemesine gore dort grupta miitalaa edebilirizz Hem siibutu, hem
manaya delaleti kesin olan deliller; muhkem Kur’an ayetleri ve miitevatir hadisler bu
smifta yer almaktadir. Siibutu kat’i, manaya delaeti zanni olan deliller; te’vil edilebilen
baz1 Kur’an ayetleri ile yine baz1 miitevatir hadisler gibi; siibutu zanni, manaya delati kat’1
olan deliller: Ahad hadisler gibi. Siibutu da manaya delaleti de zanni olan deliller; birkag
manaya ihtimali olan ahad hadisler gibi. Kur’an ayetlerine “kitabi deliller” de denir.’

Akli delile gelince, eger kat’i olursa biirhan, zanni olursa hatabe adini alir. Burhan,
bir seyi ispatlamak, bir sey hakkinda saglam delil getirmek anlamma gelir.* Mantikta
burhan “yakiniyyattan olan Onciillerle kurulan kiyas tiiriidiir.” Bir baska ifade ile
kendilerinden zorunlu kesin bilginin hasil oldugu onciillerden (yakiniyyat) yapilan kiyastir.

Onciillerin icerik degerleri esas alindiginda kiyaslar iki grupta toplanabilirler;

' Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi, s.53.

? Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 323.

3 Serafeddin Gélciik-Silleyman Toprak, Keldm, s. 87.

* Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, “B-R-H” Maddesi, Lisanii’l-Arab, Darii’l-Mearif
Yaymevi, Kahire 111%h., C. 4., s. 271.
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a. Zorunlu onciillerden kurulan (yakini) kiyas: Biirhan

b. Miimkiin ve muhtemel énciillerden kurulan zanni kiyas: Cedel ve Hatabe gibi.'

2.3.4.2. Yakin (Kat’ilik) ve Zan ifade Eden Deliller

Yakin, ligatte sliphesiz, kesin, gercek (bilgi) demektir. Yakinin karsit1 sekk yani
kuskudur.? Istilahta “vakiaya mutabik olmak sartiyla sabit ve kesin i’tikad” diye tarif edilir.
Bu tarifte gecen “vakia mutabik” kaydiyla cehl, “sabit” kaydiyla mukallidin 1’tikadi,
“kesin” kaydiyla da zan ve “1’tikad” kaydiyla da sekk hari¢ kalir.

Yakin Bilgi, akl-i selim i¢in higbir siipheye mahal birakmayan bilgidir.’ Yakini
tasdik ifade eden kaziyelere yakiniyyat denir. Yakiniyyat alti kisma ayrilir. Bunlar
iizerinde daha sonra detayli olarak duracagimizdan burada sadece isimlerini veriyoruz:
Bedihiyyat, Fitrziyyat, Miisahedat, Miicerrebat, Miitevatirat ve Hadsiyyat.4

Zan ifade eden deliller ise yilizde ellinin iistiinde bir ihtimal tasimakla beraber
kat’1yyet ifade etmeyen mukaddimelerdir. Bunlar da alt1 ¢esittir:

Meshurat: Herkesin kabul etmesi gerekmeksizin bir devrin veya bir memleketin
veyahutta bir meslek grubunun kabul ettigi goriislerdir. Zulmiin kotii, adaletin 1yi olams1
gibi.

Makbulat: Peygamberler disindaki alimlerin, miirsidlerin goriisleri bu nevidir.

Miisellemat: Bilimsel bir tartismada karsi tarafin dogru olarak kabul ettigi goriisii
kullanmak. Mesela hristiyan birkisinin Hz. Peygamberin miracint inkar1 durumunda Hz.
Isanin miracini delil olark kullanmak gibi.

Muhayyelat: Psikolojik olarak nefret dogurmak veya arzu uyandirmak i¢in tahayyiil
edilen dogru veya yanlis hiikiimlerdir: Sarap akici bir yakut, bal igreng bir kusmuktur gibi.

Vehmiyyat: Duyular diinyasnin disinda kalan hususlar i¢in duyular alemiyle kiyas
edilerek verilen hiikiimlerdir: Her var olan mekan tutar, kainatin 6tesi sonsuz bir fezadan
ibarettir.

Karinelerle hiikiim vermek: Bizi bir hilkme yaklastiran ipuglariyla hiikkiim

vermektir: Yogunlasmis bulutu goriip yagmurun yagacagini sdylemek gibi.”

' Cihat Tung, Sistematik Keldm, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1994, s. 27; ibrahim Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, s. 209.

2 {bn Manzur, “Y-K-N” Maddesi, age, C.55,s.4964.

* Hanifi Ozcan, Mdturidide Bilgi Problemi, MUIF Vakfi Yay., istanbul 1993, s.21; Ferit Uslu, Felsefi Acidan
Imam Temellendirme, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 315.

* Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi, s. 55.

3 Necati Oner, Klasik Mantik, AUIF Yay., Ankara 1991, s. 186-187.
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Epistemolojik acidan zihinsel tutumlar, genelde zayiftan giigliiye dogru; siiphe, zan
(san1), inan¢ ve bilgi diye basamaklandirilmaktadir. Bunlarin en alt diizeyini sliphe
olusturur. Stiphe hari¢ diger {i¢ii zihinsel tutum ve tasdiktir. Kant, zan inan¢ ve bilgiyi
aralarindaki farklara gore sdylece tanimlar: “Zan, objektif a¢cidan oldugu kadar, siibjektif
acidan da yetersiz bilingli bir yargidir. Inang, siibjektif agidan yeterlidir, fakat objektif
acidan yetersizligi ile ayirt edilir. Bilgi ise, hem siibjektif hem de objektif agidan yeterlidir
demektir. Stibjektif yeterlilik, emin olmak (conviction) (benim kendim i¢in) demektir,
objektif yeterlilik ise kesinliktir (herkes i¢in).”’
Yakin ifade eden bilgi i¢in bazi derecelendirmeler yapilmistir. Bunlardan ilki aklin

ve naklin, bagka bir ifade ile nazar ve haberin ifade ettigi kesin ilimdir.”

2.3.4.2.1. ilme’l-Yakin

Akil ve nakil daima birbirini destekler aralarinda asla bir ihtilaf olmaz, birbirlerini
nakzetmez ve celiskiye diismezler. Eger bir ihtilaf goriiliirse bunun sebebi ya akliselim
veya nakil sahih degildir. Akil saglam, nakil acik olmazsa ihtilaf var gibi gérﬁnﬁr.3
Kur’an’da kesinlige yiikselis dogrultusunda ii¢ tiir bilgi derecesinden bahsedilir. Bu ii¢
derecedeki bilginin ortak 6zelligi kesinlik ifade etmeleridir. Kur’an’da gegen biitiin ilim
ifadeleri yakin anlamina gelmektedir.

“Oyle degil, tereddiitsiiz bir ilim ile bileceksiniz™

Bu tereddiitsiiz ilim, miiktesep
ilimlerin en beligidir. Kalp onunla it’'mi’nan bulur, giiven onunla hasil olur. Bu tiir bilgi
kisaca ya tiimdengelimde (deduction)oldugu gibi 6nermenin dogruluguna dayanir ya da
tiimevarimda (induction) oldugu gibi sadece olas1 (muhtemel) dir. Bilgimize dair en biiylik
kesinlik, fenomenlerin fiili tecriibesine (gézlem ya da deneye) dayanir. Dumani gorerek
atesin varligni bilmek ya da Ka’benin varligini1 okuyarak veya tevatiir yoluyla duyarak

ogrenmek gibi.

! Ferit Uslu, age, s. 57.

* Ali Arslan Aydm, Islam Inanglar ve Felsefesi, s.68.
? Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 100.
* Kur’an, Tekasiir, 102/5.
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2.3.4.2.2. Ayne’l-Yakin

Havass-1 Selime denilen selim duyularinin, miisahede veya tecriibenin bildirdigi
bilgiye denir." Iste bunun igindir ki Hz. ibrahim, Cenabi Hakk’n 6liileri dirilttigini akiyla
bildigi ve buna inandig1 halde, onun, bu hadisenin bir Ornegini gormek isteyisi
miisahedenin doguracagi apagik kesinligi elde etme meylindendir. Bu husus Kur’an’da
sOyle ifade edilmektedir:

2,08 (o8 fyiadad oSV

“...Kalbim mutmain olsun, tam huzur ve kanaate varsin diye.”

Ayrica “leysel haberii kel-ayan” (haber, miisahede olunan gibi olamaz) sozii
meshur olmus ve hatta hadis olarak rivayet edilmistir.’

Bu yolla elde edilen yakin, ilme’l-Yakin bilgiden daha yiiksektir. Clinkii goriilen ve

hissedilen sey, verilen bir haberden nefsi daha gok ikna edici ve kalbe itmi’nan vericidir.*

2.3.4.2.3. Hakka’l-Yakin

I¢ duyu ve i¢ tecriibenin verdigi, insanin bizzat i¢inde duydugu, yasanilarak elde
edilen bilgidir. Bu hal yakin derecelerinin en yiiksek mertebesidir.” Bir seyin mahiyet ve
hakikati ancak hakka’l-yakinle bilinebilir. Bu yiizdendir ki: “men lem yeziik lem ya’rif”
yani “tadmayan bilmez” denmistir. Ciinkii bu mertebe de bilinen seylerin, s6z ile tam
ifadesi olunamaz. Bu dereceye ulasanlara ehli marifet veya Arifin denir. Mutasavviflar

dilinde bu hal zevk-i vicdani diye isimlendirilir.°

2.3.4.3. istidlal ve Nazar

Liigatte delil getirmek, delil kullanmak, akil yiiriitmek manalarma gelen istidlal,
“medliilii ispat etmek igin delil takrir etmektir” diye tarif edilmistir.” Genel anlamuyla akil
yiiriitme, zihnin verilen ve bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenleri elde etme faaliyetidir.

Fikirler arasinda iligki kurmaya hiikiim denildigi gibi, hiikiimler arasinda iligki kurarak

! Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, s. 74.

2 Kur’an, Bakara, 2/260.

? el-Acluni, ismail b. Muhammed b. Abdulhadi el-Cerrahi, Kesfit I-Hafa, Tah. Seyh Yusuf b. Mahmud el-
Hac Ahmed, ts. , C. 2, s. 195.

* A. Arslan Aydm, Islam Inanglar: ve Felsefesi, s. 68.

> A. Arslan Aydm, Islam Inanglar: ve Felsefesi, s. 69.

% Pezdevi, Ehlisiinnet Akaidi, s. 13.

” Ciircani, Ta rifat, s. 7.
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yeni bir hiikiim elde etmeye de akil yiiriitme (istidlal) denilir.' Umumi manaya alindiginda
Istidlalin takrir ettigi deliller i¢ine nass, icma ve kiyas da girer. Fikri ¢alisma, diisiinme ve
istidlal esnasinda zihni hatadan koruma yollarini arastiran ve 6greten mantik ilmine gore ii¢
cesit istidlal sekli vardir: Timdengelim, Tiimevarim, Analoji.2 Kelam’da Felsefe ve
Mantik gibi ilimlerde kullanilan istidlallerin yaninda, kendine has istidlaller de
kullanilmistir. Mantik ilmini ilk kullanan biiyiik alim, miitekellim ve filozof Imam Gazali
(1058-1111) de baz1 kelami istidlal yollarindan bahseder. Gazali bu istidlal yollarini alt1
grupta incelemistir.’

Akil vasitasiyla elde edilen bilgiler iki ¢esittir:

Zaruri Bilgiler: Bu ¢esit bilgiler nazar ve istidlale dayanmayan herkesge apagik
bilinen ve bedihi diye isimlendirdigimiz bilgilerdir. Ornegin, elli yiiz’iin yarisidir, atesin
yakic1 olmasi, giinesin 151k vermesi gibi bilgilerimizdir.

Nazari ve Istidlali Bilgiler: Nazar ve Istidlal akil yiiriitme bi¢imindeki zihni
siirecimizi ifade eder. Bir veya birka¢ 6nermeden yeni bir 6nerme ¢ikarmak i¢in zihnin
isleyisine akil yiiriitme denir. Baslica akil yiiriitme sekilleri {i¢ tiirliidiir: Kiyas, Istikra,
Temsil.*

a. Tiumdengelim: Ta’lil, Dediiksiyon, Burhan-1 Limmi ya da Kiyas diye de
isimlendirilen bu istidlal sekline genel ve kiilli kaziyeler, onermeler vasitasiyla ciiz’1 bir
6nerme elde etmege ve bdylece yeni ve ciiz’i bir neticeye varmaya denir.’ Baska bir ifade
ile prensip olarak alman Onciillerden sonucun zorunlu olarak ¢ikarilmasma yarayan akil
yiiriitmeye denir. Ornegin:

“Biitiin insanlar akillidir,

Ahmet insandir,

Ahmet akillidir” gibi.

[Ik dénemlerde kullanilanilan tiimdengelim ydnteminin dogurdugu bazi sakincalar
olmustur. Ifade ettigimiz iizere burada Onemli olan, prensiplerin dogrulugunun
kanitlanmasindan ziyade, dogru varsayilmasidir. Meseld, bu mantiktan hareketle,

“Her sey’in yaraticist Allah’tir.

Elimdeki kalem de bir sey’dir.

O halde bu kalemin yaraticis1 da Allah’tir.”

! {brahim Emirpglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yay., Ankara 2009, s. 135.

2 {zmirli, Yeni Ilmi Ke[dm, C. 1, s. 58; Necati Oner, Klasik qut;k, s. 172.

* Ebu Hamid Gazali, lfikad da Orta Yol, Cev. Kemal Isik, A.U. i. F.Y. XC, Ankara 1971, s. 19 vd.

* Fahreddin Razi, Keldma Giris el-Muhassal, Cev. Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2002,
s. 38.

> Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi, s.64; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 136.
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Bu durumda, “icad ve kesf” gibi insani fiillere iliskin kavramlarin, “yaratma” ve
“sey” kavramlar1 arasinda daima dogrudan ve zorunlu bir iliski oldugunu varsayarak
anlamsal iceriklerini degistirmis olabiliriz." Dahasi, bu ¢ikarimmizin birinci dnermesi,
“Allah her seyin yaraticisidir™ seklindeki Kur’an ayetine dayali oldugu icin, iddiamiza
dogrudan dinsel bir mesriiyyet de kazandirmis oluruz. Bu nevi sakincalarma ragmen,
birinci donemin kelamcilary, tiimdengelim mantigmin dar kaliplart igerisine sikisip
kalmamuislar, faydali ve gerekli bulduklar1 takdirde, daha sonra da deginecegimiz iizere
sahide dayanarak gaibin ¢ikarsanmasi gibi degisik yontemlere bagvurmuslardir.’

b. Tiimevarim: Endiiksiyon, Burhan-1 Inni veya Istikra diye de isimlendirilen bu
istidlal tiiriinde ise, 6zel ve ciiz’1 kaziyeler, onermeler vasitasiyla genel ve kiilli kaziyelere,
yani hiikiimlere varmaya denir.” Istikrada esas olan ciiz’iden (6zelden), kiilliye (genele)
ulasmaktir. Formel ve gercek diye isimlendirelen iki ¢esidi vardir.” Aristonun ortaya
koydugu bi¢imsel endiiksiyonda bir cinsin biitiin fertleri hakkinda ayr1 ayr1 verilen hiikiim,
cins hakkinda ileri siiriilmektedir.

Ornegin:

“Veniis, Mars ve Diinya... Gezegen yildizlardrr,

Veniis, Mars ve Diinya... Elips ¢izerler,

Gezegen yildizlar elips ¢izerler.”

Bacon’un ortaya koydugu gercek veya genisletici endiiksiyonda ise, bir cinse dahil
bulunan bazi hallerin taninmasidan o cinsin biitiinii hakkinda hiikiim ¢ikarilmaktadir. Bu
endiiksiyonun kurulusu, evvelkinden farklidir.

Ornegin:

“Serce, kanarya, giivercin... Ucucudur,

Serce, kanarya, giivercin... Kustur,

Biitiin kuslar ugucudur.”

Deneysel ilimlerin kullandig1i, ger¢ek endiiksiyondur. Endiiksiyon, yapilan
tecriibelerden kanunlar ¢ikarmaya yarar. Her ilim endiiksiyon metodunu, kendi olaylarinin

ozelligine gore kullanur.®

! Metin Ozdemir, Keldmi Istidlalin Problematigi, CUIF Der. , C. 5, 2001, S. 2, s. 186.
? Kur’an, En’am, 6/102.

3 Metin Ozdemir, Keldmi Istidlalin Problematigi, s. 186.

* Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, AUIF Yay., 2. Baski, Ankara 1963, s.169.

> Nurettin Topgu, Mantik, Dergah Yay., Istanbul 2001, s. 21-22.

% Nurettin Topeu, Mantik, s. 21-22.
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c. Temsil (Analoji): Bir ciiz’inin hiitkmiinii diger bir ciiz’iye vermektir. Temsilde
esas olan ciiz’iden ciiz’iye intikaldir.' Temsille istidlal yoluyla elde edilen bilgi kesin
olmayip zannidir. Bu diisiince tarzina fikhi kiyas da denilmistir.

Ornegin:

“Sarap haramdir, ¢ilinkii sarhosluk vericidir,

O halde sarhosluk veren raki da haramdir.”

2.3.4.3.1. istishad bi’s-Sahid ale’l Gaib

Bu metot Miitekaddimun (Oncekiler) keldmcilarm en oOnemli akil yiiriitme
yontemlerinden birisidir. ilk defa bu ydntemi kullananlar Mutezililer olmuslardir.’ Bu
yontem kaynag itibariyle Kur’an’idir. Gayb kelimesi Kur’an’da gegen kelimelerdendir.
Kur’an’a baktigimizda insanlarin diinyasmi goriilen ve goriilmeyen olmak iizere ikiye
aylIrir.

FBAEN g i) e g e gl il ag B

“Deki: Allah’im, gdklerin ve yerin yaraticisi, goriilmeyen (el-gayb) ve goriilen (es-
Sehadet)’i bilen.”

Gayb ve schadet alemi goriilen ve goriilmez anlaminda Islam &ncesi cahiliye
¢aginda da kullaniliyordu. Fakat bu kullanim Kur’an’daki gibi (dini) degildi.’

Kelamcilara gore duyu/tabiat alanma dayanarak duyu Otesi alani ¢ikarsama,
sahitteki bir seyin bir illetten dolay: aldigi hiikiim ve kazandig: vasfin, ayni illeti tagiyan
gaibdeki bir sey i¢inde gegerli olmasi demektir. Buna gore bu illeti gaib alaninda tasiyan
sey, aynt illeti sahit alaninda tasiyan seyin hitkkmiinii alacaktir.® Burada “illet” kavramina
kelamecilarm yiikledigi anlam onemlidir. Mu’tezile’ye gore ‘Illet’, zati (nesnel) bir
niteliktir. Kisiler onun iizerinde tesirde bulunamazlar. Husiin ve kubhun akli olusu da
boyledir. Eg’ariler ise illeti, kendi basina miiessir olmayan ve ilahi kudret kapsaminda
Allah’1n yaratmasiyla tesir edebilen sey olarak tanimlarlar. Akli konularda illet, ilim ifade

eder.’

! Razi, el-Muhassal, s. 39; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, age, s. 95.

2 {zmirli ismail Hakku, Yeni IImi Keldm, C. 1, s. 58.

3 Ramazan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, CUIF Der., 2001, C. 5, S. 2, s. 17.

* Kur’an Ziimer, 39/46.

> Toshihiko Izutsu, Kur 'an 'da Allah ve Insan, Cev. Siilleymen Ates, Yeni Ufuklar Nesriyyat, ts., s. 92.

% el-Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib, Kitabu Temhidi’l-Evail ve Telhisi’d-Delail, Tah. Ahmed
Haydar, 1. Baski, Mektebetii’s-Sekafiyye, Liibnan 1987/1407, s. 32.

" Ramazan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, s. 15.
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Fakih ve nahivciler metotlarmi “kiyas” olarak isimlendirmis olmalarina ragmen,
kelamcilar “kiyas” kavrammi kullanmaktan kagmmuslardir. Islami gelenekte Fikihgilarmn
kiyas dedikleri seye Kelamcilar delil adin1 verirler.

Kelamcilara gore delil ise, “duyu alanmin disinda olan ve hakkinda zorunlu
bilgimiz olmayan seyin bilgisine gotiiren aragtir. Bir baska anlatimla delil, duyu ve zarGri
bilgi alaninmn digindaki seyin bilgisine ulasmayr miimkiin kilan isaret ve belirtidir.' Bunun
yerine ‘“sahide dayanarak gaibi istidlal etmek” deyimini kullanmislardir. Ciinki
kelamcilara gore sahit, tabiat ve insan alemi; gaib ise, ultthiyet dlemi oldugu i¢in birincisi
icin “asil”, ikincisi i¢in “fer” kavramini kullanmak uygun degildir. Fakih ve nahivcilere
gore “asil” nasstir. Nass, ilk “asil” olup biitiin kaynaklarin adidir. Bu yiizden “fer”den
daha iistiindiir. Halbuki kelamcilarda “fer”in yerini alan “gaib”, “asil”in yerini tutan
“sahid” den daha istiindlir. Bu nedenle “sahid”in, “asil”, “gaib”in de “fer” olarak
isimlendirilmesi uygun ve caiz degildir.”

Cabiri, kelamcilarin “gaibin, sahide kiyas edilmesi” yerine, “sahide dayanarak gaibi
istidlal etmek” formunu kullanmalarinin sebeplerinden birisini dini, ikincisini ise
epistemolojik miilahazaya dayandirdiklarini soéyler. Soyle ki, dini agidan, kelamcilar
“tesbih” ifade ettigi i¢in “kiyas” kavramim kullanmaktan sakmmislardir. “Gaib” Allah,
“sahid” de insan veya tabiat olunca “gaibin sahide kiyas edilmesi” diisiincesi, Allah'in
insana benzetilmesi ifadesine denk olacaktir.

Kelam ilmini en 6nemli hedeflerinden biris bilindigi gibi Allah’mn mahlikatina her
tiirlii benzeyisten uzak edilmesi olduguna gore bu, kelamcilarmm kabul edemeyecegi bir
isimdir. Epistemolojik agidan ise kelamcilar, delilden hareket ettiklerinden metotlarini salt,
kiyas olarak degil “istidlal” olarak isimlendirmislerdir.’

Maturidi imana gotiiren akil ylriitmenin sahidin gaibe delaleti yontemi ile
yapilmast gerektigini séylemistir.4 Yaraticinin varligimi ispatta kullanilan bu c¢esit
delillendirme giliniimiizde halk tarafindan en ¢ok bilinen ve dolayisiyla da ¢ok defa dile

getirilen bir yontemdir.

! Bakillani, age, s. 32.

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Kitabevi Yay., Istanbul
2001, s. 137-146.

* Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, s. 151.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, Fethullah Huleyf Nesri, Istanbul 1979, s. 29.



36

2.3.4.3.2. Sebr ve Taksimle istidlal

Bir konunun iki veya daha fazla boliimlere ayrilarak ele alinmasmma ‘“sebr ve
taksim” islemi denilmektedir.' Bu bir gesit kiyastir, dolayisiyla ikiye ayrilan bolimiin bir
tarafi yanlis oldugu zaman, diger boliim, 6nerme dogru olmak zorundadir. Sebr ve
Taksimde kisimlara ayrilanlar teker teker ele alinip incelenmekte ve elenmektedir. Son
kalan olasilik dogru kabul edilmis olmaktadir. Burada yapilan akil yiiriitme de {i¢ ayri
sonuca ulagilmaktadir. Ya hepsi kabul edilir, ya tamami reddedilir ya da bir béliimii kabul
ya da reddedilir.” Bu durumu Gazali Séyle 6rneklendirir:

“Alem ya hadistir yahut kadimdir. Alemin kadim olmasi imkéansizdir. O halde
alemin hadis oldugunda sliphe yoktur. Bu netice, diger iki onermeden elde ettigimiz bir
hiikkiim ve ulagmak istedigimiz gayedir. Bu Onermelerden biri, “dlem ya kadimdir veya
hadistir” soziidiir. Bu sekilde tahdit edici hiikiim bir bilgidir. Ikincisi, “4lemin kadim
olmas1 muhaldir” séziimiizdiir. Bu da baska bir bilgidir. Uciinciisii, bu iki dnermeden ¢ikan
“hadis olma” neticesidir. Her bilgi ancak asil olan iki dnermeden faydalanilarak elde edilir.
Fakat asil olan, bu iki dnerme arasinda 6zel sart ve sekillere gore miinasebetin bulunmasi
zorunlulugudur. Bu miinasebet, sarta gére kurulursa, netice olan {igiincii bilgiyi verir. Bu
iiclincli bilgiye, bir hasim karsisindaysak dava, degilsek, diisiinen kimsenin istedigi sey
manasma gaye ederiz. Buna fayda dedigimiz gibi, iki asla nispetle fer’i de diyebiliriz.
Ciinkii bu bilgi, bu iki onermeden ¢ikmustir. Hasim asil olan iki 6nermeyi kabul ettigi
takdirde, bunlardan ¢ikan fer’i de kabul etmek mecburiyetinde kalir. Bu da davanin

dogrulugunu gosterir.”

2.3.5. Akil-Vahiy Iliskisi

Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar arasinda tam bir sukiinet hakim idi.
Peygamber bizzat Kur’an ayetlerini tefsir ediyor ve zaman zaman igtihad ederek hiikiim
veriyordu. Daha sonra ortaya ¢ikan siyasi ¢ekismeler basta olmak {iizere, kader, kebire ve

kiifir gibi kavramlar etrzafinda yapilan tartismalar ve diger din mensuplarmma Islam

' Gazali, Itikad’da Orta Yol, s. 17.
? Ramazan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, s. 20.
? Gazali, age, s. 17.
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esaslarin1 agik ve anlasilir bir sekilde anlatma ve onlarla fikri miicadele etme zarureti
Kaderiye, Cebriyye ve Miircie gibi firkalar1 ortaya ¢ikarmistir.!

Maturidi bu tartigmalara kayitsiz kalmadi ve kendine 6zgli sistemini olusturdu.
Imam Maturidi akls;

%A A 3 cm Gk il (o e ) i)

“bilesenleri bir araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de ayirabilme” seklinde
tanimlamistir. Ustelik insanm gerek iyi ve kotii olan1 bilmesi, gerekse hem toplum iginde
hem de diger canlilar iizerinde hakimiyet kurmasi akilla gerceklesmektedir. Ciinkii
Maturidi:

“Akilla 1yilik ve kotiiliigii taniyan insan, onunla diger canlilardan {istiin oldugunu
bilir ve onunla biitiin mahlikat: yonetebilmek icin gerekli bilgiye sahip olur” der.’
Maturidi, bu agiklamalar1 ile akli mahiyeti itibari ile degil islevsel acidan tanimlamis
olmaktadir ki akla boyle bir yaklasim Kur’anin anlatim ¢izgisini devam ettirmek anlamina
gelir.* Maturidi, akli Allah’in varhig1 ve Niibiivvetin gerekliligi gibi en temel konularmin
coziimiinde ara¢ olarak kullanmuis, hi¢ birini digerinin 6niine gecirmeyerek mutedil bir yol
tutmustur.5

Bilgi’yi sistemli bir sekilde kullanan ve daha sonraki Maturidi alimlere de bu
konuda model olan Maturidi asla akli naklin 6niine almamistir. Hatta Matiiridi kendi aklina
fazla giivenen ve aklini naklin oniine gegiren kimseleri elestirir.® Akil bilgileri saghkli
sekilde kavramada duyu ve haber gibi bilgi vasitalarina ihtiya¢ duyar.” Yine anlamaktan
aciz kaldig1 noktalar olursa algilanan ve anlasilabilen seylerden hareketle istidlallerde
bulunarak neticeye varir.®

Yine Matiiridi’ye gore akli hata ve siirgmelerden korumak i¢in ihtiyath davranmak,
makiliin yaninda nakle de dayanmak gerekir. O bu konuda soyle der:

“Kim nakle dayanarak akli kullanmada dikkatli ve ihtiyatli bulunmay1 inkar eder ve

akildan gizli kalan seylerin mahiyet ve kiinhiinii anlamak ister ve Hz. Peygamber'den bir

' Hiilya Alper, fmam Maturidi de Akil-Vahiy Iliskisi, iz Yaymcilik, Istanbul 2009, s. 18 vd.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 5.

* Maturidi, age, s. 135.

* Kur’an’da Islevsel aklin yeri ve 6nemi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ramazan Altintas, Islam
Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yay., Istanbul 2003, s. 37-96.

’ Maturidi, age, s. 11, 176.

6 Maturidi, age, s. 3-4.

" Maturidi, age, s. 9.

¥ Maturidi, age, s. 42.
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isaret olmaksizin nakis ve smirli akliyla Allah’in hikmetlerinin tamamini ihata etmeye
calisirsa, aklina zulmeder ve ona kaldiramayacagi seyleri yliklemis olur.”!

Akil ve vahiy iliskisi konusunda sadece kelamcilar degil filozoflar ve hatta Yahudi
ve Hiristiyan diisiiniirlerde ilgilenmislerdir. Kelamcilarin bu konuya yaklagimi yapi itibari
ile islamidir. Yani bizzat Kur’an akil sahiplerini alemdeki olaylar iizerine diisiinmeye
tesvik etmis ve akl agik¢a kullanmaya cagirmistir. Su ayetlerde oldugu gibi:

“Biz goklerle yeri ve aralarindakileri, eglence ve bosuna is yapanlar olarak
yaratmadik. Ancak bunlar1 (imana ve itaate getiren) hak i¢in yarattik. Fakat onlarm ¢ogu
bilmezler.” >

“Ustlerindeki semaya bir baksalar ya! Biz onu nasil bina etmisiz ve siislemisiz?
Onun hicbir gedigi yok. Yeri de dosemisiz ve oraya sabit daglar yerlestirmisiz. Orada
manzarasi glizel her ¢esit nebattan ciftler bitirmigiz! Biitiin bunlar1 hakikaten hakka donen
her kulun kalp goziinii agmak ve ibret dersi vermek icin yaptik.”*

“And olsun biz goklerle yeri ve aralarindakileri alt1 giinde yarattik. Bize bir
yorgunluk da dokunmadi.” *

Kur’an, ahirette azap gormenin nedenlerinden birisini de diisiinmeyi ve akli
kullanmay1 thmal etmek olarak gostermektedir:

“Eger kulak vermis veya akletmis olsaydik, ¢ilgin alevli cehennemlikler i¢inde
olmazdik, derler.””

Goriildigi gibi Kur’an, insanlarin diisiinme melekesini harekete gegirmek icin
onlar1 uyarmis ve akillarimi kullananlarin cehennem’in siddetli azabindan kurtulacaklarini
belirtmistir. Islam inancinin bir kismi, akil burhani (akil yoluyla ortaya konan kat’i delil)
iizerine kurulmustur. Diger bir kismi nakle (Allah’tan ve Peygamberden isitmeye) baghdir.
Ancak nakilde varid olan haber, aklen muhal olmamalidir. Haberin tevatiir, ahad ve
sohretini ve duyu organlarinn bilgisini degerlendiren de yine akildir.°

Kelamcilar aklin vahiy ile iliskisini ¢esitli boyutlariyla incelemislerdir; akil bilgi
elde etmemizi saglar mi? Seriat sahasinda akla ne dlgiide giivenilir? Akil m1 6nce gelir
yoksa seriat m1? gibi. S6z konusu meselede Islam Keldmcilar1 arasinda ii¢ egilim vardir.
Birincisi; akil seriattan once gelir diyen Mu’tezile’nin goriisiidiir, ikincisi; sadece seriatin

istlinliigiinii kabul edenlerin temayiiliidiir. Bunlar naklin, seriatin getirdigi sey konusunda

' hitp:/f'www.islamiyet. gen. tr/mezhebler/itikadi mezhebler/Maturidi mezhebi.php, 07. 04. 2010.

* Kur’an, Duhan, 44/38-39.

* Kur’an, Kaf, 50/6-7 ve 8. Ayetler.

* Kur’an, Kaf, 50/38.

5 Kur’an, Miilk, 67/10; Ayrica Bkz. Kur’an, Yunus 10/100; Kur’an, Furkan, 25/44; Kur’an, Yasin, 36-68.
8 izmirli, Yeni Ilmi Keldm, C. 1,s. 17-22.
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akla hicbir yetki vermezler. Bu egilimi bir kisim Haseviyye, Zahiriyye ve benzerleri temsil
etmistir. Uciincii gorils; bu ikisinin arasinda orta yol takip etmistir. Buna gore, nakil
akildan oncedir. Fakat bununla birlikte akla seriat1 anlamada bir yer ve yetki verilmektedir.
Bu kanaat Ehl-i Stinnet vel-Cemaat taraftarlarinca benimsenmistir. Es’ariler ve Maturidiler
bunlardandir.’ Islam’da iman ile aklin ¢atistig1 gériilmemistir. islam’m ortaya koydugu
hakikatler ya herkesin kabul etmek zorunda oldugu veya imkansiz bulmadigi bir takim
ilkelerdir. Iimkan dahilinde olanlarla olmayanlar1 ayiran yegane dlciit de akil’dir.?

Kelam, taklide dayanmayan ve tiim onyargilardan uzak bir akil yiiriitme sekli olusu

yaninda, aklen ispatlanamayan tiim on kabulleri dislar.’

Baska bir deyisle, bilgiye
ulagsmada duygu, deney, gézlem ve haber gibi kaynaklar yer alsa da, kelamin epistemolojik
temeli akildur.”

XX. Y.Y.’in modernist islami akimlarinin entelektiiellerinden Afgani ve Abduh’un
konu ile ilgili soyledikleri aklin vahiy karsisindaki durumunu 6zetler gibidir. Onlara gore
Islam toplumunun fikri ve ahlaki sahadaki geri kalmishgmi 6nlemenin yolu aklin
islevselliginin arttirilmasinda yatmaktadir. Bu entelektiiellerden Cemaleddin Afgani,
Islamm ana ilkelerinde akil ve bilimle uzlasmayan hi¢bir unsurun olmadigmi kaydetmistir.
Insan1 merkeze alan bu yaklagim temelde “Islam’in amansiz bir akil diismani olmadigint”

> Bu bir anlamda Islam’in rasyonalist yapisma da vurgu

ispatlamaya caligmaktadir.
yapmaktadir. Afgani, en temel insani vasif olan “akillilik” 6zelligine sik sik vurgu yaparak,
taklidin bu vasfi yaraladigmi, dolayisiyla dini de tahrip ettigini ifade etmistir. Hatta taklit
zihniyeti, akla ve dine verdigi zarardan dolay1 Materyalizm kadar tehlikelidir.®

Afgani, ilimde ve ahlakta gelismeyi dort seye baglh gormiistiir:

Bunlarm ilki; aklin, dogru diisiinmeyi engelleyen vehim ve hurafelerden kurtulmasi
ve tevhit esaslarmna dayanan bir akidenin ortaya konmasidir. Bir digeri; fertlerin ve
toplumlarin baskalarindan daha az kabiliyetli olmadiklari, her iyi ve giizel seyi
yapabileceklerine, peygamberlikten baska her kemali elde edebileceklerine inanmalaridir.
Nitekim Islam, insanlarin bu agilardan esit oldugunu beyan etmis, iistiinliigii akil ve ahlaki

fazilete yiiklemistir. Ugiincii olarak, bilgi ve imanin saglam delillere dayanmasi ve taklitle

yetinilmemesi gerektigini ifade eder. Islam bu konuda belki de tek dindir. Zira

' Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konularyla Kelam, s. 176.

2 Elmalili M. Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, istanbul 1341, s. 26.

* A. Hadi Adanaly, “Islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci”, s. 59-60.

* Nadim Macit, “Keldmcilarin Kur’an’t Anlama Yéntemi ve Sorunlart”, islamiyat, S. I, C. 2, Ocak-Mart
Ankara 1999, s. 121.

* Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yay., 2. Baski, Ankara 1992, s. 301.

8 M. Zeki Iscan, Muhammed Abduhun Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 236.
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mensuplarint diistinmeye, akletmeye ve inang esaslarini saglam delillere dayandirmaya,
zan ve vehmin pesinden gitmemeye cagirir. Korii koriine bagkalarinin sdyledigini sdyleyen
ve pesinden gidenleri kmar. Diger dinlerse dinin dogmatik oldugu 6n kabulii iizerine
oturur. Halbuki aklin mahiyetini kavrayamadig1 bir seyi, eserleriyle taniyip bilmesi baska,
imkansiz gordiigli bir seyi tasdike zorlanmasi baskadir. Son olarak Afgani her toplumda
insanlar1 1yilige sevk edip kotiliklerden uzaklastiracak rehberlerin ihdas edilmesi
gerekliligini vurgular. '

Muhammed Abduh akli faal olarak kullanmayip taklide yonelenleri cebri bir tutum
icinde olmalarma baglamaktadir. Bu, bireyin Allah karsisinda iradesi ve gilicii olmadigini
kabul eden zihniyetin bir liriiniidiir. Bunun neticesinde fert, hem sahsiyetini ve 6zgiivenini
kaybetmekte hem de kendisini bir baskasina bagimli hissetmektedir.

Sonug olarak; akil ile nakil birbirini nakzedici degil, birbirini agiklayict rol
istlenirler. Ege naklin anlasilmasinda akil bir vasita degilse insanm sorumlulugu burada
sorgulanmaya baslamis demektir. Bu nedenle Kur’an insanlar i¢in gonderilmis ve yaratici
bir¢cok yerde diisiinme yetimizi kullanmamizi1 bizlerden istemistir. Ancak, bazen sonsuz

vahiy karsisinda sonlu aklin tek basina yeterli gelemeyecegi de asikardir.

! Hayrettiq Karaman, “Efgani” Maddesi, Cemaleddin Efgani, DI4, C. 10, s. 461.
2 M. Zeki Iscan, Muhammed Abduhun Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 239.
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UCUNCU BOLUM

MATURIDI’NIN KELAM METODU

Kelam ilminde Ehli Siinnet’in Hanefi olan imami1 Maturidi, Safii olan imami ise
Es’ari’dir. imam Maturidi hem fikihta hem de itikatta imami Azam Ebu Hanife’ye (6.
150/767) bagl bir zattl." Maturidi, Ehli Siinnet mezhebini tesis eden Imam-1 Azam Ebu
Hanife ve onun ashabmin kurduklar1 Hanefi mezhebinin agiklayicis1 ve tamamlayicisi
oldugundan Ehl-i Siinnet akidesini ilk olarak sistemlestiren kisi olarak kabul edilir.” Ebd
Hanife de Ehl-i Siinnet fakihleri i¢inde ilk miitekellim olandir.’> O, daha ¢ok Hanefi
mezhebi’nin kendisine isnad edildigi biiyiik fikih¢1 olarak sohret bulmussa da, Islam itikat
esaslarmin serh ve tedviniyle de ilgilenmistir.

EbG Hanife, fukaha arasinda, akil yliriitmenin prensiplerini ve usuliinii benimseyen
ve onlar1 iman esaslari ve dini hiikiimler {izerinde calismak iizere tatbik eden ilk
kisilerdendir. Onun ve takipgilerinin, rey ve kiyas ehli olarak adlandirilmasinin sebebi
budur.” Maturidi’nin anlagilmast i¢in Ebu Hanife nin ¢ok iyi bilinmesi gerektiginden, biraz
deginmek istiyoruz.

Ebu Hanife Ehl-1 siinnet akidesinin temelini atan alimlerden biri olarak
bilinmesinden 6nce onun rey ehl-i oldugu daha 6nce akla gelir. Miigtehid imamlar genel
olarak iki gruba ayrilir: Ehl-i rey ve Ehl-1 Hadis. Rey ehl-1 denilmesinin sebebi, kiyas
yontemiyle hiikiimlerden istinbat edilen anlami tahsil etme ve hiikiimleri bu anlam iizerine
bina etme konusunda gosterdikleri titizlikten dolayidir. Hadis ehli ise, hadisleri tahsil etme,
haberleri nakletme, bir haber veya eser bulduklar1 zaman hafi ve celi kiyasa
basvurmaksizin hiikiimleri dogrudan nasslar {izerine bina etmede titizlik gostermelrinden
dolay1 bu ismi almislardir. Rey ehl-i’ne Irak ehl-i de denilmektedir.’

Hadis ehli Hicaz bolgesinde yogunluk kazanmistir. Ashabu’l-Hadis, “Ehlu’l-Hadis
ve Ehlu’l-Asar” gibi farkli isimlerle de amilmuslardir. Ozetle sylemek gerekirse Hadis
taraftarlar1 Usulii’d-Din konularinda ve diger meselelerde aklin ya da re’yin kullanilmasini

hos gérmemeyi prensip edinmiglerdir. Hatta Peygamberimizin, ashabinin ve halifelerin s6z

! Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, s. 144-145.

? Kemal Isik, Mdturidi Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisy, s. 22.

* Ramazan Altintas, Ebu Hanife 'nin Akil-Vahiy Anlayisi, Kelam Arastirmalari 2: 1 (2004), s. 5.
* M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, C. 1, s. 281.

3 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Ankara 2002, 2. Baski, 5.57-59.
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etmedigi konularda konusmamay1 temel ilke olarak goriip nazar1 ve tefekkiirii bid’at
addetmislerdir.’

Hadis ehli, rey taraftarlarmi siirekli elestirmis ve yeni bir din anlayisi ¢ikardiklarini
iddia ederek ¢ok ciddi tenkitlerde bulunmuslardir. Ebu Hanife bu konuda enfazla elestiri
alanlardandir. Buna karsin rey ehli taraftar bulmaya devam etmis ve gliniimiize kadar
saglam bir sekilde gelmistir. Zaman rey ekoliinii hakli ¢ikarmistir. Zira giin gectikge
problemler c¢ogalmakta ve ¢oziimler i¢cin rey’e basvurulmaktan baska ¢ikis
bulunmamaktadir.

Ebu Hanife’nin reyciliginin en 6nemli sebebi Irak bolgesi ve Maveraiinnehir
bolgesinin ehl-1 slinnetin yaninda firak-1 dalle ve firak-1 muhalife gibi birgok mezhebin
kiiltiir bagkenti durumunda olmasindandir. Bu bdlge uydurma hadislerin en yaygin oldugu
yerdir. Bu yiizden Ebu Hanife hadisleri ince eleyip sik dokuma yoluna gitmistir. Ama onun
bu titizligi hadis ehli tarafindan Kiyas’1t Hadis’in oniine geciriyor seklinde elestirilmesine
sebep olmustur. Anlasilacagi iizere her ikisi arasindaki fark dini anlamada yontem
bakimindan akla ve nassa bigtikleri degerden kaynaklanmaktadir.®

Sehristani’nin ifadesine gore Ashabu’l-Hadis, hicaz ehli olup, Malik b.Enes’in
(6.179/ 795), Safi’nin (6.204/819, Siifyan es- Sevri’nin (6.161/ 777), Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/ 855) taraftarlari ve Davud b. Ali el-isfehani’nin (6.270/883) taraftarlaridir.’

Islam topraklarindaki Siinnilik iman yoniinden tasman endiselerden ortaya
cikmakla beraber siyasi endiseleri de icinde barindirir. Bu yiizden Siinnilik Mu’tezile, Sia
ve tiim asiriliklara karsi olmak seklinde de tanimlanmistir. Ebu Hanife de Maveraiinnehir
bolgesinde bu gruplara karsi ilmi miicadeleler yapmistir. Ebu Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber,
el-Vasiyye ve el-Fikhu’l-Ebsat gibi risaleleri fanatik gruplara kars1 verdigi miicadelelerinin
meyveleridir.*

Maturidi’ye gelinceye kadar Ebu Hanife’ nin yasadigi bu bolgelerde Horasan, Merv,
Belh ve diger sehirler eskiden beri ustil ve furi’ ilimlerinde Ebu Hanife’nin mezhebine
bagl kalmistir. Ebu Hanife vefat ettikten sonra arkasinda bir¢ok ilim adami brrakmustir.
Daha oncede bahsettigimiz gibi bu ilim adamlarindan bazilar1 Maturidi’ye hocalik da

yapmuistir.

! Sonmez Kutlu, age, s.57-59.

? Ramazan Altintas, Ebu Hanife 'nin Akil-Vahiy Anlayisi, Kelam Arastirmalari 2: 1 (2004), s. 14 vd.

? Sehristani, Eba Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve 'n-Nihdl, tak. Abdulaziz Muhammed el-Vekil,
Kahire 1968, C. 2, s.11-12.

* Nuri Tuglu, Mdturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 7-9.
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Calisma konumuz olan Imam Maturidinin keldm metodunu onun &zellikle
Te’vilatu’l-Kur’an isimli eseri ile Kitabu’t-Tevhid’inden 6greniyoruz. Bununla beraber biz
burada Maturidinin Kitabu’t-Tevhid adli eserini daha detaylica inceleyecegiz. Maturidi’nin
Kitabu’t-Tevhid’ine baktigimiz zaman keldm ilminin ana konularmin ekseriyetini
inceledigini gérmekteyiz. Bekir Topaloglu eserdeki kelami konulari; Bilgi edinme yollari,
[lahiyat, Niibiivvet, Kaza ve Kader konulari, Biiyiik Giinahlar ve bunlar1 isleyenlerin
durumu, iman ve Islam Terimleriyle Ilgili Konular olmak iizere alt1 bliimde incelemistir.

Kitabu’t-Tevhid duyularin idraki, haber ve istidlalden olusan bilgi vasitalarinin ve
bunlarin islevlerinin anlatildig1 bilgi bahsiyle baslamistir. Bu epistemoloji boliimii yedi
sayfa kada bir yer isgal eder. Ilahiyyat bahsine yiiz altmis sayfadan fazla bir yer ayirmistir.
Bu boliimde ayrica diialist Tanr1 anlayislarini savunduklart i¢in Allah’m birligi ilkesini
zedeleyen Seneviyye, Menaniyye, Deysaniyye, Maniheistler, Markionistler ve Mecusiler
gibi gruplara karsi ¢ikar, tabiatciligi savunarak yaraticiyr inkara kalkisan Dehriyye’ye
tenkitlerde bulunur." Tipki diger kelam okullarinda oldugu gibi Maturidi’nin yasadigi
dénemdeki kelami firkalar onun keldm metodunun sekillenmesinde Gnemli bir yer tutar.”

Glinlimiize kadar biitiin Maturidi alimlerini ve eserlerini burada vermemiz miimkiin
olmadigindan 6nemli bazi1 Maturidi kelam alimlerini ve eserlerini sdylece siralayabiliriz:

Maturidiyye mezhebinin hatta ehl-i slinnet ilm-i keldmmin ilk eserleri imam-1
A’zam Ebu Hanife’nin (80/699-150/767)akaid risaleleridir. Bes tane olan bu akaid
risalelerinden en ¢ok sohret bulmus ve en ¢ok serh yazilmig olani el-Fikhu’l-Ekber’dir.

Misir fakihi diye sohret bulan Cafer et-Tahavi (6. 321/933), once safii fikhini tahsil
etmig sonra Ebu Hanifenin metodunu benimseyerek Hanefiyyeye gecmistir. El-Akidetu’t-
Tahaviye diye meshur olmus risalelesi vardir.

Ehl-1 Siinnet 1lmi kelaminin en meshur olan1 Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)’ni
Kitabu’t —Tevhid adli eseridir. Yine bize kadar intikal eden Te’vilatu’l-Kur’an adli eseri de
vardir.

Hakim es-Semerkandi’nin (6. 342/953) es-Sevadi’l-A’zam isimli 62 mesele
iizerine kurulu risalesi vardir.

Sadru’l-Islam muhammed el-Pezdevi'nin (6. 493/1100) Usulu’d-Din adli eseri de
96 mesele halinde klasik kelamn biitiin koularini ihtiva eder.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin (6. 508/1115) Tabsiratu’l-Edillesi Maturidiyye

mezhebinin en hacimli ve en ayrintil eseridir.

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 157-172.
2 Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 460.
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Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1142) Akaid adli risalesi islam diinyasinda ¢ok sdhret
bulmustur. Bu eserin en 6emli serhlerinden biride Sa’diiddin et-Taftazani’ye (6. 793/1390)
ait olan Serhu’l-Akaid adli meshur eserdir.

Nesefi ailesinden Ebu’l-Berakat en-Nesefi’ye (6. 710/1310) ait olan el-Umde adli
eseri vardir.

Nureddin es-Sabuni’ye (6. 580/1184) ait olan eserler; el-Kifaye, el- Bidaye ve el-
Miinteka min ismeti’l-Enbiya’dir.

Aslen Sivasl bir aileye mensup olan ibnu’l-Humam’n (6. 861/1457) el-Miisayere
adl kelam eseri vardir.

Yine Ferganali Siracuddin Ali b. Osman el-Usi’ye (6. 575/1179) ait Emali, Hizir
Bey’e (6. 863/1458) ait Kaside-1 Nuniyye, Kemaleddin el-Beyazi’ye (6. 1098/1687) ait
[saratii’l-Meram min Ibarati’l-imam adli eserleri de burada sayabiliriz."

Maturidi’nin  Kitabu’t-Tevhid’de yer verdigi bazi konular ve bu konulardaki

goriisleri ise soyledir:

3.1. Kelami Goriisleri

3.1.1. Allah’1n Sifatlan

Allah vardir, birdir ve mahlikata benzemez.” Allah’m sifatlar1 ezelidir.’ Bu sifatlar
onun zatinmn ne aynsidir, ne de gayrisidir (la hiive ve la gayruhu).* Bu formiilde Analoji’ye
dayali kiyas ortaya konmustur. Soyleki; Allah’m sifatlarindan her biri zatinin ne kendisidir,
ne de ondan ayridir. Yine her sifatin, diger bir sifatla durumu, buna benzemektedir. Yani
sifatlar ne birbirinin aynidir ne de birbirinden ayrilmaktadir. Cilinkii iki seyin birbirinden
ayr1 ve bagka olmasi, birinin yoklugu halinde digerinin varligi, diisiiniilebilen iki varlik
olmalar1 anlamma gelmektedir ki, bu ne Allah’in sifatlar1 ile zat1 hakkinda, ne de bir sifati
ile diger bir sifat1 hususunda diisiiniilemez. O halde bunlar birbirinden ayr1 seyler olamaz.
Halbuki ezeli olamayan, hadis sifatlarin durumu boyle degildir. Onlar olmaksizin da zatin
varligi diisiinilebilir ve boylece hadis sifatlar zattan ayr1 olabilirler.’ Bu yiizden Ehl-i

Stinnet Allah’m gordiigiinii, bildigini, isittigini ispat ettikten sonra O’nun gdrmesi,

! Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, Fethullah Huleyf Onsozii, s. 52-56; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, s. 29-
33; Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, Istanbul 1991, s.126-134; Salih Aydin, Islam Diisiincesine Giris, s.
128-134.

? Maturidi, age, s. 19.

* Maturidi, age, s. 128.

* Maturidi, age, s. 44.

> M. M. Serif, Islam diisiincesi Tarihi, C. 1, s. 306; Isik, Mdturidinin Kelam Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayist, s. 81.
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bilmesinin bizimki gibi olmadigin1 sdyleyerek olumsuzlamig ve bu olumsuzlamanin
pesinden de O’nun kendi zatina uygun olarak gdrdiigiinii, bildigini vs. sdyleyerek tekrar
olumlamistir. Ehl-i Siinnet Olumlu i¢inde olumsuz, olumsuz i¢inde olumlu bir dil
kullanarak tesbih ile tenzih arasinda bir dil anlayis1 olan temsili dili benimsemistir.'

Haberi sifatlar1 kabul eden Maturidi’ye gore, Allah’m eli, yiizii, gozleri Allah’in
arsa istiva etmesi gibi antrzopomorfik ifadeler zahiri anlamlariyla alinmamalidir, ¢linkii bu
ayetlerin lafzi terciimeleri Kuran’in sarih ayetleriyle celiski teskil eder. Bundan dolay1 bu
boliimler tevhit akidesiyle mutabik bir tarzda, Allah Teald’y1 tenzih eden boliimlerin 15181
altinda tefsir edilmeli ve kelimelerin Arapcadaki anlam ve deyimleri acisindan da kabul
edilebilir olmasma dikkat edilmelidir. Aksi halde onlarin ger¢ek anlamlar1 Allah’mn ilmine
havale edilmelidir.> O Tenzih ile benzerlige ve her tiirli antrzopomorfizme Allah’in
sifatlarini inkar etmeksizin karst ¢tkmistir.?

Maturidi’ye gore, “tekvin” Es’ari’nin aksine kudretten ayri bir sifattir. Onun i¢in
Allah, hilkatten 6ncede sonrada haliktir. Fakat bu higbir sekilde diinyanin ezeli oldugunu
gostermez. Clinkii nasil ilim ve kudret sifatlar1 ezeli ise, tekvinin nesnesinin (miikevvenin)
yaratilmis olmasina karsin tekvin de ezeli bir sifattir. Baslangigta diinyanin bulunmamasi
Allah’m kudretsiz oldugunu degil, fakat onun ezeli ilim ve iradesi uyarinca uygun

zamanda yarattigin1 gosterir.*

3.1.2. ilahi Hikmet

Maturidi’ye gore hikmet giiniimiiz ifadesiyle hayat: anlamli kilmak demektir. Soyle
ki; hikmet, hi¢bir seyin gereksiz olmadigi, her seyin bir anlamimin oldugu, bir gaye ve
ama¢ dogrultusunda oldugunun kabuliidiir. insanoglu “acaba?” , “neden?” , “ni¢in?” ,
...gibi sorular1 her zaman sormustur. Eger insanlar i¢in olaylarda her zaman bir anlamlilik
s0z konusu olmasi gerekli ise yaratict i¢in bu durum fazlasiyla gecerlidir. Maturidi’nin bu
anlayisi birgok meselenin ¢oziimiinde 6nemli gorevler listlenmistir.

Maturidi i¢in ilahi hikmet; adalet, inayet ve faziletin hepsini birden ihtiva eder. Bu
prensibi ile Maturidi Mu’tezile’nin “el-aslah”, diger taraftan Siinni goriisiin de “teklif-i ma
la Yutak” yani yaraticinin kullarina tasiyabileceginden fazla yiik yiikleyebilecegi tezi ile

miicadelede kullanmustir. insandan yapamayacag: bir seyi teklif etmesinin ilahi hikmetine

! Maturidi, age, s. 93-94.

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 12-32.
* Maturidi, age, s. 59.

* Maturidi, age, s. 47.
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aykir1 olacagini ileri slirmiistiir. Bu duruma kor bir adama “gor” veya elleri olmayan bir
adama “ellerini uzat” diye emretmekten farksiz olacagin1 6rnek gostermistir.' Yine Allah
eger miimin’leri cehennemde ebediyen cezalandirsa veya kafirleri cennette ebediyen
miikafatlandirsa, bu da bir adaletsizlik olurdu.’

Maturidi, bu meselede Es’ari’den farkli diisiinlirken Mu’tezile ile hemfikirdir. Fakat
Mu’tezile’nin “Allah kullart i¢in en iyl olan1 yapmalidir. ” goriisiine siddetle karsi
cikmistir. Bu goriisiin yaraticiyr bir kisi i¢in belli bir zamanda belli bir fiili yapmaya icbar
eder ve onun irade 6zgiirliigiinii inkar eder. Bu durum giinah meselesini ¢ikmaza gotiirtir.
Bu yiizden ilahi adalet bir birey icin 1yi olan isleri degil, bir fiili kendi degerinden dolay1
yapmay1 ve her seyi asli yerine koymay1 icine alir.? Esari’ye gore ise Allah’m fiileri bir
hikmet ile muaallel olmadig:1 gibi bir sebebe de bagl degildir. Ciinkii Allah yaptiklarindan

sorumlu degildir.*

3.1.3. Allah’1n Ahirette Goriilebilmesi

Maturidi’ye gore Allah’mn Kiyamet giinii goriilmesi miimkiindiir. Maturidi bu

gorisiinii nakli delillerle ispatlamaya ¢aligir.
2wl Ciskall) ghy Jlall) &, ghy Slarll) 48,0 U

“Gozler onu goremez, fakat O gozleri gortir.”

Maturidi, “sayet Allah gozle goriilemez olsayd: burada gozle idrakinin nefy
edilmesinin bir hikmeti kalmazdi” diyerek ac¢iklmada bulunur. Maturidi, Allah’in fiilerinin
bir hikmet ile muallel oldugunu ve bunlarm bir sebebe dayandigini ileri siirer. Zira Allah
abesten miinezzehtir. Sebepsizlik ve hikmetsizlik ise abestir. Onun fiilleri hikmeti icab1

meydana gelir.°®

3.1.4. Kaza, Kader ve Istitaat Anlayisi

Kaza, Allah’m fiilleri ve egyay1 yaratmasi ve her seyi yerli yerine koymas1d1r.7

Kader ise, bir seyin olusacagi zaman ve mekani belirlemektir. Baska bir deyisle her seyi

' Maturidi, age, s. 258.

? Maturidi, age, s. 339 vd.

3 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid. , s. 97.

* Emrullah Yiiksel, /lahi Fiillerde Hikmet, AUIF Der., Erzurum 1988, S. 8, s. 65.
3 Kur’an, En’am, 6/103.

¢ Maturidi, age, s. 125; Emrullah Yiiksel, /lahi Fiillerde Hikmet, s. 48.

" Maturidi, age, s. 306.



47

hayir-ser, hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan tasidigi mahiyet iizere yaratmaktir.'
Goriildigi tizere fiilin 1y1 veya kotli olmasina bagl olarak yaraticinin kaza ve kaderi
gerceklesmektedir. Netice olarak Maturidi’de kaza-kader ve irade konular1 fiillerin
yaratilmasima bagh bir konudur.”

Maturidi istitaat’1 iki kisimda inceler: Birincisi, ara¢ ve gereclerin veya sebeplerin
elverisli olmasina bagli olan kudrettir ki, stiphesiz bu, fiilden 6nce gelmektedir. Fiiller, her
ne kadar ancak bununla kaim oluyorsa da gercekte bu kudret, fiiller icin veya onlar1
meydana getrzmek i¢in yaratilmig degildir. Bu tiir bir kudret Allah’in diledigi kullarina
ihsanidir. ikincisi, ancak fiil’e mukarin, ona bagli olan kudrettir. Bu kudret var oldugu

anda, fiilin vukiiu zorunludur.’
3.1.5. Biiyiik Giinah Meselesi

Biiyiik giinah isleyen kisi mii’min’dir. Maturidi her meselede oldugu gibi bu
konuda da oncelikle farkli goriisleri objektif olarak sunar ve sonra kendi goriislinii ifade
etmigtir. O soyle der: “Biiyiik giinah isleyen bir mii’'mini bazilar1 kafir, bazilar1 miisrik,
bazilar1 ne mii’min ne kafir, bazilar1i miinafik kabul etmis, bir kistm alimler de onun
mii’min vasfin1 korudugunu benimsemekle birlikte isledigi glinah sebebiyle asi ve fasik
konumunda bulundugunu sdylemis, fakat kendisine fisk ve fiicur vasfini da nispet
etmemistir; fisk ve flicur ile nitelendirebilecegi giinahmi bildirdigi kimseler miistesna.*
Yiice Allah miirtekib-i kebireye kendi hiitkmiindeki cezai miieyyideyi nispet etmekle

birlikte iman vasfinin devam ettigini beyan etmistir.”

Maturidi bu noktadan sonra birgok
ayeti delil olarak sunar. Konuyu fazla uzatmadan bir ayetle yetinecegiz.

6 Cygialad g &AL ) 8 gA5g J gy lg ALl ) g8 633 U ) gl i) il

“Ey iman edenler Allah’a ve Peygambere hainlik etmeyin. Sonra bile bile kendi

emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.”

' Maturidi, age, s. 305.

? Kemal Isik, Mdturidinin keldm sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 96.
> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 256.

* Maturidi, age, s. 329.

> Maturidi, age, s. 332-333.

8 Kur’an, Enfal, 8/27.
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3.1.6. insanin Sorumlulugu

Maturidi, insanin yiikkiimliiliik ve sorumlulugunun temeli bir fiili yaratma giicline
sahip olmasindan degil, akil sahibi bir varlik olmasi dolayisi ile ona ihsan edilmis ve
bdylece onu sorumlu kilmis olan bir fiili segcme “ihtiyar” ve elde etme “iktisap” hiirriyetini
kapsamaktadir.' Buna gore fiil Allah’a izafe edildigi takdirde yaratma, kul’a izafe edildigi
takdirde kesb adini almaktadwr. Yani fiil Allah ile kul arasinda paylasilmaktadir. Bu
paylasim kuldan fiilin nefy edilmesi anlamina gelmez. Su ayette oldugu gibi:

2. asbasd ey AL A

“Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmistir.”

ale il pa agdles ] ALl agy 3 UK Ll ) g8 LaS agia 1,08 37,8 U1 (o o1 1 gadd) ) QW8
3 S 3 o i b L

“Ve tabi olanlar, ‘Ah bizim i¢in (diinyaya) bir doniis olaydi da onlar bizden
kurtulup uzaklastiklar1 gibi, biz de onlardan kurtulsaydik!’ diyeceklerdir. Iste bdylece
Allah onlara biitiin yaptiklarini hasret ve pismanlik halinde gosterecektir. Onlar atesten

cikacak da degillerdir.”

3.2. Maturidi’nin Kullandig Istidlal Yollan

Maturidi akli ve nakli delilleri metodik olarak ortaya koymaya calismistir. Ozellikle
mantik ilkelerini fazlasiyla kullanmistir. Mantik ilmi heniiz ilk donem kelamecilar1
(Miitekaddimun) arasinda pek yayginlasmamis olmasina ragmen, ozellikle Ehl-1 Siinnet
kelamcilari, daha ¢ok kiyas mantigmi kullanmaktaydilar. Ciinkii sadece onun kesin bilgi

(yakin) ifade ettigine inamyorlardl.4 Maturidi’nin kullandig1 akli metotlar sunlardir:
3.2.1. Bitisik Sarth Kiyas ile Akli Cikarimda Bulunmak
Bu c¢esit kiyas iki oncililden olusur, biiylik onciil sarth kiyastan meydana gelir.

Ikinci 6nciil bir kategorik dnermedir ve biiyiikk onciiliin dnbilesen veya ard bilesenini

onaylar veya nefyeder. Dolayisiyla sonu¢ onermesi de ikinci onciile bagli olarak, biiytlik

' Maturidi, age, s. 225-226.

* Kur’an, Saffat, 37/96.

? Kur’an, Bakara, 2/167.

* Metin Ozdemir, Keldmi Istidlalin Problematigi, s. 179.
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onciiliin bilesenlerinden birini onaylar veya olumsuzlastirir. Sonug¢ olarak iki farkli sekli
meydana gelmis olur." Ornegin:
Oncekini evetleme:
Alem hadis ise onun bir muhdisi vardur.
Alem hadistir.
O halde bir muhdisi olmasi gerekir.
Sonrakini onaylama:
Eger yagmur yagarsa bitkiler canlanir.
Yagmur yagmuiyor.
O halde bitkiler canlanmaz.
Maturidi bu nevi bir ¢ikarimi Allah’in birligini ifade ederken kullanmistir. O

sOyle demistir:

LAY (e Ada ) Jgad o) sad pudil) aged B aalg e ST S o AS) ggd (BIANL JYaiLy) ANa Wiy
AN LX) gl asailly palll g (uadd juad g a1 g slacd) o of Lgalyy JIFY) Z oA Jsad i cimally
559 g dllua o 4lS jla Mb o) gal) ja) s Glaa i )

2GR dilyg an) gl JsRY o 30 AN gty A Y da) g G o D (Gluad)y pail) e

“Yaraticinin birden fazla olmasi durumunda tabiatta diizensizlik ve dengesizlik
hakim olur. Tabiatta ise miikemmel bir diizen ve denge mevcuttur. O halde kainatin
yaraticisinin tek oldugu sonucu ortaya ¢ikmis olur.”

Mtaturidi’nin kullandig1 bu cesit akli istidlali Kur’an’da da gormekteyiz.

Maturidi’nin de zikrettigi bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

3.0y L (el Gy Al (o Bl AT ) Agip Lagad ol ot

“Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsa idi yer ve gdgiin diizeni

bozulurdu”

RN dalah A ok J8 BIA AL B agile (glAl) ALUATE ABNAK | gAIA £1S kAL ) ghaa

' Dogan Ozlem, Mantik, Klasik/sembolik Mantik, Mantik Felsefesi, inkilap Yay., 7. Baski, Istanbul 2004, s.
198.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 20-21.

3 Kur’an, Enbiya, 21/22.

* Kur’an, Ra’d, 13/16.
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“Yoksa miisrikler O’nun yaratigi gibi yaratan ortaklar mi buldular.”
3.2.2. Ayrik Sarth Kiyasla Akli Cikarimda Bulunmak

Biiyiik oOnciilii ayrik sartli 6nermelerden olusan kiyaslara denir. Bu kiyasta biiyiik
6nerme ayriklik bildiren “veya”, “ya da” ve “ya” gibi eklemeler ile kurulur.' Ornegin:

“Yarmn yagmur yagacak veya Giines agacak.

Yagmur yagacak.

O halde Giines agmayacak.” gibi.

Maturidi alemin hadis oldugunu ayan (cevher) ve araz terimleriyle anlatmaya
calisir. Maturidi 6ncelikle bunlarm hadis oldugunu ifade eder. Sonucta dlemin kadim degil
hadis oldugu noktasima ulasir. > Bu durumu sdylece ifade edebiliriz:

“Alem ya kadimdir ya da hadis.

Kadim degildir. O halde hadistir” gibi.

Maturidi dlemin yaratilmisligina deliller getirirken soyle der:
Sl (S Jlapd JLEY) IS da i il g dadkly i ) 08 Al 13 £l o) Ll g

“Bir sey ancak kendisinden once bulunan bir baskasiyla var olabiliyor ve bu
bagimlilik biitiin bagkalar1 i¢inde sart oluyorsa bu durumda hem kendisinin hemde
baskasinin var olmasi miimkiin degildir.”

Bu kiyastaki ayriksallik seceneklilik olarak yorumlanmistir. “Veya” eklemi iki
(veya daha fazla) secenegin birlikte imkanimi bildiren bir eklem olarak yorumlanmisken;
“ya, ya da” eklemi, seceneklerden birini onaylamamiz halinde digerini nefyetmemiz veya

tersi durumun zorunlulugunu ifade eder bicimde anlasilmustur.*
3.2.3. Muhalifinin Kullandig: Delillerle Akli Cikarimda Bulunmak

Tenkit ve kritik Maturidi’nin metodunda ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. Hasminin

goriiglerini tenkit etmeden Once onlar1 ortaya koyar, tahlil eder ve onlardaki yanlislarin

' Dogan Ozlem, Mantik, s. 205.

? Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 11.
* Maturidi, age, s. 14.

* Dogan Ozlem, Mantik, s. 205.
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sebebini arastirir. Hatta onu kendi delili ile ilzam etme yoluna gider. Mesela, mucizeleri

sihir vb. seylerle karsilastirma yoluna giden kisilere ayn1 yontemle cevap verir:

4 o A g Jaaiday i juaad) 8L £ o 98 ol g ABAT) pliy A0 ABGa g A5 gdl !, o adal Ju )
S Lag I dga (8 ilS () Ao A (g gl (0 oy

“Birincisi mucizeler bir zan ve hayal mahsulii olmayip gercekten vuku bulur ve
hilkat var olduk¢a devam eder. Sihir ise gozii aldatan bir sey olup ardindan yok olur.
Ikincisi Allah elgilerinin mucizesini peygamber olmayanin iddia edip gostermesi ve bir
yoniiyle sihir niteligi kazanip onunla birlikte varligini siirdiirmesi miimkiin degildir, zaten
boyle bir sey de olmamstir.”

Ayni konuyla ilgili olan karsit fikirler bazen birden fazla olabilir. Tez ve
antitezleriyle birlikte bu goriisleri ortaya koyup tartistiktan sonra, bir sonraki adim olarak
kendi diisiincesine geger.

Fikirlerini siralama mantig1 ve orgiisiine bakildiginda Matiiridi’nin ¢ok giiglii bir
zihni yapiya sahip oldugu miisahade edilir.” Eserinin birgok yerinde Maturidi, “eger soyle
derse”, “eger boyle derse” gibi ifadeleri kullanarak hasminin kullanabilecegi biitiin
argiimanlar1 ortaya koyar. Bu durum onun, rakibinin dayanaklarmi ¢ok iyi bildigini

gostermesi acisindan 6nemlidir. Bu rahatlikla kars1 tezlerini bir biri ardina siralar.

3.2.4. Bir Seyin Dogrulugunun Benzerinin Dogruluguna, Yanhshginin da Benzerinin

Yanhshgina Delil Olmasi

Hasmin séyledigi s6z lizere yapilan klyastlr.3 Ornegin, Allah’m herhangi bir cevher
ve rengi yaratmaya, yaratmis oldugu benzerinden, Oldiirdiikten sonra tekrar hayati
yaratmaya da diriltmis oldugu benzerinden hareketle kadir olduguna hilkkmetmemiz gibi.

Maturidi, Keldm sifatinin kadim oldugunu ispat ettikten sonra, tiim sifatlarin ayni

yolla kadim olduklarinin ispatin1 yapmaktadir. O soyle der:

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 189.

> Emine Yarimbas, Ebu Mansur el-Maturidi'nin Kitibu't-Tevhid’i ve Tiirkce Terciimesi Uzerine Bir
Degerlendirme, Kelam Arastirmalar1 1: 2 (2003), s. 178.

3 el-ici, el-Mevakif fi Ilmi’I-Keldm, s.38.
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“K&’bi’nin Allah’in kelam sifatinin hadis olusuyla ilgili ileri slirdiigi goriis
yanlistir. Ciinkii kendisine zati sifat1 kabul etmis olmasiyla mukabelede bulunulabilir. Hig
olmazsa Ilim, Sem’ ve benzeri sifatlar1 hakiki manada olmasa bile kabul ettigi gibi Kelami
da kabul etmelidir.”

Bu delilin Kur’an’da da kullanildigini1 gérmekteyiz:

hs 30 ol AT (o) (i) (58 ) (o il () a OB AR {pualy U U Cijin 2 e (315 36y

“Ciirtiylip dagilmis oldugu halde bu kemikleri kim diriltir? dedi. De ki: Onlar1 ilk
defa yaratan (ikinciye haydi haydi) diriltecektir. O, her tiirlii yaratmay1 bilendir.”

Bu ayetlerden anlasildigi gibi ilk yaratilis, diger yaratiliglara delil olarak
getirilmigstir. Diger bir ifade ile Allah simdiye kadar 6liileri diriltmistir, bundan sonra da

diriltir.

3.2.5. Sebr ve Taksim metodu

Daha 6nce Gazali’den bir 6rnekle aciklamaya ¢alistigimiz bu metot, deneysel bir
faaliyetten ziyade zihni bir inga olarak basit ve de olduk¢a kolay bir gézlemden hareket
eder. Ehl-1 Stinnetin iki biiyiik alimi Eg’ari ve Maturidi’de bu metodu gérmek miimkiindiir.

3

Es’ari, el-Ibane adli eserinde haberi sifatlardan olan “yed” kavrammin anlam tahlilini
yaparken bu metoda bagvurur.’

Alemin yaratilmisligi konusuna deginen Maturidi de bu yontemle Alemin
yaratilmighgini ispata calismaktadir. Tabiat su alternatiflerden uzak degildir der ve iki
grupta alternatifleri miitalaa eder.

Maturidi soyle der:

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 50.
> Kur’an, Yasin, 36/78, 79.
3 Es’ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, Tah. Abbas Sabbag, 1. Baski, Beyrut 1994, s. 103.
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“Tabiat su alternatiflerden uzak degildir. a. Ya sahip oldugu birlesme-ayrigma,
hareket-siikun, kirli-temiz, giizel-¢irkin, fazla-eksik ozellikleriyle birlikte kadim olur. Oysa
s0z konusu ozellikler hem duyunun hem de aklin kanitlamasiyla yaratilmistir. Ciinki
zitlarin bir araya gelmesi miimkiin degildir, su halde pes pese gelmeleri s6z konusudur. Bu
da yaratilmighk sebebidir. Burada sozii edilen araz niteligindeki biitiin hadisler bir
zamanlar yokken bilahare viicut bulma statiisii i¢indedir, kendilerinden ayr1 bulunamayan
ve onlara sebkat edemeyen nesneler de (aynlar) aynt konumdadir. b.yahut da tabiat bu
Ozelligi tasimayan bir asildan icat edilmis ve 6zellik bilahare kendisinde vucut bulmak
suretiyle ona intikal emistir. Eger bdyle ise alemin yaratilmis oldugu ortaya cikar ve
hudusu inkar edenin iddias1 temelden yikilir...”

Bu istidlal yontemiyle Maturidi meselelerin ¢éziimiinde anlasilir bir dil kullanma
yoluna gitmistir. Ozellikle karmagsik gibi goriinen konularm c¢dziimiinde bu metodu

kullanmasi O’na biiylik kolaylik saglamstir.

3.2.6. Kiyasu’l-Gaib Ale’s-Sahid

Duyu/tabiat alanina dayanarak duyu Gtesi alami ¢ikarsama, sahitteki bir seyin bir
illetten dolay1 aldig1 hiikiim ve kazandig1 vasfin, ayni illeti tasiyan gaibdeki bir sey i¢inde
gecerli olmast demektir. Buna gore bu illeti gaib alaninda tasiyan sey, ayni illeti sahit
alaninda tastyan seyin hitkmiinii alacaktir.”

Islam diisiince tarihinde kelamcilar, “sahide dayanarak gaibi ¢ikarsama”
diistincesini sadece ilahi Zat’m bilinmesi konusuna hasretmemisler, “sifatlar meselesi” gibi
bircok epistemolojik konuya da tatbik etmislerdir. Sifatlar meselesi goriinen alemden
hareketle goriilmeyene, bilinen alemden hareketle bilinmeyene kiyasla anlatilmaya

calisilmustur.”

' Maturidi, age, s. 13.
2 el-Bakillani, Kitabu 't-Temhidii’'I-Evail ve Telhisu’d-Delail, s. 32, 37.
* Ramazan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, s. 17.
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[19-4

Imam Maturidi de “gaibi, sahidle istidlal” yerine, kiyas etmeye kalkanlarin neticede
benzesmeden yola ¢ikarak tabiatin da kadim olduguna hiikmettiklerinden, akide alaninda

bircok problematigin yasandigina isaret eder. SOyle der:

alia o g S 3y b o Liayl Lalle 4y quilal) jluab Alia o Jay 8L 3) allal) !, A3 by ALS
JSU 8} i)

“Alemin ezeliligini benimseyenler iddialarmi bu delile dayanarak ispat etmislerdir,
Soyle ki duyulur alem kendi misline kilavuzluk eder, duyular 6tesi de ona benzer bir alem
seklinde olugsmustur. Ayrica duyulur alem her zaman kesitinde misli olan 6nceki alemin
mevcudiyetini de gdosterir. Bu mekanizmanin iginde biitiin alemlerin ezeliligi gercegi
yatar.”

Maturidi , “sahid”in “gaib”le iliskisinin “asl”in “fer” ile iliskisi olduguna dair ileri

stiriilen goriisii ve iddiay1 reddederek sunlar soylemektedir:

Alna g ol UM Y] 4 La (1S pl g adil) g a8 (LS Lad cagliad £ 8 g Bl (1 o8 5 Lag®, O 3¢t e B
413 st Gl s

“Asil ve fer’ hakkinda iddia edilen seyin tersi dogrudur. Kadim ve Kidem olmasa,
istidlalde esas alman sey olmazdi. Bu sebepten kadim olanin buna fer’ kilinmasi caiz
degildir. Aksine alem onun sayesinde var oldugu i¢in asl olan gaibdir.”

Maturidi bu ifadesiyle acike¢a, “gaib”in “sahid”’e “asil” oldugunu vurgulamaktadir.
Bu goriisiin arka planinda epistemolojik ve mantiki yaklagim degil, dini yaklagim vardir.
Maturidi Kitabu’t-Tevhid adli eserinde bu konuya miistakil bir yer de ayirmistir. O ifade
edilen kaygilar1 eserinde dncelikle zikretmekle beraber duyulur alemin duyular 6tesi aleme
delil teskil ettigini de hususiyetle ifade eder. O sdyle der: ’

“...kainatmatn kilavuzluk rolii ¢esit cesittir: Onun gelismeye ve yok olusa, ayrica
ayni durumdaki bir nesnede zitlarin bir araya gelmeye miisait olusu yaratilmigligina delalet
etmistir. Yine onun dayandigi prensiplerinden habersiz olusu ve bozulan taraflarini
onarmaktan aciz bulunusu mevcudiyetinin kendisine dayanmadigmin delilini

olusturmustur. Evrende zit durumlarin bir arada bulunusu ve yaratiklarin 6z maddelerinin

"' Maturidi, Kitdb ‘ut-Tevhid, s. 28.
2 Maturidi, , Kitdbu't-Tevhid, s. 28.
* Maturidi, age, s. 29.
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ahenk ve diizenlerini koruyusu hepsinin yaratici ve yoOneticisinin tek oldugunu
gostermektedir. Ayrica alemin ahenk ve diizen iginde seyredisi ve ayni nesnede zitlar1 bir

arada tutusu yoneticisinin kudretine, hikmetine ve ilmine delale eder...”

Cra ¥ B g i ma Y Lal g laal g ¥) 439353344?414\0353‘!&&“»&4;,\0553*&93‘,LAJM
SIS S Adf e I gal g Clua g slidi (e clB YY) s

“Belirtilmelidir ki herhangi bir kdinat nesnesininin yaraticisiz meydana gelmesi
miimkiin degildir; zira nesneye gore yoklukla varlik arasinda bir fark yoktur; bir
sekillendiren olmadan seklin olustugu bilinememektedir; Ayrica mevsimlerin kis, yaz
tarzinda degismesi ve benzeri hususlar. Artik nesnenin kendisi disinda biri sayesinde varlik
kazandig1 ortaya ¢ikmistir.”

Yine Maturidi keldam metodunu onun lizerine bina ettigi hikmet anlayismi bu

metodla sdylece aciklar:

O Seaa ¥ Adad 0 Gije a9 (3IAY) Al 45 8 ASLa g A4S a8 o5 Adlalia g olis ale 9 4B jaal) (32 b)) e (e
C8 TIAN A sillg adle & ANl aka g 3 AaSall ¢ 7 A, Al Adde dalia G g LAY (B Aasal)
A e Gdia Laa g diala

“Sehadet aleminde bir seyi hikmet disina ¢ikaran seyler bilgisizlik ve ihtiyagtir.
Eger Allah’m fiil ve emirlerinde bir hikmetsizlik (sefeh) oldugu iddia edilecekse bu onun
bilgisiz ve ihtiyacla malul oldugunu gosterir. Halbuki Allah bilgisiz ve ihtiya¢ sahibi
degildir. Bunun i¢in de hikmet sahibidir.”

Ehl-1 Siinnet alimleri’nin bu delillendirmeleri zamanimizda fizigin esash kanunu
olarak kabul edilen “Entrzopi” ile paraleldir. Bu teoriye gore; madde atildir. Kendiliginden
hicbir is1 ve giicii yoktur. Her sey kendiliginden bozulup parcalanir ve dagilir. Higbir ilim
adami Termodinamigin bu ikinci kanununa kars1 ¢ikacak cesareti kendisinde gosteremez.
Bir makine sistemiyle yonlendirilmemis ve kontrzolsiiz enerji yapict degil yikicidir,

diizenleyici degil, dagiticidir.

' Maturidi, age, s. 124.
2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 216.
3 Bagceci, Mdaturidinin Kelam Metodu, s. 28.
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Mu’tezile tarafindan insan fiiileri i¢in de kullanilan bu metodun, tanrinim fiilleri i¢in

de kullamlmas1 antrzopomorfizme gétiireceginden dolay tenkit edilmistir."

3.2.7. Rakibinin Argiimanlaryla Kars1 Tarafin Fikrini Ciiriitmesi

Bu yaklagimda hasmim kabul ettigi ve inandig1 seyleri ele alarak muhal oldugunu
ispatlama gayreti vardir. Clinkii bu durumda hasmin iddiasmi siirdiirebilmesi i¢in kars1
¢ikma sansi yoktur.”? Maturidi iki ilah fikrini reddederken bu akli istidlali 6l¢ii alir. O soyle

der:

O AT (e g A ga sl alad A3 &g el W) allad) g g Jaiad La dal g (e ST (IS o 451 Jiad) A2y &
sakag) Larani by Lag 4l AV 3 A0 40l) ey an 380 3 g9 50 I, B IS dalae ) AT 3
sLiBY) g oLy

“Bu konudaki akli delile gelince, kendisine uluhiyyet nispet edilenlerden birinin
olumlu kilmak istedigi bir seyi digeri olumsuz kilmak ister, birinin varlik alanina ¢ikarmak
istedigini, digeri yoklukta kalmasin1 isteyebilir. Mevcut olan bir seyin varligini siirdiirmek
veya sona erdirmekte de durum aynidir. Bu durumda aralarinda anlasmalar1 ihtimal
dahiline girer. Bu ihtimal acizligi ve bilgisizligi gosterir. Acz ve cehalet ise uluhiyyeti
diistiriir.”

Maturidi diialist diisiinceye sahip insanlarin uluhiyyet anlayigini kabul etmelerinden
hareketle diialistlerin fikri dayanaklarini ortadan kaldirarak hasminin yanlighgini ortaya
koymaya calismistir. Goruldiigii gibi burada kendi goriislerimize ve delillerimize degil

karsit goriis ve delillerden hareketle yaraticiy1 ispat soz konusudur.*

3.2.8. iki Ash Bir Sonuca Gore Diizenleme

Maturidi ve Gazali bu c¢ikarsamalari, klasik mantiktaki basit kiyas tiirlerinden

yiiklemli kesin kiyasin karsiligidir. Bu ¢esit kiyasta eger kiyasin sonucu dnciillerde seklen

! Claude Salame, “Keldm Illminin Temellerinde Rayonalist (akilct) ve Literast (nakilci) Akimlar ve Biiyiik
Kelam Okullart”, Cev. Kamil Giines, ts., 2002, S.1, s. 207.

> Gazali, Itikad’da Orta Yol, s. 21.

* Maturidi, age, s. 20.

* Gazali, ltikad’da Orta Yol, s. 18.



57

bulunmaz da anlam bakimmdan bulunursa buna kesin kiyas denir.! Ornegin: “Her cisim
bilesiktir; Her bilesik olan muhdestir; O halde her cisim muhdestir” gibi.

iki asil onciilii istenilen sonucu verecek sekilde diizenlemektir.” Hasmn iki asil
onermeyi kabiiliinden sonra neticenin dogrulugunu inkar1 miimkiin degildir. Gazali bunu
sOyle orneklendirir.

“Olaylardan hali olmayan her sey hadistir.

Alem olaylardan hali degildir.

O halde alem hadistir.”

Maturidi daha 6nce 6rneklerini verdigimiz gibi dlemin hadis olusunu ve dolayisiyla
yaraticisinin oldugunu c¢esitli akli delillerle ispat etmistir. Bahsettigimiz akli istidlale

siklikla bagvuran Maturidi’de de Gazali’nin ifadelerinin benzerini buluruz.

Vol ald ¥ Lol oY) (e i sic) Lag 1 g8 Gl oY) e Alaiag La ) dda o JS ol Y allal) o) Liad g
Al (198 Of st AY) dala il Lagla a9 JS Jgia dllly b 4 g3 252
ALY B Y ashg g A S ) Lalina

“Alemdeki her bir aynin tasiyabilecegi arazlardan ayr1 kalmasi imkansizdir. Ayna
gelen arazlarin ise kendisi olmaksizin varlik kazanmalar1 ve varliklari siirdiirmeleri s6z
konusu degildir. Bu durumda ayn ile arazlardan her birinin digerine muhta¢ bulundugu
anlagilmaktadir. Su halde alemin, sayesinde varlik kazanip mevcudiyetini siirdiirecegi
baska bir faktdre muhtag iken, kendi kendine var olmasmin temelsizligi ortaya ¢ikmis

durumdadir. Biitlin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.”

3.2.9. ittifak Edilenle ihtilaf Edilen Uzerine istidlal

Kelamcilar, ittifak edilenle ihtilaf edilenin hiikkmiinii ortaya ¢ikarmak icin {izerinde

29

ittifak edilene “asil”, ihtilaf edilene ise “fer’ ” adim Vermis,lerdir.5
Bu yontemde c¢oziime kavusmus olan meseleyle tartigsilan konularmn ¢oziimii
amacglanmaktadir. Maturidi, rii’yetullah konusunu islerken bunun miimkiin olduguna dair

akli ve nakli bir¢ok delil getirmis,tir.l

! ibrahim Emiroglu, Klasik Mannga Giris, Elis Yay., Ankara 2009, s. 141 vd.

? Gazali, age, s. 17.

* Gazali, age, s. 17.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 17.

’ Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Keldmda Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta
Yay., Bursa 2003, s. 88.



58

Mutezile ise rii’yetullah’m kabulii ile Allah’in bir cisme benzeyecegini ve O’na yon
isnad edilmis olunacagini, bu durumun da tesbihe yol acacagini s6yleyerek nakli delilleri
te’vil yoluna gitmistir.>

Maturidi hudus delilini ilk kullanan Mutezile’nin® Allah’m cevher veya araz
olmadigmi kabul etmelerinden hareketle onlarin bu fikirlerini ¢iiriitme yoluna gider. O

sOyle der:

¥ s Al (e Qe A5 o h e e O ale Bg o n g Aug b Ad) a6 g ge Juaidll 13a B Uad] S
32 0 ey &l ) 8 S o p s AklaY) o jaar g Gl ASDall

“Ka’bi bu konuda birka¢ yonden hata etmistir. Birincisi o, fikir yiiriitiirken kendi
beseri yapismin goriilebilmesini 6l¢ti almigtir. Halbuki kendisi de pekala bilmektedir ki
onun yapisinin (cevher) disinda bulunan ve bir konumda goriilebilen cevherler de vardir,
Oyleki Ka’bi beseri yapist iginde onlar1 goziiyle algilamasi sdyle dursun bilgisiyle bile

kusatamaz, mesela melekler, cinler ve digerleri gibi.”

Jies S & Gl oY1 g alecal) gy 0wy (e al g abead ) Ay i A gy o) O a5 40 Ay )

“K&’bi’nin  soyledikleri cisimlerin  goriilmesi c¢ergevesinde yapilan bir
degerlendirmeden ibarettir. Onun gérme duyusu cisim ve araz statlistinde bulunmayan
seylerin hangi yolla goriilebilecegini denemis degildir.”

Allah’m sifatlar1 meselesinde “Allah’in ezelden beri alim, semi’, basir oldugunu
kabul ettikten sonra neden ayni1 zamanda halik oldugunu kabul etmedin?” diye Mutezili
alim Muhammed b. Sebib’e soru yé')neltmis,tir.6 Aslinda bu metod Es’ari tarafindan
Allah’m kudretinin ve yaratmasinin umdmi olusunu ilminin umdmi olusuna kiyas etmek
suretiyle Mu’tezile’yi ilzam etmek icin kullanilmistir.”

Ona gore Mu’tezile, “ade s-& J& $A5/0, herseyi bilir™® ayetinde gegen ve hersey

anlamma gelen “kiil” fiilinden istifade ederek Allah’in biliciligini umimi anlamda

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 77 vd.

? el-Bakillani, Kitabu t-Temhidii’l-Evail ve Telhisu’d-Delail, s. 303 vd; Kemal Isik, Mu tezilenin Dogusu ve
Kelami Goriisleri, 73.

* Maturidi, age, s. 89.

* Maturidi, age, s. 82.

> Maturidi, age, s. 83.

% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 128.

" Ramazan Altintas, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, CUIF Der. , s. 22.

¥ Kur’an, En’am, 6/101.
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kullandiklar1 halde; “sesé 08 (@\&/herseyi yaratandir™' ve “ g b K& e Al ¢)/dogrusu
Allah herseye Kadirdir* ayetlerinde, yine hersey anlamina gelen “kiil” fiilinden istifade
ederek Allah’in yaratma ve kudretinin umimi olusuna muhalefet etmektedir. Halbuki
Allah’in ‘ilim’ sifatiyla ‘yaratma’ ve ‘kudret’ sifatlar1 umlmi bir formla ayni sekilde

kullanilmistir. Aralarinda hi¢bir fark yoktur.3

3.2.10. Nakli Nakille Delillendirme

Maturidi ayetin ayetle agiklanmasi taraftaridir. Hatta O bir biitiinliik icerisinde
ayetlerin biitlinii ele alinarak yorumlanmasimni istemistir. Kur’an’in anlasilmasi i¢in en
6nemli kaynagimizin Kur’an oldugunu séyler.* Ornegin biiyiik giinah meselesi ile ilgili
olarak Mu’tezile’nin delil olarak verdigi ayetleri bagka ayetleri delil gdstererek yanlislama
yoluna gitmistir. Mu’tezile’nin verdigi su ayetlerde oldugu gibi: “Ey Mii’minler! Hepiniz
Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz”’, “Onlar i¢in magfiret dilesen de dilemesen de
birdir, Allah onlar1 kesinlikle bagislamayacaktir, ¢linkii Allah yoldan ¢ikmis toplulugu
hidayete erdirmez”®, “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah’a déniin, umulur ki
rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi 6rter.”’

Maturidi bu ayetlere karsilik;

“Mii’minlerden iki grup vurusurlarsa...”

“Ey Iman edenler! Oldiiriilenler hakinda size kisas farz kilinmustir. .. Ayetlerini
delil olarak getirerek iman vasfinin devam ettigini séylemistir. "

Yukarida saydigimiz biitiin deliller onun ne kadar zeki ve aklin1 kullanmada
basarili oldugunun gostergesidir. Cok basitmis gibi goriinen bu akli istidlal yollarini en iyi
sekilde kullanmis ve Ehl-i siinnet’1 bid’at firkalara kars1 savunmustur. Yasadig1 donemdeki
Mu’tezili diisiinceler, felsefenin Islam diinyasinda yaygm olmas1 gibi durumlara
baktigimizda bunun ne denli zor oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Sunu unutmamak

lazimdir ki; Maturidi nakli ve akli uzlastirma c¢abasina girerek yeni bir metot meydana

! Kur’an, En’am, 6/102.

? Kur’an, Bakara, 2/20.

* Ebu Hasan el-Es’ari, el-Luma fi Reddi Ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida, Tah. Muhammed Emin ed-Davi, Darii’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye, Liibnan-Beyrut 2000/1421, s. 54.

* Nuri Tuglu, Mdturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 36.

* Kur’an, Nur, 24/31.

8 Kur’an, Miinafikun, 63/6.

7 Kur’an, Tahrim, 66/8.

¥ Kur’an, Hucurat, 49/9.

? Kur’an, Bakara, 2/178.

' Bekir Topaloglu, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi, s. 430.
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getirmistir. Yani ehl-1 hadis’in tenkitlerini 6grenmis, sonrasinda akli daha islevsel hala
getirerek yeni bir metot ortaya ¢ikarmistir. Bu durum baska hicbir miitekellimde yoktur.
Ornegin Es’ari, oénce Mu’tezili oldugundan mu’tezile’nin fikir yapismi Ogrenmekle
ugrasmamistir. Bu agir bir yiilk olmakla beraber Maturidi bunun altindan kalkmasini

bilmistir."

3.3. Maturidi’nin Uslubu ve Temel Prensipleri

3.3.1. Delil ile Konusma

Matiiridi’ye gore bir kimse herhangi bir iddiada bulunurken de, onu reddederken de

bilingle ve delille hareket etmelidir. Kitabu’t-Tevhid’in daha ilk sayfalarinda O soyle der:

B S (5 3au 4 Gl Al e o Al s dalin 5y Las gl LY () B ATy (il 43 pgre DS 5 000
Lo dBaaa g alay Jiodaa ) ol g7l (aa Y (168 O ¥) agdl) 2l Cluaiall ,ely Gl g S0
Gall dilal o

“Bir realite karsisinda korii koriine baskasina uymanin (taklit), sahibinin mazur
goriilemeyecegi hareketlerden biri oldugunu kanitlamaktadir. Ciinkii kendisi gibi bir digeri
de tam aksi bir kanaati benimseyebilmektedir. Burada goze carpacak farklilik sadece
benimseyen gruplarin sayisinin fazla olabilmesidir. Su var ki, inang ve telakkinin
kaynagini olusturan kisi, iddiasmin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden karsi
durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inat¢t olmayanlar1 hakliligini kabule mecbur eden bir
burhan sunuyorsa durum degisir.”

Maturidi’nin daha kitabinin basinda yer verdigi bu ifadeler O’nun delil ile
konusmaya verdigi dnemin bir ifadesidir. Aksi tutum O’na gore kargasa ve kuru giiriiltiiyii
ortaya c¢ikarir.

Maturidi’nin konulara uygun nakli ve akli delillerin yani sira insan tabiatina,
sosyolojik realiteye, insanlik tarihinin genel kabullerine dayanarak agiklamalar yapmasi,
hem mukabil fikirleri elestirirken, hem de kendi argiimanlarini1 desteklerken ortaya

koydugu fikirlerin pesini en son noktasina kadar takip etmesi giliclii bir mantik 6rgiisiine

' Nuri Tuglu, Mdturidi Keldm Ekolii Cer¢evesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 13.
* Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 3.
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sahip oldugunu, dini konulardaki derin bilgisini, devrinin mukabil fikirlerini 1y1 tanimis

A . v qes o . .1
olmasinin yaninda Kur’an’a niifuzunun da giiclii oldugunu gosterir.

3.3.2. Farkh Goriislere Karsi Olan Tutumu ve Uslubu

Maturidi miisamahakar, hosgoriilii, zorbaliktan uzak ve akilci bir tavra sahipti. Onu
Bid’at ehli olan firkalardan ayiran en 6nemli 6zelligi bu olmustur.

Maturidi, dinin esasini belirlemeyen tali konulardaki fikir farklilig1 ne olursa olsun
kibleye yonelen herkesi “Miimin” olarak goriir. Agik bir yalanlamasi olmayan kimsenin
ibadetlerine ve islerine karismaz. Bu durumu ‘“amel imana déahil degildir” prensibiyle
aciklar.”

Maturidi’nin bu engin hogoriisii sayesinde ekolii giiniimiize kadar ulasmistir ve
yine bu yiizden Maveratlinnehir cografyasi basta olmak iizere tiim Tiirk cografyas: ve hatta

Cin’e kadar olan bolgelerde Maturidi’lik var olmustur.
3.3.3. Linguistik Delillere Bagvurmasi

Bu, Maturidi’nin goriisiilerini ispat ederken kullandig1 yontemlerden biridir. Istiva
kelimesini te’vil ederken ii¢ farkli anlamdan bahseden Maturidi, bu goriisiinii ayetlerle
ispatlamanin yaninda sairlerden de 6rnekler getirir:

¥y den Y dd e o el

“Sair soyle demistir: Anladim ki senin saltanatin (ars) ortadan kaldirilamaz ve

degistirilemez.
Sy ) gl Las ) gaglg ... agdig e Gl g e ) g La 1)
Bir digeride sdyle demis: Mervanogullari, saltanatlar1 (arslar) yikildig ve Iyad ile

Himyer gibi yok olduklar1 zaman...”

Ayrica Iman’in tasdik oldugu anlamini dilcilerin sdzliikte ifade ettigini sdyler:

' Emine Yarimbas, Ebu Mansur el-Maturidi'nin Kitibu't-Tevhid’i ve Tiirkce Terciimesi Uzerine Bir
Degerlendirme, s. 178.

? Kemal Isik, Mdturidi Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 41.

? Bekir Topaloglu, Kitdbu 't-Tevhid Terciimesi, s. 92.
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Touldss Jicl) g dall) 3 gaaal clasy)

Maturidi, ayetleri yorumlarken delil ve dayanak olmadan kelimenin zahiri anlami
disinda yorumlanmasini yanhs bulur. Ornegin, Ka’bi kullarin fiilleri hakkinda su ayete

sOyle bir yorum getirmistir:
2085 i K S g p5Nielh ok 08 (3IA o L) Al U K0, ATl &1

“Iste rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska tanr1 yoktur. O her seyin yaraticisidir.
Oyleyse kendisine kulluk edin”

Jad A9 Ay IS B Y g Al ald B AN (g zlaial 13 o s B pludl sl Jlasi g ool JS (B 4d g8
¥ e Ll Lay Liayl Lkauad JB g Al La o &lld joau Y Axle Qe g SN qile 451 A0 g sLY)
GRS g i dlld il g g gas o s clld B JA ol La il

-

3 Lala

“Ayette gecen “hiive” nin “her seyin yaraticisidir” ifadesinde yer alan “sey’e” dahil
olmas1 miimkiin degildir (¢linkii bu takdirde zat-1 ilahiye de mahlik olur). Bunun gibi
kullarm fiileri de “hiive” statiisline girip mahlik olmaktan istisna edilebilir.”

Bu noktada Maturidi “hiive” kelimesinin bu sekilde zahiri anlami digina
¢ikartilmasini elestirir. Soyle der:

@ AL a3 s sty BUYLLEY) anl B sa Sh e quas 48 g4 Jay Al AlgBst, g slalall 83
Jsiibe Jiny ¥ (e a8 el g ol plall g iy V19 e85 S35 (il il

“Kabi’nin bu ifadesi sasirticidir. ‘Hiive’ zamiri ne zaman mutlak manadaki
‘seyler’in yerini tutmak tizere kullanilir olmus ki? Eger bu miimkiin olsaydi hiivenin
‘ulema, failin, viikela, erbab, miiliikk’ yerine de kullanilmas1 imkan dahiline girerdi. Bu ise

sOylediginin farkinda olmayanin kelamindan ibarettir.”

! Bekir Topaloglu, age, s. 495.

2 Kur’an, En’am, 6/102.

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 241.
* Maturidi, age, s. 245.
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3.3.4. Objektif Olmasi

Objektifligin miimkiin olup olmamasi tartismali bir konudur. Mutlaka kisiler
benimsedikleri gorisleri, kiiltiirleri... vs. ile olaylara bakar ve tahlil ederler. Maturidi bu
noktada elbette Ehl-1 Siinnet anlayisiyla meselelere yaklasmistir. Ancak farkli firkalarin
gortislerini tenkit etmeden Once onlar1 yorumsuz olarak vermesi O’nun objektifliginin
isaretlerindendir. Mutezile basta olmak {iizere Seneviyye, Deysaniyye ve daha birgcok
firkanin goriislerini yansiz olarak ortaya koymustur. Ornegin, O Mecusiler’in goriislerini

sOyle anlatir:

pgany JBy (unly) Lgda Guaad 5 <0 Glld B Sih 4d saliay Le Cigdtd ABA (s Al as] Gugaal) clld
o As g9 baa ) Adgas O Ao Aallad (i) (o) 8 op) g cullilld Ay Al
Td 0 A (a9 5 O (sl Ca (S8 Al) ASIA] Baal) cudaa 13) s €l

“ Mecusiler soyle bir goriis ileri stirmiistiir: kendi giizelligi Allah’in hosuna gitmis, bu
konuda rakibi olabileceginden endise etmis, diisiinceye dalmis, nihayet bu diisiincesinden
Iblis tiiremistir. Onlarm bir kismi ise sdyle demistir: iblis Allah’1 gérmiis, O da arkasina
donmiis, iblis’i gdrmiis; bir siire kendisini serbest birakmak iizere onunla anlagmis, nihayet
zamani gelince onu yok etmistir. Bdylece her kétiiliik Iblis’ten her iyilik de Allah’tan
olusmustur.”

Goriildigi gibi Maturidi Mecusilerin goriislerine objektif olarak yer verdikten sonra kendi

diisiincesini ifade etmistir.

3.3.5. Taklitci Din (iman) Anlayisina Kars1 Tutumu

Din anlayisii temelde aklin islevselligi ve 6zgiirliigli lizerine kuran Maturidi, iman
konusunda da ayni diisiinceye sahiptir. Ona gore bir kimse tarafindan diger bir kimsenin
korti koriine taklit edilmesi, herhangi bir delile veya arastirma ve inceleme geregi
duymadan belirli bir fikrin, muayyen bir inancin benimsenmesi sureti ile elde edilen bir
iman makbul bir iman degildir. Zira bu tiir bir iman kendisini takviye eden esaslt bir
dayanak ve destekten mahrum oldugu i¢in, her an yikilmaya ve yok olmaya mahk(mdur.

Oysa akla ve delile dayanan iman boyle degildir. Kuvvetli bir temele dayandirilmis oldugu

' Maturidi, age, s. 172.
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icin onun yikilmasi ve zamanla yok olmasi diisiiniilemez.' Onun, Kitabu’t-Tevhidin ilk
pasajlarini, aklin fonksiyonel olmasinin zorunluluguna ayirmis olmasi, tahkiki imana 6nem
verdiginin en Onemli isaretidir. O bu hususta Es’arilerle birlikte Mu’tezileyle ayni

goriistedir.” Bu konuda Maturidi Séyle der:

gl O Baal g Aals o cpall B 4L o cpliia cpal) B Jadll 8 caldal) Alida (uldl) Uas g UL
g Laa (ud BTl ) gl Al il A aga IS O (e agilen G o Jhly o Ade sdlly 3a 4l
Jie daa 4] BN (i an aaY (198 O V) aglll aaad) B S (g pa A (ud 4] o sz aliia LY 4alia
AB8T G gy Lay (al) (B dad e 4l (ad (B sl o Clualall gy O g (S0 La ABaia Iy alay
Gal) Balgdi g ABaa Ao pagh 4a Ol s IS 4y 98 G Lad 3ad) 4D e agia da) g JS o g (Baall ggd die
922 ¥ @ Sh el gl g gy B o Al el jladay Le agle S Eaa giie 3 ab uas B4l gl
0 (R Al ol 4y gat gl g Anaa Culd L maa (8L L (pal) B sadal Lglia

“Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkli tutumlar
sergilediklerini, din benimsemekte ayriliga diistiikleri halde herkesin kendisinin tuttugu
yolun hak, digerininse batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gérmekteyiz. Ayrica onlarin
tamami, taklit edilmesi gereken biiyiiklerinin bulundugunu da ittifakla kabul ederler. Bu
realite, korii koriine baskasini taklit etmenin, sahibinin mazur goriilmeyecegi sonucuna
gotiirmektedir. Clinkii herkes birbirinin aksi kanaate sahip olmasina ragmen kendisinin hak
olduguna inanmakta ve bunu sadece taklit ettigi selefin akidesine baglamaktadir. Su var ki
inang¢ ve telakkinin kaynagini olusturan kisi, iddiasmin dogrulugunu kanitlayan rasyonel
bir delile sahip bulunuyor ve inat¢1 olmayanlara hakliligini kabule mecbur edecek derecede
giiclii bir burhan sunuyorsa is degisir. Her kim bdyle bir delili ortaya koyuyorsa, hakkin
kendisinden yana olmasi hasebiyle digerlerini kendisine tabi olmaya zorunlu kilar. Oyle ise
hakki bilmenin 6l¢iisii, bir dine ve mezhebe baglananlarin sayis1 degil, kuvvetli ve kesin
delillerdir. Artik hakkaniyet akli bir temele dayandigindan taklide dayali diger inancglar
batil olmus olur.”

Kitabu’t-Tevhid’deki “Taklidin Gegersizligi ve Dini Delil Vasitasiyla Bilmenin
Mecburiyeti”, “Bilgi (ilim) ve Akl (Nazar) m Kullanilmasmm Savunulmasi” ve “Iman
Kalp veya Bilgiye Dayanan Tasdiktir” seklindeki boliimler-birbirinden uzak araliklarla yer

almasina ragmen- akil ve iman iligkisi konusunda Maturidi’nin goriisiinii sunma ag¢isindan

sk, Mdturidinin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 61.
? Is1k, age, s. 60.
* Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 3.
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organik bir fikri biitiinlik arzeder.! Zira Maturidi, akletmeyi fitrzi bir eylem olarak
gormekte ve insanm kendisini egitmesi durumunda akletmenin faydalarmi goérecegini
vurgulamaktadir. Akil ve zihin kapasitesi dogrultusunda insan dini anlar ve ona dayanak
saglar. O halde din bir noktada akil ve zihin isidir.” Bununla birlikte peygamberlerin
Allah’tan getirdikleri emir ve nehiylerde aklin anlayamayacagi nice hikmetler vardir.

Bunun i¢in peygamberlere ihtiyaci vardir.’

3.3.6. Akilla Nakil Arasinda Orta Yolu Benimsemesi

Bu, Matiiriddi metodunun temel &zelligidir. Zaten Isldm her konuda itidali
emretmekte, Kur’anda bize “vasat iimmet” oldugumuz hatirlatilmaktadir. *

Michel Allard gibi bazi miistesrikler Maturidi’nin ayet ve hadise ¢ok az yer verdigi
icin O’nun metodunda aklin nakle hakim oldugunu ileri siirmiislerdir.” Bu gdriisiin isabetli
olmadigi, ¢linkii naslar1 ¢ok kullanmanin nakle onem vermek manasina gelmeyecegi
seklinde cevap verilmistir. Bu cevapta, aslinda Matiiridi’nin ayet ve hadislere gerektigi
kadar yer verdigi, onun akilciligmim ayet ve hadisleri ¢cok kullanmasinda degil, onlar1
yorumlamasinda aranmasi gerektigi de ilave edilmistir.® Naklin, akli hata ve siirgmelere
kars1 korudugunu ve bu eksikliklerden dolay: ihtiyath davranip nakle dayanilmasi
gerektigini ifade eden Maturidi soyle der:

“Kim nakle dayanarak akli kullanmada ihtiyath bulunmay1 inkar eder ve akildan
gizli kalan seylerin mahiyet ve kiinhiinii anlamak ister ve Peygamberlerden bir isaret
olmaksizin nakis ve smirl akliyla Allah’in hikmetlerinin tamamini ihata etmeye calisirsa o,
aklma zulmeder ve ona tastyamayacagi seyleri yiiklemis olur.””

Kitabu’t-Tevhid’i inceledigimiz zaman “epistemoloji” bolimiinde 7 ayet’e,
“ilahiyat” boliimiinde 137 ayet ve 7 hadis’e, “niibiivvet” boliimiinde 94 ayet ve 26 hadis’e,
“kaza ve kader” bolimiinde 183 ayet ve 13 hadis’e, “biiyiik giinahlar ve bunlar isleyenlerin

durumu” adli boliimde 190 ayet ve 9 hadise ve “iman ve islam terimleriyle ilgili konular”

" {lhami Giiler, Ozgiirliik¢ii Teoloji Yazilart, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 161.

? Maturidi, age, s. 3, 4, 7.

* Maturidi, age, s. 179.

* Kur’an, Bakara, 2/143.

3 M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefiye Gore insan Hiirriyeti Kavram, s. 13.

% Hanifi Ozcan, Mdturidi’de Dini Cogulculuk, MUIF Vakfi Yay., istanbul 1995, s. 88-89.

7 Muhiddin Baggeci, Maturidinin Kelam Metodu, Ebu Mansur Semerkandi-Maturidi Kongresi Tebligleri,
Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yaymn No: 6, Kayseri 1986, s. 26.
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adli boliimde de 115 ayet ve 13 hadis-i serif’e yer verildigini goriiriz. Maturidi niiblivvet
bdliimiinde 5 yerde Incil’e de atifta bulunmustur.'

Maturidi akil ve nakli ahenkli bir sekilde bulusturarak akla abartisiz bir deger
atfetmistir. Bu ahenk Maturidi’nin kurdugu dini ekolii, miisamaha ve akilct yonleriyle
insanlar1 kendine baglamis, Islam dininin ger¢ek yorumu olarak hayatiyetini devam
ettirmistir.”

Maturidi baz1 konularda Mu’tezile gibi akilc1 davranirken, bazi konularda ise selefe
ve Eg’ari’ye daha yakin yani nakli esas alan bir yol izlemistir.” Maturidinin akla olan bu
yaklagimindan dolay1 kimi alimler Mu’tezile’ye yakin gdrmiis, kimisi de onu Selefilere
yakin gormiistir.' Fakat Maturidiyye akidesi ve bu akideyi aksettiren eserler cedel ve
miinazaradan daha uzak net, daha mutedil ve daha kolay anlasilir bir iisluba sahiptir.
Kisaca Es’ari’lerin, Mu’tezile ve fikih alimleri arasinda, Maturidilerin ise Mu’tezile ve
Es’ari arasinda bir yol izledikleri ifade edilebilir.’

Ozetlemek gerekirse; Ona gore dinin anlasilip bilinebilecegi iki esas vardir: Nakil
ve Akil. Nakil yani vahiy dini bilgilerin kaynagidir. Akil da dini bilgilerin kaynagi
olmasinmn yaninda bunlarin dogruluguna delalet eder ve kendisi ile ilahi bilgiler anlasilir.®
Yani, dini inancin malzemeleri vahiyden ¢ikarilir ve aklin gérevi de onlar1 dogru bir
sekilde anlatmaktir. Vahiy dogru bir sekilde anlasilirsa akilla arasinda ihtilaf olmadigi
gérﬁh’ir.7 Maturidi nakli anlamaya calisirken insanin sorumlu varlik olmasinin sebebi olan
akli sonuna kadar kullanir. Bu anlayis1 ile basta kader konusu olmak iizere daha birgok

konunun ¢6ziimiinii saglar.
3.3.7. Akl En Iyi Sekilde Kullanmasi
Maturidi’nin biitiin bu kullanmis oldugu yontemlere baktigimiz zaman hepsinde

ortak nokta olarak zamanmda ve yeterince akli kullanmay1 goriiriiz. Karsisindaki fikri

clriitmek i¢in aklmi sonuna kadar kullanmistir. Eserinde rakibinin sdylemesi muhtemel

' Ayni manadaki ayet ve hadisleri de diisindiigiimiiz zaman bu say1 ¢ok daha fazla olacaktir (bk. Bekir
Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi).

2 Vehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Méturidi, s. 45.

?'S. Golciik-S. Toprak, Keldm, s. 55.

* [zmirli Ismail Hakki, Yeni [lmi Keldm, Evkaf1-islamiyye Matbaasi, istanbul 1341-1339, C. 1, s. 108; Bekir
Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 144—145.

> Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 186.

¢ Muhiddin Baggeci, Maturidinin Keldm Metodu, s. 23.

" M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, C. 1, s. 300.



67

biitiin alternatifleri swralayarak hepsine teker teker ve yerine gore akli yerine gore nakli
delilleri ve bazen her ikisini birden kullanarak cevap verme basaris1 gostermistir.

Sunu da ilave etmek gerekir ki Maturidi’nin kullanmis oldugu bu yontemler diger
Maturidi alimlerince de eserlerinde kullanilmistir. Zaten daha 6nce de ifade ettigimiz gibi

ozellikle bilgi’yi miistakil olarak ele alarak sonrakiler i¢in 6nemli bir ¢igir agmustir.

3.4. Bilgi Tanim ve Cesitleri

Kelam Kitaplari, epistemoloji konusunu yani bilginin kaynagi ve degeri problemini
on planda tutmak suretiyle biitiin kelam mezheplerinin epistemolojik tezlerini
tartismaktadir. Ancak onlardaki ortaklik bilginin kendisinde degil, bilgi kaynaklarinda,
bilginin degeri hakkmndadir.! Bunlarda biitiin kelamcilarmn birbirinin tekrari olan ifadelerin
yaninda mezhep mensubiyetine gore degisen kanaat ve goriisler vardir. islam Kelamecilari
ortak bir bilgi tarifinde anlasamanuslardir.”> Bununla beraber bilginin kaynagi ve degeri
hakkinda tartigmalar yapmislardir. Diger taraftan bilginin konusu hakkinda anlasamayan
firkalar genel olarak bilgiyi elde etme yollarinda ise anlasmaya varmislardir.’

Bilgi, suje ile obje arasinda kurulan ilgidir. Ciinkii her bilgi teorisi, siije ile objenin
birbirlerine nasil baglandiklarini agiklamak zorundadir. Burada “bilen”e “siije”, “bilinen’e
de “obje” ad1 verilmektedir.*

Bertrzand Russell (1872—-1970)’e gore ilim: “Gozlem ve goézleme dayali, akil
yiiriitme yoluyla 6nce diinyaya ait olgulari, sonra bu olgular1 birbirine baglayan kanunlar1

3 Orhan Tiirkdogana gore: “ilim, dogru diisinme ve sistematik bilgi

bulma cabasidir.
edinme siirecidir.”®

[limleri birbirinden ayiran kesin ¢izgiler mevcut degildir. ilim smniflamalarin
herkes kendi ilgi alanlarma gére yapmuslardir. Ozellikle Islam Filozoflarindan Farabi
(874-950), Ibn-i Sina (980-1037), Gazali (450-1058) ve Ibn-i Haldun (1332-1406)’un

kendilerine 6zgii ilim smiflamalar1 mevcuttur. Hatta farabi’nin “Ilimlerin Sayimi” (Thsa’iil

' Mustafa Bozkurt, Keldmcilarda Bilginin Tanimi Problemi, CUIF Der., XII/1-2008, s. 254-255.

? Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, Cev. Lami Giingdren, Ufuk Kitabevi,
Haziran 2004, s. 74-75.

? Tevfik Yiicedogru, “Kelamin Bilgi Teorisi Ne Olmalidir?”, Keldmda Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta
Yay., Bursa 2003, s. 23.

* Hanifi Ozcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi, M. U. 1. F. V. Y. Nu. 64, istanbul 1993, s. 42.

> Aslantiirk, Sosyal Bilimler Icin Arastirma Metot ve Teknikleri, s. 17.

® Orhan Tiirkdogan, Bilimsel Arastirma Metodolojisi, Timas Yay., Istanbul 2000, s. 21.
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Ulum) adh ilimlerin smiflandirilmas: ile ilgili basli basma miistakil bir eseri
bulunmaktadr.'

Gerek Arapcada gerekse Tiirkcede ilim kelimesi bilgi ve bilim kavramlarmi
icermektedir. Fakat bilgi, ilmi tam olarak karsilamaz. Ilim daha genis bir kavramdir.
Kur’an’da bilgi’nin tanim1 mevcut degildir. Fakat ilim/bilgi Kur’ana gore fazilettir. {lim
adamlarinin ilimleri kesin, asilsiz ve zan ifade eden bilgiler olarak ii¢ gruba aywrmalarini
Olgi alan Hiiseyin Atay Kur’an’daki bilgileri; kesin, zan ve kuruntu olmak iizere li¢
boliimde inceler.” Sozlitkte ilmin karsit1 olarak cehalet® gegmekte iken, Kur’an’da ilmin

“zann”1n karsit1 olarak kullanildigini gérﬁrﬁz.4 Ornegin:
% Qastall ey aule A1) ) Ui (521 (e (585 U ) ) Uda ) b 380 2y Lag

“Kéfirlerin ¢ogu, sirf kuru bir zan ardindan gider. Ama zan, hak namina higbir sey
ifade etmez. Siiphesiz Allah, onlarm neler yaptiklarmi ¢ok 1iyi bilir.” Ayrica Kur’an zann’in
kaynaginin hayvani duygular oldugunu belirterek “zann” 1 daha iyi anlasilmasini

saglamistir.
0.0l (oa pgd Loy AL Bidal (a (ouign O ale i pds g1 1 gallh dl)

“Hayir, zulmedenler (kafirler) ilimsiz, kendi hevalarinmn (istek ve arzularinin)
pesinden gittiler.”

Imam Maturidi sistematik Keldm ilmi’nin epistemolojisini ortaya koyan ilk
miitekellimdir. Her ne kadar Eg’ari’ler eserlerinde bunu Es’ari’ye nispet etseler de Maturidi
ondan 6ncedir. Ornegin Eg’ari’nin ne el-Lum’a ne de el-Ibane adli eserlerinde ne bilgi ile
ilgili ne de bilgi edinme yollar1 ile ilgili herhangi bir boliim yoktur. Es’ari kelamcilardan
bu konu iizerine ilk egilen kisi el-Bakillani’dir (6. 403/1012). Goriildiigii gibi el-Bakillani

Es’ari’den bir asir sonra yasamustir. Maturidi, Kelam IImi’ni ele alirken daha isin basinda

! Farabi’nin bu eseri M. E. G. S. B. Sark Islam Klasikleri arasinda (Farabi, /limlerin Sayumi, Cev. Ahmet
Ates, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1986) ¢ikmustir.

? Fikret Karaman, “Kur’anda ilim kavrami ve Degeri” , Keldmda Bilgi problemi (Sempozyum), s. 11.

* {bn Manzur, “A-L-M” Maddesi, Lisanii’l-Arap, C. 34, s. 3083.

* Hanifi Ozcan, Mdturidide Bilgi Problemi, s. 32.

® Kur’an, Yunus, 10/36.

® Kur’an, Rum, 30/29.
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“bilgi nedir? Nasil elde edilir? Ve bilginin degeri nedir?” gibi bir¢ok sorunun cevabini
arastirmistir. :

Kelam alimlerinin “bilgi” tanimlar1 s6yledir:

Mu’tezileden Ebu’l-Kasim el- Belhi el-Ka’bi (6. 319)’ye gore “bilgi, bir seye
oldugu gibi inanmaktir.”* Ciibbai (6. 303/915), “bilgi, bir seye zaruri olarak veya delil ile

993

oldugu gibi inanmaktir”™” seklinde bir tanim yapar. Ciibbai’nin oglu Ebu Hasim (0.

321/933) de “bilgi, bir seye nefsin kararliligi/kesinligi ile beraber oldugu gibi inanmaktir”*
tanimint verir. Mu’tezile’nin bilgi taniminda gosterdigi titizlik, “bilgi” ile “iman”1
0zdeslestirmek ve taklit¢inin imanini reddetmekten kaynaklanmaktadir. Su halde bilgide de
imanda da tahkik edilmis yani dogrulanmis olmak esastir.

Emrullah Yiksele gore Es’ari alimlerinden Seyfiiddin el-Amidi (550-631),
Es’ari’ye ait ii¢ tane bilgi tanimi zikreder: “Ona sahip olan kimsenin bilgin olmasini
gerektirir”, “Bilgi, kendisinde bulunan kimseye bilgin isminin gerektirir”, “Bilgi, bilineni
oldugu gibi anlamaktir (idrak etmektir)”.

Amidi, bu tanimlarda gecen bilgin kelimelerinin ve idrak kavraminin
kullanilmasindan dolay1 ifadeleri hatali bulur. Amidi’ye gore anlama manasindaki idrak bir
bilgi tiirtdiir.’

Maturidi’nin “bilgi” tanimi ise sOyledir:

65583l 4y A Cuald Gallgn Aoty ddua aladl o)) ) AadSelE) B ey

“Bilgi, dyle bir niteliktir ki kendisinde bulunan kimseye zikri miimkiin olan her sey
onunla goriiniir.” Mu’tezile ve Ehl-1 Siinnet’in tanimlarimm karsilastirdigimizda séyle bir
farklilik vardir:

Mu’tezile kelamcilarinin tanimindaki ortak nokta bilgi ile imanin ortak
sayllmasidir. Bu bilgi ve imanin dogrulanmis olmasiyla kayithdir. Ehl-1 Siinnet
kelamcilarinda bilgi ile iman ayr1 ayr1 seylerdir. Eger bilgi, bir ¢esit inang olsaydi, her bilgi

sahibinin inanan olmasi gerekirdi.

' Nuri Tuglu, Mdturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 62.

2 Ebi Mansur Abdulkahir el- Bagdadi, Usulii’d-Din, Dari’l-Fiiniin ilahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul
1346/1928, s. 5.

* Bagdadi, age, s. 5.

* Bagdadi, age, s. 5.

5 Emrullah Yiiksel, Amidi 'de Bilgi Teorisi, Isaret Yay., Ankara 1990, s. 47.

® Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, s. 19.
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Bilgi’nin ¢esitleri konusunda Ehl-i Siinnet kelamcilarinin oncelikle bilgi tiirlerini
iki kisimda incelediklerini goriiriiz:' Bunlarmn ilki, Allah’in bilgisidir. Bu, 6ncesiz (kadim)
olan bilgidir. Bu bilgi, ne zorunlu, ne kazanilmis, ne duyulardan, ne fikir ve akil yiiriitme
(nazar) den meydana gelmistir. Su kadar var ki bu bilgi, bilinenlerin hepsini ayrintilariyla
kapsamaktadir. Allah Tedla, her olmus olani, olacak ve olmayacak her seyi bilir. Bu bilgi,
tek ezeli olup sonradan meydana gelme degildir.? Ikincisi ise, yaratilanlarin bilgisidir. Bu

bilgide;

A. Zaruri (zorunlu)

B. Miiktesep (iradeye dayali) olmak iizere ikiye ayrilir.?
Zaruri ( zorunlu) bilgi de ikiye ayrilir:

a. Apacik bilgi b. Duyulara ait bilgi

a. Apacik bilgide ikiye ayrilir:

1. Olumluluk (ispat) konusuyla ilgili apacik bilgi: Insanin kendi varligma ve
kendisinde meydana gelen aci, lezzet, aglik, susuzluk, sicaklik, sogukluk, {iziintii, mutluluk
ve benzerlerine ait bilgi.

2. Olumsuzluk (nefiy) konusuyla ilgili apacik bilgi: Celisiklerin imkansizligimi
bilmemiz gibi. Mesela, bir seyin hem Oncesiz (kadim), hem sonradan meydana gelen
(muhdes) olmayacagina ait bilgi ve bir kimsenin ayni anda hem diri, hem 4li
olamayacagina ve bir seyi bilen kimsenin ayni anda o seyin cahili oldugu niteligini
tagimayacagina ait bilgi gibi.

b. Duyulara ait bilgi; Bunlar bes duyu (gérme, tatma, dokunma, koklama,
isitme) ile ilgili bilgilerdir.
B. Miiktesep (iradeye dayali) bilgi: Akli ve Ser’i diye iki kisma ayrilir.*

3.4.1. Zorunlu (Bedihi, Apriori, Analitik) Bilgiler

Zorunlu bilgi; diisiinmeden ilk bakista meydana gelen, kesinlik ifade eden bilgidir.

Ornegin, her kiilliin kendi pargasindan biiyiik oldugunu bilisimiz gibi.' Kant’a gore apriori

' es-Sabuni, Nureddin, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, DiB Yay.,
Ankara 2005, s. 55.

? Bakillani, Temhid, s. 26.Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 66.

3 Bakillani, age, s. 27-28; Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 8-9.

* Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 9.
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bilgi, yalnizca tecriibeden, duyu verilerinden dogmayan, 6zii onlardan 6nce ve onlaradan
bagimsiz ideal sartlara dayanan bilgiye denir.® Akil yoluyla ulastigimiz bu nevi bilgiler
birincisi zaruri bilgi, digeri ise istidlali olmak tizere iki kisimdir. Bu cesit bilgiler ya
kesinlik ya da zan ifade ederler. Kesinlik ifade eden 6nermelerden meydana gelen, yani
“yakin” ifade eden yakiniyyat alti kisimdir: Bedihiyyat, Fitrziyyat, Miisahedeler,

> Bunlarin digindakilere Nazari ve Istidlali

Tecriibeler, Hadsler-Sezgiler, Miitevatirler.
[limler denir. Nazari ve Istidlali ilim kisaca, bakmak, arastirmak, diisiinmek, gormek gibi
zihni faaliyetler sonunda bilinenden bilinmeyeni elde etme veya bir delile bagvurarak akil
yiiriitmek suretiyle bilgi elde etme seklidir. Bu tiir ilim elde etme kesbidir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi iradeye baghdir.

Yine Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman bu nevi bilgi ve delillere yer verdigini
goriiyoruz. Kur’andaki delillerin hem burhani delil, hem de hatabi (zanni) delil oldugunu

sOyleyenlerin yaninda, onun delillerinin hepsinin burhani, yakini oldugunu sdyleyenler de

4
vardir.

3.4.1.1. Bedihi Bilgiler (Evveliyat ve Fitriyyat)

Bedihiyyat: Bunlar apacik olan akli gerceklerdir. Akilda ilk nazarda hemen
meydana gelen agik, se¢ik, net bilgilerdir. Bedihiyyata Evveliyatta denilmektedir. “Bir
ikinin yarisidir. Biitiin parcasindan biiyiiktiir...” gibi.’ Gazali bu cesit bilgiyi soyle
orneklendirmistir:

“Hadisten once var olmayan her sey hadistir.

Alem hadisten 6nce var olmamustir.

O halde, o da hadistir.”

Bu delilde iki asil vardir. Birincisinde hadisten dnce var olmayan (hadise sebkat
etmeyen) bir sey, ya hadisle beraber olacaktir veya ondan sonra bulunacaktir. Ugiincii bir
ihtimal yoktur. Ugiincii bir ihtimalin varligin1 iddia eden, aklen bedihi olan1 inkar etmis
olur. Delilin ikinci ash da bedihidir. Eger hadisle beraber veya ondan sonra mevcut olan

seyin hadis oldugunu inkar ederse, bedihiyat1 inkar etmis olur.°

! Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, s. 56.

? Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, s. 71.

* Gazali, el-Mustasfa, Cev. Yunus Apaydin, Klasik Yay., istanbul 2006, C. 1, s. 69; Serafeddin Golciik-
Siilleyman Toprak, Keldm, s. 8.

* Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, age, s. 88.

> {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 209.

® Gazali, Itikad’da Orta Yol, s. 20.
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Gazali’nin 6rneginin benzerini Maturidi’de de buluruz. Maturidi sdyle der:
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“Alem ciizlerden ve pargalardan olusmustur. Onu teskil eden parcalardan ¢ogunun
yok iken var oldugu bilinmekte, bunlarin gelismesi hacim kazanmas1 ve biiylimeside fark
edilmektedir. Bu mekanizmanin alemin biitiiniine hakim olmas1 gerekir. Ciinkii sonlu ve
sinirl pargalarin sonsuz statiisiinde bulunmasi bahis konusu degildir.”

Fitrziyyat: Akil i¢in dogrulugu apagik olan 6nermelerdir. Zihin bu tiir hiikiimlerde
zihinde bulunan bir orta terim vasitasiyla konu ile yiiklem arasinda bag kurar. Mesela,
“dort ¢ifttir” Odnermesinde, dort ve ¢ift terimlerini diisiiniirken, dort ikiye boliiniir, ikiye
béliinen sayilar ¢ifttir diye yapilan gizli bir kiyastan sonra zihin hiikiim verir.?

Kelamda bunlar ve benzeri istidlal yollari, mantik ilminin kabuliinden sonra

kullanilmamis ve gelisme imkani bulamanustir.’
3.4.1.2. Duyu Verileri (Miisahedeler ve Tecriibeler)

Miisahedeler; duyu organlariyla verilen hiikiimlerdir. “ates yakar” gibi. Eger bunlar
bes duyu vasitasi ile olursa “hissiyat” admni alir. Mesela, giines 151k sacar, ates sicaktir,
onermelerinde oldugu gibi. Eger i¢ duyular vasitasiyla hiikkmolunursa buna da
“vicdaniyyat” denir. Mesela, agligimi hisseden birinin aciktim demesi, susuzlugunu
hisseden birinin susadim demesi gibi.* Gazali Miisahede ve Tecriibelerle ilgili su
aciklamalar1 yapar:

“Hissiyat: Dis ve i¢ duyularla idrak edilenlerdir. Mesela:

“Her hadisin bir sebebi (yaraticisi) vardir,

Alemde hadisler vardir,

O halde onun da bir sebebi mevcuttur.””

ifade ettigimiz bu delilde: “Alemde hadisler vardir” soziimiizii duyularla ispat

edebiliriz. Zira gerek hayvan, nebat, bulut, yagmur gibi miisahhas varlilarin, gerek ses ve

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 12.

% Necati Oner, Klasik Mantik, s. 184.

3 Necati Oner, age, s. 178 vd.

* fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 210.
* Gazali, ltikad’da Orta Yol, s. 22.
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renk gibi arazlarin gelip-gecici oldugu dis duyularla miisahede edilmektedir. Yine i¢ duyu
ile elem, seving gibi hadiselerin mevcudiyeti idrak olunur.”

Simdiye kadar anlatilan hissiyat, bedihiyyat ve miitevatirattan birine istinaden
yapacagimiz kiyas baska bir ispat i¢in asil olabilir. Kisaca miisahedelerin tekrar1 sonunda
aklin verdigi hilkkme tecriibe adi verilir. Mesela, “penisilin atesi diisiirir”." Yine alemin
hadis olusunu miisahedeye miisteniden ispat ettikten sonra ikinci bir kiyas tertip ederek
sOyle diyebiliriz:

“Her hadisin bir sebebi vardir,

Alem hadistir,

O halde onun da sebebi vardir.”

Yukaridaki 6rnekleri Gazali gibi Maturidi’de buluruz. Duyu verilerinin 6neminden
bahseden Maturidi sonrasinda her hadisin bir sebebi oldugunu ve adlemin de hadis oldugunu
detaylica anlatir.”

Dikkat edilirse bu kiyasta alemin hadis olusu miisellem bir kaziye olarak

kullanilmistir. Ciinkii 6nceden ispat edilmis bulunuyordu.

3.4.1.3. Miitevatir Haber

Tevatiir yoluyla elde edilen bilgilerdir. Gérmedigimiz sehir ve hiikiimdarlarin
varliklarini kabul etme gibi.?

Ornegin:

“Muhammed (a.s) hak peygamberdir,

Clinkii mucize izhar eden her sahis hak peygamberdir, O da mucize izhar etmistir,

O halde hak peygamberdir.”

Yine Hz. Peygamber’in mucizesi Kur’an’1 ele alalim. Bu durumda delilimizin iki
aslt vardir: Kur’an mucizedir, Kur’an’t Hz. Muhammed getirmistir. Muarizimiz, Kur’an’1
Kerim’in mucizeligini kendiliginden veya delile miisteniden kabul ettikten sonra onun
Muhammed aleyhisselam tarafindan getirildigini inkar ederse “tevatiir” ile karsisina
cikariz. Zira tevatiir Hz. Peygamber’in varligini bize haber verdigi gibi Kur’an1 getirdigini
de haber vermistir.*

Maturidi niibiivvetin ispat1 hususunda soyle der:

' Necati Oner, Klasik Mantik, s. 184; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 88.
* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 7, 12, 13.

3 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 55.

* Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, s. 77-78.



74

Al agie Jiadl adyy dga o aglisal sgdi Laaaal gy Jusll e (8 Liaie Jual) o
I EGEN FUI P OR 1 )

“Bize gOre peygamberlerin niibiivvetlerini ispat eden kanitlar temelde iki kisma
ayrilir. Birincisi onlara ait davranislarin, herhangi biri hakkinda ileri siiriilebilecek bir
sipheye veya tohmete akln asla miisaade etmeyecegi bir miikemmeliyette
gerceklesmesidir. ikincisi Allah elgilerinin elinde bazi mucizelerin gerg:ekles,mesidir.”2
Maturidi, ayn1 zamanda peygamberin en biiyiik mucizesi olan Kur’andan da ornekler
vererek niiblivvetin ispatina caligir.

Bu ispat yollarindan en yaygin ve umumi olami hissiyat ve bedihiyyattir.

Digerlerinin kullanilis sahalar1 nispeten smirhdir.’?

3.4.1.4. istidlali Bilgiler (Nazari, Aposteriori, Sentetik)

Aklin bir hiikme ulasmak igin bagvurdugu istidlal yonteminden dolay: Istidlali bilgi
denmistir. Istidlal, “tiimel”den “tikel’e olursa, buna tiimdengelim (kiyas); “tikel’den
“tlimel”’e olursa, buna tiimevarim(istikra); “tikel”’den “tikel”e olursa, buna da analoji
(temsil) ad1 verilir.*

Istidlali bilginin dolayl1 ve vasitali bir bilgi olmasi, onun gerceklesmesini, iizerinde
disiiniip istidlal edilecek bir tecriibe alanmin varligina; bu alanin ona gotiirecek sekilde
uygun bir degerlendirmeye tabi tutulmasma ve bunu bagsarma arzusu tasiyan bir zihniyete
sahip olunmasina bagli hale getirmistir.’

Maturidi istidlalin gerekliligi ile ilgili olarak soyle der:

Bl (f sdad dlas Gld 3 Uasil) jhald ga SR & 5 AL g oA 10 (O (b alay La aal, 4 ji g Alic
Aally il g s i) JUy Ll Al 4TIy

“Insana diisiinmemeyi telkin eden his seytani vesveseden baska bir sey degildir;

clinkii boyle bir davranis ancak seytanin isi olabilir, amaci da kisiyi aklmnin {riiniini

' Kur’an, Fetih, 48/28, 29; Bakara, 2/146.

? Maturidi, age, s. 188.

* Gazali, ltikad’da Orta Yol, s. 21.

* Arslan Aydn, Islam Inanclari ve Felsefesi, s. 64-65.

> Hanifi Ozcan, “Islam Bilgi Kurami” Islama Girig Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, DiB Yay., Ankara 2006,
s. 34

% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 136.
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toplamaktan alikoymak, firsatlar1 degerlendirmesine ve arzusuna ulasmasina vesile olan bu

ilahi emaneti kullanmak konusunda onu korkutmaktir.”

o el Lay oY) o ol Jan 88 Adlaius bl Lal g Agle Jdal) (e sa¥) G jay 4y La S Y Uiy Cpan Lad) &l 8
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“Allah kuluna emrettigi her sey i¢in bir kilavuz koymus ve c¢esitli ibretlerle
uyarmistir. Dolayisiyla kulun kusur islemesi aklini kullanmasmi terk etmesi sebebiyle
vuku bulmustur.”

Maturidi istidlal yapan insanmn aklina gelebilecek fikirler yoniinden ii¢ alternatifi

tasidigini soyler:

A jan Udae 43 0 g Adiaag adel) ) o 35 4y ey o La) A5G Ylaad gasy ¥ JlalAl) a9, e B (LS
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“a. Yaratilmis oldugunu ve iyi davranisa miikafat kotii davranisa ceza oldugunu anlar.
Boylece iyi ameller yonelir. b. Diisiincesi soziinli ettigimiz hususlarin reddine gotiirtir.
Ahirette cezasini goriir. ¢. Yahut kisinin istidlali onu, davet edildigi ger¢egin kendisine
kapali oldugu sonucuna goétiiriir ki bu durumda da gonlii huzura kavusur. Hulasa istidlalden
ayrilmayan bir insan diisiince eyleminde her a¢idan karli oldugunu anlamakta gecikmez.”

Akil yiiritme yoluyla elde edilen bilgiler olsun diistinmeye ihtiya¢ duyulmadan ve
delile basvurmadan ilk nazarda meydana gelen bilgiler neticesinde olsun aklin varlik
(viiciid) mefhumu ile ilgili verecegi hiikiimler {i¢ cesittir: Viiciip, Imkan ve Imtina.
Maturidi bunlar1 sdylece agiklamislardir:

“Vacip: varhig1 zatinin geregi olan, zati ile varlig1 arasinda baskalik bulunmayan,
var olmak i¢in sebebe muhta¢ olmayan, yoklugu diisiiniilemeyendir. Yoklugu kabul
etmeyisi zatindan dolay1 ise buna vacip lizatihi, baska bir seyden dolayi ise vacip ligayrihi

denir. Birinciye Allah’n zati, ikinciye de sifatlar1 6rnek olarak gdsterilebilir.

' Maturidi, age, s. 137.
2 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 136.
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Miimkin (caiz): Varligi ile yoklugu zatinin geregi olmayan, zatina nispetle varligi
ile yoklugu esit olan, yoklugu muhal olmayan, var olmak i¢in bir sebebe muhtag olan, diye
tarif edilir.

Miimteni (Muhal, Miistahil): Yoklugu zatmin geregi olan, harigte varligi
diistiniilemeyendir. Miistahilin hiilkmii hi¢ var olmamaktir. Ciinkii yoklugu mahiyeti

geregidir.”
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“Sunuda belirtmeliyizki esaslar (akli hiikiimler) ii¢’tlir. Miimteni, vacip ve ikisinin ortasi
olan miimkin. Alemin biitiin isleri bu esaslar iizerinde yiiriir. Akli agidan vacip, aksine
herhangi bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir. Miimteni de ayn1 durumdadir. Miimkin
farkli konumlarin bulundugu bir alandir, ¢linkii o, halden hale, elden ele ve bir miilkiyetten
diger bir miilkiyete intikal eden bir seydir. Miimkinde herhangi bir alternatifin vacip
kilmmas1 veya miimteni olmasi akil acisindan s6z konusu degildir. Peygamberler her

konumda miimkinin tercihe sayan olan alternatifinin agiklamasini getirirler.”

3.4.2. Bilginin Kaynaklan

Maturidi Kitabu’t-Tevhid’in basinda bilgi edinme yollarindan bahsetmistir. Bu
noktada Maturidi selef ve Mu’tezile arasinda uzlastiric1 bir yol tutar. Yani akil ve Nakli
ahenkli bir sekilde kullanma ve degerlendirmeye tabi tutar. Ona gdre insan1 ilme ulastiran
yollarin ve kaynaklarin basinda akil gelir. O s6yle der:

ol sadl (1 dry Lagh elldg il g (ual) ale (B 4] ) plaza) Ladaal o ga g BN alay 6Bl a g3l (& Sl a3
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“Diger bilgi kaynaklar1 olan Iyan yani (saglam duyu organlar1 ve bunlarla yapilan
deney ve gozlem) ile dogru haberlerin her hangi bir hataya diisiip diismedigi ancak akil

vasttasi ile bilinir. Akil hakki ve batili ayrmak i¢in tarafsiz bir hakim gibidir. Akilla

' Maturidi, age, s. 184.
2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 9.
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sihirbazlarin sihirleri ve hileleriyle gercek peygamberlerin mucizelerini ayirabiliriz.
Maturidi’ye gore, insanlarin bu yollar1 bir kenara atarak bilgi elde etmeleri olanaksizdir.

Duyularla elde edilen bilgiyi inkar eden, inatc1 ve kendisini begenmistir.'

3.4.2.1. Akl

Imam Maturidi’nin, Es’ari ve Mu’tezile’nin bilgi kaynaklar1 arasinda akla
verdikleri deger ve dnemi daha 6nce metot boliimiinde zikrettik. Bu yiizden biz burada
daha ziyade akli ve akli delilleri reddedenlerin ifadelerine ve Maturidinin onlara verdigi
cevaplara deginecegiz.

Batiniler, rafiziler ve tesbihe diisenler (miisebbihe) aklin bilgi vasitalarindan biri
olarak sayilmasini kabul etmezler ve su sekilde savunurlar: “Ciinkii akillarm verdigi
hiikiimler birbirini nakzedicidir, bunun delilide akil sahibi kimselerin goriis ayriligina
diismesidir.” Sabuni bu duruma soyle der; cevap olarak deriz ki aklin verdigi hiikiimlerin
miitenakiz oldugunu ne ile anladmiz? Sayet “yine akil ile” derseniz kendiniz tenakuza
diismiis olursunuz; ¢iinkii bu durumda: “Aklimizla anladik ki akil yoluyla bir sey
anlasilamaz. Eger “haber ile” diyecek olursaniz yine sorariz: Haberin dogru veya yalan
oldugunu ne ile tespit ettiniz? Sayet (son care olarak) “his ile” derseniz bile bile gergegi
inkar etmis olursunuz.® Iste tam bu noktada Maturidiler akillarin verdigi hiikkmii nakzedici
olarak gérmezler.’” Aksine akil ihtilafli ve kapali olan durumlar1 daha agik hale getirip
anlagilmasii saglayan yegane aractir. Maturidi akil yiirlitme yoluyla bilgi edinmenin
gerekliligini birka¢ esasa dayandirir. Onlardan biri gerek duyu gerek haber yoluyla bilgi
edinirken istidlale olan zaruri ihtiyagtir. Bu da duyulardan uzak bulunan yahut da hacimsiz
veya kiiciik hacimli olan nesnelerde s6z konusudur.

Ayrica gelen haberlerin yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiiriine dahil
oldugunun belirlenmesi, bundan baska Peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve
digerlerinin gz bagciligmin ayirt edilmesi ve bir de mucizelerin tam anlamiyla taninmasi,
yani gosterilen fevkaladeliklerde diisiiniilebilecek beseri yeteneklerin hesaba katilmasi ve
onlar1 gisterenlerin genel davranislarmin géz 6niinde bulundurulmasi gibi hususlarda akil
yiiriitmeye ihtiyac vardir. Taki gergek biitiin aydinligi ile batil da zulmetiyle ortaya ¢iksin.
Nitekim Allah, kendi katindan oldugu harikulade delillerle sabit olmus seyleri bu akil

! Maturidi, age, s. 7.
? Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 56.
3 Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 57.
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yiiriitme yontemine bagl olarak delillendirmistir; mesela insanlarin ve cinlerin benzerini
meydana getirmekten aciz kaldig1 Kur’an gibi.'
Yine Maturidi Allah’mm g¢esitli ayetlerde Kur’an’da istidlali  emrettigini

soylemektedir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:
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“Onlar devenin nasil yaratildigina, gdéglin nasil yikseltildigine, daglarin nasil

dikildigine ve yerin nasil yayildigina bakmazlar m1 ?”
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“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde, insanlara yarar saglayan seylerle yiiklii olarak denizde yliziip giden gemilerde,
Allah'in gokten indirip de sayesinde Olii haldeki topragi canlandirdigi ve bu toprakta her
tiirlii hareketli canliy1 yaydigi suda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen
bulutlar1 yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in bir¢ok delil vardir.”

o 3
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“Yer yuvarlaginda yetkin bilgi sahipleri i¢in nice ayetler vardir, kendi fizyolojik ve
psikolojik yapimizda da. Hala gérmiiyor musunuz?”

Nureddin es-Sabuni bu konuda su tespitlerde bulunur:

“Akil sahiplerinin goriis ayriligina diismesi ya akillarin ilmi tefekkiir seviyesine
ulasamamas1 veya kendilerinin ilmi tefekkiir sartlarin1 tamamiyla yerine getirmemesi
sebebiyledir. Boylece bazilar1 akilla hiikmettiklerini ileri siirdiikleri halde gercekte kendi
his ve tahminlerine gore fikir beyan ederler. Mesela bir topluluga “ii¢ kere ii¢c ka¢ eder?”

diye sorulursa “dokuz” cevabimi vermekte ihtilaf etmezler. Fakat ayn1 gruba ‘‘on ii¢ kere

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 10.
? Kur’an, Gasiye, 88/17-20.

? Kur’an, Bakara, 2/164.

* Kur’an, Zariyat, 51/20-21.
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on U¢ kac¢ eder?’’ diye sorulsa cevabinda ihtilafa diisebilirler. Bunun sebebi biraz once
acikladigimiz hususlardir, yoksa bu sayir konusunda aklin verecegi hiikmiin degisik
olabileceginden degildir...”"

Yine Sabuni “Ehl-i Siinnet’e gore akillar yaratihistan farklidir” der. Oyle ¢ocuklar
vardir ki ne gecmis bir tecriibesi ne de tahsili olmadan biiyiiklerin bile aciz kaldig1 bazi
seyleri akillartyla bulurlar.” Ayrica su hadisi de delil olarak bu gériisiine ekler.

“Temkinli ve sogukkanli erkegin aklii sizin kadar eksik akilli ve dinli higbir
kimsenin ¢elebildigini gérmedim...”

Maturidi;
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“akil yiirtitmeyi inkar edenin elinde onu reddetmek i¢in akil yiiriitmekten baska bir
kanit yoktur. Bu da istidlalin gerekliliginin bir delili olmustur, demek ki kendisini bertaraf
etmenin yolu yine kendisidir” der.

Akil, dinin varligmin sart1 ve bekasmin lazimidir. Cilinkii delil ve hiiccetle ayakta
duran Allah’in dini, delil ve hiiccetin bizzat kendisi olan akilla ayakta durmaktadir. Onun
icindir ki aklma uyan dinini korur, tab’ma ve heveslerine uyan ise dininin dayanagini
yikmus olur.’

Yine Sofestaiyye diye anilan bir grup vardir ki -bunlar meshur Sofist’lerdir- bilgi
vasitalarinin hepsini reddetmislerdir.® Islam Kelameilarinin sofistler hakkindaki gorisleri
ve onlar1 ii¢ grupta miitalaa etmesi ibni Sina’nin gériisleri ile paraleldir. Maturidi’nin
onlara verdigi cevaplara gegcmeden dnce sunu hatirlatmakta fayda gériiyoruz. ibni Sina ve
Islam Kelamcilarmin Kuskucularla sofistleri birbirlerine karistirdiklar1 sdylenmektedir.
Higeiligi savunan Gorgias’ disindaki diger biitiin sofistler, gercekligin ve bilginin imkani

konusunda elestirel bir tutum benimseyip, onun bireyselligi ve Oznelligi iizerinde

! Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 57.

? Sabuni, age, s. 57.

3 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu’fi, Sahih, Hayz/Nu. 6, Hadis no. 298, Dimesk-Beyrut
1990/1410.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 10.

3 Hasan Aydin, Maturidi’ye Gére Din, Yeni Matbaa Yay., Kayseri 1987, s. 17.

6 “Sofist” bilen, bilgili kisi demektir. Ancak daha sonralari siyasette yararli olmayi Ggreten kimse, soz
sOyleme sanati, ders veren kimse gibi anlamlar kazanmistir. Bu kimseler higbir seyin bilinemeyecegi,
gercek ve objektif bir bilgi olamayacagi... gibi goriislere sahip 5. YY. ortalarinda Yunanistan’da ortaya
¢ikmuis, kisaca “siipheciler” olarak da bilinen kimselerdir. Protagoras, Gorgias, Hippias, Prodikos ileri gelen
sofist diisiiniirlerdir. Genis Bilgi I¢in bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1961, s.
38 vd.

" Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, s. 61.
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yogunlagirken, Pyrrhon, Timon, Arkesiloas, Karneades ve Sextus Empiricus gibi
kuskucular, daha c¢ok gerceklige iliskin bilginin paradoksal dogasi iizerinde
yogunlasmaktadir." Konumuz itibari ile biz islam Kelameilarinin goriislerini esas alacak ve
onlarin goriislerini ifade edecegiz.

Imam Maturidi’nin Sofistlere elestiri olarak verdigi cevaplara bakildiginda onun
tipk1 diger Islam Kelamcilar gibi ii¢ ayr1 gruba génderme yaptigmi gérmekteyiz: Higei
Sofistler (Higbir Sey Yoktur), Bilinemezci Sofistler (Higbir Sey Bilinemez), Oznelci
Sofistler (Her Sey Bireyin Inancina Baglidr).

Bu gruplara verilen cevaplar1 da sdylece smiflandirabiliriz: Iskence Yontemi, Cift
anlamli S6z Ile Kandirma Ydntemi, Sagmaliga indirgeme Y 6ntemi.

Bu yontemleri Méaturidi’nin nasil kullandigim yeri geldiginde 6rneklerle verecegiz.

3.4.2.2. Duyu Organlan

Insan kendi disinda olan esya hakkindaki bilgiyi duyu organlarmi kullanarak elde
eder.” Duyu organlari ile “Mahsusat” denen duyular alemi idrak edilir, algilanir. Béylece
kesinlik ifade eden zorunlu (zaruri) bilgi elde edilir. Maturidi’ye gore saglam (selim) duyu
organlar1 bestir. Bunlar: Basira (Géren Go6z), Sami’e (Isiten Kulak), Samme (koklayan
Burun), Zaika (Tad Alan Agiz), Lamise (Temas eden Deri). >

Duyularin kesin bilgi ifade ettigini reddeden Higei Sofistler (higcbir sey yoktur),
Bilinemezci Sofistler (higbir sey bilinemez) ve Oznelci Sofistler (her sey bireyin inancina
baglhdir)’in goriisleri ve onlara verilen cevaplarda takip edilen yontemler sdyledir:

A. Higci Sofistler: Maturidi, Sofistlerin birinci grubunu, “hi¢bir seyin gergekliginin
(hakikat), hi¢bir seyin bilgisinin olmadigmi” ileri siiren kimseler olusturmaktadir.* islam
Kelamecilar1 hicbir seyin gergekliginin ve bilgisinin olmadigmi ileri slirmenin, insanin
kendi varligim1 da yadsimasmi gerektirecegi’ ¢ikarimindan hareketle onlara gergekligin ve

gergeklige iligkin nesnel bilginin varligimi kabul ettirmek i¢in su {i¢ yontemi Onerirler:

' Hasan Aydm, “islam Kelamcilar1 ve ibn Sina’ya gore Bilginin Imkani sorunu ve Sofistler”, Felsefe
Diinyasi, (2008/2), Tirk Felsefe Dernegi Yay., Ankara, S. 48, s. 102.

> Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 4.

3 Ozden Kanter Ekinci, Haberin Bilgi Degeri, Kelam Arastirmalari, 7/1, Ocak 2009, s. 160.

* Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 6; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 7; Gazali, Batniligin I¢ Yiizii, Cev. Avni ilhan,
TDV Yay. , Ankara 1993, s. 56.

’ Bagdadi, age, s. 7.
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a. Iskence Yontemi: Bu yontem ile Sofistlere eziyet edip aciy1 tattirma ve mallarini
ellerinden alma yoluyla, onlara gercekligin varliginin kabul ettirilebilecegi anlayisina

dayanir.! Maturidi s6yle der:

Viincla 4l gy 43819 5 g pudall ale g 3) ol alay 45 alad ciad 3) dind gl 7 sal) adab (he al) a1 Al
598 Y g 0 e Apal cligld Al ciady JiB8 yaday g £ 5o 83 La e (33
ALY

“Boyle bir inat¢1 kimseye yapilmasi gereken sey, anlamsiz miigkiilpesentligini
birakmasi i¢in organ kesme tiiriinden siddetli bir elemle eziyete maruz birakmaktir. Ciinkii
biz, onun, zaruri ilim statiisiinde bulunan duyu bilgisinin suurunda oldugundan eminiz, ne
var ki sadece inat ve giicliik ¢ikarma ugruna iddiasini siirdiirmektedir. Boylesine layik olan
sOyledigim muameleden ibarettir. Ta ki feryadii figan etsin; evet bu tipe kendi kullandig1
zorbalik tiirtinden bir muamele ile karsilik verilmelidir ki bu sayede maskesi diismiis olsun.
Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.”

Yine Fahreddin Razi de Sofistlerin bu tutumundan dolay1 onlara eziyet edilmesini
sOyler ve s0yle demistir:

“Onlara duyusal bilgileri itiraf edinceye kadar, azap edilmelidir. Duyusal bilgileri
itiraf ettikleri takdirde apagiklarida itiraf etmisler demektir.. o3

b. Cift anlamli S6z Ile Kandirma Yontemi: Sofistleri ¢ikmaza sokmak ve boylelikle
onlara gercekligin ve ona iligkin bilginin varhigmi kabul ettirmek icin, dile iliskin
safsatalardan birisi olan ¢ift anlamli sozle kandirma yontemi kullamilmistir. Bu ydntemi

Maturidi soyle kullanmistir:

‘;Sﬁu‘JMDJMYJDJm!%YS!M\#&SO‘S&&AJEQYO;&i}&sﬁ)ﬁg‘h%ﬁbﬂj
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“Boyle bir iddiaya sahip bulunan kimse ile fikri tartismada bulunmamanin geregi
hakkinda ittifak edilmistir. Zira dylesi (manevi bir olgu niteligi tasiyan) inkar edisini de,

(maddi bir husus olan) bizzat kendisinin mevcudiyetini de kabul etmemektedir. Fikri

! Pezdevi, age, s. 7-8.

* Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 7.
* Razi, el-Muhassal, s. 25.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 7.
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tartigma (miinazara) aslinda bir seyin ya zihni veya harici varhigi iizerinde yiiriitiiliir, bu
kisi 1se bunlarn hic¢birini kabul etmedigi gibi yokluklarini da kabul etmez. Ne var ki mizah
kabilinden olmak iizere kendisine soyle denebilir: “Inkdr etmekte oldugunu biliyor
musun?” Eger “hayir” derse (higbir realiteyi kabul etmediginden) onun inkar durumu
ortadan kalkar; sayet “evet” derse bu defa da hi¢ olmazsa inkar durumu diye bir seyi kabul
etmis ve bu durum (yani nefiy seklinde de olsa herhangi bir gergcegi kabul etmesi)
sebebiyle de duyularin verdigi bilgiyi reddedisini ¢iiriitmiis olur.”

B. Bilinemezci Sofistler: Islam Kelamcilarma baktigimizda, Sofistlerin bu grubunu,
“biz bilginin ve nesnelerin gercekliginin (hakikat) olup olmadigmi bilmiyoruz” diyerek
bilinemezci (agnostik) bir tutum takman kuskucular olusturmaktadir.' islam Kelameilari
birinci gruba (hicgi Sofistlere) yonelttikleri elestirilerin aynisini onlara yoneltmisler ve ayni
yontemlerle cevap vermislerdir.

C. Oznelci Sofistler: Bu gruptakiler “nesnelerin bireylerin inanglarina bagl olarak
bir gergekliginin oldugunu” ileri siirmektedirler.” Maturidi’nin bu konudaki elestirileri
oldukea ilgiye degerdir. Clinkii Maturidi’nin elestirileri, bir yandan dogruyu goérecelestirme
ve Oznellestirmenin sakincalarmna, diger yandan ise, inanct kabul edenin bilgiyi

yadsimasinin olanaksizligina isaret etmektedir. O s0yle demektedir:
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“Inangtan baska bir seyin bulunmadigini sdyleyenlere gore, ne sdylenirse sdylensin,
her sdylenen (bireysel olarak dogru sayilan) bir inancin gdstergesi olacaktir. Bu diisiincede
olan bir insana, ancak actyi tattrmak icin dayak atmak ya da bir tarafin1 kesmek suretiyle
durumunun inandig1 gibi oldugu ileri siiriiliip, karsisina gegilerek “ben senin inkarinin
onama (tasdik) olduguna inantyorum” biciminde kendi diisncesinin mantiksal sonucuyla
karsilik verilebilir. Boylelikle o, her seyi bireylerin inancina indirgeyen inanci geregi,
yadsidig1 seyi onaylamak zorunda kalacaktir. Ote yandan inanci kabul etmesi bilgiyi

inkarin1 da gecersiz kilacaktir.”

' Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 6-7.
? Maturidi, age, s. 153.
* Maturidi, age, s. 153.
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3.4.2.3. Haber

Maturidi’nin  bilgi kaynaklarindan biri de haberdir. Genel olarak haberler
peygamberin haberi ve insandan kaynaklanan haber olmak iizere iki kisma ayrilir." Ayrica
heberler bize ulasma sekline gérede miitevatir ve ahad olmak {izere iki kisma aymhrlar.2
Kelamcilar arasinda miitevatir haberle ilgili ortak bir diisiince bulunurken, 4had haberin
itikatta delil olarak kullanilip kullanilmayacagi noktasinda ayrisma vardir. Genel olarak
tim keldmcilar ahad haberi amelde delil olarak kabul etmislerdir. Gerek Eg’ari gerekse
Maturidi “Itikatta haber-i vahid delil olmaz” prensibini kabul etmelerine ragmen itikadi
konularda delil olarak kullanmiglardir. Burada tartisilan konu onun verdigi ilimle ilgilidir.
Mu’tezile ameli konularda bilgi verdigini kabul etmektedir. Ancak bu noktada tiim
Mu’tezili dlimlerce bir ittifak yoktur.?

a. Haber-1 Resiil, Maturidi’ye gore haberi sadik olarak da adlandirilan bu haberin
dogrulugu bakimindan ondan daha acik hi¢ bir haberin bulunamadig1 haberdir.* Maturidi,
kalbin tatmin olmasini en iyi saglayacak haber budur.” Maturidi bu haberin peygamberden
bize aynen intikal eden bir haber oldugunu ve dolayisiyla da kabul edilmesi gerektigini
sOylemektedir.

Insanlardan kaynaklanan haber ise; insanin ismi, soyu, iilkeler, sanat dallar1 vs.
hakkinda bilgi edinmemizi saglayan haberlerdir.

b. Miitevatir haber, yalan {izere birlesmesi miimkiin olmayan bir¢ok kimsenin
verdigi haberdir. Kur’an miitevatir yolla intikal ettirilmis olup sadik haberi temsil
etmektedir. Kur’an Allah’tan geldigi gibi korunup degismeden bize kadar gelmesi yoniiyle
mutlaklik ifade eder. Kur’an’dan baska hicbir s6z, hicbir kitap bu manada mutlak degildir.’
Maturidi soyle der:
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! Hanifi Ozcan, Mdturidide Bilgi Problemi, s. 64.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 9.

3 Nuri Tuglu, Méturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 96-100.
* Hanifi Ozcan, Mdturidide Bilgi Problemi, s. 65.

> Maturidi, age, s. 8.

¢ Maturidi, age, s. 7.

7 Maturidi, age, s. 8-9.
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“Miitevatir haber ravilerden her birisinin, hatadan korundugunu gosterir bir delil
bulunmasa bile, haberleri bu asamaya ulasinca, artik onun dogrulugu acik¢a ortada
demektir ve her ne kadar ilk bakista her birisinde bunun tersi ihtimal dahilindeyse de, bu
gibilerin yalandan uzak olduklar1 sabit olmus olur. Ictihad yoluyla varilan fikir birliginde
de durum aynidir.”

Ahad haber ise, bir tek kisinin® yani ravilerin durumu bakimmdan miitevatir
derecesine ulasmayan haberdir.” Maturidi, ahad haberin arastirilip tetkik edilmesi tizerinde
durur. Bu haberler yalana ve yanlishiga ihtimal tasidiklari i¢in zannilik ifade etmekle
beraber, dinin ac¢iklanip yasanmasinda, ictihad ve hiikiim istinbatinda belli bir bilgi
degerine sahiptir. itikadi bilgide ise kitap ve miitevatir haber gerekir.”

Maturidi haberi inkar edenlere mizahi bir yontem ile karsilik verir ve Sagmalia
indirgeme yontemini kullanir. Akillarin tek basmna kavrayamadig: iyiliklerle kotiiliiklerin
duyu ve haber yoluyla 6grenilmesi, ancak algilayanlarm konusmasi ve digerlerinin de
kulak verip dinlemesi ile miimkiin olur. Bunlar1 inkar eden biriyle tartigmak abesle
istigaldir. Ama yine de mizah yonteminin yakisik olacagini ifade eder. Boyle birine “ne
diyorsun? diye hitap etmelisin” der. Eger inkar ederse haber niteligi tasiyan senin haberini
kabul etmis, yok eger kabul ederse serrinden kurtulmus ve Allah’a hamd etmis olursun
der.’ Bu yontemle Sofistlere “bilginin olmadigin1 biliyor musunuz?” sorusunu sormayi
onerir.® Eger onlar “evet” cevabini verirlerse bilginin, bilinenin ve bilenin varhigmi kabul
etmis olurlar. Sayet “bilginin yoklugunu bilmiyoruz” derlerse, “yoklugunu bilmediginiz
halde ni¢cin bilginin olmadig1 yargisina variyorsunuz?” sorusunun onlara karsi
kullamilabilecegini ileri siirer.’

Biitiin bu degerlendirmelerden anlasilacagi {izere insanoglu en miikemmel bilgiye,
duyu organlari, akil ve dogru haberlerin ayn1 anda ¢alismasi ile ulasabilmektedir. insan
vahyi bilginin yaninda diger ilimlerin sonuglarindan da istifade ederek onlar1 da

degerlendirmeye sokmalidir.

' Maturidi Kitdbu 't-Tevhid, s. 9.

? Ozden Kanter Ekinci, Haberin Bilgi Degeri, 163-164.

? Maturidi, age, s. 9.

* Hanifi Ozcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi, s. 67.

> Maturidi, age, s. 8.

® Maturidi, age, s. 7; Bagdadi, Usulii'd-Din, s.6; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 7-8.
" Maturidi, age, s. 7; Pezdevi, age, s. 8.
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Miitesabih ayetler dahil, Kuran’m yorumu da insanin tefekkiir sahasi icerisindedir.
Ancak, insanin bilgi vasitalarimin sinirliligi, icinde bulunulan sartlar, hirs ve ihtiraslar,
sehvetler, ne kadar miitkemmel olursa olsun insanin bilgisini mutlak ve kati kilmaz. Sadece
insan bilgiye ulagsmada ne kadar biitlinciil, sistemli bir metot uygularsa, o derece daha
dogruya yaklagsmis olur. Olaylarin gergek mahiyetleri ve tefsiri ise Allah’a aittir. Allah’in
bilgisi ve kelami1 mutlaktir.'

Islam kelamcilarmim Sofistlere yonelttikleri elestirilerin felsefi degeri her ne olursa
olsun, anilan elestiriler, onlarin dig diinyanin gergekligi ve ona iliskin bilginin nesnelligi
konusunda 1srarli olduklarinit ve bu olgulara doniik her tiirden yadsimaci ya da kuskucu

tavra kars1 olduklarmi acikga gostermektedir.

3.4.3. ilham ve Sezginin Bilgi Degeri

Kest, aciga cikarma, perdenin agilmasi, Ortiilii olan1 agma, gizli olan1 meydana
cikarma, sezme, tahmin etme anlamlarina gelir, Sufilere gore, maddi ve duyular aleminden
gelen tesir, kir ve pas kalbin gayb alemini gérmesine engel olan bir perde olusturur.
Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb ayan-beyan goriiliir. Bu perdenin agilmasina,
yani kalp goziiniin acilmasina “kesf” denir. Bu da gaybi hususlara ve hakiki seylere
yasayarak ve temasa ederek vakif olundugunda meydana gelir.? ilham, fitrzi aklm bu
alemdeki kullanimimndan payin1 almis belli tiirden tecriibelerdir.’

Kelamecilarin ve filozoflarin bilgiye ulagmada ilham ve sezgi’ye yer vermemelerinin
nedenlerine gecmeden Once, ilham ve sezgi’yi bilgi kaynaklar1 arasinda gosteren
mutasavviflarin goriislerine deginecegiz.

Gazali bir bilgi vasitas1 olarak kesf metodunu degerlendirirken, ilimlerin
siniflandirilmasini ele alirarak ise baslar. Ilimleri iki ana gruba ayirir: Dini Ilimler ve Akli
ilimler.* Dini ilimler Kitap, Stinnet gibi iisul; diinya islerinin diizenlemesiyle alakali olarak
fikih gibi fiiru; sarf, nahiv gibi onciil (mukaddimat) ve kiraat, tecvit gibi tamamlayici
(miitemmimat) ilimler olmak iizere doért ana bdliimden olusmaktadir. Akli ilimler, tip,
miihendsilik ve astrzoloji gibi akil ve tecriibe ile elde edilen ilimlerdir.

Gazali dini ilimler icerisindeki fliru ilmini de ikiye ayirir:

' Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlayis, insan Yay., Istanbul 2003, s. 108.

? Siileyman Uludag, “Kesf” Maddesi, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kabalc1 Yay., Istanbul 2001, s. 210.
* Hasan Sahin, Mdturidi’ye Gére Din, Yeni Matbaa Yay., Kayseri 1987, s. 16.

* Gazali, Ihyau Uliimi d-Din, Bedir Yay., Istanbul 1974, C. 3, s. 39.
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a. Fikih gibi diinya islerinin tanzimiyle ilgili ilimler.

b. Ahiret islerinin diizenlenmesiyle alakali ilimler. Bu da kendi igerisinde iki kisma
ayrilmaktadir:

a. [limlerin asil gayesi olan miikasefe (batm) ilmi

b. Kalbin halleriyle alakali olan muamele ilmi'

Gazali kesf anlayisini iki asil iizerine insa eder: a. Sadik riiyada, gayb alemiyle
alakali bilgilere ulasilmasidir. Uyku halinde goriilen bir gergegin, uyanikken de goriilmesi
miimkiindiir, b. Peygamberler hakkinda caiz olan bir durumun, iimmeti i¢inde gegerli
olabileceginin kabul edilmesi. Nitekim Peygamberler gaybdan haber vermekle birlikte,
onlar da insandir. Bir Peygambere vahiy gelir, salih insanlara ise bazi gaybi hakikatler
iflenir. Bu baglamda insanda mevcut olan bilgilerin, alisilmis Ogretim usulleriyle
ogrenilerek kazanilanlar ile bunlara gerek duyulmadan kesf yoluyla kalbe tecelli edenler
olmak tizere iki sekilde gerceklestigini soyleyen Gazali ikinci tiir bilgiyi, miikasefe olarak
nitelendirir.”

Muhyiddin ibn Arabi’ye (1165/1240) gore, biitiin bilgiler, kaynag1 ne olursa olsun,
ilahi kaynaktan tasip gelmistir. Bunun en biiyiik delili “Biz Adem’e isimlerin tiimiinii
grettik” mealindeki ayettir.’

Bu ayetteki isimler biitiin olgu ve olaylarin kisaca var olan her seyin ismidir.
Bununla yaninda O, Alemi goriilen (Sehadet) ve goriilmeyen (Gayb) olmak iizere ikiye
ayirr ve bundan hareketle temelde bilgi edinme yollarini da iki kategoride ele alir. Goriilen
alem duyular, hayal, fikir ve akildan ibaret idrak mekanizmasi ile algilanirken, goriilmeyen
alemin bilgisi sadece vahiy ve ilham yoluyla elde edilebilir. Bununla birlikte akla
giivenilemeyecegini ¢ok defa ifade etmesine ragmen yine de onun goriilmeyen alemi
bilebilecegine dair az da olsa bir agiklik birakir. Vahiy ve ilhami sehadet aleminin bilgisi
icin pek s6z konusu etmez, ¢iinkii onlar ancak yiice olan alemin bilgisini elde etmek iizere
ayrilmislardir, hilbuki sehadet alemi, siifli unsurlardan olusmustur. *

Ibn Arabi’nin diisiincesi ¢ercevesinde bilgi elde etme yollarini kesinlik derecelerine
gore sinirlamak icabederse ilk siray1 vahiy iggal ederken onu sirastyla kesif, akil ve duyular

takip eder. Sunu belirtmek gerekir ki Ibn Arabi ilhami vahiyden hemen sonraya

! Gazali, Kitabu I-Mustasfa, Serheden Ibn-i Abdi’s-Sekiir, Emiriyye Matbaasi, 1. Baski, Misir 1366, C. 1, s.
3-4; Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, C. 1, s. 48-51.

? Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, C. 3, s. 41-42.

3 Kur’an, Bakara, 2/31.

* Cagfer Karadas, Ibn Arabi 'nin Itikadi Goriisleri, Beyan Yay., Istanbul 1997, s. 57-61.
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yerlestirirken onu ayni zamanda aklin {iriinii olan nazari bilginin alternatifi olarak kabul
eder ve ehl-1i riisum dedigi alimlerin akilla yaptiklar1 vahiy bilgisinin yorumunu daha emin
bir yol olan kesifle yapar. Clinkii ona gore her ne kadar Kitap nebiye nazil olmugsa da onu
anlama Kabiliyeti velinin kalbine indirilmistir."

Ibn Arabi’nin bu goriisleri icin H. Atay hoca sunlar1 sdyler: ibn Arabi’nin bu
gortisleri Kur’an’mn bilgi edinme yollarmni duyular, akil, sezgi (kalb, fuid, basiret) ve vahiy
oldugunu kabul edenlerin goriisleriyle paralellik arzetmektedir. Aralarindaki fark Ibn
Arabi’nin duyular ve akli goriilen alem ile smirlama ¢aba ve 1sraridir.”

Dini ilimleri elde edebilmek i¢in kalbi kir ve paslardan armndirmak lazim gelir.
Kalbin parlayip hakka yonelmesi oraninda miikasefe ilminin 1giklar1 kendisinde parlamaya
baslar. Bu tiir bir ilim kitaplarda bulunmadig1 gibi, sadece ehil kimselerle konusuldugunda
ortaya cikar. Kalbinde bdyle bir 1518 pariltisini hisseden kimse, normal insanlarin
gdremedigi ve hissedemedigi bircok gaybi varligi goriir ve seslerini isitir.” Hatta kalbi
glinahlardan armip saflasan kimse ile Allah arasinda perde kalkarsa, kalbine melekit
aleminin suretleri inkisaf eder, hatta cenneti bile gorebilir.*

Akil yiiritme ve istidlale karsi cikanlarin baslica arglimanlari, temelde akil
yiiriitmenin siiphe ve ihtilafa yol actigi, dini bilginin tasavvur edilemezligi ve Allah’in
kullarmdan boyle bir istekte bulunmadigidir.” Ayrica, nazari yasaklayan ayetlerin varlig
da One siiriiliir:

“Allah’n ayetleri hakkinda ancak kéfirler miicadelede bulunur.” ®

Ozet olarak ifade etmemiz gerekirse, marifetin kesf ile elde edilecegini ileri siiren
ve ilhami kutsallastiran sufiler, akil yiiritme ve istidlale karsi cikarlar. Sufilere gore,
“marifetin yolu Ancak nefis terbiyesi ve kalbin aritilmasidir. Ciinku nefis, ruhani bir
yapiya sahip olup bizzat idrak edicidir. Ondan bilgileri gizleyen, cismani Ortiiler ve
bedensel engellerdir. Nefis, “riyazet” yoluyla bu ortiileri kaldirip ‘Kutsal Varlik’a
yonelince, feyzi ilk kaynagindan (mebde) vasitasiz olarak almaya hazir olur. Bu
diistincelerle riyazet yolunu secen ve kesfi savunan sufiler (inkisafiyyun), bilgi alanindan

aklin hitkmiinii kaldirmislardir.”’

' Cagfer Karadas, Muhyiddini Ibn Arabi’nin Itikadi, Tasavvuf (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008],
say1: 21, ss. 68.

? Hiiseyin Atay, Kur’dn da Bilgi Teorisi, Furkan Yay., Istanbul 1982, ss. 34-36.

* Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, C. 1, s. 58.

* Gazali, age, C. 3, s. 41-42.

3 Razi, el-Muhassal, s. 27-28.

8 Kur’an, Mii’min, 40/4.

" Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapust, Dergah Yay., Istanbul 1985, s. 127-128.
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Kelam alimleri tarafindan ise kest ve ilham, genelde bilgiye ulasma yontemlerinden
biri kabul edilmemis, bunun i¢in kesf ve ilham sahibine bazi sartlar konmustur. Bu sartlara
haiz kesf ve ilhamin, sahipleri i¢in delil ve ilim sebebi olabilecegi kabul edilmistir. Bunlar:

a. Ilham1 evhamdan ayiracak kudrete sahip olmas,

b. Kesf ve ilhamn kitap ve siinnete aykiri olmamast. '

Maturidi bilgi kaynaklar1 arasinda kesf’e yer vermemesini sdyle ifade eder:

138 Jary ad) G 01985 O Jaa g (Baall 4 ageia dal g JS die 2 o) (B GaBlil) gabiadl) 0 g2 5 (Y
138 IS AndS jeda cpay ARE Jlaad 3al) B pua (il Jhid) ) guali Lal Jaad)
ke 4 dalgd) A g bada die < 83 Lay gad) il cabdalfalina (S La g ggdal)

“Biitiin dinler, icerdikleri celigkilere ragmen hakikat olduklarmi iddia ederler.
Bunlarin arasinda hangisinin hakkaniyete uygun olacagmna karar vermek icin kalp ve
ilham, yeterli degildir. Ciinkii her bir din mensubu kendisine ilham geldigini iddia ederse,
bunlar1 test edecek ara¢ nedir? O halde hakikatin 6l¢lisii ve bilginin kaynagi ilham
olamaz.”

Gazali’nin sezgisel kesfi bilgi kaynagi olarak kabul etmesi, Es’ariligi Tiirklerin
ruhunu oksayan sufilige yaklastirmasi ve mesrulastirmasi ve Maturidi’nin ise kesfi bilgi
kaynagi olarak kabul etmemesi Maturidiligi Tiirk insanmnin evinden ve yurdundan
uzaklastirmistir.’

Ibn Arabi’nin kullandig1 “Gayb” kavramma gelince bunun Maturidi tarafindan da
kabul edildigini goriirtiz. Maturidi gaybi ikiye ayirir: a. Bir kisim insanlar tarafindan
bilinmesi miimkiin olan. Kisilerin bilgisine, zaman ve sartlara degisiklik gdosteren goreceli
bir durumdur iken; b. Allah’tan bagka kimsenin bilmesi miimkiin olmayan. Yani ge¢miste
olmus ve ebediyete kadar olacak seylerdir.* Maturidiye gére peygamberler, insan aklmin
kavrayamadig1 konularda insanlar1 irsad etmek icin gé’)derilmis,tir.5 Bu ylizden Maturidi
haberide® bilgi kaynaklarmdan saymis Allah’in varhigi ve peygamberin niibiivveti gibi

konularda akli delilin yaninda nakli delilede sik¢a yer vermistir.” Bu ifadelerden

! Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 101, 102.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 6.

? Salih Aydin, Islam Diisiincesine Giris, s. 125.

* Selahaddin Polat, Maturidi’ye Gére Gayb Meselesi, Gevher Nesibe Sultan Amsina Diizenlenen Ebu Mansur
Semerkandi-Maturidi Kongresi Tebligleri, Exciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay.,
Kayseri 1986, s. 100.

> Maturidi, age, s. 183.

6 Maturidi, age, s. 7-8.

" Maturidi, age, s. 11.
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anlasilacagi iizere Maturidi duyular ve akilla bilinemeyecek seyleri gayb kabul etmekte ve
“gaybe iman1” kur’an’in gaybi ihbarlarma inanmak olarak yorumlamaktadir ki bu gaybi
ihbarlarin basinda iman esaslar1 gelir.!

Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gore ise; ilham ve kesf, genel geger ve baglayici bir bilgi
kaynagi olamaz. Clinkii bunlar ne kaynagini Kur’an’dan alan yontemlerdir ne de objektif
kriterlere uymaktadir. Sufilerin bu yaklagimimi tenkid ederek goriislerinin Kur’an’a aykiri
oldugunu belirtmistir. Ona gore, Kur’an’in nefsi arindirmaya ¢agirmasi, bunun kendi
basina yeterli olmasindan degil, aklin ve iradenin rahat ve tutarlh bir sekilde isleyebilmesi
icindir.” Ibn Riisd Kur’an’in hatdbe, cedel ve hikmet olmak iizere ii¢ cesit bilgi kabul
ettigini ifade ederken sufiler gibi sezgi ve kesfe yer vermez. Kur’an’m 6ngordiigii yiiksek

bilginin hikmet oldugunu iddia eder.’ Bu gbriisiinii su ayete dayandirr:

Cpigally ale

“Sen hikmetle, gozel 6giitle Rabbinin yoluna cagir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et. ”

Dini bilgide akla ve tefekkiire karsi olan bu zihniyetlere karsi biitiin kelami
ekollerin Oyle ya da boyle akla deger verdigini goriiyoruz. Aralarindaki Fark ise

metodlarindan kaynaklanmaktadir.

3.4.4. Bilgi ve Hikmet

Maturidi’nin kelam ilminde yaptig1 en biiyiik yenilik ve katki bilgi sistemindeki
orijinalliktir. O, ilk kez bilgi sistemini a¢iklayarak kelam yapmaya baslayan bilgin olmanin
yan1 swra kendinden Oncekilerin, 6zellikle de Mu’tezile’nin hilafina haberi de bilgi
kaynaklar1 arasina alan kisi olmustur.” Maturidi esyanin hakikatinin kavranmasini ancak
ilim sayesinde miimkiin oldugunu sdylerek ve sdylece bilgi’yi tamimlar: “Bilgi, dyle bir

niteliktir ki kendisinde bulunan kimseye zikri miimkiin olan her sey onunla

! Selahaddin Polat, Maturidi’ye Gore Gayb Meselesi, s. 102.

? ibn-i Riisd, Felsefe-Din Iliskileri Faslu’l-Makal el-Kesf an Menahici’l-Edille, Haz. Siileyman Uludag,
Dergéah Yay., 1. Baski, Istanbul 1985, s. 214.

? {bn Riigd, Felsefe-Din Iliskileri Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhaci’I-Edille, s. 214; Tbn Riisd, Faslu’l-Makal,
s. 91-114.

* Kur’an, Nahl, 16/125.

3 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, Fethullah Huleyf Onsiizi, s. 30.
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goriiniir”.' Ancak bu bilgi yanilmaz degildir. Mutlak ilim sahibi olan Allah’m bilgisi

siirsiz oldugundan insanlarm bu bilgiyi kusatmasi imkéansizdir.

25l L ) Adle (a1 s U

“Onlar Allah’in  diledigi kadarindan baska onun ilminden hicbir sey
kavrayamazlar.”

Bu yiizden yaratict hakkinda bilgi edinmek ancak vahiy kanaliyla miimkiin
olmaktadir.’ Matiiridi’ye gére insanimn bilgi kapasitesi smirli olup bunun disina ¢ikilamaz.
Beser akli belli noktadan sonrast hakkinda hiikiim veremez.* Insanlar tarafindan kullanilan
bilgi edinme yollar1 arasinda en 6nemlisi olan alg1 bile duyularin zayifligi, algilanacak
seyin uzakligi, hacimsiz olusu veya cok kii¢iik bir hacme sahip bulunmasi sebebiyle
yanilma ihtimali tagir.’

Kur’an’da gecen ilim kavramlarinin daha ¢ok ilahi bilgi anlaminda kullanildig1 da
dikkate almirsa ilmin kaynagmin her seyi bilen Allah oldugu ortaya ¢ikar. Kur’an ayetleri
incelendiginde ilim ve hikmet kavramlarmin birbirleriyle yakin anlamda kullanildig:

goriiliir.

i o) g8 g Aalally Gl agialayy Slils agale ot agla U g agad Cayly Uy 0 ausall 5y 5l

“Ey Rabbimiz! Birde onlara kendilerinden bir Peygambergdnder de senin ayetlerini
onlara okusun, kitab1 ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kotiiliikkten aritsin. Siiphesiz giiclii
ve hikmet sahibi ancak sensin.”

Hikmet kavrami arapga da “bilmek, anlamak, engellemek, alikoymak, sakindirmak,
kontrzol etmek, kayit altma almak, saglam olmak, hitkkmetmek 7, “en distiin bilgiyle en
faziletli seyleri bilmek™®, “sanatlarm inceliklerini bilip onlar1 saglamlastlrmak”ggibi
anlamlara gelmektedir. Ote yandan hikmet, -felsefe anlaminda- esyanin hakikatlerinden

bahseden ilim diye de tarif edilmistir. Zaten felsefenin en eski ismi, bat1 dilinde hikmetin

' Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, s. 19.

2 Kur’an, Bakara, 2/255.

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 37.

4 Maturidi, age, s. 95.

> Maturidi, age s. 9.

8 Kur’an, Bakara, 2/129.

7 {bn Manzur, “H-K-M” Maddesi, Lisanii I-Arab; C. 10, s. 951.
¥ ibn Manzur, age, C. 10, s. 951.

? ibn Manzur, age, C. 10, s. 951
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karsilig1 “‘sagesse’’ idi.' Eski yunancada philosophia kelimesinin arapgada aldig1 sekle
felesefe denilmektedir. Eski yunancada bu kelime hikmeti seven (philosophos) anlamina
geliyordu.”

Hikmet kavrami ayn1 zamanda Kur’ani bir terimdir. Kur’an kendisini hikmet olarak
tanitmaktadir.” Bu anlamda Kur’an’m tamami bash bagma hikmet icerir. Ayetlerde gecen
hikmet kavramlar1 ¢esitli manalara gelecek sekilde kullanilmaktadir. Bunlar arasinda
ibret,” her seyi giizel yapma,® dogru ile yanlisi, faydal ile zararliyr ayirt etme yetenegi®
bilgi ve kavrama giicii’ gibi anlamlar1 saymak miimkiindiir. Hikmet, Allah’m insanlara
Peygamberler vasitasiyla 6grettigi seyler arasinda zikredilir.® Yine Hz. Muhammed basta
olmak iizere peygamberlere hikmet verildigi ifade edilmektedir.” Hikmetin Kur’an’m sifati
olarak gectigi pek ¢ok yer bu kitabm hikmet icerdigine isaret eder.'” Bunlarm disinda
Allah’1n hikmeti diledigine verdigi ve kendisine hikmet verilen kisilerin bir¢cok hayra sahip

bulunduklar1 ifade edilmis ve bu ayetle hikmetin hayir vesilesi oldugu ifade edilmistir.
) o of Uy 83 ey 1588 1508 (o 288 Akl gy (a g sl Ca Alal)
Imam Maturidi hikmet’i ¢esitli sekillerde tanimlamaktadir:
12 daia ga 5o S puda g g daSal) ina
“Hikmet, her seyi yerli yerine koymaktir.”

13,‘3411\u:u&sjmay;‘;&dsea,yjhu‘g\ww”%

! Emrullah Yiiksel, /lahi Fiilerde Hikmet, AUIF Der., Erzurum 1988, S. 8, s. 45.

? Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, s.1.

3 Kur’an, Kamer, 54/5

4 Kur’an, Kamer, 54/4-5

3 Kur’an, Hud, 11/1.

% Kur’an, Bakara, 2/268-269; Kur’an, Nisa, 4/113.

" Kur’an, Lokman, 31/12.

¥ Kur’an, Ali imran, 3/81-164.

? Kur’an, Nisa, 4/113.

' Kur’an, Ali imran 3/58; Kur’an, Yunus 10/1; Kur’an, Lokman 31/2; Kur’an, Yasin 36/2; Kur’an, Ziimer
39/1; Kur’an, Zuhruf 43/4.

' Kur’an, Bakara 2/269.

12 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306, 175.

1 Maturidi, age, s. 97.
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“hikmet, isabettir (gercegi yakalamaktir), gercek ise her seyi kendi yerine
koymaktir, bu da adalet demektir.”

Sabuni’ye gore hikmet; “fayda tasisin ya da tasimasm, sonucu iyi ve giizel olan
istir”." Yine Maturidi ilahi ve Beseri hikmet diye iki tiirlii hikmet anlayisindan bahseder.’
O’na gore Allah’m fiillerinin duyulur alemindeki hakimlerin fiilleriyle mukayese edilmesi
isabetli degildir. Zira duyulur aleminde her bir hakimin hikmetsiz is yapmasi miimkiindiir.
Insanlar 6nceleri eksik sifatlara sahipken sonradan hikmet sahibi olmus olabilir veya
hikmetin bilgisine her zaman sahip olmayabilirler. > Hikmet kavramu Allah igin
disiiniildiigiinde esyanin tam bir sekilde bilinmesi ve yaratilmasi, kul i¢in s6z konusu

oldugunda varlik alemini bilip hayir olami islemek anlami tasir.! Maturidi, Allah’mn

fiillerindeki hikmetle ilgili sunlar1 soyliiyor:

Y aded o Gije a5 (BIAY) Al ASf B ASLag 45 ,a8 of ddllalig ol ale g A8 aall Ga Al i (e Gl JUB
dala dayg WU B dasall o 7o Al 4 il aule A8 4TI aSa gb ) dasall 0o oAy O s
EIB e dAlab o il ) (e (pdia Lat g diala gf Alga dule

S Aasal) ¢

“Kim Allah’1 hakkiyla tanir, onun zenginligini, giiclinii, yaratma ve tedbir-
yonetmedeki kudretini bilirse, onun fiilinin hikmet digina ¢ikmadigi bilinir; ¢linkii o zatiyla
hakimdir, mustagnidir, alimdir. Goriiniirde hikmetten uzaklastiran ve failini anlamsizliga
ve zulme siiriikleyen sey, insanmn cehaleti ve eksikligidir. Bunlarin ikisi de Allah’tan
uzaktir. Boylece onun fiilinin hikmetten uzak olmadigi kesinlesmis olmaktadir.”

Hikmet, Allah’m fiilinin saglam ve muhkem kilinmasi manasinda da olsa, Allah’in
ezeli sifatidir. Clinkii bu durumda hikmet, tekvin sifatina racidir. Tekvin sifat1 ezelidir.
Yani Allah’in, bu kainat1 yaratmadan once de yaratma sifati1 vardi. Yaratma sifat1 da,
Allah’1in zati sifatlar1 gibi ezeli bir sifatidir, kudretinin hadis olan bir tealliiku, yansimasi
degildir. Dolayisiyla hikmet, Matiiridilere gore Allah’in ezeli bir sifatidir. Ciink{i hikmetin
anlaminda hem esyanim inceliklerini bilmek, hem de fail olarak o esyayr gerektigi gibi

yapmak vardir.’

! Sabuni, Mdturidiyye Akaidi, s. 128.

? Maturidi, age, s. 113.

* Maturidi, age, s. 220.

* Emrullah Yiiksel, Allahin Fiillerinde hikmet, AUIF Der. , S. 8, s. 74-75.
> Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 216.

% Emrullah Yiiksel, age, s. 49.
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Maturidi hikmet kavraminin ilim basta olmak iizere irade, kudret ve adalet
kavramlarmi da igerdigini ifade eder. Zira her seyi yerli yerine koymak, her seyin yerli
yerini bilmeyi, her hak sahibine paymi vermeyi ve kimsenin hakkini eksik brrakmamaysi,
her seyi kendi mahiyetine uygun bir sekilde olusturmay1 ve her seyin gergekligine ve her
seyde uygun olana isabet etmeyi gerektirir.' Burada gecen isabet kavrami hikmetin
taniminda 6nemli bir yer isgal eder. Cilinkii hikmet ayn1 zamanda dogruya, gergege, en
uygun olana isabet etmek demektir.?

Sefeh kavrami sozliikte; cehalet, zayif akillilik, isabetsiz olan fikir gibi anlamlara

gelir.> Maturidi sefeh kavramini hikmetin zitt1 olarak kullanarak sylece tanimlar:

fhringa b e b JS g Adudl g Aria ga 5o S g A Aasall g

“Hikmet her seyi yerli yerine koymak, sefeh ise her seyi uygun oldugu yerden
baska bir yere koymaktir.” Yine Matiiridi’ye gore bir seyin dnceden hikmet iken sonradan
sefeh olmasi s6z konusu degilken,sbir konumda hikmet, diger konumda sefeh, bir konumda
zuliim, digerinde adl olmasi miimkiindiir.’0 halde zamanin degismesiyle hikmet ya da
sefehlik degismezken, konumun degismesine bagh olarak degisebilir. Burada insanlarin
algilayisinda bir degisim vardir. Yoksa Allah agisindan hikmet olan her zaman, sart ve
durumda hikmet olmaya devam eder. Sefeh olan da dyledir. O halde sefeh kavraminda ilke
olarak bir degisim ve doniisiim meydana gelmez. Hem belli bir seyin olusumu hem de
konum ve sebeplerinin farklilik arz etmesi agisindan hikmet ve sefeh imkan dahiline girer.7
Matiiridi fiilleri sefeh konumuna getirebilecek iki sebepten bahseder. Bunlardan biri fiil
sahibinin izni olmaksizin fiil hakkmin elinden ¢ikmasi, digeri de emir ve nehiy yetkisine
sahip bulunan zatin yasaginin ¢ignenip emrine muhalefet edilmesi. Bunlarin her ikisi de
Allah’tan uzak oldugundan O’nun sefehlikten uzak bulundugu ortaya ¢ikmis olur.®O halde
sefeh insanlar icin sdzkonusu edilebilir. Bir insan1 sefeh, zuliim, yalan gibi ¢irkin fiilleri
islemeye sevkeden sebep de ihtiyag ve bilgisizliktir. Bunlar Allah i¢in

diisiiniilemeyeceginden O’nun bu vasiflarla nitelendirilmesi de imkansiz olur.’

! Hikmet’in bu anlamlari icin bkz. Maturidi, age, s. 60, 153, 307.
? Maturidi, age, s. 307.

* {bn Manzur, “S-F-H” Maddesi, Lisanii I-Arab, C. 22, s. 2032.
* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 114.

> Maturidi, age, s. 218.

6 Maturidi, age, s. 217.

" Maturidi, age, s. 218

¥ Maturidi, age, s. 218.

’ Maturidi, age, s. 219-220.
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Beseri hikmet kaynagini ilahi hikmetten almakta ve dolayisiyla insan ilahi hikmeti
ogrendigi, 1lahi hikmetin eseri olan kainat diizenine uygun davrandigi Olgiide hikmete
yaklagmaktadir. Bundan dolay1 insan hikmet insa edemez. Matiiridi hikmet insa etmeyi
“insanin 1lahi hikmeti kendi akli {izerine kurmay1 denemesi” seklinde ifade etmekte ve
elestirmektedir.' Nesnelerin cogu hakkinda cahil olan, ihtiya¢ ve acz icinde bulunan
insanlarin Allah’m yapacagi belli bir ise karisip degerlendirme yapmasi mantiksiz ve
anlamsizdir. Matiiridi bu anlamsizlig1 “sefeh” veya “abes” terimleriyle ifade eder. Sefeh
ilmin z1dd1 olan cehalet ve bilgisizce is yapmak demektir. Bu anlamda ilim hikmetin,
cehalet de sefehin sebebi olmaktadir. Bu sebeple Matiiridi kulun ilahi bir fiilin hikmete
uygun olmadigini1 sdylemesini yaptiklarindan sorumlu olmayan Allah’in gerceklestirdigi
bir ise karismasi ve O’nu sorgulamasi anlami tasidigindan isabetli bulmaz.” Hikmetin
bilinmesi konusunda ¢aba gostermek gerektigini ve hikmeti anlamaya engel olan seyin
bilgisizlik oldugunu ifade eden Matiiridi,’hikmetin bilinmesinin istidlal ydntemiyle
miimkiin olacagmi sdylemistir.* Insan akli hikmeti kavrama noktasinda bazen aciz de
kalsa’egitim kabul eden, yarar ve zararmi bilen, delillere dayanarak duyu 6tesiyle ilgili
konularda akil yiiriitebilen bir varlik olan insanin®Allah’in yarattig1 her seyde mutlaka bir
hikmet bulundugu bilgisinden ve bir fiili hikmetli kilan vasiflardan hareketle bazi
¢ikarimlarda bulunmas: miimkiindiir.” Bu diisiinceyi esas alan Matiiridi yaratic1 tarafindan
tespit edilen emir ve nehiylerin hikmetleri ve duyulur alemde bulunan zararli nesnelerin
yaratilma amaclariyla ilgili baz1 ¢ikarimlarda bulunmustur. Buna gére emir ve nehiyler
yaraticinin zatinmn yiiceltilmesine tesvik ve onun hafife almmasindan uzaklastirma
hikmetine binaen vaz edilmiglerdir. Yaratict bu yolla nimete tesekkiir edilmesini
istemistir.®

Hikmetin ayrilmaz bir pargasi olarak diisiiniilmesi gereken ilim sifat1 ilahi hikmetin
kul tarafindan bilinmesi noktasinda da karsimiza ¢ikar. Yaraticimin hikmeti ancak
yaratmast sonucu bilinebilir. Zira kul Allah tarafindan yaratilan kainattaki hikmet
eserlerine bakmak suretiyle yaraticinin hikmetine dair ipuclar1 yakalayabilir. Bu hikmet

akil ve ilim vasitasiyla bilinmekte, insan mevcudattaki hikmeti bildigi ve bu hikmete

' Maturidi, age, s. 223.

> Maturidi, age, s. 220-221.

* Maturidi, age, s. 165.

* Maturidi, age, s. 10.

> insan aklini, kendi sahasina giren hikmet ve sefehin manalarmi anlamaktan alikoyan bazi maniler vardir. Bu
engeller bazen iyi seyleri kotii, kotii seyleri de iyi hissettirebilirler (bkz. Maturidi, age, s. 116).

6 Maturidi, age, s. 100.

" Maturidi, age, s. 363 vd.

¥ Maturidi, age, s. 100.
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uygun olan fiilleri yerine getirdigi 6lgiide hikmet sahibi olmaktadir. Bunun i¢in bir hikmet
eseri olan kainat ve ilahi dille ifade edilmis olan Kur’an iizerinde diistinerek belli sonuglara
ulasmak miimkiindiir. Matiiriddi hikmeti bulmak i¢in alem iizerinde tefekkiir etmek
gerektigini 1srarla sOyler. Ona gore insanin alem iizerinde fikir yiirlitmek suretiyle aklini
kullanmasi, onlarin baslangic ve sonlariyla ilgili olarak gizli kalan yonlerini 6grenmesi
kendisini nefsani arzularindan alikoyacaktir. Matiiridi’ye gore bdyle bir diisiinme eylemi
sonuglar1 ne olursa olsun fayda getirir.'

Kisaca emir ve nehiyler, sahibini tanima hikmetine bagli olarak ortaya
konulmustur. Zararli nesnelerin yaratilmasma gelince bunda kulun imtihan edilmesi,
yapilarmin celiskili olmasma ragmen 1yi ile kotiiyii zararh ile faydaliy1 rububiyetine kanit
olmasi agisindan tek bir varlik haline getirmesi s6z konusu olmustur.” Varolan her sey
varedicinin hikmetine isaret ettiginden’yaratilan varliklardaki hikmeti anlama noktasinda
gosterilen gayret bir anlamda yaratictyr tanima cabasi halinde karsimiza ¢ikar ve bu
nedenle anlamlidir.

Maturidi, yetenekleri sinirli  olan insanin  bazen hikmetin manasmi
anlayamayabilecegini ve bu yiizden diisiince kapasitesinin idrak edemeyecegi derin
hikmetlerin bulundugunu kabul etmesi gerekir.* Ayni sekilde smirl olan insanin kendi
akliyla i1lahi bir fiil hakkinda ‘“hikmete uygun degildir” seklinde bir iddiada bulunmasi
isabetli olmaz.” Bunun yaninda duyulur dlemde insandan sadir olan hikmet veya sefeh
tiirlerini duyular otesinde gecgerli sayarak insana mahsus hikmet anlayisiyla yaraticinin
hikmetini sorgulamak isabetli degildir.6 Ciinkii insana kotii gelen bir fiil Allah acisindan
hikmet olabilir. Ayrica bir kisim insanlar tarafindan zararli ve ¢irkin kabul edilen seyler
digerleri tarafindan da faydal telakki edilebilirler.’

Mu’tezile hikmet ve adaleti, fayda kavramiyla agiklamis, herhangi bir fayda
saglamay1 veya herhangi bir zarari1 ortadan kaldirmayir amaclamayan fiilin hikmetli
olamayacagini diistinmiistiir.® Matiridi’nin hikmetle ilgili aciklamalarina bakildginda ise
hikmet terimi karsilifinda ser ve kotiiliik kavramlarmm yer aldigmi rahatlikla ifade
edebiliriz. Zira serlerden bahseden pasajlarda daima onlarin hikmet {izere var olan diinya

icindeki yerleri sorgulanmistir. Matiiridi ilahl yaratilista kotiiliiglin yerini incelerken

' Maturidi, age, s. 136.
? Maturidi, age, s. 109.
* Maturidi, age, s. 28.

* Maturidi, age, s. 116.
3 Maturidi, age, s. 220.
6 Maturidi, age, s. 267.

" Maturidi, age, s. 22.
8 Emrullah Yiiksel, Allah in Fiillerinde hikmet, AUIF Der. , S. 8, s. 47.
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Mu’tezile'de bulunan aslah fikri gibi beseri adalete dayali kriterlere karsi ¢ikmis, bunlarin
ancak ilahi hikmet cercevesinde degerlendirilebileceginin altin1 ¢izmistir. Allah’in Zatinin
kemali geregi, en uygun olani secmesi gerekir. Fakat bu se¢im, Mu’tezile’nin aksine'
zorunluluk ya da viicubiyet soz konusu olmaksizin islenen bir se¢imdir.”Matiiridi
alimlerden Pezdevi bu hususta soyle der:

“Bize gore Allah’a hicbir sey gerekmez, O’na higbir sey vacip degildir. Diledigine
sevap ya da miikifat vermeden de aci cektirebilir.”” Yine Es’arilerin Allah’in fiillerinde
hikmetin bulundugu gibi, Allah’in hikmetsiz fiillerinin de olabilecegi goriisiine Matiiridiler
cevabi sOyledir; “Bizim Allah’in fiillerindeki hikmeti kavrayamamamiz, onda hikmetin
yoklugu anlammma gelmez. Biz aklimizin smirliligi nedeniyle, Allah’in delillerindeki
hikmetlerin timiinii bilemeyiz.”

Sonug olarak Mu’tezile’ye gore, Allah fiilinin kullarin menfaaine uygun bir sekilde
islemek zorundadir. Eg’ariler ise Allahin fiillerinde hikmetin varligmi, gereklilikle degil
caiz olarak kabul ederlerler. Hanefi-Maturidilere gelince Allahin fiilleri, kendisi i¢in bir

zaruret teskil etmeden, hikmetinin geregi olarak meydana gelmektedir.’

3.4.5. Bilginin Degeri Problemi

Bilginin Degeri problemi kelam eserlerinde “bilgi teorisi” adi altinda
incelenmektedir. Bilgi teorisi, bilginin mahiyetini, kaynagmi, deger ve sinirmni s6z konusu
eder.® Bununla beraber bilgi sorunu “bilgi teorisi” olarak 19. asrm ikinci yarisinda ortaya
¢ikt1 ve felsefede ayri bir sorun olarak incelenmeye basland1.’

Eski Yunan Felsefe gelenegi ile baslayan bilgikuramsal sorunlar ile bunlar arasinda
oncelikli bir konuma sahip olan bilginin miimkiin olup olmadig1 sorununu, islam
diinyasinda ilk kez ele alan islam keldmecilari olmustur.® Bilgi sorunu felsefede temel
sorunlardan biri olarak kabul edilmektedir.” Felsefe tarihi igerisinde, ‘bilgi nedir; kaynak
ve araclar1 nelerdir; bilgi elde etmede duyular mi, yoksa akil mui daha etkin bir rol

oynamaktadir; akil ve duyularin disinda bagka bilgi kaynaklar1 var midir; dogru bilginin

' Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 179.

? Emrullah Yiiksel, age, s. 53.

3 Pezdevi, age, s. 180.

* Emrullah Yiiksel, Allahin Fiillerinde Hikmet, s. 48.

* Emrullah Yiiksel, age, s. 72.

¢ Emrullah Yiiksel, Amidi ve Bazi Keldmcilarda Bilgi Teorisi, s. 3.

" Emrullah Yiiksel, Amidi ve Bazi Keldmcilarda Bilgi Teorisi, s. 3.

¥ Hasan Aydn, Islam Keldmcilari ve Ibni Sinaya Gére Bilginin Imkdnt Sorunu ve Sofistler, s. 97.
? Hasan Aydin, age, s. 96; Emrullah Yiiksel, Amidi ve Bazi Keldmcilarda Bilgi Teorisi, s.3.
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Olgtitleri nelerdir’ gibi bilgikuramsal (epistemolojik) sorunlarla birlikte bilginin miimkiin
olup olmadig1 sorununu ilk kez ele alip irdeleyenler, felsefi diisiincenin kurucusu Eski
Yunanl filozoflar olmustur.'

S6z gelimi, Sokrates Oncesi felsefede, Herakleitos ve Parmenides bilginin
kaynaklarmma egilirken, felsefenin ilgisini dogadan insana ve insansal kurumlara c¢eken
sofistler, i¢inde yasadiklar1 kosullarinda etkisiyle, daha c¢ok bilgiyi kuskusal bir temele
oturtarak, onun miimkiin olup olmadig1 sorununa egilmisler ve tartigmalarin1 bu nokta
iizerinde yogunlastirmislardir. Sokrates sonrasi felsefede ise, kendisinden Once ortaya
konan bilgikuramsal sorunlar1 ve bunlara verilen olumlu ve olumsuz yanitlar1 diyalektik bir
yontemle ele alan platon, 68retmeni sokratesinde etkisi ile bilginin imkani konusundaki
sofistlerin olumsuz tutumunu elestirmeye yonelmis; bilginin varligina, niteligine,
olusumuna ve Olgiitlerine iliskin pek cok sorunu giindeme getirip tartisilmasina onciiliik
etmistir. Islam Keldmcilarnin bilgikuramsal sorunlara verdigi énmemi, Ibn-i Sina bir
kenara birakilirsa, Kindi, Amiri, Farabi, ihvan es-Safa, ibn-i Miskeveyh, Ibn-i Riisd gibi
Sohretli Islam Filozoflarnda bulamamak oldukea sasirticidir.” ibn-i Sina, Metafiziginde,
gerceklik ve dogrulugun agiklanmasi ve dogru onciillerin temelini olusturan ilk Onciile
yoneltilen elestiriler adli bolimde, Sofistler, Siipheciler ve Inadiyye’diye adlandirdig:
gruplarin goriiglerinden s6z ederek, onlarin goriislerine yonelik elestirilerini ortaya
koymakta, sorunu hem bilgikuramasal (epistemolojik) hem de varlikbilimsel (ontolojik) bir
baglamda 6zIii bir bigimde ele almaktadir.* Bu makalede ibn-i Sina’nin bilginin imkani
sorununu ele alig tarzi, sofist smiflamalar1 ve onlara yonelttigi elestirilerle kelamcilarin
meseleye olan yaklasim tarzlarinda bir paralellik dikkat c¢ekmektedir. Sofistlerin
argiimanlarmi ciddiye alip onlar1 siddetle elestiren en 6nemli filozof olan Ibn-i sina, bir
taraftan Ibn-i Riisd tarafindan keldmcilara ddiin vermekle suglanmus, diger taraftan Gazali
gibi bir kelamci tarafindan da -yaraticinin ciiz’leri bilemeyecigi konusunda-tekfir ile
suglanmustir.” Meselenin Felsefe Tarihi’nde boyle bir arka plani bulunmaktadir. Sofistlerin
gortislerini, Maturidinin onlara kars1 vermis oldugu cevaplar1 yukarida anlattigimiz i¢in

bunlar1 tekrar ifade etmeyecegiz.

' H. Kiring-H. M. Baumgartner, “Bilgi Kuramu Tarihgesi”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, Cev. Dogan
Ozlem, Ara Yay., Istanbul 1990, s. 193-194.

? Hasan Aydin, Islam Keldmcilari ve Ibni Sinaya Gore Bilginin Imkdni Sorunu ve Sofistler, s. 96.

* fbn Sina, Kitab es-Sifa, Metafizik, Cev. E. Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, C. 1, s.
46.

* Ibn Sina, age, C. 1, s. 46-52

> Mubahat Tiirker, U¢ Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1956, s. 202; Fahrettin Olguner, U Tiirk Islam Miitefekkiri Ibn Sina-Fahreddin Razi-Nasiruddin
Tusi Diisiincesinde Varolus, Otiiken Yay., Istanbul 2001, s. 10; Hasan Aydin, age, s. 98.
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[lim yapmanm miimkiin olup olmadigimni insanoglu 2500 yildan beri tartismaktadir.
Bu hususta iki karsit kutupta insanlarin birlestiklerini goriiriiz. Bu iki karsit gruplari
Hiiseyin Atay Hoca “Siipheciler ve Inamscilar” olarak adlandirmistir. Baz1 diisiiniirler ise,
inamisciligim karsit1 olarak siiphecilik ve tenkit¢iligi koyarken, bazilari da inanisgiligin
karsit1 olarak deneyciligi koymaktadirlar.'

Islam keldmcilarina gelince, bilgi teorisi ile ilk mesgul olanlarm Mu’tezile
kelamcilart oldugu bilinmektedir. Ayni sekilde Es’ari keldmcilarida bu gelenegi
siirdiirmiislerdir.” Miisliiman kelamecilar, “bilgi” ve “Islam” arasinda bir ayniyetin olup
olmadig1 konusunu uzun uzun tartismis ve birgogu bdyle bir ayniyetin kabiiliiniin teknik
agidan kolay olamdigini 6ne siirmiislerdir.’

Imam Maturidi’nin eserine bilgi edinme yollar1 ile baslamasi ve bunu miistakil bir
baslik altinda incelemesi bu sorunun diger kelami konularin temelini olusturdugunun da en
biiyiik delilidir.

O eserinde bunu kisaca soyle ifade eder:

4 S g LAY g ) plud¥) (iliag alal) ) g Juasy (A Jaad) o3

“Nesne ve olaylarin gercekliklerinin (hakaiku’l-esya) bilinmesine gotiiren yollar
idrak, haberler ve istidlalden ibarettir.”

Ancak Felsefi bilimler, bilgi kaynagi olarak sadece akla ve tecriibeye deger
vermelerine karsin, Kelam akil ve tecriibeyi gozardi etmemekte fakat tanrisal vahyi esas
almaktadir.’

Ayni sekilde Ebu’l Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Tabsiratu’l-Edille Fi Usuli’d-Din
adli eserinde, Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/1099), Usuli’d-Din de, Nureddin
es-Sabuni(6. 580/1184), el-Bidaye fi Usuli’d-Din adli kitaplarinda “bilgi teorisi’ne yer
vermislerdir.

Mu’tezile olsun, Ehl-1 Siinnet keldmcilar1 olsun hi¢ siliphesizki bilginin degeri
problemini ele alirken dncelikle Kur’an’m bu konuya yaklagimini esas almislardir. Kur’an

bilgiyi fazilet saymis, bilgiyi elde etme yollarindan bahsetmis, aklimizi kullanmamiz,

! Hiiseyin Atay, Bilgi Teorisi, AUIF Der., C. XXIX, Ankara 1987, s. 9.

? el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makalatii’l-Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Kahire 1954, 1. Baski, C. 2, s. 31-35.

* Mehmet Aydin, Bilgi Bilim ve Islam, “ilim-Islam Miinasebeti” , ISAV Yay. , istanbul 1987, s. 66.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 7 vd.

3 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu” , Kelam Arastirmalari 1: 1, ( 2003 ), s. 11;
Siileyman Doénmez, Aziz Thomas 'ta Felsefe-Teoloji Iliskisi Bilgi ve Inang, Karahan Kitabevi, Ankara 2004,
s. 38.
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tefekkiir etmemiz... v.s. dzellikle vurgulanmistir. Kur’an’da bu hususta yani ilim ve ilim
kelimesinden tiiremis isim ve fiiiler yaklasik olarak 750 yerde kullanilmistir. Ancak ilim
kavramimin anlasilmasini saglayan okumak, akil, nazar, hikmet, fikir gibi kelimeler dikkate
alimirsa hemen hemen Kur’an’in dort ayetten birinin ilimle ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu ayetlerin bir kacin sdylece siralayabiliriz:

1 i8Sy iy el A (s Uit (s U 20kl b (e ka1 A0

“Siz hicbir sey bilmezken Allah sizi analarmizin karnindan ¢ikardi; siikredesiniz

diye kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”

2 i (o 55 U il g 8 o (500 315 B 55 o s e i 518 530

“Rahman olan Allah'im yaratisinda hicbir uygunsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir

de bak, bir bozukluk gérebiliyor musun?”

3 ol gf i L) ¢y gl U gl 3l il g s b (3

“Deki, hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”

Ayrica ilim kavrammin Islam’da ne ifade ettigini inceleyen Franz Rosenthal soyle
bir tespitte bulunmustur: “Islam’da oldugu 6lgiide higbir inang sisteminde din-ilim
kaynasmasi ayrilmaz bir sekilde gergeklesmemistir.”4

Imam Matiiridi Kitabiit’t-Tevhid adli eserinin epistemoloji bdliimiinde savundugu
bilgi vasitalarini, ulGhiyyet, niibiivvet ve diger inan¢ esaslarinin temellendirilmesinde
kullanmistir. Mesela “kalp ile tasdik dil ile ikrar™ seklinde tanimladig1 iman kavramina
bakildiginda akil ile nakil arasinda kurmus oldugu saglam baglant1 kendini gosterir. Bu
hem marifet ile tasdik arasindaki baga, hem de akli bilginin inanma eyleminde bir sebep ve
isteklendirme gorevi gordiigiine isaret etmektedir. Bilgi her ne kadar inanmanin yeterli bir

sebebi olarak gériilmese de gerekli sebebi olarak 6nem kazanir.® Matiiridi’nin bu yaklasimi

' Kur’an, Nahl, 16/78.

> Kur’an, Miilk, 67/3.

* Kur’an, Ziimer, 39/9.

* Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 360.

3 Bekir Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 490; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhii’l-Akaid),
s. 42; W. Madelung, “Al-Maturidi” Maddesi, The Encyclopaedia of Islam, s. 847.

% Bekir Topaloglu, Kitdbu 't-Tevhid Terciimesi, s. 495.
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dini anlama ve yorumlamada epistemolojisi ile teolojisinin ne kadar i¢ ige oldugunu
gostermektedir. Bu yiizdendir ki Imam’i Matiiridi’ye gore Keldm bilimi kendinden
beklenen gorevleri tam olarak yerine getirebilmesi i¢cin Kur’an (vahiy) ve akla (bilgi)
dayanmak zorundadr.'

Bu noktada biitiin kelami ekoller, “6zgiir insan zihninin bir {iriinii olan akli ilkeler
ile ilahi bir bilgi olan naklin belirleyiciliginin siirlar1 nerede baslar ve nerede biter?”
sorusunu cevaplamaya calismiglardir. Bu konularda bazi metodolojik temele dayali
farkliliklar benimsenmistir. Inaniyoruz ki, hepsinin ortak amaci, hakikatin bilgisine
ulasmada ve nass-olgu iliskisini yorumlamada ortaya cikan iyi niyetli girigimlerdir.
Maturidi insanin Allah bilgisini kavrayabilir ve elde etmekle yiikiimlii oldugu ve insanin
Allah’a, peygamber gondermek zorunda olmadigi halde insanlar1i uyarmasi sebebiyle

tesekkiir etme zorunlulugunda oldugu goriisiindeydi.”

3.4.6. Bilgi Uretme Yoéntemleri

Bilgi’ye ulasmada ilimler i¢in iki metod s6z konusudur: 1. Biitiin ilimlerin ortaklasa
kullandiklar1 “Genel Metodlar”. 2. Her ilmin kendisine 6zgii kullandig1 “Ozel Metotlar”.
Dediiksiyon (tiimdengelim), Endiiksiyon (tlimevarim) ve analoji(kiyas) genel metotlar
kapsamina girmektedir. Genel metot, sebep-sonug iliskilerini arastirmak suretiyle izlenilen
metottur. Kisi belli bir diisiinme safhasindan sonra sonuglara ulasir. Diislinmeninde ii¢
temel fonksiyonu vardir. Bunlar, ayirma (analiz), birlestirme (sentez) ve karsilastirmadir.
Diistinmenin objektif iirlinleride diisiinceler, yani hiikiim (yarg1) ve istidlaller (¢ikarimlar)
seklinde ortaya cikar. Hiiklim, iki kavram arasinda ilgi kurmak, istidlal ise en az iki hiikiim
arasinda ilgi kurmaktir. Istidlal, (zihnin) bir takim araci basamaklarla bir merdiveni
¢ikmaya benzer ve dolayl bir bilgi edinme yoludur. Ug ¢esit istidlal vardir: Dediiksiyon,
Endiiksiyon ve Analoji. Dediiksiyon, zihnin tiimel ve genel bir 6nermeden tikel bir
onermeye gecis seklinde yaptigi bir istidlaldir. Kaplami genis olandan kaplami daha dar
olana gecistir. Dediiksiyon ¢esitli ilimlerde, sebeplerden sonuglara, kanunlardan olaylara,
prensiplerden sonuclara gecis suretiyle yapilir. Endiiksiyon ise, dediiksiyonun tersine
tikelden tiimele, olaylardan kanunlara, sonuclardan sebeplere ve prensiplere gecis suretiyle
zihnin yaptig1 bir istidlaldir. Kaplami dar olandan kaplami daha genis olana gecistir.

Analojide, goriilen ve bilinen benzerliklerden goriilmeyen, bilinmeyen benzerliklere gegis

! Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Kelam Arastirmalari 1: 1, (2003 ), s. 14.
> W. Madelung, “Al-Maturidi” Maddesi, age, s. 846.
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suretiyle yapilan bir istidlaldir. Analiz ve Sentez ise daha derin ve esash nitelikleri arastirir.
Olaylar ve deneyler arasinda 6l¢ii ve kesinlik koyar. Analiz, karmasik ve biitiin halinde
bulunan bir varligi, onu meydana getiren elemanlarina ayirmak demektir. Sentez ise
Analizin karsitidir. Sentez, analiz yoluyla elemanlarina ayrilmis olan bir biitiinii yeniden
teskil etmektir. '

Biitiin bilimler gibi keldm ilmi de yukarida ifade ettigimiz genel metotlar yaninda
kendine 6zgii yontemlerde kullanmistir. Bu yeni yOntemler sayesinde yeni sorunlar
karsisinda cevaplar bulmaya calismistir. Birkacimi asagida da bahsedecegimiz bu
yontemler Islami ilimlerin hemen her dalinda bilhassa islam Hukuku alaninda siklikla

kullanilmaktadir.

3.4.6.1. Te’vil

Sozliikte riicu etmek, hedefe ulasmak anlamlarma gelen” te’vil kelimesi Kur’ani bir
terimdir. Ali Imran Siiresinde miitesabih ayetlerin kimler tarafindan bilinecegi iizerinde
durulurken te’vil ifadesine yer verilmistir.?

Selef alimleri ve ilk miifessirlere gore te’vil “sézii izah etme ve manay1
aciklama”(tefsirii’l-kelam ve beyanii ma’nahii) seklinde anlamiglardir. Bu tanim metni
daha iyi kavramaktan bagka bir amag¢ tasimadigi i¢in herhangi bir problem tasimamaistir.
Miiteahhirun dénemi alimleri ise, her hangi bir zorluk durumunda “lafz1 tercih edilen
manadan daha az tercih edilen manaya ¢cekmek” (Sarfui’l lafz mine’l- ihtimali’r-Racihi ilel
thtimali’l mercuh) seklinde tanimlamislardir. Kelam ve fikihta miisahede edilen ve bazen
zorunlu bir delil bulunmaksizin uygulanabilen bu kullanim te’vil sayilmaz. Te’vilin tiglincii
bir tanimi ise “soziin yorumlandig: hakikat” (el-Hakikatii’l-leti ylievvelii’l-Kelam ilayha)
seklindedir. Kelamcilar bu tanima binaen lafizlarin arkasindaki gergek manalariin
bilinebilecegini sdylemislerdir.* Akli bir yontem olarak te’vil, Islam’in tabiatindan
dogmustur. Islam diisiince tarihinde ilk defa sistemli ve metodik bir diizeyde tevili
kullanan akilc yaklagimm 6nciisii Mu’tezile ekoliidiir.”

Te’vil kavrami, Asr-1 Saadet’te ve orfi kullanimda agiklama anlamina gelen tefsir

kavrammin miiteradifi olarak kullanilmistir. Ancak birkisim insanlar tefsiri daha c¢ok

! Aslantiirk, Sosyal Bilimler I¢in Arastirma Metot ve Teknikleri, s. 71.

2 {bn Manzur, “E-V-L” Maddesi, Lisanii’l-Arab, C. 1, s. 172.

? Kuran, Ali imran, 3/7.

* M. Sait Ozervarli, /bn Teymiyye nin Diisiince Metedolojisi ve Keldmcilara Elestirisi, ISAM Yay., istanbul
2008, s. 100.

3 {rfan abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 227.
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lafizlara hasrederken te’vili manalara hasretmislerdir. Yine bazi kisiler tefsiri rivayetlere
hasrederken, te’vili de ictihatlara, nasslardan hiikiim istinbatina, dirayete hasretmislerdir.
Maturidi tefsiri, ayetlerin 6ziinii ve maksadini bildirme anlaminda Hz. Peygamber ve
Sahabeye; buna karsilik te’vili, sz konusu ayetlerin izah ve yorumu anlaminda ulemaya
has bir faaliyet olarak goriir.' Ciinkii sahabenin olaylara ve ayetlerin gelisine sahit
olduklarini, bu nedenle murad edilen hakiki manaya vakif olduklarini, te’vilin ise, s6ziin
muhtemnel olan manalardan birine yoOneltilmesi ve islerin sonunun beyan edilmesi
anlamna geldigini ifade eder. Bu bakimdan tefsirde Allah’1 sahit tutma ve kesinlik oldugu
halde, te’vilde Allah’1 sahit tutma ve kesinlik olmayip nisbilik ve ihtimal vardir.” Burada
sunuda vurgulamaliyiz ki, Maturidi’nin tefsir ve te’vil ayrimi yapmasinin temelinde bilgiyi
vahyi bilgi ile insan bilgisi olarak ayirima tabi tutmas: yatmaktadir.’

Maturidi bu ayrima gitmesine gerek¢e olarak birgok nakli delil gdsteriyor. Ornegin
Maturidi, Rasuliillah’in tefsiri yasakladigi su hadisi tefsir ve te’vil ayrimi yapmasina delil
olarak gosterir.

“Kim Kur’an hakkinda re’yi ile bir sey sdylerse cehennemdeki yerini hazirlasm.”
Maturidi’nin Te’vilatinda “men fessera” olarak naklettigi bu hadisin metninde “men
fessera” yerine “men kale” gegmektedir. Bunun anlamu te’vil ve tefsir arasinda bir ayrim
yapmak degil, genel anlamda mesnedsiz, delilsiz, keyfi ve ya kasith bir sekilde Kur’an’1
yorumlamaya ¢aligmaktir. Te’vilatta “men fessera” olarak kullanilmasi ise eger bir istinsah
hatas1 degilse hadisi lafzen degilde mana yOniiyle nakletme ihtimalidir. Bu yoniiyle de
tefsir ve te’vil kategorik olarak ayrima tabi tutulmus olur.” Maturidinin biitiin bu tesbitleri
te’vilin gelisi giizel olamayacagini ispat eder. Iste bu yiizdendir ki Imam Maturidi
miitesabih ayetleri hamledebilecegi bir muhkem ayet veya kat’i bir delil bulamazsa

te’vilden kacar. Ciinkii Kur’anin bir kismi1 diger bir kismiyla asla ¢elismez.

0.8 B 48 ) gaa gl ALl & e Gya S 5Tg Olp AN g LB

“Eger o (kur’an) Allahtan bagkasi tarafindan olsaydi, elbette i¢inde birbirini

tutmayan bir¢ok seyler bulurlardi.” Ayeti bunu agikga ilan eder.

' Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlayisi, s. 90-91.

? Talip Ozdes, age, s. 89-90.

* Talip Ozdes, age, s. 109.

* Ebu Musa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an: 1 No 2950, Tah. Kemal Yusuf el-Hut,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut-Liibnan 1987/1407.

3 Celal Kirca, , Maturidi’nin Tefsir, Te’vil anlayist ve Metodu, Gevher Nesibe Sultan Anisina Diizenlenen
“Ebu Mansur Semerkandi-Maturidi Kongresi” Tebligleri, s. 61-62.

8 Kur’an, Nisa, 4/82.
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Kur’anda miitesabih ayetlerin olup olmadig1 veya hangi ayetlerin miitesabih oldugu
hususunda farkli goriisler olsada kelamcilar miitesabih ayetlerin varligini kabul etmisler ve
bu konuyu eserlerinde incelemislerdir. Kur’anda miitesabih ayetler(hangi mananin
kastedildigi belli olmayan)’in varlig1 Ali imran Siiresi 3/7 de haber verilmektedir.

Kur’an’da insanlarin manasii kavrayamayacaklar1 miitesabihle ilgili ayetlerin en

onemlilerinden biri “Istiva” ayetidir. Maturidj,

Lt (il e Gl
“Allah ars lizerine istiva etti” ayetinin tefsirinde tesbihe kac¢ip kagmayan cesitli
anlayislar1 zikrettikten sonra soyle der:
“Bu konuda bize gore asl olan sudur ki gergekten Allah s 488 Gl “hicbir sey
O’nun benzeri gibi dahi olamaz’® diye buyurmak suretiyle kendisini yaratiklara
benzemekten tenzih etmistir. Biz agikca ifade etmistik ki Allah fiilinde ve sifatinda
benzerlerden miinezzehtir. O halde Rahmanin ars iizerinde istivasina Kur’anda varid
oldugu ve akilda sabit bulundugu gibi mana vermek vacibtir. Ancak bu ayetin muayyen bir
mana ile te’vilini kestiremeyiz. Ciinkii yukarida zikrettigimiz manalardan baskasmnada
thtimali olabilecegi gibi bizim aklimiza ulagsmayan ve tesbih tasimayan bagka bir manaya
da gelebilir. Biz bu ayette Allah’i Teeala’nin murad ettigi neyse ona inaniriz. Kur’an-1
Kerimde varid olan rii’yetullah ve bundan baska konularda da durum aynidir. Allah’tan
tesbihi nefyetmek, herhangi bir seyle yorum yapmaksizin Allah Teaalanin murad ettigine
inanmak gerekir.””
Bu uyarilardan yaptiktan sonra Maturidi, “istiva” kelimesini istila, “ars” 1da miilk

anlaminda kabul ederek, mananin:
AL aaa o gl 4d) dlall Gl g eSiuY) e oS o i A gl A

“Allah biitiin mahltkatin1 istila etmistir (hdkimiyeti altina almistir)”oldugunu

sOyler.
SR ) (e A e (s s o Al A (B Ny sl GBI o301 ALY K3 )
3 Copallall Gy ALY A8 g (GIAY AT UT o el i A 523N g il g (il g Ui Al

! Kur’an, Taha, 20/5.

2 Kur’an, Sura, 42/11.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 42.

4 Maturidi, age, s. 72-73; Kur’an, A’raf, 7/54.
5 Kur’an, Tevbe, 9/129.
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Yine ayette gecen “ars” kelimesini de “miilk” olarak te’vil eder. Bu manaya
Allah’in adiall (sl G sas <O, bilyiik arg’m (biiyiik miilk’iin) sahibidir” ayetinin delalet
ettgini soyler.

Miitesabih ayetleri te’vil hususnda takib edilen bu metodu Imam Es’aride de
bulmak miimkiindiir. Ancak Miiteaahhir keldmcilar, halk yanlis yorumlayarak tesbihe
diismesinler diye miitesabih ayetleri te’vil etmislerdir. Bu te’villlerin de kesin degil de
ihtimal dairesi i¢cinde oldugunu belirtmislerdir."

Selef alimleri kelamcilarin bu te’vil anlayislarina bazi elestiriler getirmislerdir.
Ornegin ibn Teymiyyeye gdre keldmcilarm bu te’vil anlayis: farkli ve yanlis yorumu
beraberinde getirmis ve zihin karisikligina yol agmustir. O yiizden Allah’in kastini
yansitmayan yorumlar tahrif olarak nitelendirilmelidir.” Yine Selef alimleri el ve yiiz gibi
haberi sifatlar1 ispat ediyor, fakat bunlari te’vil etmeyip soyle diyorlardi: “Bu sifatlar
seriatta vardir, biz bunlar1 haberi sifatlar olarak isimlendiriyoruz.” Bu yiizden Selef’e
sifattyye (sifatlari kabul eden) ad1 verilmisti.’

Ehli Siinnet alimlerinden Gazali, aklin imkéansiz olduguna hiikiim verdigi naklin
zahirinin te’vil edilmesinin vacip oldugunu sdyler. Naklin kesin akli delile aykir1 olmasinin
disiiniilemeyecegini ve zahirleri tesbih ifade eden hadislerin ¢ogunun aslinda sahih
olmadiklarmi belirtir. Ote yandan tesbih icerikli sahih hadislerin ise te’vile miisait durumda
bulunduklarim vurgular.*

Mu’tezile ise Kur’an da miitesabih ayet ve lafizlarin olmasinin baslica hikmetini
insanlarin akil yiirtme ve diisiinmeye tesvik olarak agiklar. Manasi bilinmeyen higbir ayetin
de bulunamayacagini sdyler. Ancak Kur’an ayetlerini anlama ve agiklama selahiyetini elde
edebilmek i¢in din, dil ve diisiince anlaminda genis bir miiktesebat sahibi olmay1 sart
kosar.” Goriildiigii tizere hem Mu’tezile hem de Ehli Siinnet kelamcilarinda ortak nokta
te’vilin dil dlgiileri ve dil mantig1 i¢inde yapilan ve lafzin zahiri smnirlarmi asmayan bir
faaliyet oldugudur. Bu 0Ol¢iileri asan ve yorumlamada asmrilik veya keyfilik smirlarini

zorlayan te’viller batmni, gnostik veya ezoterik yorum bigimleridir.°®

! Muhiddin Bagceci, Maturidi ’nin Kelam Metodu, s. 30.

2 M. Sait Ozervarly, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metedolojisi ve Keldmeilara Elestirisi, s. 100.

* Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, s. 142.

* Gazali, Itikad’da Orta Yol, s. 158.

3> M. Sait Ozervarly, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metedolojisi ve Keldmcilara Elestirisi, s. 98.

8 Ezoterizm, ilmin halka degil yalnizca seckin kisilere verilmesinin gerektigini kabul eden goriistiir. Diger bir
adida batmilik’tir. Burada kapalilik ve gizlilik esastir. Ornegin Mason cemiyetleri ezoterik mahiyet tagirlar.
Gnostizm ise, Arifane bilgi veya gizli ve vahy edilmis bilgi demektir. Bu mezhep, sahsi ve mistik bilgiyi
nassdan Ustiin tutarlar. Bkz. Siilleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay., Ankara 1990,
s. 30, 85, 103. Ayrica Bu Yorum Bigimi iizerine ayrmtil bir inceleme igin bk. Mustaf Oztiirk, Kur’an ve
Aswrt Yorum: Tefsirde Batnilik ve Batini Yorum, Kitabiyyat Yay., Ankara 2003.
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Te’vil kavramini agiklarken konunun daha i1yi anlasilmasi i¢in bazi din dili
anlayislarindan bahsetmekte fayda vardir. Kur’an yorumlanirken kullanilan analoji
(benzetme) manti1 etrzafinda bazi din dili anlayislar1 olugsmustur. Bunlardan en
onemlileri, temsili dil, mecazi dil ve sembolik dil’dir.! Kur’andaki miitesabih ayetler
analoji mantigina dayali olarak anlatilmistir. Bu miitesabih ayetlerin izahinda o6zellikle
haberi sifatlar’in agiklanmasinda Selefiler’in, Mu’tezile’nin ve Ehli Siinnet’in getirdigi
tenzih, tesbih ve temsil metodu analoji mantig1 etrzafinda olusan temsili dil anlayisidir.
Temsili dil, mutlak tenzih mantigina dayali olumsuz dil ile sdzciigiin literal anlamina bagl
kalan tegbihi dil arasinda bir orta durum dilidir. Temsili dil, Kur’an ve diger kutsal
metinlerin anlagilmasinda asiriliklardan sakianlarin kullandig1 bir dil anlayis1 olmustur.”

Sembolik ve mecazi anlatimlarin varlig1 dilin tabiatindan kaynaklanir. Dini kutsal
metinler dahil, yaz1 ve konusmalarda bunlara yer verilmesi, kismen dilin varliklar1 tam
anlamiyla ifade edebilme konusundaki yetersizligiyle iligkilidir. Metafizik meselelerin ve
gaybi konularm ele alinip anlatildigi din dilinde bu tiir anlatimlara daha c¢ok rastlanir.
Antrzopomorfizm ile agnostisizm arasinda sikisip kalmay1 dnlemek i¢in dilin ¢ok anlaml1
yapisindan yararlanmak, teolojik ag¢idan bir zorunluluk gibi goriinmektedir. Bu durumda
yapilmasi gereken, tesbihi ve tenzihi dil arasinda orta yolu niteleyen analojik (temsili) bir
dilin benimsenmesidir.” Zira dini metinlerdeki gayb ve uluhiyyeti tasvir eden ifadelerin
belli dlciitlere gore anlamlandirilmasi ve inananlarin zihin ve dil diinyasinda bir yere
oturtulmas1 gerekmektedir. Bu noktada oncelikle kiilli bir bakis agisma ve ilkesel
yaklagima ihtiya¢ vardw. Zira dilin kurallarma bagli kalmarak yapilacak mutedil
yorumlamalar hem kat1 zahiri bakis agisindan dogabilecek tesbih hem de asir1 tenzih
hassasiyetinden kaynaklanabilecek ta’til diisiincelerine saplanmay1 Onler. Ayrica inang

ilkelerinin ahenk ve uyum i¢inde bir biitiinliik teskil etmelerini saglar.*

3.4.6.2. ictihad

Ictihad kelimesi “gii¢, takat ve ¢caba” manasma gelen “cehd” kokiinden ve “iftial”

babindandir. Bir seyi elde edebilmek i¢in gii¢c ve c¢aba sarfetmek manasinda hakiki, kiyas

' Omer Faruk Yavuz, Kur’anda Sembolik Dil, s. 202.

? Omer Faruk Yavuz, age, s. 225.

* Turan Kog, Din Dili, s. 74.

* M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye 'nin Diisiince Metedolojisi ve Keldmcilara Elestirisi, s. 105.
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vb. yollarla hiikiim ¢ikarmak manasinda mecazidir.' Islamda Kur’an ve Hz. Peygamberin
stinneti dini hiikiimlerin asli iki kaynagi ve belirleyicisi olmakla birlikte bunlarm kabuli,
anlagilmas1 ve yorumlanmasi akilla miimkiindiir. Bu sebeple nakil ve akil birbirini
dengeleyen bir islev ve 6neme sahip olmus, ictihad da nakil karsisinda akli bu islevini
temsil eden kavramlar arasinda merkezi bir yer isgal etmistir. Kiyas, re’y, istidlal, istinbat,
fikih gibi yakin iceriklere sahip kavramlarla birlikte ictihad, naslarin lafiz, mana ve bilingli
bosluklarinda gizli ser’i-ameli ahkam ortaya ¢ikarmaya ydnelik beseri cabayi ifade eder.”
Bu cabay1 gosteren kimseye miictehid, hakkinda ictihad edilen konuya da miictehediin fih
denilir. Ictihad, smirl say1 ve kapsamdaki naslarin gesitli yorumlara tabi tutularak yeni ve
farkli olaylara uygulanmasr ile ortaya ¢ikmuistir.”

Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303) ve Ebu Hasim Abdiisselam (6. 321) gibi bir kisim
bilginlere gore ise, Hz. Peygamber, ser’i islerde ictihad ile amel etmemistir; ciinkii
Kur'anda ; ('s3¢) & ki L) * <O kendi hevasindan sdylemiyor” buyurulmustur. Buna
gdre, Peygamberin ictihadi vahiy demektir, yani en azindan siinnettir.”

Imam Maturidi’nin hocalarinm hocasi olan Imam Azam Ebu Hanife kendi ictihad
usuliinii s0ylece acikliyor:

“Rasuliillahtan gelen bas iistiine, sahabeden gelenleri seger birini tercih ederiz,
fakat toptan terk etmeyiz, bunlardan baskalarma ait olan hiikiim ve ictihadlara gelince
bizde onlar gibi ilim adamlariy1z.”

“Allah’in kitabindakini alir kabul ederim. Onda bulamazsam Rasuliillahin,
mutemed alimlerce malum ve meshur siinnetiyle amel ederim. Onda da bulamazsam
ashabindan diledigim kimsenin re’yini alirim... Fakat is Ibrahim, Sabi el-Hasan, Ata...
gibi zevata gelince ben de onlar gibi ictihad ederim.”®

XIX. yiizyllda Muhammed Abduh gibi yenilikgiler, Islamin &z itibartyla modern
diinyanm ihtiyaglarina cevap verebilecek kapasite ve potansiyele sahip oldugunu, Islam
diinyasmin i¢inde bulundugu geri kalmishgn sebeplerinin basinda ictihad kapisinin

kapatilmas1 ve taklidin yayginlasmast oldugunu ileri siirerek yeniden ictihad cagrisi

! Hayreddin Karaman, Islam Hukunda Ictihad, DIB Yay., Ankara 1985, s. 15; Muhammed Murtaza ez-
Zebidi, “C-H-D” Maddesi, Tacu’l-Arus, tak. Abdussellam Muhammed, 2. Baski, Kuveyt 1994, C. 7, s.
539.

2 M. Ebu Zehra, Islam Hukuku Metedolojisi (Fikih Usiilii), Cev. Abdulkadir Sener, AUIF Yay., Ankara 1973,
s. 370.

3 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Usulii’l-Fikh), Cev. ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yay.
,Ankara 1990, s. 379.

4 Kur’an, Necm, 53/3. . . .

5 Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, DIB Yay., Ankara 1981, s. 54. .

® M. Ebu Zehra, Islamda sz_hi Mezhepler T arz:hi, Cev. Abdulkadir sener, Hisar Yaymevi, Istanbul 1978, s.
238; Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, Ankara 1971, s. 135.
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yapmuglardir. Ictihad kapismin kapandig iddiasmin kaynagi ve ilk olarak kimin tarafindan
ortaya atildigi konusunda acik bilgiler bulunmamaktadir. Ictihad kapismin kapanmasi

siirecinde sunlar etkili olmus olabilir:

a. Bagdat Mu’tezile’sinden bir grubun Onciiliik ettigi, sia ve zahiriler tarafindan da
takip edilen re'y karsit1 bir eigilimin ortayagikmasi ve icma teorisinin yerlesmesi,

b. Istikrar diisiincesiyle kadilik ve miiftiiliik gérevlerinin yaygmn kabul gdren dort
mezhebe mensup alimlere verilmesi ve bunlar disinda goriis agiklamanimn bir ¢ok mahfilde
bid’at¢iliktan baglayan bir dizi suglamaya muhatap olmasi,

c. “Fesadlii’z—zaman” diye ifade edilen durumun, yani bid’atlerin ve insanlarin
diinyaya diigkiinliiklerinin artmasinin naslarin yanlis yorumlanmasina yol agacagi endisesi,

d. Ictihad yapacak kimsede aranan sartlarm oldukc¢a miikemmel ve kat1 bir hale

getirilmesi. '

Maturidi, Bakara siiresindeki ayeti tefsir ederken buradaki ‘“sahit tutun” emrinin

viiciip degil nedb ifade edecegini belirtmistir.

O #1E n G5 Cn G5 28 Gl Uik 1 18 A0 o G | 215, i)
s AL Laalaa) g

“Ey inananlar birbirinizle belirli bir siire i¢in bor¢landiginizda erkeklerden iki sahit
tutun, eger iki erkek bulunmazsa sahitlerden razi olacaginiz bir erkek-biri unuttugunda

b

digeri ona hatirlatacak-iki kadm olabilir...” Bu ayete gore Maturidi, “akidlerde sahit
getirme zorunlulugu yoktur”der. Yine O’na gore alim-satim akdinde sahitlik, akdin bir
unsuru olmayip, kotii niyetli tarafin ileride sOyleyebilecegi yalanit onlemekte kendisine
miiracaat edilen bir ispat vasitasidir.’

Yine Maturidi, “Allah akilla bilinebilir mi?” sorusuna su ayeti delil getirerek

ictihadi sonucunda “evet” cevabimi vermistir.* Bu nedenle Maturidilikte mukallidin imani

ve bilgisine itibar edilmemektedir.’

' H. Yunus Apaydin, “ictihad” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., istanbul 2000, C. 21, s. 432
vd. ;Hayreddin Karaman, Islam hukukunda Ictihad, s. 169 vd.

2 Kur’an, Bakara, 2/282.

? Selahattin Polat, Maturidiye Gére Evlenmede Sahitlik, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi
Enstitiisii, Ebu mansur Semerkandi Mdturidi Sempozyumu, Kayseri 1986, s. 90.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 4.

3 Maturidi, age, s. 3.



108

”Size 1y1 diislinecek kimsenin diisiinebilecegi, 6giit alabilecegi kadar bir Omiir
vermedik mi? Size uyaricida gelmisti...”"

Maturidi soyle der;

Jual g dle plaia¥) aga sl cpd BN 13¢d 068 O &Y 3 Cpall 4y iy L Jual o
2.8l AV g gand) Laaaal (g 4al) 58 aga sl

“Evet, dinin bilinmesi i¢in, biri igitme, digeri akil olmak iizere iki temel esas vardir.
Zira bu insan i¢in kendilerini korkutup istikamete sokmasmi ve bir araya toplanmasini
ogretip benimsetecek bir dinin bulunmasi muhakkak 1azimdir.”

Ictihada imkan ve kudreti olanlarin baskalarmni taklid etmesi caiz degildir. Allah’in
varlig1 ve birligine, Hz. Peygamber’in niibiivvetine iman gibi konularda (dinin usuliinde)
baskasini taklid etmek, iman etmis olmak i¢in yeterli degildir; yani falanca boyle sdyledigi
icin bende bunlara inandim, demek caiz olmaz. Herkes akil ve idrakini ¢alistiracak, bunlara
ni¢in inandigin1 mantiki delillerle agiklayarak taklidden kurtulacaktir. Su kadar ki halk,
ameli konularda (dinin furii’'unda) ilim adamlarin1 taklid etmesinde bir sakinca

goriilmemistir; ¢linkii Kur'anda;

3. ogalad U A () K0 a1 ol agl) o sn Ul U) AL (ha UL Lag

“Bilmiyorsaniz bilenlere sorun” buyurulmustur.

Islam dininin aslinda akla 6nem veren bir din oldugundan dolays, cesitli ictihadlar
ve mezheplerin varligma dikkat ¢eken Musa Carullah, mezhebin degil, taassubun
karsisinda yer aldigini soyler.* Bunun icin miislimanlarin ictihad 6zgiirligiinii kabul
etmesi ve mezheplesmeyi diismanlifa ¢cevirmemesi gerekmektedir. Boyle bir diisiinceden
hareketle tabii olarak mezhepler ortaya ¢ikacak ama bunlarin baglayiciligi ya da birbirine

tistiinliigii s6z konusu olmayacaktir.’

' Kur’an, Fatir, 35 /37.

? Maturidi, age, s. 4.

* Kur’an, Nahl, 16/43.

* Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Haz. Musa Bilgiz, Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s. 24.
’ Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 25.
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3.4.6.3. istinbat

Kur’an’da istinbat kelimesi “kapali, diisinmeye muhta¢ manali bir haber {izerinde
diisiinerek maksud manaya ulasmak” anlaminda kullanilmustir." islam Seriatinda her tiirli
istinbat Kur’an ve Siinnet nass’larina dayanir. Ser’i deliller iki kisimdir: 1. Nass’lar 2. Nass
olmayanlar. Bu nass olmayanlar, kiyas ve istihsan gibi delillerdir. Bunlarda, esasen
nass’lara dayanan ve onlardan ¢ikarilmis delillerdir. Nass’lardan istinbat etme metotlar1 iki
kisimdir: 1. Manevi metodlalar 2. Lafzi Metotlar. Ilki kiyas, Istihsan ve mesalih gibi nass
olmayan delillerden hiikiim ¢ikarma yollaridir. Ikincisi ise, nass’larm lafizlarmi, bunlarmn
delalet ettigi umum ve hususu anlama esasina dayanir.”

fctihad boliimiinde zikrettigimiz sahitlik ve borglarm yaziya gegirilmesi ilgili ayeti’
istinbat i¢in s0ylece drnek olarak verebiliriz. Lafzi metotlarda emrin manasi ve delaleti gibi
boliimler yer almaktadir. Nasslarda gecen emir siygalarmin mana ve delaletinin ne oldugu
konusunda ve dolayisiylada hiikiim istinbat etmede farkli goriisler ortaya c¢ikmistir.
Zikrettigimiz ayette gecen emir lafizlarindan dolay1r da alimler sahit tutma ve yaziya
gecirmenin vacip mi (ki bu durumda kisi onu terk etmekle giinahkar olur) yoksa mendup
mu (ki bu halde miikellef onu terk etmekle gilinahkar olmaz) oldugu hususunda ihtilaf
etmistir. Cumhur ikinci goriisii, bir kisim Islam hukukgular1 birinci goriisii -ki bu Zahiriyye

mezhebinin goriisiidiir- savunmuslardir.* Bu nass dort emir ihtiva eder. Bunlar:

a. Borcun yazilmasi
b. Borg i¢in sahit tutma emri
c. Satim i¢in sahit tutma emri

d. yolculuk halinde rehin alma emri’

Maturidi ve bir¢ok alim bu emirlerin viicub degil nedb ve irsad anlami tasidiginda
ittifak halindedirler.® Bu emirlerin viicub manasinda anlasiimasimi engelleyen ve nedb ve

irsad manas1 tasidigin1 gosteren karine vardir. Bu karine ayetteki “Sayet birbirinize

! Kur’an, Nisa, 4/83.

2 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), Ter. Abdulkadir Sener, Fon Yay.,
Ankara 1979, s. 102.

? Kur’an, Bakara, 2/282.

* Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari (Usulii’l-Fikh), Cev. ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yay.,
Ankara 1990, s. 282.

3 Kur’an, Bakara, 2/283.

% Selahattin Polat, Maturidiye Gére Evienmede Sahitlik, s. 90.
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gilivenirseniz...”ifadesidir. Bu ifade, alacakliya borclusuna giivenmesi halinde borca

karsilik ondan rehin almamasi imkanini tanimaktadir.”

3.4.6.4. Kiyas

Sozliikte kiyas “bir seyi diger bir sey ile 6lgme, karsilastirmak, iki seyi birbirine
esitlemek” gibi anlamlara gelir.® Aristo kiyasi syle tamimlar: “Kiyas bir sozdir ki
kendisine, bazi seylerin konulmasiyla, bu konulan seylerden bagka bir sey sadece bunlar
dolayisiyla zorunlu olarak ¢ikar.” Ayni fikir Islam mantikgilar: tarafindan sdylece ifade
edilir: “Kiyas dnermelerden miirekkep bir delildir ki her ne vakit o 6nermeler teslim olunsa
ondan bizzat diger bir 6nerme lazim gelir.”® Kelam ilminde bu nevi kiyas, tiimdengelim
ad1 altinda islenmektedir. Yani genel 6nermelerden, 6zel (ciiz’1) 6nermeler elde etmeye ve
neticede ciiz’i bir neticeye varmak hedeflenmistir. Ozetle, kiyas, dnciil ad1 verilen birden
cok Onermeyle, sonu¢ adi verilen bir Onerme arasinda mantikca gegerli bir iliski
kurmaktur.*

Kiyas’m bir diger adida analoji’dir.’ Analoji, Yunanca “analogia” (Ava-oyia) ya
dayanmaktadir. Baslangigta matematiksel bir terim olarak, iki sey arasindaki ortaklig1 ya
da karsiliklr iligkiyi gostermekte ve oranlarin esitligi anlamina gelmekte idi. Fakat daha
sonra kavram, iligki ve seyler arasindaki benzerliklerin karsilastirilmasini ifade etmek
tizere kullanilmustir.® Goriildiigti gibi kiyas benzerliklerden istifade ile karsilagtirma
yapmaktir.

Fikihta ise kiyas, mantikta kullanildigi anlamin yaninda esas olarak bir akil
yiiriitme bigimi olan temsili (analoji) ifade eder (ser’i veya fikhi kiyas). ' Analoji, fikih
usuliinde “Kiyas” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam hukukunda kiyas, hakkinda agik
hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak 6zellige veya benzerlige
dayanarak hiikmii agik¢a belirtilen meseleye gore belirlemek anlamma gelir.® Kiyasin dort
riknii vardir; asil, fer’, hiikkiim, illet.

Asil: Hiikmii nass tarafindan belirlenmis meseledir.

! Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usulii’l-Fikh), s. 283.

? {brahim Pagaci, “Kiyas” Maddesi, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yay. , Ankara 2006, s. 379.

* Necati Oner, Klasik Mantik, s. 105.

* fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 138.

> Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, s. 65.

% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999, s. 51; Omer Faruk Yavuz,
Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 194.

T Ali Durusoy, “Kiyas” Maddesi, 7DV Islam Ansiklopedisi, C. 25, s. 525.

¥ Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii), s. 214.



111

Fer’: Hiikmii nass tarafindan belirlenmemis meseledir.

Hiikiim: Nass ile sabit hitkkme aslin hiikmii; kiyas ile belirlenen hitkkme ise fer’in
hiikmii ad1 verilir.

[llet: Nassdaki hitkmiin konmasina sebep olan 6zellige denir.'

Kur’andaki sarabin haram olduguna dair olan ayeti bu duruma o6rnek olarak
verebiliriz. Ayette belirtilen “Hamr” disindaki viski vb. sarhos edici maddeler ayetin
kapsaminda degildir. Ancak kiyas ile “Hamr”in hiikkmii uygulanir. Bu 6rnekte hamr asil;
viski fer’; insanlar arasinda diismanlik ve bugza yol a¢gma illet; hamrin haram olmasi
nassin bildirdigi hiikiim; viskinin haram olusu ise, kiyas yoluyla fer’ icin belirlenen
hiitkiimdiir.”

Yukaridaki Orneklede anlasilacagi iizere Mantiktaki kiyas ile fikihtaki kiyas
arasinda sekil bakimindan bazi farklar vardwr. Mantiktaki kiyas, psikolojide
“hiikiim”denilen ii¢ Onerme (kaziye) den meydana gelir. Birincisine Kiibra (biiyiik
onerme), ikincisine sugra (kiicik Onerme) ve bu iki Onermenin (Onciillerin, eski
deyimmiyle: mukaddimatm) karsilastiralmasindan ¢ikan hiikkme sonu¢ (netice) denilir.
Kiyas ameliyesi kiilli (tiimel)’den ciiz’iye (tikele) dogru olursa, buna “deduction” (ta’lil-
tiimdengelim) denilir. Kiyas islemi bunun ters dogrultusunda, yani ciiz’iden kiilliye dogru
olursa buna da “induction” (istikra-tiimevarim) ad1 verilir.?

Imam Maturidi Alemin sonradan yaratilmishigi ve Allah’m varligini bu metot {izere
aciklamistir. O Allah’in varligini, kadinatin ve tiim varliklarin hadis, bagka bir deyisle
yokluktan sonra var olduklar1 gerceginden hareket etmek suretiyle ispatlamaya caligir.
Bunun i¢in o, her seyden once kainatt meydana getiren cisimlerin hadis olduklarini akli ve
nakli delillere dayanarak ispatlamakta ve 6zellikle bunlarin kadim, 6ncesi bulunmayan bir
yaratic1 tarafindan yaratimis olmalarmin zorunlulugu iizerinde biiyiik bir titizlikle
durmaktadur.*

Burada sunu da belirtmemiz gerekir ki, Maturidi’nin bu konuda takip etmis oldugu
metot, daha 6nce Mu’tezile’nin, 6zellikle kendisinden yaklagik olarak bir asir dnce vefat
etmis ve Halife Me’mun (6. 218/833) zamaninda Yunancadan Arapga’ya terciime edilen
eserleri ilk defa ciddi bir sekilde incelemis ve Yunan Filozoflari’nin birgok eserlerini

okumus ve daha sonrada onlarin goriislerini Mu’tezile’nin goriisleriyle bagdastirmaya

! Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslar: (Usulii’l-Fikh), s. 111; Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan
Istislah, s. 101 vd.

? Zekiyiiddin Saban, age, s. 111.

'R Honig, Hukuk Baslangici ve Tarihi, Cev. M. Yavuz, Istanbul 1935, s. 206; Abdulkadir Sener, age, s. 71.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 11.
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calismis olan meshur Mu’tezili ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (8. 231/845) ‘in izlemis
oldugu metod’un aynidir.' Su kadar var ki, Maturidi, bu konuda Mu’tezile’nin hilafina,
nakli delile, baska bir deyisle habere de biiyiilk 6nem vermis ve cisimlerin hadis olusunu
ispatlarken bundan biiyiik 6l¢iide faydalanmaktadir.”

imam Maturidi’nin Alemin yaratilmishigi ve Allah’in varlig: ile ilgili kiyasmi su
sekilde ozetleyebiliriz:

“Bu alem degismeler halindedir.

Her degigsmeler halinde olan sey hadistir.

O halde bu alemde hadistir.”

Ve devamla;

““Her hadis olanin bir muhdise ihtiyac1 vardir.

O halde, bu alemin de bir muhdisi vardir ki,

O da hadis olmayan, Vacibu’l-Vuciid olan Allah Tealadir.”

Maturidi alemin sonradan yaratilmishigini kelam ilminde genis yer kaplayan cevher
ve araz ile agiklama yoluna gitmistir. O alemdeki cevher ve arazlari ii¢ yolla yani, haber,
duyu organlar1 ve akil ile ispatlar.

Neticede soyle bir kiyas sonucuna ulasir:

“Alem, cevher ve arazlardan (madde ve suret) meydana gelmistir.

Cevher ve arazlar hadistir.

O halde, hadis olan cevher ve arazlardan miitesekkil olan alemde hadistir.” *

3.4.6.5. Tiimdengelim (Ta’lil, istinbat, Dediiksiyon, Burhan-1 Limmi)

Zorunlu onciillere dayali olarak yapilan delillendirme ile sonuca gidilmektedir. Bu
yontemde ¢ikarilan sonucun onciillerde gizli olarak var oldugu, delillendirmenin sadece bir
aciga ¢ikarma islemi oldugu kabul edilir.” Ornegin:

Biitiin cisimler tartilabilir,

Tas, toprak ve su da birer cisimdir

O halde bunlarda artilabilir.

' Kemal Isik, Maturidi Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 67.
2 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, (Fethullah Huleyf Onsozii), s. 30.

* Maturidi, age, s. 12.

* Maturidi, age, s. 12-13.

> Dogan Ozlem, Mantik, s. 38.
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Bu akil yiirlitmenin sonucunda ulasilan, tasin topragin tartilabilir olduguna dair
sonug, aslinda ilk Onermedeki “biitiin cisimler” i¢inde saklidir. Bu sebeple bdyle bir
delillendirme ydnteminin yeni bir bilgi iiretmedigi ileri siiriilmektedir.’

Maturidi, alemin yaratilmis ve ezeli olmadigina ait goriistinii hem tlimevarim hem

de timdengelim metodu ile agiklayarak sunlar1 soylemistir:

ala Jalay Alia 39 g Jina g Agle 50l g drle oa Lay alal) AN (a dgh Loy daady allal) (152, o ginally il

Al

“Alemin kendi yapisinda ilme ve kudrete delalet eden hususlar vardir. Aciz ve cahil

olandan bdylesinin bulunmasi imkansizdir, varliindan 6nce yokluk damgasi tagiyan, var
edildikten sonra da yok olmaya mahk{im bulunan maddede nasil bulunsun ki!”

Maturidi, miirtekibi kebire konusunu islerken Kur’an’dan bazi ayetleri delil

getirirek goriisiini temellendirir:
a5l U) AL 29 (o (puiy U AS) Adl) 055 Oam ) mai Wy dils L g (0 | gl | 52030 (AP, 039,800
“Kafirler ziimresinden baska Allah’in rahmetinden kimse timit kesmez.”
d gl LAl ) shgl ) glalp ol Ll
“Ey Iman edenler samimi bir tovbe ile Allah’a doniiniiz...”
S Qagalil plal ¢ ghaal) Lol lapad A1l ) 15068
“Ey Mii’minler! Hepiniz Allah’a tovbe ediniz (ki kurtulusa eresiniz)”
Bu anlamda bir¢ok ayeti zikreden Maturidi ayetlerdeki kiilli kaideden biiyiik glinah
isleyen kimsenin kafir olmadigi sonucuna ulasir. Maturidi ayetlerdeki bu genel

prensiplerden hareketle agiklamaya calistig1 meseleye ayni metodu kullanarak akli delilde

getirir. Glinahkar Mii’minlerin cehennemde ebedi olarak kalmayacigini sdyleyen Maturidji,

! Saban Ali Diizgiin, Sistematik Keldm, s. 147.
2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s.19.

3 Kur’an, Yusuf, 12/87.

* Kur’an, Tahrim, 66/8.

3 Kur’an, Nur, 24/31.
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biiyiik gilinah isleyen kimseninde ebedi olarak kalmayacagmi sdylerek onun mii’min
oldugunu ispatlamaya ¢alisir. O, soyle der:

“Ebediyyen cehennemde kalis sirkin disindaki gilinahlar icin s6z konusu
olmadigmin bir ispat1 da, insanlarm tabii yaratilislarinda inandiklar1 dinden ¢ikmalarma
sebep teskil edecek davraniglardan nefret edisleridir; onlarm, dinlerini benimseyisleri aister
akli istidlale, ister mucizeye dayansin, isterse taklit yoluyla olsun sonu¢ degismez; halbuki
hangi dine mensup olursa olsunlar sirkin diinunda kalan giinahlarin mevcudiyeti onlardan

eksik degildir.”" dir.

3.4.6.6. Tiimevarim (istikra, Endiiksiyon, Burhan-1 Inni)

Ibn Riisd (8. 595/1198) tasdik yollarmi burhan, cedel ve iknai olmak iizere iic
kisma aylrmaktadlr.2 Islam felsefesi ve kelamindaki bu tasniflerin bir benzerini ¢agdas Bati
felsefesinde de gérmek miimkiindiir. Ornegin Swinburne’e gére de imami delillendirmede
iic metod vardir. 11k iki yol, evrendeki varliklardan hareketle tiimevarim ve tiimdengelim
metodlaridir. Ugiinciisii ise otoriteye ve iknaya dayali imandir ki en zayif tasdik budur.’

Maturidi de imam delillendirmede bu metoda fazlasiyla yer verir. Ornegin
Maturidi, Evren’in diizeni ve glizelliginden yola ¢ikarak yaraticinin varligr ve birligi

sonucuna ulagir. O soyle der:

9 \gadg DI z gA Jgad o) cimall g sl ¢ Ada W) Jgal () g il agod QBT aa) g (e ST S 8
s s b o gal) jal g Gllaa i o) BN L30T ol o gadlly palll g Quadd) e gl (2 Y19 placal] i
¥ aalg G Ao I Gl g pmaill (e £ gig ) g dlua o

4 05l SRl o 30 QU3 i oy

“Sayet tanr1 birden fazla olsaydi mahlikatin yonetimi alt iist olurdu; mesela kis ve
yaz tiirtindeki zamanlarin (mevsimler) degismesi, ayrica ekinlerin ¢ikis mevsimlerine ve
olgunlasmalarma, gok ile yerin bi¢imlendirilmesine, giines, ay ve yildizlarin
yiiriitiilmesine, yaratiklarin gidalarina ve canlilarin hayatiyetini saglayan mekanizmaya ait

diizenlerin bozulmas1 gibi. Bunlarin hepsi ayn1 minval {izere ve bir nevi yonetime bagh

' Maturidi, age, s. 363.

? bn-i Riisd, Fashi’l-Makal, s. 101vd. ; Ibn-i Risd, Felsefe-Din Iliskileri Faslu’l-Makal el-Kesf an
Menahici’l-Edille, s. 150.

3 Cafer Sadik Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanr1 Inancimin Akliligi, Etiit Yay., Samsun 2000, s. 67.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 21.
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olarak siirdiigiine ve bir sistem c¢ercevesine girdigine gore (anlasilmistir ki) bu nizam
birden fazla yonetici ile olusup devam etmez. Bu sebeple de yaraticinin tekligine
hiikkmetmek gerekir.”

Yine alemin ezeliligini savunanlara kars1 evrendeki karsitliklardan yola ¢ikarak
ayni metotla onlara kars1 ¢ikar:

“Tabiatta birlesme ve ayrigsma, hareket ve sukiin, hayat ve 6liim vardir, bunda ise
(ilk bakista) bir ¢elisme ve itisme mevcuttur. Su halde bu sistemin dnce birincisi, sonra
ikincisi veya alternatifi seklinde suurlu ve diizenli olustugu anlasilmusitir.”’

Kur’an ayetlerine baktigimiz zaman da ayni metodun sik¢a kullanildigina sahit

oluruz ki, Maturidi, bu ayetleri sik¢a kullanir.

2.0k Lo (il Gy Al (e Uudl A1) ) Aghip Lagad ol !

“Eger, goklerde ve yerde Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi bunlarin diizeni

mutlaka bozulurdu.”

i 55 U il g S8 o (50 815 (B 55 o i e e 518 3

“Rahman Allah’mn yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin”

3.4.6.7. Istislah

Sozliikte; maslahat bulunan yonii almak, bir seyin islahini, diizeltip iyi bir hale
getirilmesini istemektir. Terim olarak ise; hakkinda nass bulunmayan ve islammn ruhuna
uygun olan maslahatlara (kamu yararlarina) gore hiikim vermek veya davranmkatir.*
Sozlikte fayda yarar menfaat anlamlarina gelen maslahat’in karsiti olarak islam
Hukukunda mefsedet kelimesi kullanilir. Ayrica Istislah terimi, mesalihi miirsele
anlaminda da kullanilmaktadir. Miirsele ise; Sozliikte, kayit ve sarta baglanmamis sey
demektir. Dolayisiyla Mesalih-1 Miirsele, kayit ve sarta baglanmamais maslahatlar

anlamma gelmektedir.’

! Maturidi, age, s. 33.

2 Kur’an, Enbiya, 21/22.

* Kur’an, Miilk, 67/3.

* M. E. Zehra, Islam Hukuku metedolojisi Fikih Usiilii, s. 267.
> Muhammed Ebu Zehra, age, s. 267.
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Islamm gdzetmis oldugu maslahatlar, 6nem ve derece bakimindan iice ayrilir:
Zaruriyyat: Bunlar, korunmasi zorunlu olan maslahatlardir ve 5’e ayrilir; dinin korunmasi,
can(nefs)'in korunmasi, aklin korunmasi, neslin( soyun) korunmasi, malin korunmasi.
Haciyyat: Bunlar gii¢liiglin kaldirilmasi ve bir kisim fert ve kamu yararlarmin saglanmasi
gibi ihtiyaglarala ilgili maslahatlardir. Tahsiniyyat: Bunlarda, gilizel ahlakli olma
yardimseverlik, israf¢i veya cimri olamyamama gibi 1yl meziyetlerle ilgili maslahatlardir.

Bunlara “kemaliyyat” ad1 da verilir.'

2

"Jall ) B Vg A8 0 O el DI 1 G 08 A ALKy Litisal e ga 51 Ll
OB (580 Ll Vs o e 3T S0 Alry Jall 4 a0 Ualh 178 Cilgaad 40U T30 (8
2. Gyl Jgf Uil ) il ilas

“Musa, belirledigimiz yere (Tur’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana
kendini goster, sana bakayim’ dedi. Allah’da ‘beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat su
daga bak, eger o yerinde durursa sende beni gorebilirsin.’dedi. Rabbi daga tecelli edince
onu darmadagm ediverdi. Musa da baygin distii. Ayrilinca, ‘seni eksikliklerden uzak
tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarmn ilkiyim’dedi.”

Maturidi yukaridaki rii’yetullah’la ilgili ayeti yorumlarken bu yOnteme atifta
bulunur. Yorumuna “Allah’t gérmeyi akln ve tab’in gilizel gordiiglinii” ifadesini
eklemistir.?

Istislah konusu islenirken Islam hukukunda mutlak anlamda maslahat veya
mefsedet varmidir? Sorusu tartisma konusu olmustur. Diinyadaki faydali seyler tamamen

mesakkatten uzak degildir. Yemek bile ¢cignenmeden yutulamaz. Nitekim Kur’anda;
s A A ANy Sl 1658 i) st i 0
“Biz imtihan olarak sizi hayr ilede ser ilede deniyoruz.” Yine ayni1 6rnekten hareket

edersek bir sey yemek a¢ olan kisi i¢in iyi bir sey iken tok olan i¢in ayni sey gecerli

degildir. Yani kisi ve duruma gore degisebilmektedir.

' Gazali, el-Mustasfa, C. 1, s. 333 vd.

* Kur’an, Araf, 7/143.

* Ali Bardakoglu, Husn ve Kubh konusunda Aklin Rolii ve Imam Maturidi Ebu Mansur Semerkandi Maturidi,
Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, Kayseri 1986, s. 43.

* Kur’an, Enbiya, 21/35.
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Fikih Usuliindeki maslahat ve mefsedet iizerindeki tartigmalar kelam ilminde de
husn ve kubh (iyilik ve kotiiliikk) iizerinde tekrarlanmaktadwr. Konumuz itibariyle
kelamcilarin iyilik ve kotiiliik diger bir ifade ile hayr ve ser anlayislar1 iizerinde duracagiz.
Ciircani (0. 816/1413) Tarifat adli meshur eserinde husn’ii tanimlarken ¢esitli
aciklamalarda bulunur. Buna gore, mutluluk gibi tabiata uygun olan seyler yaninda
ibadetler gibi ovgiliyle alakali hususlar ve bu diinyada 6vgiiye, ahirette ise ddiile sebep olan
seyler hiisiin olarak adlandirmaktadir.’ Mukébili olan kubuh kavrami ise aci ve zarar
vermek suretiyle rahatsiz eden ve yapildigi takdirde kinama ve ceza gerektiren seyler icin
kullanilmaktadir.

Matiirid’ye gore;

2l cilf alie] Il A (g% adiy g Ale 2 JS

“diinyadaki varliklar i¢inde her nesnenin zarar1 da yarar1 da bulundugundan mutlak

anlamda 1y1 ya da kotii yoktur. Bu durum tevhid delillerinin en biiytigtidiir.”

S el gf Cunllf gf i) gi el Cpa dal g ra ) 0 R s i aa) g s da g Y AP, e3 i Aaadl)
il 0a i 4oy Oa lb may sgd Gl gy 50 JS G2

“Alemdeki her sey zarar-yarar, iyilik-kotiiliik ve nimet-beld olusturmasi agisindan
ayni konumda bulunmaz. Kétiiliikkle nitelenen bir sey baska bir yonden veya baska bir kisi
icin 1y1 olabilir.” Bize yOnelik cephesiyle giizel gdriinen nice seyler aslinda ¢irkin nitelik
tagirlar, diizenli goriinenlerde aslinda bozukturlar.* Ayrica kétii olan bir hey her sart ve
durumda kétii olmaya devam etmez. Kotii iken sonradan iyilesen seyler vardir.” Mesela
bilgisiz olan bir kisi sonradan bilgi sahibi olabilir, kotiilik yapan biri 1yi davranabilir,
giinah isleyen pisman olup tovbe edebilir.’ Bir bagka seye kiyasla daha iyi veya daha kotii
seklinde yapilan degerlendirmeler izafi oldugundan, her yoniiyle iyi ya da kotii seklinde

.....

yaninda ¢irkinin, aydinlik yaninda karanligim bulunmasimi degisiklik ve yok olma belirtileri

! Ciircani, er-Ta rifdt, s. 35.

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 110.
* Maturidi, a. g. e, s. 22.

* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 116.
’ Maturidi, age, s. 18.

6 Maturidi, age, s. 115

" Maturidi, age, s. 237.
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olarak kabul etmistir. Zira ona gore ayn1 yapiya ve niteliklere sahip olmak giiclendirirken
farklilasma ve ayrisma, pargalanma ve yok olma alameti olarak kendini gosterir.' Zitlar bir
araya ancak yaratilmis iseler gelirler. > Degisme ve ayrisma bir seyin varliginin kendinden
olma imkanmin olmadigmi ve bir baslangica sahip bulundugunu gosterir.” Iyinin olusmasi
icin gii¢ ve irade gerekir. Ona gore her 1yiligin temel ilkesi, bilginin nihai noktasi, her tiirli
hayrin kusatilip elde edilmesi ancak buna giic yetirmekle olur. Hiisiin bahsi Allah’in
fiillerinin mahiyeti acisindan da tartisma konusu olmustur. Matiiridi, Allah’in 1y1 ya da
kotli olarak degerlendirilemeyecegi gibi ilke olarak fiilinin de hayirr ve ser olarak
nitelendirilemeyecegini ifade eder.* Bu diinyaya ait varliklar arasmda ve insanmn iginde
iyilik ve kotiilik unsurlarmin oldugunu sdyleyerek® bir varhikta iyi-kotii, faydali-zararli
gibi birbirine zit olan unsurlarin birlesmesini Allah’in rububiyetinin delili olarak griir.°
Maturidi sonugta iyilik ve kotiilik meselesinde Es’ari ve Mu’tezile arasinda ama
Mu’tezile’ye yakin bir yol tutar. O’na gore bir sey zati itibariyle ya iyidir ya da kotiidiir.
Akil bunlar1 zaruri olarak idrak eder, emreder veya yasaklar. Ornegin, zulmiin ve yalanin
kotiligi boyledir.” Aklin iyi gormedigi bir sey, hicbir sekilde giizel olmaz.® Maturidi

husun ve kubuh konusunda aklin ve naklin roliinii séylce 6zetler:’

a. Seriata hacet kalmaksizin, sadece akilla iyiligi bilinen seyler.
b. Yine Seriata hacet kalmaksizin, kotiiliigi akilla blinen seyler.
c. Iyiligi ve kotiiliigii siipheli olan seyler. Bu gibi seyler akilla halledilemedigi icin

ancak seriatla bilininr.

Ancak Maturdi, teklifin akil yoluyla degil, ilah, emirle vacip oldugu inancindadir.
Halbuki Mu’tezile’ye gore, bir seyi yapmk veya nehyetmek akln teklifi ile olur."

Eg’ari gore, husn ve kubh’un sari’nin emir nehyinin mucebi (geregi)’ dir. Ciinkii
sar1’ bildirdiginin aksini soyleyecek olsaydi o seyin hiikkmii de degisirdi. Cirkin olan giizel,

giizel olan ¢irkin olurdu. Nitekim nesh ayetleriyle evvelce haram olan bir sey helal veya

' Maturidi, age, s. 12.

? Maturidi, age, s. 13.

* Maturidi, age, s. 12.

* Maturidi, age, s. 170.

3 Maturidi, age, s. 107.

6 Maturidi, age, s. 109.

7 Maturidi, age, s. 218, 219
¥ Maturidi, age, s. 100, 201.

* Kemal 151k, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, s. 78.
' Kemal Isik, Mu tezile nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, s. 77-78.
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vacip, vacip olan bir sey de helal olabilmektedir.' Mu’tezile ise es’arinin tam karsisinda
yer alarak husn ve kubh’un akilla bilinmesinin gerekliligini 1srarla vurgulamistrz.”> Onlara
gore Allah’m peygamberler vasitsiyla gondermis oldugu emir ve yasaklar, onlar1 imtihan

etmek i¢in konulmus;

Oy ) (B BRI o800 5 gl p&la Sl CEOg (s sl 9200y 2k 5 LA 3 g0l o1 3 ALY iy
4 400 5 "R 0 (A i s A 5 0 s Al Ui 48 15
“Helak olanin acik bir delille helak olmasi, yasayanin da agik bir delille yasamasi i¢in”

seklinde belirtilen lahi bir lutuftur.
3.4.6.8. Istihsan

Arapcadaki “kubh”un (¢irkin, kotii) ziddi olan “husn” (giizel olmak) kokiinden
gelmekte olan istihsan sozii, bir seyi iyi ve gilizel gérmek, tercih etmek anlamlarina
gelmektedir.* Ferdi tefekkiir mahsulii olan ictihad, genel olarak “rey” (opinion) adimni
aliyordu. Bu metot, gelisip sistematik bir bigime kavusarak “kiyas” (analogy) adini
almigtir. Fakihin kendisine uygun gelen ve sahsi takdirinin rehberligi ile tercih ettigi kiyas
sekline de “istihsan” (preference) ad1 verilmistir. Buna gore istihsan, halkin ihtiyacina daha
elverisli ve etkisi daha kuvvetli olan bir kiyas seklini ifade etmektdir.’ Islam

hukugularindan Serahsi Istihsan’nin dort tiirlii tarifini yapmustir.

1. Istihsan, kiyas1 terkedip insanlar igin en uygun olan ciheti almaktr.

2. istihsan, sahis ve umumun miibtela oldugu seylerle ilgili hiikiimlerde kolaylik
istemektir.

3. Istihsan, genislige gore hareket etmek ve kolaylik taleb etmektir.

4. istihsan, miisamaha ve ruhsat esasina gore hareket etmektir.’®

Maturidi istihsam1 soyle tanimlar: “Istihsan, alimin bir hadiseyi kendisine irca
edebilecegi ve onun aracilifiyla isbat edebilecegi bir asli bulunmadigindan muktedir

oldugu seyin en iyisini tercih etmek ugrunda yaptig1 ictihaddan ibarettir."

i, el-Mevakif, s. 323; Sehristani, “Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi”, s. 92.

?ci, age, s. 323; Sehristani, age, s. 58.

3 Kur’an, Enfal, 8/42.

* Lisanii’l-Arab, “H-S-N” Maddesi, C. 9, s. 877; Abdulvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, Cev. Hiiseyin
Atay, AUIF Yay., Ankara 1973, s. 227.

> Abdulkadir Sener, Kwyas Istihsan Istislah, s. 119.

% Serahsi, el-Mebsut, C. 10, s. 145.
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Hz. Omer ( r. a) , hirsizhk yapanlar i¢in nass’la tayin edilmis olan “el kesme”
cezasinin infazin kitlik yilinda durdururken aglik zaruretini gézoniine almis ve istihsana

gdre hareket etmistir.”

? a5a e Al All) e UL LS Ley o1 7 Lagaaf 1 gadadld 48 L)y (5 Ll

“Erkek ve kadin hirsizin yaptiklarina ceza ve Allah’dan bir azap olmak iizere,
ellerini kesiniz! Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir.”

Maturidi bu yontemin gegerliligi i¢in kazf (zina iftiras1 atma) sugunun cezasmi delil
gosterir. Soyleki, Allah zina iftirasinda bulunan kisiye hadd cezasini lazim gormiis, ama ne
kadar ve neyle vurulacagini beyan etmemistir. Bunu bdyle bir su¢ i¢in su kadar vurmak
uygundur diye kalplere gelenle takdir etmistir.”

Sonug olarak diyebilirizki Istihsan; halin icabina gore kiyas ve prensibin sertligini
yumsatmak ve Islam Hukukuna bir selahiyet kazandirmak i¢in istisna yollarma basvurarak,
beseri aklin sezis ve kavrayislarina deger vererek yapilan bir hukuki bir istidlal seklidir.
Nevar ki ictihad devirleri sona erdikten ve Islam Hukukunda taklit¢ilik ¢aglar1 basladiktan
sonra, baz1 hukuki kaynak ve prensipler gibi istihsanda teorik bir tartisma konusu olmaktan
Ote gidememis ve ona gore, asagi yukari yeni bir hukuk problemi ¢éziimlenme sansina

kavusamamistir.’

! Sonmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, 2. Baski, Ankara 2006, s. 230.
? Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, s. 120.

* Kur’an, Maide, 5/38.

* Sonmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, s. 230.

> Sener, age, s. 136.
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DORDUNCU BOLUM

SONUC

Hadis ehlinin sukiitunun yarar getirmeyecegi goriisiinii ilk fark eden Mutezile
olmustur. Bu nedenle Mutezile ekoliiniin akla verdigi biliylik 6nem ve degerden ilk
rasyonalistler olarak adlandirildilar. islam inancin1 savunma gayesiyle yola ¢ikan
Mutezililer sonralar1 felsefeninde etkisiyle akli naklin karsisinda bir ¢6ziim hakem olarak
gormeye basladilar. Oyleki aklin ¢dzemeyecegi higbir naklin olamayacagmi sdylediler. Bu
diisiincelerini Islam inancinn biitiin meselelerinde uygulayarak ilk keldm metodunu ortaya
¢ikarmis oldular. Islam keldmmin bu ortaya ¢ikis siirecinin benzerini Hristiyan kelaminda
da goriiriiz. Zira her ikisi de kabul ettigi dogrular1 savunma amaciyla yola ¢ikmistir.

Mu’tezile’nin insan aklint her konuda ¢oziim araci olarak gérmesi ve kendi gibi
disiinmeyenlere kars1 baskici tutumlari Onlarin popiileritesini diistirmiis ve Ehl-i Siinnet
ekoliiniin olugsma stirecini baslatmistir. Kirk yasina kadar Mu’tezili diisiinceyi benimseyen
Es’ari’nin Mu’tezileden ayrilmasiyla bu siire¢ hizlanmustir. Es’ari ile beraber Imam
Maturidi Ehl-1 Siinnetin goriislerini anlatmaya ve mutezili diislincelere karsi cevaplar
vermeye baslamiglardir. Biitiin bu durumlar Mutezile’nin ¢okiisiinii hizlandirmastir.

Eg’ari, Mutezile’den ilk ayrildiginda hadis ehli tarafina gecmis yani selef tavrini
benimsemistir. Fakat daha sonra Selefin bu tutumunun sorunlarin ¢6ziimiinde fayda
saglamayacagini anladigindan kelam metodunu benimsemistir. Yani kat1 nakilci anlayigin
akaid sahasindaki goriislerini akli bir yontemle ele alarak aciklamaya ¢alismistir. Ehl-1
Siinnetin diger imami1 olan Imam Maturidide de bu temel anlayis1 buluruz. Temelde ayni
cikis noktalarma sahipselerde aralarin kiiciik farkliliklar mevcuttur. Maturidi ve Eg’ari
arasindaki en 6nemli fark bizce Maturidi’nin bilgi anlayisidir. Maturidi’nin baz1 konularda
Eg’ari’ye nispeten daha akilc1 olmasini bu bilgi anlayisia baglayabiliriz. Ancak burada
sunu da unutmamak gerekir ki; sadece Mu’tezile veya sadece Ehl-i Siinnet ekolii degil akla
kelam tarihinde hemen her firka bir deger atfetmistir. Aralarinda fark sadece metot
farkliliklaridir.

Maturidi’nin kelam ilminin her konusunda akli deliller getirerek izaha kalkigmasi
ve delilsiz konusanin soziine itibar edilmemesi gerektigi diisiincesi onda aklin ve akli
delilin ne denli 6nemli oldugunu gdstermesi agisindan onemlidir. Maturidi’ye gore bir seyi

anlaml kilacak olan, parcalar1 bir biitiin haline getiren akil’dir. Bu nedenle Maturidi
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insanin diisiindiigii zaman hikmetsiz, faydasiz ve gayesiz bir seyin olmadigini rahatlikla
anlayabilecegini sdylemistir. Iste tam bu noktada da hem Es’ari’den hem de Mu’tezile’den
ayrilarak kendi 6zgiinliiglinii ortaya koymustur.

Maturidi basta olmak iizere tiim kelamcilar taklit¢iligi siddetle reddetmistir. Akal,
dogru ve kesin haber ve duyu organlarimizla elde edecegimiz bilgilerle talitten
kurtulabilecegimizi sdylemistir. Ahad haberleri inang sahasinda delil olarak kabul etmeyen
Maturidi, bazi1 konularda aksi bir tutum izlemistir. Yine O Tasasvvuf ehlinin bilgi
kaynaklarinin ilki olarak kabul ettigi kesf anlayisini reddetmistir. Ciinkii delil olmadan bir
seyin ne kadar dogru oldugunu anlamamiz herkes i¢cin genel gecer bilgi olmayan kesf ile
miimkiin degildir. Maturidi’nin akli tefekkiire bu denli 6nem vermesinin altinda Kur’an’in
diisiinme ve istidlal ile ilgili ayetleri vardir. Kur’an aklin kullanilmasmi emretmekle
beraber, kullanilmamasini1 bazen ikaz ederek bazen de ne kadar biiyiik bir nimet oldugunu
anlatarak uyarida bulunur.

Biz bu ¢alismamizda Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid adli eserini inceleyerek onun bu
gortslerini teferruatlica izah etmeye calistik. Bunu yaparkende diger kelam okullarmnin
goriiglerine de yer verdik. Biitiin bunlar1 yaparken tarafsiz olmaya da calistik. Zaten
Maturidi’nin kelam ilminin meselelerinin hemen hepsine degindigi Kitabu’t-Tevhid adli
eserinin bize O6gretecegi sey meselelere objektif bir sekilde bakabilmektir. Bunun yaninda
karsit fikirleri iyi bilmenin fikirlerimizin savunulmasinda ne denli dogru olacagmida bize
gosterir. Belki daha da 6nemlisi aklimizi tanimamiz ve onu meselelerin ¢oziimiinde sonuna
kadar kullanmamiz gerekliligidir. Aklin, naklin anlagilmasinda ne denli 6nemli oldugunu
bize en giizel anlatan O’dur. Eserinin basindan sonuna kadar bunu en giizel sekilde
uygulamistir. Kaza ve Kader gibi karmasik konular1 bile ince zekasi ile kolay anlasilir
sekilde anlatabilmistir. IImi konulardaki bu derinligi ile beraber O tevazusu ve ilmi uslubu
ile bizlere en giizel 6rnegi sunmustur. Bununla beraber Islam akaidini savunmada yaptig1
bu 6zverili ¢aligmaya ragmen Maturidi’nin ilk kaynaklarda hi¢ zikr edilmemesi ac1 bir
durumdur. Bunun yaninda giiniimiizde Maturidi ile ilgili yapilan ¢alismalarin ¢okluguda
sevindirici bir noktadir.

Kisaca Maturidi’nin kelam ilminde izledigi yol itidal olmustur. Akil ve nakl’in
ahenkli bulugsmasini en miikkemmel O saglayabilmistir. Asiriliga kagmamis ve higbir zaman
aklin her seyi halledecegini iddia etmemistir. Ornegin Uluhiyyet ve Niibiivvet gibi kelimin
en onemli meselerine baglarken ayet ve hadislerden ornekler vererek baslamistir. Yine her
paragrafin sonunda “ biitiin giic ve kudret Allah’a aittir, hatadan korunma ancak Allah’in

yardimiyladir, basariya ulasmak ancak Allah’m yardimiyladir” gibi ibareler onun nekadar
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miitevazi oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. Keskin zekasiyla hasimlarini yenmeyi

bilmis, engin hosgorii ve musamahasiyla da sayisiz miisliimanin gonliinde taht kurmustur.

epullif 006

http://trz.wikipedia.org/wiki/Samano%C4%9Fullar%C4%B1.03.03.2010.
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