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OZET

MUHYI VE CIHANNUMASI

(Inceleme-Metin)

Ciiveyriye ILTUS

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Danmisman: Yrd. Do¢. Dr. Hayri KAPLAN
Eyliil 2010, 222 Sayfa

Bu calisma Tasavvuf literatiirii igerisinde geometrik sekillerle konu anlatimina
yer veren ve zamanla 6zgiin bir gelenek haline gelen cihanniima tiirii eserler baglaminda
Muhyi’nin Cihdnniima adli eserininin metni ve tahlilini igermektedir. Ug béliimden
olusan c¢alismanin giris bdliimiinde Tasavvuf kiiltiirinde cihanniimd kavrami,
cthanniimalarin ve sekilsel anlatimlarin ortaya ¢ikisi, bu alanda eser yazan bazi sufiler
ve ¢alismaya konu olan Muhyi’nin eseri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde Muhyi’ye ait Cihanniima adli eserin dini ve tasavvufi agidan
tahlili yapilmaya calisilmis, eser metninde yer alan konu ve terimler miistakil alt
bagliklar altinda agiklanarak yazarin kavramlar kullanigina 6rneklerle yer verilmistir.
Nesir ve nazim igerikli eserden 6zellikle konu ile ilgili siirsel 6rnekler sunularak yazarin
edebi iislubu yansitilmaya calisilmistir. Muhyi’nin varlik, olus, evren, insan, Tanr1 ve
bunlar arasindaki iligkileri Vahdet-i Viicud anlayisi icerisinde acikladigi ve bu
gorlslerini siir dilinin yani sira ozellikle gorsel ¢alismalarla, cizimlerle yansitmayi
basardig1 sonucuna ulagilmistir.

Uciincii Boliimde eserin metin kurulusunda temel alinan niishalar, kullanilan
metot ve transkripsiyon isaretleri tamitilarak, yazarin orijinal metnine miimkiin
oldugunca yakin metin sunulmaya ¢alisilmstir.

Anahtar Sozciikler: Muhyi, Cihannliima, Tasavvuf, Tiirk Edebiyati, Vahdet-1 Viicud
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ABSTRACT

MUHYI AND HIS CIHANNUMA

(Investigation-Text)

Ciiveyriye ILTUS

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Yrd. Do¢ Dr. Hayri KAPLAN
September, 2010, 222 Pages

Sufi literature in this study subjects with geometric shapes and timing of
expression given to the original work has become a tradition in the context of the
cihanniima type Cihdnnuma of Muhyi his work includes the analysis and with text. The
study consists of three sections in the introductory section of the concept of Sufi culture
cthdnnuma, of cihannumas and the emergence of formal expression, written work in this
area and work is subject to some Sufis who were given information about of work
Mubhyji.

In the second chapter of his book Cihannuma of Muhyi religious and mystical
aspects of analysis have been trying to do the work in the text of the topics and terms
are explained in separate sub-headings to use the author's concepts are presented with
examples.Prose and verse especially relevant content from the poetic works of the
author's literary style of case is tried to be reflected. Entity of Muhyi created the
universe, human beings, God and the reletionship between them and Vahdet-1 Viicud
approach in the description and views of petic language as well as the particular visual
studies, drawings achieved to reflect the results the reached.

Third Department of copies of works which are based on the text of the
organization, transcription signals and introduce the methods used by the author's

original text as close as possible to the text is to give with text.

Keywords: Muhyi, CihAnnuma4, Sufism, Turkish Literature, Vahdet-i Viicud
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ONSOZ

Evreni gosteren anlaminda cihdnniima deyimi astronomi, cografya, tarih gibi
bilim dallarinda bir¢cok esere isim olarak verildigi gibi, tasavvuf alaninda da belirli
konular isleyen eserlere ad olmus, ayrica 6zellikle edebiyatta sik¢a kullanilmistir. Bu
veya bunu karsilayabilecek kelimelerle isimlendirilen tasavvufi eserlerde sekilli
anlatimlarin zirvesine ulasilmig, 6zellikle vahdet anlayisinin sergilendigi 6zgilin ve
tasavvufi farkli bir yazim ve anlatim gelenegi olusmustur. Giinlimiize gelinceye kadar
bu konuda ¢alisma yapilmadig: gibi bu hususa dikkat dahi ¢ekilmemistir. Bu ¢alismada
bu tiir eserlere ait bir literatiir denemesi ve bunlar arasindan Tiirk¢e yazilmis Muhyi
Cihanniima’s1 giizide bir 6rnek olarak se¢ilerek tanitilmaya ve incelenmeye ¢alisilmistir.
On altinc1 yiizyll Osmanli diinyasinda bdyle bir gelenegin o donemin dini, tasavvufi,
felsefi, psikolojik ve kozmolojik anlayisini da yansitmasi agisindan onem tasidigini
diisiiniiyoruz.

Birgogu Farsca yazilmis cihdnniima tarzi eserlerin Tiitkge ve Arapga
benzerleriyle ortaya cikislari, konulari, yazim metotlar1 ve amaclar1 agisindan ortak
ozelliklerine deginilerek c¢esitli yazarlar ve eserleri hakkinda bilgi sunulan birinci bolim
ardindan Muhyi’nin eseri ilizerinde dini ve tasavvufi terimleri asil alinarak tahlil
yapilmis, secilen birka¢ tasavvuf sozliigli bu aciklamalarda referans olarak
kullanilmastir.

Miiellif niishasina olabildigince yakin metin oldugunu disiindiigiimiiz tek
nlishay1 asil alarak, gerektiginde diger iki niishadan da istifadeyle metnin saglikli
sekilde okuyuculara sunulmasina gayret edilmistir.

Sonugta bu gelenege iliskin ilk tanitma ve inceleme Ornegi teskil edecegine
inandigim bu miitevaz1 calisjmamda yardim ve yonlendirmelerinden dolayr degerli
hocam ve tez danismanim Yrd. Dog¢. Dr. Hayri Kaplan’a en igten tesekkiirlerimi
sunuyor; ayrica yardim ve goriislerini esirgemeyen Yrd. Dog. Dr. Nuran Oztiirk hocama
ve katkida bulunan diger hocalarima siikranlarimi arz ediyorum.

Ayn1 zamanda her zaman beni destekleyen ve yanimda olan babam Hakki ve
annem Fatma Iltus’a, kardesim Sadullah Iltus’a, tezim konusunda yardimlarini
esirgemeyen dayim Mehmet Tekgdz’e ve tiim aileme sevgi ve saygilarimi sunuyorum.

Ciiveyriye ILTUS
ADANA-2010
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS
1.1. Tezin Konusu ve Amaci

Tez galismasi, on altinci yiizyll Osmanli sufilerinden Muhyi’nin Cihdanniimd adl
eserini konu edinmekte, dini ve tasavvufi agidan tahlilini ve eser metninin
transkripsiyon harfleriyle glinlimiize kazandirilmasin1 hedeflemektedir.

Eserin konusu ve tlislubu bakimindan belirli bir gelenegin halkalarindan olmasi
bu gelenegin ortaya ¢ikist ve Ornek triinleri hakkinda arastirma yapmamizi zorunlu
kilmaktadir. Cihanniima yazimcilig1 diye ilk kez bir isim altinda sunulmasi hedeflenen
bu gelenegin giliniimiize ulasan yazma eserler ve yazarlart baglaminda bir kaynak
taramasinin, ileride bu o6zel alanda yapilacak calismalar i¢in bir deneme olacagi
diisiiniilmektedir. Ozellikle katalog bilgilerinin, alintilamadan ziyade bizzat gdrerek
elde edilerek sunulmasmin saglikli bilgilere ve aragtirmalara zemin hazirlayacagi

umidime matuftur.

1.2. Tezin Yontemi

Tasavvuf literatiirii igerisinde giinlimiize de8in hi¢ dillendirilmemis ve isim
verilmemis bir gelenegin mevcut oldugunu iddia etmek ve bir 6rnegi baglaminda bu
gelenegi tanitmak, bu alandaki oOrneklerine iligkin bir literatiirii olusturmamizi
gerektirdiginden, Oncelikle baski kitap halindeki kiitiiphane kataloglari ve internet
ortaminda arama ve dijital goriintii hizmeti sunan kaynaklar araciligiyla arastirmalar
yapilmaya calisilmistir. Eser tespit ve arastirmalarinda sadece eser isimlerinden
hareketle eser igerigi ve Ozellikle sekiller igerip icermedigi tam olarak
belirlenemediginden, hem eser hem de yazar isimleri igerisinde bu tiir eserlerden olmasi
tahmin edilenler metin kontroliinden gecirilmistir. Ismi tespit edilmekle beraber biitiin
eserlerin  metinlerine ulasmak miimkiin olamadigindan  6zellikle {lkemiz
kiitliphanelerinde ¢ogu el yazmasi halinde bulunan eserler imkanlar 6lgiisiinde gézden
gecirilmis, incelenen ¢ok sayidaki eserden ancak az bir kisminin sozii edilen gelenegin
Ozelliklerini tasidig1 belirlenmistir. Tabi ki bu ¢alisma, iirlinleri yazili olarak sayfalar

dolusu bir hacme sahip olmasa da olduk¢a zaman alan bir caligmadir.
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Tespit edilebilen ve metinleri temin edilebilen eserler 1s181nda bu eserlerin ortak
yonleri ve 6zellikleri belirlenmeye ¢alisilmstir.

Secilen Ornek metin, kendi doneminin bu gelenek acgisindan zirvesi kabul
edilebilecegi diisiiniilerek, metni olusturmak amaciyla cesitli niishalarindan temin
edilerek, Once asil niishanin transkripsiyonu yapilmis, daha sonra iki niishasiyla
karsilastirilmasi yoluna gidilmistir.

Bu arada eserde gegen konu ve goriislerin ana terimleri tespit edilmis, dini ve
tasavvufi acgidan tanimlar1 ve eserdeki sekliyle ornekleri sunulmaya calisiimistir.
Tasavvuf terimleri alaninda yazilmis ¢agdas ve klasik ¢ok sayida kaynak bulunmasi,
cogu bilgilerin tekrardan ibaret olmasindan dolayr bunlar arasindan belirlenen birkag

kaynaga atifla yetinilmistir.

1.3. Tasavvuf Kiiltiiriinde Cihannima Kavrami

Cihanniima ikisi de Farsca kokenli olan cihdn ve niima(y) kelimelerinden
miirekkep bir kelime olup cihan-niimayende yani alemi/diinyay1 gosteren anlamina
gelmektedir. Cam-1 cihdn-niima yani alemi/diinyay1 gosteren kadeh de denilir.'
Ozellikle iran ve Tiirk edebiyatlarinda cAm-1 cem, cAm-1 cihdn-niima, cAm-1 cihan-bin,
cam-1 giti-nima gibi ayn1 anlama gelen adlarla efsanevi baglamda c¢esitli kisilere
(Cemsid, Keyhiisrev, Iskender, Hizir, Siileyman Peygamber vb.) atfedilir. Cam
kelimesinin yerine ayine kelimesi getirilerek benzer terkipler kullanilmigtir. Tasavvuf
metinlerinde ise her tiirli kotiiliikten armmig tertemiz goniil ve ruh anlaminda
kullanilmustir.”

Miistakil olarak cihdnniima kelimesi ile adlandirilan veya isim igeriginde bu
kelimenin de yer aldig: kitaplar, tasavvuf ve edebiyat hari¢ tutulursa genelde cografya,
astronomi ve tarih alaninda yazilmis eserlere isim vermede kullanilmistir. Eserlerine
Cihanniimd adm verenler arasinda Katip Celebi (6.1067/1657) cografya, Kad1 Mir
Hiiseyin el-Meybadi (6. 910/1504) astronomi, Nesri Mehmed Efendi (6. 926/1520)
tarth sahasinda ilk akla gelen meshur 6rnekler olarak belirtilebilir. Tiirkge, Farsca veya
Arapca yazilmis yine bu alanlarla ilgili baz1 eserler de Cam-1 Cihdnniima, Cam-1 Giti-
niima gibi isimler yaninda bunlarin bedeli kabul edilebilecek ayine, mir’at gibi

kelimeler kullanilarak isimlendirilmistir ve onlarca 6rnegi vardir. Bu tiir isimlerle

! Muin, Muhammed, Ferheng-i Farisi, Miiessese-i Intigardt-i Emir-i Kebir, Tahran 1992, c. 1, s. 1259.
% Yazici, Tahsin, “Cam-1 Cem”, TDVIA, ¢.7, Istanbul 1993, s. 42.



adlandirilan eserlerde ortak oOzellikler arasinda eserde anlatilan konunun okurlarin
tasavvurunda detaylariyla canlandirmasina yardimci olacak nitelikte bir anlatim
tislubuna sahip olmasi veya bazilarinda oldugu gibi eserin bizzat sekilli anlatimlar,
tasvir ve ¢izimler icermesidir.

Tasavvuf alaninda bu ve benzeri isimlerle adlandirilan eserlerde ise konu
acisindan bir tiir gelenek kabul edebilecegimiz ortaklik gbéze carpmaktadir. Ciinkii
biiylik oranda benzer sekilde ele alinan konu Tanri, evren ve insan {i¢liisii baglaminda
varlik, varlik mertebeleri, tecellileri, nefs ve mertebeleri gibi felsefe ve kelam alaninin
da ilgilendigi girift konulardir. Maddeden soyut varliklar ve bunlar ifadede kullanilan
terimlerin, deyimlerin bol miktarda yer aldig:1 bu konularin anlatimi1 da anlasilmas: da
oldukga giic oldugundan ya tesbihler ya da temsili sekiller ve ¢izimlerle izah yoluna
gidilmistir. Boylece 6zellikle sekilli anlatimlarin yer aldig1 bu konulara iligkin tasavvufi
eserler serhleri veya miistakil yeni eserlerin kaleme alinmasiyla cithdnniima tiirii diye
nitelenebilecek bir eser yazim gelenegi ortaya ¢ikarmistir.

Bu tiir eserleri, cennet cehennem, ars, kiirsi vb. dini temalar1 sekilsel olarak
sunan fakat sanki minyatiir islevinden 6teye gitmeyen tasavvufi eserlerden ayri tutmak
gerektigini belirtmemiz gerekir. Abdiilvehhab es-Sa’rani (6. 973/1565), Ahmed-1 Bican
(870/1466°da sag), Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1195/1781) gibi yazarlarin eserlerinde
yer alan sekilli anlatimlarin ¢ogu bu kabildendir ve zamanla minyatiire doniisen
niishalar1 ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf alaninda Cihanniima tiirii eserlerin veya gelenegin
ana konular itibariyle ortaya konulan sekiller daha sonra minyatiire doniisecek tarzda

olmayip daha ziyade sematik diyebilecegimiz bir karakter arz etmektedir.

1.4. Tasavvuf Tarihinde Cihdnniimalarin ve Sekilsel Anlatimlarin Ortaya Cikisi

Bir rivayete gore Hz. Peygamber (AS) yere eliyle diiz bir ¢izgi ¢izer ve “Bu
Allah’in dosdogru yoludur” der. Sonra o ¢izginin iki yanina bagka ¢izgiler ¢eker ve “Bu
yollar ise, her birinde bir seytan kendine cagirir” der. Cizdigi sekli gostererek = | = su
ayeti okur: “Iste bu benim dosdogru yolumdur, onu izleyin; (baska) yollari izlemeyin
yoksa sizi O’nun yolundan ayirir.” (En’am, 153).°

Bu rivayet Islam tarihinde sekil ¢izerek konu anlatimma dair ilk 6rneklerden

birisi olarak kabul edilebilir. Soyut konular1 6rneklendirerek, temsili ¢izim ve sekillerle

3> Ahmed b. Hanbel, Nesai, Hakim, Ibn Mace, Bezzar, ibn Ebi Hatim, Ibn Merdiiyeh, hepsi de Ibn
Mes’d’dan (es-Stiyati, Celaliiddin, ed-Diirru’l-Mensiir, Tahkik: Abdullah et-Tirki, Kahire 2003, c. 6, s.
259.
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somutlastirarak anlatimin, 6zellikle dini tecriibelerini, manevi hallerini, mistik ve felsefi
diisiincelerini karsidakine miimkiin oldugunca aktarmak amaciyla eser kaleme alan bazi
sufilerce tercih edilmesi, onlarin sadece s6zlii veya yazili anlatimla kendilerini
sinirlandirmak  istemediklerini, yardimci metotlar kullanmaya yoneldiklerini de
gostermektedir.

Tasavvuf tarihinde cihanniima tarzi sekilsel anlatimlara eserlerinde yer veren
sufilerin belki de ilk 6rnegi diyebilecegimiz kisi ibnii’l-Arabi’dir (6. 638/1240). Ondan
once Hallac-1 Mansir’un (6. 306/919) mesela et-Tavdsin adli eserinde bazi sekil ve
cizimlere yer verdigi goriiliirse de konu baglamlar1 cihanniima tarzinda degildir ve bir
konuyu aciklamaya yonelik olmaktan ziyade kendi kesfi tecriibesinde gordiiklerinin
basit bir sekilde aktarimindan ibarettir; iistelik bu sekiller anlagilmak bir yana tamamen
muamma gibi, ¢oziilemez tilsimlar gibi kalmaktadir.

Cihanniima tiirli eserlerde yer alan sekillerin ortak ozellikleri arasinda ilk sirada
belirtilebilecek husus, bu sekillerin hepsinin de dairesel ¢izimler icermesidir. Bir ya da
daha fazla dairelerle temsil edilip anlatilmaya ¢alisilan konular, bu dairelerin i¢ine veya
bir yanina isim, terim veya bir ayet, hadis yazilarak yahut ¢ok kisa agiklamalarla
belirtilir. Bazen yarim daireler, yaylar, diiz ¢izgiler, geometrik baska sekiller ve noktalar
da asil daire veya dairelere eklenir. Cogu kez i¢ ice gegmis olarak ¢izilen daireler,
anlatilan konuya iliskin fazlasiyla detay igerecek tarzda disiiniildiigiinden, iglerine
yazilacak metne gore daire hacimlerinin belirlenmesi ve ¢izilmelerinin olduk¢a maharet
istedigi goriliir. Her haliilkarda cizimlerin temelinde daire sekli oldugundan ilgili
konular da bu dairelere baslik/isim olarak sunulurken Ornegin viicid dairesi, kalp
dairesi, ruh dairesi, zikir dairesi gibi adlandirmalarla ifade edildiginden, cihdnniima tiirii
eserlerde sekilsel anlatimin asil unsuru dairedir. Bu yiizdendir ki sistematik ilk ¢izimleri
sunan Ibnii’l-Arabi’nin ilgili eserinin adi da kendisi tarafindan Insdii'd-Devdir diye
belirlenmistir. Fars¢a isimlendirmelerin bazilarinda yer alan cam/kadeh kelimesi de bir
yoniiyle dairesellik ifadesi icermektedir.

Cihanniima ifadesi kitap isimlerinde yer almasinin yani sira ayrica bu eserlerde
sunulan dairesel sekillerin belki de en detayli ve kapsamli olanina isim olarak
kullanilmaktadir. Nitekim Bayezid Halife (922/1516°da sag) bunu su ifadesiyle agiklar:
“Biiylik dairedeki alem-i tastirin agiklamasi hakkinda ki bu biiyiilk daireye Acem

lisamyla ‘daire-i cihdnniima’ adi verilir.”* Tezimize konu olan Muhyi’nin Cikdnniima

* Bayezid Halife, ibn Abdullah el-Edirnevi, Sirr-1 Cdndn ve Fazl-1 Siibhdn, Afyon Gedik Ahmet Pasa il
Halk Ktp., no: 17178, vr. 2b.



isimli eserinde de dairelerin ilki olarak ele alinan ve hazerat-1 hams, ta’ayylinler gibi
konulari ifade i¢in ¢izilen ilk biiyiik daireye ‘daire-1 cihdnniima’ adi verilir. Dolayisiyla
cihdnniima tlirli eserlerin tabiri caizse bel kemigini olusturan ana seklin adi1 da
cihanniimadir.

Konusu itibariyle tasavvufi cihanniima tiirii eserler 6zellikle Arapca metin olarak
karsimiza farkli isimlerle ¢ikmaktadir. Dogal olarak bu Fars¢a ismin eser icerigini
yansitmas1 gibi Arapc¢a olarak bu ismi animsatan veya igerigini tahmin etmemize hig
yardimcr olmayan farkli isimlerle de cihanniima tiirii eserler yazilmistir. Tiirkce
yazilanlar da dahil olmak iizere bu farkli isimlerde en ¢ok kullanilan kelimeler daire,
devair, mir’at, meratib, ma’arif, alem, avalim gibi ¢cogu kez cogullar tercih edilmis
kelimelerdir. Tabi ki tamamen farkli isimlendirmeler de mevcuttur. Bu arada miistakil
eser olmayip, konu itibariyle cihanniima karakterinde “eser bolimii” halinde bulunan
calismalarin da bulundugunu belirtmeliyiz.

Ibnii’l-Arabi, Muhammed el-Magribi (6. 809/1407), Bayezid Halife tarafindan
yazilanlara miistakil alt basliklar icinde deginecegiz. Burada, bizzat metnini
gordliigimiiz veya kiitiiphane kataloglar1 ve diger kaynaklardan tespit edebildigimiz
kadariyla kronolojik sunacagimiz yazar ve eser isimleri, bu tiir eserlere iliskin miitevazi
bir literatiiriin mevcut oldugunu gostermektedir.

Seyh Haydar b. Ali el-Amuli’nin (787/1385’te hayatta), Ibnii’l-Arabi’nin
Fustisu’l-Hikem adli eserine serh olarak yazdigi Nassu 'n-Nusiis’da yirmi sekiz sekil yer
almaktadir ve bu haliyle en ¢ok ve detayl sekil igeren eserler arasindadir.’

Bol miktarda yazma niishast bulunan ve Ibnii’l-Arabi’ye, Sadruddin el-
Konevi’ye (6. 672/1210), Muhammed el-Magribi’ye ait gosterilen, kimi zaman da
yazar1 anonim olarak kaydedilen Mir dtii’I-Arifin ve Mazharu’l-Kamilin fi Miiltemesi
Zeyni’l-Abidin adl eserde bes sekil bulunmaktadir.®

Yigitbasi Ahmed Semsiiddin el-Marmaravi’nin (6. 910/1505) manzum eseri
Cami’u’l-Esrar fi Tarikati’'t-Tasavvuf li Ehlillah ve’l-Mukarreb fi’l-Ebrdr adl1 eserinin

sonunda eserde anlatilan konulara iliskin on sekil yer almaktadir.’

> el-Amuli, Haydar b. Ali, Nassu n-Nusiis fi Serhi’l-Fustis, Tahran Meclis-i Stirdy-1 islami Ktp., no:
1714/2, vr. 72b-138Db; sekiller: 84b, 86b, 89b, 93b-94a, 97b, 99a, 100a, 104a-105b, 108a-109a, 110a-
111b, 125b-126a, 127b-128a, 130b, 135b, 137a, 138a.

% {bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed, Mir dtii'I-Arifin, Stileymaniye Ktp./Carullah, No: 1093/2, 81a-
84b; sekiller: 83a-84b.

7 Yigitbasi, Semsiiddin Ahmed, Cdmi 'u’l-Esrdr, Konya Yusuf Aga Ktp., no: 9886/1, 1b-21a; sekiller:
21b-26a (kontrol edilebilen diger niishalarda bu sekiller bulunmamaktadir).
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Seyh Isa Ciindullah es-Settari’nin (8.?), Aynu’l-Ma’ani adli esasen esmay-1
hiisna serhi konusunu ele alan eserde on sekil bulunmaktadir.®

Ismail Hakki el-Buriisevi’nin (6. 1137/1725) Variddt-1 Kiibra adli eserinde
birbiriyle ilgisi olmayan gesitli konulara deginilirken bes sekle yer verilmektedir.”

Kerimi Celebi (6. ?) diye anilan bir zatin telif ettigi irsad adli manzum mevlidde
on sekil yer almaktadir.'?

Mirza Muhammed b. Abdiinnebi en-Nisabiri’nin (6. 1233/1818) cesitli bilim
dallarin1 sadece daire ve ¢izelgelerle anlattig1 Tuhfetii’l-Hdkdn diye de anilan Devdiru’l-
Ulim ve Cedavilii’'r-Rustim, adl1 eseri konumuzla iligkili oldukg¢a detayli on bir sekil
icermektedir."'

Molla Muhammed Ali b. Muhammed el-Kazvini’ye (6. 1272/1856) ait el-
Insanii’l-Kamil adl eserde on bes sekil yer almaktadir."?

Muhammed Nir el-Arabi el-Melami (6.1305/1887) tarafindan yazilan Kitabu 'd-
Devdir ve’l-Eflak fi Beyani Ta'rifati Sahibi’l-Miilk ve’l-Emlak adli eserde ise yirmi

sekiz sekil bulunmaktadir."

1.5. Cihanniima Icerikli Eser Yazan Baz1 Sufiler

1.5.1. Muhyiddin ibnii'l-Arabi

Cok sayida eser yazmasiyla da one ¢ikan, sohreti ve iizerinde halen devam eden
tartigmalariyla tariften azade diyebilecegimiz'* Muhyiddin ibnii’l-Arabi, eserlerinde
sekilsel anlatimlara —kendi donemindeki sufi yazarlara kiyasla— bol miktarda yer
vermektedir. Ornegin kendi asrindaki tasavvufun hemen hemen her konusuna degindigi

iinlii eseri el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye’de" yer alan yirmi bir seklin on tanesi cihdnniima

¥ es-Settard, Isa Ciindullah, Aynu I-Ma’dni, Matba-1 Feyzii’l-Kerem, Haydarabad trs., 245 s., sekiller: s.
160, 162, 165, 193, 195-198, 241-243.

? el-Burlisevi, ismail Hakk1, Vadriddt-1 Kiibrd, Bursa Yazma ve Esk. Basma Eserler Ktp./Genel, no: 87,
3a-165b; sekiller: vr. 54b, 62b, 97b, 146b, 147a.

' Kerimi Celebi, Irgdd, Ankara Milli Ktp./ Yz A 2493, 1b-23b; sekiller: 2b, 5a-8a, 20b, 21b.

' en-Nisabtri, Muhammed b. Abdiinnebi, Devdiru I-Uliim, Tahran Meclis-i Stiray-1 Islami Ktp., no:
7850, 1b-39b; sekiller: 2b-8b, 20a-b.

12 el-Kazvini, Muhammed Ali, el-Insdnii’I-Kamil, Tahran Meclis-i Stiray-1 islami Ktp., no: 14546/1, 1b-
71b; sekiller: 29a-30a, 31a, 33a-35b, 36b, 37b, 39a.

13 el-Melami, Muhammed Nur, Kitabu 'd-Devdir ve l-Efldk, Ankara Milli Ktp./ Yz A 4386-5, 59b-71a;
sekiller: 60a-61a, 62a-64a, 65a, 66ab, 64b, 68b-69a, 70a.

'* Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Claude Addas, /bn Arabi, Cev.: Atila Ataman, Gelenek
Yay., Istanbul 2003; Muhammed Ali Hac Yusuf, Semsii’l-Magrib, Halep 2006; Osman Yahya,
Miiellefatii'bni Arabi Tarihuhd ve Tasnifuhd, Matbaatii’l-Hey’eti’l-Misriyye, Kahire 2001.

' Yahya, Osman, Miiellefitii'bni Arabi, s. 434.
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benzeri sekillerdir.'® Kiigiik alem olmasi ve Allah’in isim ve sifatlarmnin mazhar olmasi
acisindan insani ele aldigi, varlik-yokluk ve mertebelerini, ilahi isimleri, ilk heytlay:
anlattig1 Ingdii'd-Devdir adli eserinde'’ dort sekil yer almaktadir.'® Bu iki eserde ayri
ayr1 yer alan sekillerin bir kismi birlestirilip yeni bir sentezle tek sekil haline getirilerek
Ibnii’l-Arabi sonrasi cihanniima tiirii eserlerde ‘cihdnniimay-1 Seyh Muhyiddin’ adiyla
sunulacaktir. Sentez edilerek olusturulan bu cihanniimanin  onun metinsel
aciklamalarindan da istifade edilerek tekrar tekrar yorumlanmis ve yeni ekler kazanmig
oldugu, dolayistyla bu sekillerin ¢ok daha zengin igerikli ve detayli hale geldigini
sOyleyebiliriz.

Sozii edilen iki eserin miiellif niishalarina erisme imkanimiz olmadigindan,
eserlerin yazma niishalarinda ayni sekillerin birbirinden oldukca farkli ¢izilmesinin
miistensihlerden kaynaklanip kaynaklanmadigini veya eserlerin orjinalinde bulunmayan
baz1 sekillerin sonradan yoruma dayali olarak baskalar1 tarafindan ¢izilip ¢izilmedigini
kesin olarak tespit edemiyoruz. Onun yakin takipg¢isi Sadruddin el-Konevi’nin
eserlerinde hocasinin sekille anlattig1 konulari islerken sekillere yer vermemis olmasi bu
noktada baz1 soru isaretleri dogurmaktadir. Halbuki ibnii’l-Arabi’nin &liimiinden iki asir
gecmeden onun sekil icermeyen Fusisu’l-Hikem eserine serh yazan Haydar b. Ali el-

Amuli’nin, anlatilan konulari ¢ok basarili bir tarzda dairelerle ifade etmektedir.

1.5.2. Muhammed Sirin el-Magribi

Hayat1 hakkinda ¢ok sinirl bilgiye sahip oldugumuz Semsiiddin Muhammed (b.)
Sirin (baz1 kaynaklarda: Sirin) b. Izziiddin el-Magribi, aslen Tebrizli olup, Magrip
taraflarina gidip bir siire sonra memleketine geri dondiigiinden el-Magribi nisbesiyle
anilmis, Farsca siir divam1 ve ed-Diirru’l-Ferid fi Ma rifeti’'t-Tevhid ile Esrar-1 Fatiha
adli ufak hacimli eserler telif etmis vahdet-i viicid goriisiine sahip bir sufidir.” Cesitli
kaynaklarda farkli isim, baba ismi ve nisbelerle anilan bu sufinin iran, Afganistan,
Pakistan, Hindistan, Irak, Suriye ve Tirkiye kiitliphanelerinde ¢ok sayida kopyasi
bulunan en taninmis eseri de farkli isimlerle kaydedilmistir: Cdm-1 Cihdanniima,

Cihanniimd, Ddire-i Cam-1 Cihanniimd, Mir’atii’l-Hakdik, Devdiru’l-Esmad, Risdle fi’t-

16 Ibnii’1-Arabi, el-Fiitithdtii ‘I-Mekkiyye, Dar Sader, Beyrut trs., c.1, s. 260, 265, c. 2, s. 25, c. 3, s. 275-
426.

' Yahya, Osman, Miiellefatii'bni Arabi, s. 208-209.

'® {bnii’1-Arabi, Insdii'd-Devdir, Kastamonu i1 Halk Ktp., no: 2183, vr. 57b-58a.

' Tahrant, Aga Bozorg, ez-Zeri’a ild Tesanifi’s-S’i’a, el-Mektebetii’l-Isldmiyye, Tahran 1975, s. 1079-
1081.
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Tasavvuf. Islam cografyasmin biiyiik bir kisminda yaygin olarak bulunan bu eserde biri
chadiyet ve vahidiyet digeri zahir-i viicid diye adlandirdigi iki daireye yer vermistir.*
el-Magribi’nin bu eseri lizerine yazilan serhler arasinda Alatiddin Ali b. Ahmed
el-Mahayimi’nin (6. 835/1432), Irdetii’d-Dakdik fi Serhi Mir dti’l-Hakdik (Matbaatii’t-
Terakki, Bombay trs., 55 s.), Ahmed b. Ebu’l-Mevahib Ataulldh el-Kirimi’nin
(864/1459°da sag) Muddam-1 Can Fezd der Serh-i Cam-1 Cihdnniiumd (Manisa 11 Halk
Ktp., no: 2936/4, 49b-96b), ibrahim Settari Cennetabadi’nin (970/1563’te sag) Aine-i
Hakniimé (Hindistan Ahmedabad, Dergah-1 Aliye-i Cistiye Ktp., no: 1331, 79 vr.), Sah
Vecihiiddin el-Alevi el-Gegerati’nin (6. 998/1590) Serh-i Cam-1 Cihanniimd (Dergah-1
Aliye-i Cistiye Ktp., no: 8, 32 vr.), Muhammed b. ismail Evrengabadi (5. ?) Serh-i
Cdam-1 Cihdnniimé (Dergah-1 Aliye-i Cistiye Ktp., no: 18, 33 vr.) adli serhleri

gosterilebilir.

1.5.3. Bayezid Halife el-Edirnevi

Bayezid-1 Rami, Bayezid-i Sani ve Dervis Bayezid diye de bilinen bu zat, Celebi
Halife adiyla meshur seyhi Cemal-i Halveti’nin (6. 899/1494) isareti lizerine Edirne’ye
yerlesmistir. Kendisi i¢in Kiyik Mezarligi yaninda bir tekke yaptirilmistir. Vefatina
kadar Edirne’de yasamis ve tekkesinin civarina defnedilmistir. Oliim tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber Sirr-1 Candn ve Fazl-1 Siibhan adli eserini tamamladigi 922/1516
yilindan sonraki bir tarihte vefat ettigi soylenebilir.*'

Mehmed Mecdi Efendi’nin ifadesiyle “... ilm-i lediinden zat u sifata miiteallik
esrar-1 esmay-1 ilahiyyeye vakif bir késif, cesm-i dil cihan-bini kiistifat-1 ilahiyyeye
mazhar bir miikasif idi...”*

Secencelii’l-Ervah adl1 Fatiha tefsiri (Siileymaniye Ktp./Halet Efendi, no: 3, 39
vr.), Serhu’n-Nusis fi Tahkiki’t-Tavri’l-Mahsiis (Ankara Milli Ktp./ Adnan Otiiken, no:
2745/5, 41b-114a), Tiru Sina/Beyanii’l-Esrdar (Topkap1 Sarayr Miizesi Ktp./Ahmet 111,
no: 2573, 165 vr.; IU Merkez Ktp./Arap¢a Yazmalar, no: 4104, 184 vr.) isimli eserleri
giiniimiize ulasan eserlerindendir.

Fustisu’l-Hikem tizerine yazdigi serhin Tiirkge manzum hali olan Swrr-1 Cdndn

adli eseri (Afyon Gedik Ahmet Pasa Il Halk Ktp., no: 17178, 162 vr.; Istanbul

20 El-Magribi, Muhammed Sirin, Cdam-1 Cihdnniimd, Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, no: 2936/1, 1b-9b,
sekiller: 3a, 5b-6a.

*! Tiirer, Osman, “Bayezid Halife”, TDVIA, c. 5, Istanbul 1992, s. 242.

22 Mecdi, Mehmed b. Abdullah, Haddikus-Sakdik, Matba’a-i Amire, istanbul 1263/1847, s. 371.
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Millet/Ali Emiri Ktp./Manzum, no: 937; Manisa 11 Halk Ktp., no: 1312, 212 vr.; no:

1313, 129 vr.) cihannlima tarz1 on sekiz adet sekil icermektedir.”

1.6. Muhy1i ve Cihdnniimd Adh Eser

Bayezid Halife’nin 6grencisi olan Muhyi’nin hayat1 hakkinda ne yazik ki kayda
deger bir bilgiye sahip degiliz. On altinc1 yilizyilla dair bilgi veren ve bizim
ulasabildigimiz tarih, teracim, tezkire, menakib vb. tiirii eserlerde ona iligskin tek kayit
Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfu’z-Zunin’undaki “Devdiru’l-Ma’arif  fi’t-
Tasavvuf, Muhyi er-Rlimi el-Halveti’nindir, onu 946 (1539-40) yilinda telif etmistir”
ifadesidir.** Bursali Mehmed Tahir de aynmi bilgiyi eserin gordiigii bir niishasina
dayanarak tekrar etmektedir.”

Muhyi’nin bilinen tek eseri Cihdnniimd’nin yazma niishalarini tespit etmek
amactyla yaptigimiz ¢alisma sonucu bazi niishalara ait bilgiler edindik. Bu niishalarin
yazar ve eser ismi siralamali kiinye bilgileri kiitliphane tespit fisleri ve kataloglarinda su

sekilde yer almaktadir:

1. Bayezid-i Rmi, Nazire-i Ddire-i Cihannumd, Ankara Milli Ktp./Yz A
2643/2 (7b-59b)

2. Anonim, Serh-i Devdir-i Bdyezid-i Rumi, Silleymaniye Ktp./Hafid Efendi,
no: 129 (43 vr.)

3. Muhyi, Devdiru’l-Ma’arif, Siileymaniye Ktp./Hacti Mahmud Efendi, no:
2360 (53 vr.)

4. Muhyi, Ddire-i Cihdnniimd, iU Merkez Ktp./Tiirkce Yazmalar, no: 1533

5. Muhyi, Ddire-i Cihdnniima, IU Merkez Ktp./Tiirkce Yazmalar, no: 276

6. Muhyi, Ddire-i Cihdnniimd, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaplig1/Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, no: 540/2 (71b-100a)

7. Muhyi Celali, Devdiriil-Ma’drif, Ankara Milli Ktp./Yz A 3365 (50 vr.)

8. Muhyi, Devdiru’l-Ma’arif, Sileymaniye Ktp./Haci Mahmud Efendi, no:
2458 (96 vr.)

¥ Bayezid Halife, Surr-1 Cindn ve Fazl-1 Siibhdn, Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Ktp., no: 17178, vr.
Sa, 9a, 34a, 38D, 39b, 46b-47a, 48D, 52b, 89a, 91a, 94a, 96b-97a, 137b.

% Katip Celebi, Mustafa b Abdullah, Kesfit 'z-Zuniin ‘an Esamiyi’l-Kiitiib ve 'I-Funiin, Maarif Matbaas,
Istanbul 1941, c. 1, s. 761.

** Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matba’a-i Amire, istanbul 1333/1915, c.1, s. 40.
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9. Muhyi, Devairu’l-Ma’arif, Stleymaniye Ktp./Mihrisah Sultan, no: 179 (46
VI.)

10. Muhyi, Devdiru’l-Ma’arif, Ankara Milli Ktp./Yz A 1724/7 (104a-134b)

11. Bayezid-i Rami, Kitdb-1 Ddire-i Cihdnniima, AU DTCF Yazma Eserler
Ktp./Muzaffer Ozak 1 983/1 (2a-50a)

12. Ibn el-Arabi Muhammed b. Ali, Mecmiia-i Tassavuf, Ankara Milli Ktp./Yz
A 4638 (33 vr.)

Bu niishalardan 4., 5., 6. ve 11. sirada yer alan niishalar1 gérmemiz ve temin
etmemiz miimkiin olmadi. Metin kontrolii sonucu diger niishalardan sadece ilk ii¢ sirada
bulunanlarin ayn1 olmasa da yakin metinlere sahip oldugunu, digerlerinin ise
Cihanniima’dan pargalar icerse de farkli eserler oldugu goriildii. Harekeli, tashihli ve
cok Ozenli bir istinsah iirlinli olan ilk niishay1 tez ¢calismamizda asil aldik ve diger iki
niishayla ¢ok ender rastlanilacak tarzda metin farkliliklarinin oldugunu tespit ettik. Bir
diger ifadeyle niishalar arasinda, tam anlamiyla ayni eserin kopyas: denilebilecek bir
biitiinliik ve aynilik goriilemediginden, her biri kendi basina farkli bir niisha grubuyla
kars1 karsiya kaldik.

Niishalarin farkli isimle kaydedilme sebebi ise, Muhyi’nin eser mukaddimesinde
bizzat bu esere bir isim belirtmemis olmasidir. Dolayisiyla okuyanlar1 veya katalog
yapanlar tarafindan eserin igerigini yansitacagi diisliniilen ve mukaddimede gecen bazi
kelimelerden yola ¢ikarak bir isim belirlendigi diisiintilebilir.

Seyhinin Bayezid Halife oldugu disinda kendisinin hayati hakkinda hig¢bir bilgi
edinemedigimiz eserinde Muhyi, Cihdnniima’da yedi felek anlayisina dayandirarak yedi
fasil lizere yedi daire beyan etmistir. Bunlar sirastyla cihdnniima, viicut, ruh, kalp, nefis,
zikir, mezhep dairesidir. Tabi ki bu dairelerin her biri de kendi i¢inde birgok daire igerir
halde resmedilmistir. Sekiller, Bayezid Halife’nin ve ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde yer
alanlara kiyasla son derece gelismis, detaylandirilmis durumdadir. Sekil dncesi sunulan
bilgiler ve genel itibariyle metin dili son derece anlasilir olup, konusu ve yazarin tercihi
geregi Arapga, Fars¢a bazi kelime ve terimler, ayet ve hadis iktibaslar1 yapilmigtir.

Anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla konular1 sekille ifade etmeye calistigini
belirten Muhyi, gercekten bunlarin anlasilabilmesinin seyr u siilikle, tadmakla,
yagsamakla olabilecegine, dolayisiyla kamil bir miirsidin hizmeti ve irsad1 sayesinde
beseriyetin olumsuz sifatlarindan arinip, kalp goéziiniin ilh1 sirlara agilmasiyla miimkiin

olabilecegine dikkat ¢eker.
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IKiNCi BOLUM

CiHANNUMA’NIN DINi-TASAVVUFi TAHLILI

2.1.Din
2.1.1. itikad
2.1.1.1. Allah

Allah: Zat ismi. Uldhiyete mahsus sifatlarin hepsini kendisinde toplamis
bulunan, Zat-1 Vacibii'l-Viicud'a delalet eden isim olup Ism-i A'zamdir.*® Bu isim,
O’nun kemal, cemal ve celal sifatlarinin ifade ettigi anlamlarin tamamin kapsar.
Allah’mn diger isimleri ise Allah’1 tasvir eder. “Allah” isminin ¢esitli asillardan tiiredigi
ileri siiriilmiisse de “el-11ah” kelimesindeki hemze olan elifin diisiiriilmesiyle elde
edildigi goriisii tercih edilmektedir. Insanlar, Allah’in Zatini, hakikat ve mahiyetini
bilemezler. O’nu eserleri ve eserlerin delalet ettigi sifatlar1 ve isimleriyle taniyabilirler.
Allah’1n eserleri isimlerine, isimleri sifatlarina, sifatlar1 da zatina delalet eder. Allah’in
isim ve sifatlari zati gibi ezeli ve ebedidir.”’

Cihanniima’da Allah, su isimleriyle anilmaktadir: Allah, Rabb, el-Melik, el-
Kudis, es-Selam, el-Mii‘min, el-Miiheymin, el-‘Aziz, el-Cebbar, el-Miitekebbir, el-
‘Aliyy, el-‘Azim, ez-Zahir, el-Batin, el-Kebir, el-Celil, el-Mecid, el-Hakk, el-Miibin, el-
Vahid, el-Macid, el-Ehad, es-Samed, el-Evvel, el-Ahir, el-Miite‘al, el-Ganiyy, en-Ndr,
el-Varis, Zii’l-Celal, er-Rakib, Nakkas.

[17a]  231. Basiret ehli naks icre yazan nakkasi goriirler

Basiretsiiz olan korler goiiiil pasini silmezler

Esma-i sifatlart: el-Hayy, es-Sekir, el-Kahhar, el-Kadir, el-Muktedir, el-Kahir,
el-Kavi, el-Kerim, er-Rahman, el-Birr, es Sabir, el-Gafar, er-Rahim, el-‘Afiivv, el-
Vedud, er-Ra“tf, el-Hakim, el-‘Alim, el-Habir, el-Halim, es-Sehid, es-Semi*, el-Basir.

Esma-i ef‘al: el-Miibdi, el-Vekil, el-Ba‘is, el-Mucib, el-Vasi‘, el-Hasib, el-
Miikit, el-Halik, el-Hafiz, el-Bari, el-Miisavvir, el-Vahhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-
Basit, er-Rafi‘, el-Miizzill, el-Mii‘izz, el-Hakem, el-‘Adl, el-Latif, el-Mu‘id, el-Muhyi,

%% Cebecioglu, Ethem, T asavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2003, s. 52.
2 Karaman, F., Karagdz, I.,Pagaci, I, Canbulat, M., Gelisgen, A., Ural, L. ve digerleri, Dini Kavramlar
Sozligii, DIB. Yay., Istanbul 2009, s. 20.



12

el-Miumit, el-Vali, et-Tevvab, el-Miintakim, el-Muksit, ed-darr, en-Nafi‘, el-Cami‘, el-
Ganiyy, el-Mani‘, el-HAdi, er-Rasid.

Cihanniima’da, Allah’in gizli bir hazine oldugu, bilinmeyi istedigi ve yine
Hakk’1n, kendisini gérmek i¢in kavlen ve fiilen kudretine mazhar diisen insan1 yarattig
anlatilmistir. Ayrica, Allah sevgisini yani muhabbetullah1 rehber edinmek gerektigi

belirtilmistir.

[3b] 16. Evvelki gizlii genc idi Hak-key dutup hafa
Pes eyledi bilinmesini hubb iktida

[4a] 22. Diledi Hak halk ide insan oldem kendiisi

Ayine idiip temasa ide her dem kendiisi

Hakk’1 istemenin, Hakk’a ulagsmanin yolu, vech-1 Yar olan halka ibret nazariyla
bakmak, Hakk’i alem siiretinden okumaktir. Halki gérmek hakikat-i insaniyyeyi
anlamaktir. Hakk’in manzargahi kalptir. Ger¢ek manada insan olmanin yolu, Hak sinas
olmak ve Hakk’1 her seyde goriip anlamaktan geger. Hakk’1 bilmek kal ile olmaz. Hak
ancak kalin hale cevrilmesiyle bilinebilir. Bunun icin ehl-i 11ahi’yi bulmak gerekir.

Ciinkii gercek anlamda hal ile Hakk’1 bilen onlardir, emrullah ile yasarlar.

2.1.1.1.1. Ha

Stfilere gore Allah’in zatina isaret eden ismidir. Arapga’da liciincii tekil sahis
zamiri olan hi (hiive) ilk tasavvuf kaynaklarinda, cem® halini yasayan salikin tevhid
anlayisini ifade etmek amaciyla “hG bila h(” ifadesi i¢in kullanilmigtir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’ye gére hd, higbir varligin miisahede edemeyecegi Allah’in mutlak gayb
ve sir olan zatina isaret eder ki bu da hadiste ifade edilen ihsan makaminin karsiligidir.
“Hiiviyyet-1 mutlak, sirr-1 viicid, gayb-1 mutlak, ama-y1 mutlak™ gibi tabirlerle de viicud
mertebelerinin ilki olan bu makama isaret edilir. Hii baz1 mutasavviflarin l1ahtt, cebertit,
melekit ve nasit seklinde siraladiklar1 varlik mertebelerinin ilki olan ve kiinh-i zata
tekabiil eden, 1ahlt mertebesidir. Bu mertebe Allah’in biitiin isim ve sifatlarinin batini
ve hakikatidir.

Ilk dénem sifilerinin kelime-i tevhidi ve Allah ismini zikir maksadiyla tekrar

ettikleri bilinmekteyse de “h0”’nun ayni amagla tekrar edilmesi o6zellikle tarikatlarin
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tesekkiiliinden sonra yayginlik kazanmistir. Stfilere gore zikrin en faziletlisi Allah’1 bir
sey isteme anlami tasimayan bir ifadeyle anmaktir. Bundan dolay1 talep manasi
tasimayan ve Allah’mn zati ismi olan hd en faziletli zikir telakki edilmistir.*®
Cihanniima’da zikr dairesinin anlatildig: boliimde bu konu siklikla gegmektedir. Ornek

olarak su beyit verilebilir:

[50a] 379. Zevk idenler ism-i hiidan sevka varup ger

Soylenilse her nefesde dembedem tekrar-1 hii

2.1.1.1.2. Eimmetii’l-Esma, Esma-i Seb’a

Esma’nin bas1 demektir. Hay, Alim, Miinif, Kadir, Sem1’, Basir, Miitekellim
olmak iizere yedi isim demek olan Esma-i Seb’a yerinde kullanilir.” Biitiin isimlerin
aslt bu yedi isimdir. Semi‘ ve Basir yerine Cevvad ve Muksit isimlerini koyanlar da
olmustur.’® Cihanniima’da su sekilde gecmektedir:

[3b] Pes muhabbet-i ildhi cls idiip kenz-1 mahfide mahfiiz olanlar zuhlri¢iin eimme-i

esma birikiip zuhlr eyleyiip ‘ayana geldi.

[4a] 20. Hiidan yedi eimme irdi haber ki sah

Sevdi ki gizlii genc acilup toga mihr u méah

21. Pes clsa geldi Hayy-i ‘Alim Kadiru Miirid

Sem‘i basarla sami‘a kafi kelam-i I1ah

2.1.1.2. Melekler

Cihanniima’da, fasl-1 evvel daire-i cihdn-niima nin anlatildig1 bolimde dort

biiylik melekten bahsedilmektedir.

8 Tiirer, Osman, “HG”, TDVIA, istanbul 1998, c. 18, ss. 260-261.
¥ Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydmn Kitabevi Yay., Ankara 2007,s. 211.
30 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 187.
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2.1.1.2.1. Cebrail

[1ahi emirleri meleklere ve peygamberlere ulastiran vahiy melegidir. Islami
kaynaklara gore Cebrail, ars1 tasiyan ve mukarrebin ad1 verilen meleklerdendir Emrinde
arsin ¢evresinde bulunan meleklerden bir ordu vardir. Cebrail hadislerde Hz.
Peygamber’e vahiy getiren ve Kur’an’1 greten melek olarak gecer.’’ Cebrail’in batini
akl-1 kiil ve zahiri melektir.’* CihAnniima’ya gore:

[21b] sifat-1 ‘ilmiifi mazhar1 Cebraildiir ve ‘unsuriyesi ma’diir biiridetdiir ve tabi‘ati

belgamdiir ve iradet kudret ki yesar vaki‘ olmusdur.

2.1.1.2.2. Azrail

Dort biiytik melekten can almakla gorevli olani. Azrail kelimesi muhtemelen
Ibranice asilli olup Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde gecmemektedir. Secde
sliresinde insanlarin canini almakla gorevli melekten “melekii’l-mevt” (6lim melegi)
diye bahsedilir. Hadislerde de “melekii’l-mevt” tabiri ge¢cmektedir. Kur’an’da 6lim
meleginin can almakla gorevli oldugu agikca belirtilmekle birlikte bu fiil, her isin
gercek faili olan Allah’a nisbet edilir. Kur’an ve sahih hadislerde Azrail hakkinda
ayrintil bilgi yoktur.*® CihAnniima’ya gore:

[21b] sifat-1 kudretiii mazhar ‘Azraildiir ve ‘unsuriyesi tlirabdiir yiliblisetdiir ve tabi‘ati

sevdadir.

2.1.1.2.3. Mikail

Dort  biiylik  melekten biri  olup, tabiat olaylarim1  diizenlemekle
gorevlendirilmistir. Kelime olarak “Allah’m kiigiik ve sevgili kulu” anlamlarma gelir.**
Cihanniima’ya gore:

[21b]  Sifat-1 irddetiii mazhar1 Mikaildiir ‘unsuriyesi hevadiir rutibetdiir ve tabi‘ati

demdiir.

31 Yavuz, Yusuf Sevki-Unal, Zeki, “Cebrail”, TDVIA, istanbul 1988, c. 1, ss. 202-204. _
% Kara, ihsan, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi nin Istildhdt-1 Insdn-i
Kémil’i, MUSBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi, [stanbul 2003, s. 181.

¥ Kilavuz, A. Saim, “Azrail”, TDVIA, istanbul 1991, c. 4, ss. 350-351.
3 Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sézhigii, s. 391.
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2.1.1.2.4. israfil

Allah’in emriyle kiyamet kopacagi zaman sura iiflemekle gorevlendirilen Israfil,
dort biiyiik melekten biridir. Israfil Str’u iki defa iifleyecektir. Birinci defa
iifiirdiigiinde, goklerde ve yerde bulunan her sey yok olacaktir. Ikinci defa iifiirdiigiinde,
biitiin insanlar tekrar dirilecek ve mahser yerinde toplanmak iizere sevk edileceklerdir.*
Cihanniima’ya gore:

[21b] sifat-1 hayAtuii mazhar Israfildiir ve ‘unsuriyesi nardiir hararetdiir ve tabi‘ati

safradiir.

2.1.1.2.5. Muheyyemiin

Arapca, asirt saskinliga diisenler, demektir. Bir grup melek. Onlar, Allah'n
giizelligini seyre o denli dalmislardir ki, Hz.Adem'in bile yaratildiginin farkinda
degildirler. (Ahh!...) Bunlar, Alan melekleridir. Cemal nuruyla kendilerinden gectikleri
icin Hz. Adem'e secde ile emrolunmamislardir. Bunlara Kerrlbiyylin adi1 da verilir.
Rivayete gore, Hz. Adem'in yaratildigindan hala habersizdirler.*® Cihanniima’ya gore
Muheymin, tecelli-i evvel vaki‘ olmustur.

[5a] Pes ayine-i evvel ki ayine-i muhtecibdir ki ismine muheymin derler tecelli-i evvel
vaki‘ olmusdur.
Bu meleklerin mertebeleri makam-1 hayret’tir ve ne Hakk’in ne halkin ne de

kendilerinin farkinda degillerdir.

[4b] 41. Cevelan urup tecelli-1 evvel ¢t urdi meve

Derya-y1 ‘15k bad-1 ilahile fevc feve

42. Ol mevci ki old1 ayine deryaya kild1 hii

Hayran cemaliyle ki bilmez tekce zeve

43. Ne gayriden biliirler ve ne kendiler hig
Bi’l-kiilli basd1 anlar1 vahdet hiikiimeti

3% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 289.
36 Cebecioglu Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 443.
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2.1.1.3.Peygamberler

Peygamber kelimesi, Farsca kokenli olup “haberci”, yani “Allah’tan haber
getiren” demektir. Dilimizde bu kelimeyi el¢i sozii karsilamaktadir.”” Nebi: Kendisine
melek tarafindan vahy veya kalbine ilham olunan, ya da sélih riiyd ile uyarilan zat
demektir. Reslil: Cebrail (a.s)’mn, Allah tarafindan 6zel olarak indirdigi kitap ile
vahyetmis oldugu, Yiice Allah’in hiikiimlerini, halka teblig etmek iizere gdnderdigi

kamil insan demektir.*® CihAnniima’da risalet kelimesi kullanilmastir.

[10b]  137. Risalet gidasin bezl-1 ‘am idiip
Mahsai 14 ilahe illallah

Peygamberlerden, fasl-1 evvel daire-i cihan-niima’nin anlatildig: boliimde

bahsedilmektedir.

2.1.1.3.1. Hz. Adem

Islami kaynaklarda insanligin atasi olmasi sebebiyle ebii’l-beser, Kur’an-i
Kerim’de Allah’in segkin kildigi kullar arasinda sayilmis oldugundan safiyyullah
unvanlariyla da amlmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e gore Adem’in yaratiligmin diger
insanlarmki gibi olmadigi kesindir. Ozellikle Al-i Imran siresinin elli dokuzuncu
ayetinde, “Allah nezdinde -yaratilis bakimindan- Isa’nin durumu Adem’e benzer: Allah
onu topraktan yaratt; sonra ona ‘ol’ dedi ve oluverdi” denilerek bu iki peygamberin
yaratilislarindaki olaganiistii duruma isaret edilmistir. Adem’in herhangi bir baska
canlidan tekamiil suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canli tiirtin ilk
atasi, yeryliziinde, oteki biitlin canli ve cansiz varliklarin aksine, ylikiimlii ve sorumlu
tutulan ve bunun igin gerekli manevi, ahlaki, zihnl ve psikolojik kabiliyetlerle
donatilmis bir varlik olarak yaratildig1 agik bir sekilde anlatilmistir

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere bakildiginda oncelikle Adem’in son derece
Oonemsiz bir madde olan topraktan baslamak iizere bedeni ve rlihi yonleriyle tam ve
kamil bir insan haline gelinceye kadar ge¢irdigi sathalardan s6z edilir ve bu suretle
Allah’in kudretinin iistiinliigii vurgulanmis olur. Ikinci olarak Adem’in varlik tiirleri

arasindaki mevkiinin yiiksekligine isaret edilir. Bu ayetlerde hem Adem’in hem de onun

37 Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 471.
38 Koksal, M. Asim, Peygamberler Tarihi, TDV. Yay. , Ankara 2007, c.1, s. 7.
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soyunun yeryiiziiniin halifeleri oldugu, Allah’in kendilerine verdigi akli, zihni, ahlaki
vb. meziyetlerden, dolayisiyla hem Allah’a ibadet eden hem de yeryiiziinde Allah’in
hiikiimlerinin yerine getirilmesini saglayan, ayrica diger bircok varlik tiirlerini kendi
hizmetinde kullanabilen varlik olduguna dikkat ¢ekilir. Cesitli ayetlerde Allah’in emri
uyarinca meleklerin Adem’e secde ettikleri bildirilmektedir. Buna gore Allah Adem’i
meleklerden daha {istlin ve onlarin saygisina layik bir mertebede yaratmistir. Bu
meziyet yalniz Adem’e miinhasir olmayip aym1 zamanda biitiin insanliga samil bir
sereftir. Ancak Iblis kendisinin atesten Adem’in ise topraktan yaratildigimi, dolayisiyla
ondan istiin oldugunu ileri silirerek emre karsi gelmis ve bu ylizden lanetlenerek
Allah’1n rahmetinden uzaklastirilmistir ve o da Adem soyunu dogru yoldan ayirmak igin
miihlet istemistir. Kur’an-1 Kerim’in Adem’le ilgili olarak ele aldig1 iigiincii konu onun
peygamberligidir. Hz. Adem’in nebi veya resill oldugunu acik ve kesin olarak ifade
eden dyet yoksa da yine Ku’an’n acikladigina gore, “Adem rabbinden vahiy almistir”.*
CihaAnniima’da, Hz. Adem’e ruh iiflenilmesinden ve onun hamdinden

bahsedilmektedir.

[18a]  246. Mebde diistip bu ‘aleme evvel zuhir idiip
Nefh eyledikde Adem’e hamd eyledi lisan

247. 1lham idiip kultibina esma hakikatin

Pes s’0l lisan-1 halile kim agmayup dehan

248. Sirr-1 {lahidir ki Adem o dem eyledi sena

Dem ursa niaye Adem ider ol dahi figan

[26a] 297. Hak kemalinden ‘aceb nutfeden insan eyledi

Ademi icad idiip kevneyne sultan eyledi

298. Hak u ab u bad u atesden niimiivviciin cemale

Gostertip ‘alemde anui adin insan eyledi

299. Kudretin izhar idiip bir kef turab icre tamam

3 Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, TDVIA, istanbul 1988, c. 1, ss. 358-361.



18

On sekiz bifi ‘alemi derc idiip ihsén eyledi

2.1.1.3.2. Hz. idris

Idris (a.s.); Adem (a.s.)’dan sonra, kalemle ilk kez yazi1 yazan, ilk kez yildizlar
ve hisab ilmini gozden geciren zat idi. Gegmis devirlerin biitiin ilimleri kendisinde
toplanmigti. Biitiin ilimler kendisine Ogretilmis, Sis (a.s.)’dan sonra, hi¢ kimseye
verilmeyen gizli ilimlerin Mushaf’1 da ona teslim edilmisti. Kendisi terzi idi. Ilk kez
igne ile dikis diken, ilk kez elbise dikip giyen de Idris (a.s.)’dr. Idris (a.s.), ¢ok ibadet
edici bir zat idi. Adem ve Sis (a.s.)’lardan sonra, Idris (a.s.)’a Yiice Allah tarafindan
peygamberlik verildi ve kendisine otuz sahife indirildi.

Idris (a.s.); kavmini putlara tapmaktan men ve Yiice Allah’a ibadete davet etti.

Fakat onlar onu yalanladilar. Idris (a.s.)’1n davetine, ancak, bin kisi icabet etmisti40.

2.1.1.3.3. Hz. ibrahim

ibrahim (a.s)’ m babasi Tarah (Azer), Harran halkindan idi. Tarah (Azer), Kral
Nemrud’un putlarmim bakicist ve idarecisi idi.*' Hz. Ibrahim Babil halkina peygamber
olarak gonderilmisti. Adinin anlami  “millet babasi”dir. En belirgin unvani
“Halilullahtir, “Allah’in dostu” demektir. Kendisine suhGf verilmistir. Allah’1 arayisi
Kur’an-1 Kerim’de anlatilmistir.** Cihanniima’da, Hz. Ibrahim’in unvanindan ve atesin

onu yakmayisindan bahsedilmektedir.

[26b]  303. Gel nazar kil hal-i ibrahim n’old1 narda
Hakkila olup halil nar1 bustan eyledi

2.1.1.3.4. Hz. Yusuf

Yusuf (a.s.)’in Kur’an’da yer alan nitelikleri sdyledir: Ihlashslydi, ilim ve
hikmet sahibiydi, giizel bir yaratilisa sahipti, riiya yorumlamasini bilirdi, miilk ve

saltanata ermisti.

* Koksal, Peygamberler Tarihi, c.1, ss. 79-81.

*! Koksal, Peygamberler Tarihi., c.1, s. 141.

2 Cakan, Ismail L-Solmaz, N. Mehmed, Kur’an-1 Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2008, ss. 76- 82.
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Hayat hikayesi Kur’an’da; “Ahsenii’l-kasas (Kissalarin en giizeli) linvanini
almist.

Yakub (a.s.) ogullan1 i¢inde en ¢ok Yusuf (a.s.)’1 severdi. Vaktinin biiylik
kismini ona ayirirdi ¢linkii onun peygamber olacagini biliyordu. Bu sevgi kardeslerine
agir geldi ve onlan kétiiliige sevketti. Kiskang kardesler, Yakub (a.s.)’1 ikna ettiler.
Yusuf (a.s.)‘1 alip gotiirdiiler, onu bir kuyunun dibine biraktilar. Nihayet bir kervan
Yusuf (a.s.)‘1 buldu ve onu Misir’da kole olarak sattilar. Orada, onu satin alan kisinin
haniminin iftirasina ugradi ve zindana atildi. Yusuf (a.s.) zindan arkadaslarinin
riyalarin1 firsat bildi. Riiyalarint yorumlamadan o6nce onlara hak dini ve
peygamberligini bildirdi. Bu, Yusuf (a.s.)’in ilk davetiydi. Misir hiikiimdar1 bir riiya
gordii. Rityasinda yedi semiz inegin yedi zayif ine8i yedigini; ayrica yedi yesil basak ve
yedi de kuru basak gordiigiinii sdyledi. Bu riiyanin yorumlanmasini istedi. Hiikiimdarin
yorumlanamayan bu riiyasi1 zindandaki Yusuf (a.s.)’1 akla getirdi. Yusuf (a.s.) sugsuz
olarak zindana atilmis ve orada unutulmustu. Yusuf (a.s.)’in yedi bolluk yilindan sonra
yedi kithik yilinin gelecegi seklindeki yorumunu zindan arkadasi hiikiimdara sundu.
Hiikiimdar yorumu begendi. Yusuf (a.s.), su¢suzlugunu ispat etmek istedi. Elgi,
hiikiimdara Yusuf (a.s.)’1n istegini iletti. Yusuf (a.s.)’a istegi verildi ayrica o, saraya
vezir oldu. Misir ve dolaylarinda, beklenen yedi kitlik yili geldi. Misir disinda her
tilkenin yiyecegi tiikendi. Her taraftan yiyecek almak i¢in kervanlar Misir’a geldi.
Yakub (a.s.)’in ogullar1 da bu kervanlarda yer almislardi. Ancak Yusuf (a.s.)’in 6z
kardesi Bilinyamin’i babalarinin yaninda birakmislardi.  Yusuf (a.s.), diger
kardeslerinden onu getirmelerini istedi ayrica gémlegini babasina gonderdi ve Yakub

(a.s.)’1n kor olan gozleri agildi. Yakub (a.s.), Yusuf (a.s.) ile bulustu.”?

2.1.1.3.5. Hz. Musa ve Hz. Harun

Musa (a.s) ve Harun (a.s) ana-baba bir kardes idiler. Harun (a.s), Musa (a.s)’
dan bir yas biiyiikti.** Hz. Musa, Yiice Allah’in Israilogullar’’na gonderdigi, kendisine
kitap verilen bilyiik peygamberlerden biridir. Israilogullar1 Misir’da ¢ogalip varlik
sahibi olunca, Firavun, bunu 6nlemek i¢in, mallarini elinden aldi onlar1 esir yapt1 ve
yeni dogan erkek cocuklarinin 6ldiiriilmesini emretti. Hz. Musa dogunca, annesi onu bir

miiddet sakladi. Daha fazla saklanamayacagini anlayinca, Allah’in ilhami iizerine onu

# Cakan-Solmaz, Kur’dn-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, ss. 121-135.
* Koksal, Peygamberler Tarihi,c. 2,s. 7.
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bir sandik i¢inde suya birakti. Firavun’un adamlari onu buldu; karisinin istegi iizerine
cocuk oldiiriilmedi. Annesi ona siit annelik yapti. Hz. Musa biiyiiyiip ergenlik ¢agina
ulasinca, ona Allah tarafindan hikmet ve ilim verildi.

Hz. Musa, halkin haberi olmadan bir giin sehre indi. Biri kendi soyundan,
digeri de diisman, iki adami dogiisiir buldu. Kendi soyundan olan adam ondan yardim
isteyince, onun yardimina kostu ve onun diismanina bir yumruk atti. Adam oldii.
Mazlumu korurken olsa da, bu durum onu iizdii ve Allah’tan af diledi. Olay duyuldu.
Hakkinda 6ldiirme karar1 alindig1 haberini 6grenen Hz. Musa, orayi terketti. Medyen’e
gitti, orada evlendi. Kaympederiyle kararlastirdiklar1 siireyi tamamlayinca ailesiyle
birlikte yola ¢ikti. Sind Dagi’na yoneldiginde karanlik bir gecede yolunu sasirdi. Bu
arada bir 151k buldu. Isinmak ve yolunu bulmak i¢in atesin bulundugu tarafa gidince,
“Ben, sliphesiz senin Rabbinim; ayagindakini ¢ikar, ¢iinkii sen, kutsal bir vadi olan
Tuva’dasin” diyen bir hitapla karsilasti. Orada asasi ile ilgili mucize verildi ve
Firavun’a gitmesi emredildi. Kardesi Harun da ona yardime1 kilindi.

Hz. Musa ve Hz. Harun, Allah’in emrini Firavun’a teblig ettiler ve
Israilogullar’nin serbest birakilmasini istediler. Firavun tebligi kabul etmedigi gibi, Hz.
Musa’nin peygamberligini tuhaf karsiladi. Firavun, Hz. Musa’dan peygamberligi ile
ilgili mucize gdstermesini istedi. Hz. Musa asasini yere birakti, o da ejderha oluverdi.
Bunun iizerine Hz. Musa, Firavun ve adamlarimi iilkesinden c¢ikarmak isteyen bir
biiyiicii olmakla suglandi.

Firavun, Hz. Musa’yr Misirhilarin dinini degistirecegi endisesiyle, 6ldiirmek
istedi; fakat ailesinden iman eden biri bunu engelledi. Sonunda Hz Musa’ya kavmini
yola ¢ikarma emri geldi. Bunun iizerine Hz Musa, kavmini Misir’dan ¢ikardi.

Firavun ve adamlari, onlar1 takibe bagladi. Hz. Musa’nin beraberindegiler,
yakalanma korkusuna kapildi. Yiice Allah, ona asasim1 denize vurmasini emretti. Hz
Musa asasini denize vurunca, deniz ikiye ayrildi. Hz. Musa ve adamlari, karsiya gegti.
Onlan takip eden Firavun ve beraberindegiler boguldu.

Hz. Musa ve Israilogullari, Firavun’un zulmiinden kurtulup yollarina devam
etti. Israilogullari, putlara tapan bir kavim gériince, Hz. Musa’dan kendilerine dyle
tanrilar yapmasini istediler. Hz. Musa onlara Firavun’un zulmiinii ve Allah’in onlara
yardimini hatirlatti.

Hz. Musa’ya Yiice Allah Thr-1 STnd’ya ¢ikmasini, orada otuz giin oruglu olarak
ibadet etmesini emretti. Hz. Musa bu siireyi tamamlayinca, ona on giin daha orug

tutmasi ve ibadetlerini tamamlamasi1 emredildi. Hz. Musa, biitiin bunlardan sonra,
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Allah’in cemalini gormek istedi. Yiice Allah da bunun imkansiz oldugunu; daga
bakmasini, tecelli ettiginde dag dayanabilirse, onun da kendisini gorebilecegini bildirdi.
Hz. Musa, daga baktiginda, Cenab-1 Hakk’in tecellisi sonucu, onun yerle bir oldugunu
gordii, diislip bayildi. Kendine geldiginde, tevbe etti. Yiice Allah, ona, uymalar1 gereken
biitiin kurallar1 ihtiva eden levhalar verdi. Hz. Musa, kavmine bu levhalar1 getirdiginde,
onlarin bir altin buzagiya taptiklarini gérdii, daha 6nce verdikleri s6zden dondiikleri igin
onlara kizdi. Kavminden tevbe etmelerini istedi onlar da ettiler. Yiice Allah, tevbelerini
kabul etti.

Hz. Musa, getirdigi levhalardaki hiikiimleri kavmine teblig etti ve onlar1 1slaha
devam etti; ancak onlardan siddetli bir itiraz gordii. O zaman Yiice Allah, Tr-1 Sind’y1
onlarin basina indirmekle tehdit etti, onlardan namaz kilacaklarina, zekat vereceklerine,
peygambere uyacaklarina dair séz aldi. Ancak Israilogullari, sikintida iken séz verip
sikint1 biter bitmez so6zlerini unuttular ve bunu da aligkanlik haline getirdiler. Bundan
sonra Israilogullar1, ¢ollerde yollarinm1 kaybettiler. Bir kism1 helak oldu, bir kismi da

yillarca ¢éllerde dolagtr.*

[26b]  304. Hem kelimullah ‘asker birle tevfik eyleylip
Nil i¢inden yol idiip Fir‘avni hayran eyledi

2.1.1.3.6. Hz. Daviad

Israilogullari’na génderilen ve kendisine Zebur verilen Peygamber. ibranice’de
“en ¢ok sevilen kisi, g6z bebegi” anlamina gelen bu ismin Kitdb-1 Mukaddes’te David
veya David seklinde gectigi ve sadece Hz. Daviid’a ad olarak verildigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Hz. David’un gesitli ozellikleri belirtilmekle
beraber gerek soy kiitiigii gerekse hayat hikayesiyle ilgili ayrintili bilgi yoktur.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Daviid’dan ilk defa, Calat’u 6ldiirmesi miinasebetiyle bahsedilir.
Bu olaydan sonra Hz. Daviid’a hem hiikiimdarlik hem de hikmet (niiblivvet) verildigi
bildirilir. Israilogullar’’nin tarihinde peygamberlikle hiikiimdarlik ilk defa Hz.
David’un sahsinda bir araya gelmistir. Hz. Davlid’un Kur’an’da belirtilen 6zelliklerini

su sekilde srralamak miimkiindiir: Demiri isleyip zirh yapmasi. Allah, Israilogullari’ni

savasin siddetinden korumak icin Hz. Davlid’a zirh yapmayr O6gretmis, demiri

* Tiimer, Giinay-Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, 4. Baski, Ocak Yay., Ankara 2002, ss. 218-221.
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yumusatmak suretiyle ustaca islenmis genis zirhlar yapmasini bildirmistir. Rivayete
gore zith yapip giyen ilk kisi odur. Isldmi kaynaklarda, Hz. Daviid’un hiikiimdar
olduktan sonra tebdil-i kiyafet ederek halkin arasina karistigi, hiikiimdarin ve devletin
icraatt hakkinda onlarin diisiincelerini 6grendigi nakledilir. Allah daglar1 ve kuslar1 Hz.
Daviid’un buyruguna vermis, onlar da aksam sabah onun tesbihine katilmislardir. Islami
kaynaklarda nakledildigine gore Hz. David’un sesi hem ¢ok giir hem de ¢ok giizeldi.

Kur’an-1 Kerim Hz. Daviid’a Zebur’un verildigini bildirip muhtevasina kisaca
temas etmekle birlikte ayrintili bilgi vermemektedir. Diger Islaimi kaynaklarda ise Hz.
David’a verilen Zebur’un Ramazan ayinda indirildigi, iginde mev’iza ve hikmetli
sozlerin bulundugu, David (a.s)’1n onu genellikle makamla ve bir misiki aleti esliginde
okudugu nakledilmektedir.

Ahd-i Atik’e gore Hz. Davad, otuz yasinda kral olmus ve kirk yil alti ay
saltanat siirdiikten sonra yetmis bir yasinda vefat etmis, David sehrine (Kudiis)

defnedilmistir. *° CihAnniima’da Hz. David’dan su sekilde bahsedilmektedir:

[3b] Hadret-i David salavatulldhi ‘aleyhi ve selamiih(i “’Ya Rabbi! Limaza halakte’l-
halka” (Ya Rabbi! Insanlari/mahlikat ni¢in yarattin?) deyii sual eyledik de hadret-i Hak
cevab virlip “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en ii‘rafe fe halaktii’l-halka lien
ti‘rafe” (Ben gizli bir hazineydim bilinmeyi sevdim. Bu ylizden bilinmek igin

insanlari/mahlikat: yarattim.) deyii buyurmusdur.

2.1.1.3.7. Hz. Eyyiib

Kur’an-1 Kerim’de Eyyib (a.s.)’a vahiy gonderildigi, onun hidayete erdirildigi
bildirilmekte, ayrica hastaligiyla ilgili olarak iki yerde ayrintiya girilmeksizin 6zellikle
olayin tasidig1 dini ve ahlaki mesaj1 kapsayan bilgiler verilmektedir.

Eyyib (a.s)’la ilgili olarak tefsir ve kisas-1 enbiya kitaplarinda ¢esitli rivayetler
yer almaktadir. Sam bolgesinde yasadigini, ¢ok genis bir araziye sahip bulundugunu ve
cok sayida kolesi, okiizii, disi esegi, devesi, sigir ve ati oldugunu kaydederler. Rivayete
gore Eyylb (a.s.) baba tarafindan Hz. Ishak’in, anne tarafindan Hz. Lit’un
soyundandir. Eyylb (a.s.) takva sahibi, yoksullara karst merhametli, dullar1 ve yetimleri
kollayan, misafire ikram eden, yolcunun yardimina kosan ve Allah’in verdigi nimetlere

siikreden 1y1 bir insandir. Hz. Yakab veya Hz. Yusuf’la cagdastir ya da Hz. Y{n{s’tan

% Harman, Omer Faruk, “David”, TDVIA, Istanbul 1994, c. 9, ss. 21-24.



23

sonra yasamistir. O’na ikisi kendi iilkesinden, biri de Yemenli olmak iizere {i¢ kisi iman
etmistir.

Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Eyylb’un sadece i¢inde bulundugu durumu dua
seklinde rabbine arz ettigi belirtilmis olup isyan ettigine ve gilinahkar olduguna dair
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Aksine Allah’in onu sabreden bir kimse olarak
buldugu, onun ¢ok iy1 bir kul oldugu ve daima Allah’a yoneldigi seklindeki agiklamalar
Kur’an’in Ahdi Atik’teki hastaligiyla ilgili bu tiir bilgileri dogrulamadigin
gostermektedir.”’”  Cihanniima’da, Hz. Eyy(b’tan benzetme yoluyla su sekilde

bahsedilmektedir:

[9a] 116. Eyylb-1 dili gor kim artup maradi daim

Zevki oluben galib derd i¢re devasindan

2.1.1.3.8. Hz. Zekeriyya

Siileyman (a.s.)’in neslindendi. Sanatkar bir peygamberdi, sanat1 diilgerlikti.
Peygamberlik bolgesi, Kudiis ve cevresiydi. ihtiyarlik ¢aginda gocugu oldu. Beyt-i
Makdis’de Hz. Meryem’in bakimini {izerine aldi. Zekeriyya (a.s.), hayat boyu
stirdiirdiigii tevhid miicadelesi bakimindan, gelecek ic¢in tehlike sezdi. Yakinlarina
giivenemedi. Oglu olmasini dilemek i¢in Rabbine dua ettt ve Yahya (a.s) dogdu.
Zekeriyya (a.s.) milleti tarafindan sehid edildi. Bu olay ve sekli ve Zekeriyya (a.s)’in

Peygamberlik miicadelesi Kur’an’da bildirilmedi.**

[9b] 117. Bicdiikde Zekeriyya’y1 kalbi cagirup eydiir

Sabr iyle bugiin yarin zevk iyle likdsindan

2.1.1.3.9. Hz. Yahya

Yahya (a.s.), Zekeriyya (a.s.)’ in ogluydu. Misa (a.s.)’1n seriatiyla amel eden
peygamberlerin sonuncusuydu. Isa (a.s.)’1 da tasdik etmis bir Allah dostuydu. Ismini
dogmadan Allah koymustu. O da babas1 Zekeriyya (a.s.) gibi, milleti tarafindan sehid
edildi.”’

*" Harman, “Eyyab”, TDVIA, istanbul 1995, ¢. 12, ss. 16-17.
* Cakan-Solmaz, Kur’dn-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, ss. 235-238.
¥ Cakan-Solmaz, Kur’dn-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, ss. 239-240.
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2.1.1.3.10. Hz. isa

Kur’an-1 Kerim’de adi gecen dort seckin aile vardir. Hz. Isa’nin annesi
Meryem bunlardan “Al-i imran”a mensuptur.

Beni Israil’den Imran’m karist (Islim kaynaklarinda Hanne, Hiristiyan
kaynaklarinda Anna) hamile kalir ve karnindakini Allah’a adar. Bir kizi olur, adim
Meryem koyar. Onu ve soyunu korumasi i¢in Allah’a dua eder. Meryem’in himayesi
Hz. Zekeriyya’ya verilir. Adaga uyularak Meryem mabede konulur, orada hayatim
ibadetle gecirir. Allah tarafindan riziklandirilir. Hz. Zekeriyya, oraya her geldiginde
Meryem’in yiyecegini hazir bulur. Hz. Zekeriyya, ona, bu kimden diye sordugunda,
“Allah tarafindan” cevabin alir.

Meryem,; iffetli, temiz, faziletli olarak biiylir ve annesinin duasina uygun her
cesit kotiiliiklerden uzak tertemiz bir sahsiyete ulasir.

Yiice Allah, Meryem’i 6nemli bir durum i¢in hazirliyordu. Bu durum O’nun
kudretinin bir tecellisi olacak; Hz. Adem’in anasiz-babasiz yaratilmasindaki hikmet
tekrarlanacak, anali-babali yaratilmaya iyice aligmis, bunu aligkanlik haline getirmis ve
bundaki ilahi kudreti gérme basiretini kaybetmis olanlar i¢in ayr1 bir imtihan konusu
haline gelecekti. Boylece Yiice Allah, bununla yaratmanin biitiin ¢esitlerini bildigini ve
kendi koydugu yaratilis kanunlarinin iistiine ¢ikabilecegini gdstermis olacakti.

Cebrail, Meryem’e insan seklinde goriiniir. Meryem irkilir ve ondan Allah’a
siginir. Cebrail, kendisinin Allah’in ona bir erkek ¢ocuk verecegini miijdelemek iizere
gorevlendirildigini sdyler. Meryem, kendisinin iffetli bir kimse oldugunu, kendisine hi¢
kimse dokunmamisken bunun nasil vuk( bulacagini sormasi ilizerine Cebrail, bunun
Allah’a kolay oldugunu soyler.

Meryem, gebe kalinca uzak bir yere ¢ekilir. Dogum yapinca ¢ocugunu alip
gelir. Onu kinarlar. Bu durum karsisinda Meryem, besikteki ¢ocugun cevap vermesini
isaret eder.

Kur’an’da “Allah’m kelimesi”, “Ilahi nimete ermis” ve “Salihlerden” olarak
nitelendirilen ~Hz. Isa, biiyiir, peygamberlikle goérevlendirilir. Allah’in emirlerini
Israilogullarna teblig eder. Alacaliyr iyi etmek, korlerin goziinii agmak, 6liileri
diriltmek, sdretten kus yapmak gibi mucizeler gosterir; fakat Israilogullari, ona
inanmazlar.

Beni Israil, Hz. Isa ve havarilerin Allah yolundaki calismalarin1 6nlemek igin

Hz. Isa’y1 6ldiirmeye karar verirler. Allah da onlarin planlarini bosa ¢ikarir. Hz. Isa
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sanarak ona benzeyen bagka birini yakalayip carmiha gererler. Hz. Isa’y1 Allah kendi

katina yiikseltmistir.”

2.1.1.3.11. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, alemin yaratilis sebebidir. Cihanniima’da Hz. Muhammed’in
ismini olusturan harfler hakkinda su sekilde bilgi verilmektedir:
[3a] Ve hurGf-u Muhammed ki dort harf vak® 1 olmugsdir ustl-ii erba‘a lizere el- mim
ve’l-hd  ve’l-mimi’s-sanl  ve’d-dal. el-mimii isdretiin ila  enne’l-hakikate’l-
Muhammediyyete muhitun gayruhd muhatun ve isaretiin ile’l-muhabbeti’l-ezeliyyeti
ve’l-hai isaretiin 114 enne hazihi’l-hakikate haviyetiin [haviyetiin] bicemi‘i’l-hakayiki
bihakikatihi ve zatihi ve hayyilin/vahyiin bizatihe [3a] ve isaretiin ila haya‘in/hayatin
ezeliyyin ve’l-mimii’s-sani isaretlin ild ennehd menba‘u’l-meveddeti ve’l-muhabbeti
ve’l-miirliveti ve isaretiin il4 mecdihi fi’l-ezeli ve’l-ebedi ve’d-dalii isaretiin il enneha
daimiin ebediyylin ve sermediyyiin me‘a mazharihi ve isaretiin ila devamihi ve
‘abdiyyetih. Zira sirr-1 Muhammedi tecelli idiip zuhlr eylemez niir-1 ‘ubldiyyetsiiz.

Hz. Muhammed’in ismiyle ilgili diger bir agiklama da su sekildedir:
[3b] Mim-i evvel ‘dlem-i miilke isaretdiir ve’l-ha hayat-1 ebediyye[ye] isaretdiir
ve’l-mimii’s-sani ma‘rifete isaretdiir ve’d-dal dine isaretdiir

Cihanniima’da ayrica Kelime-i Sehadet’e atifta bulunularak Peygamberimiz
(s.a.s.)’in kullugunun risaletinin 6niinde oldugu belirtilmistir. Abdulldh olmanin Hazret-
1 Restil’den bagkasina bildirilmedigi zira nir-1 ubldiyyeti rehber edindigi belirtilmis,
kim nGr-1 ubldiyyeti inkar ederse niir-1 rublibiyyetden ve niir-1 ulthiyyetten beri
olacag ayrica bu zikrolunan dairelerden de nasipsiz olacagi belirtilmistir.

Biri, Kelime-i Tevhid’in anlatildigi boliimde olmak iizere Peygamberimiz
(s.a.s.)’in diger bir ismi olan Ahmed ismi {i¢ yerde kullanilmistir. Ayrica bahsedilen bu

boliimde Peygamberimiz (s.a.s.)’le ilgili Fahr-i Alem ifadesi de kullanilmistir.

[11a]  146. Ahmed ki ‘4leme bidayet geliip
Nihayeti 14 ilahe illallah
[I1a]  147. Fahr-i ‘alemdiir ki ma‘den-i esrar

Gevheri 14 ilahe illallah

0 Tumer-Kiiglk, Dinler Tarihi, ss. 277-279.
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2.1.1.4. Halifeler
2.1.1.4.1. Hz. Ebu Bekir

Ilk Miislimanlardan, ilk dort halifenin birincisidir. Fil vakasindan sonra
Mekke’de dogmustur. Cocuklugu, gengligi, Miisliiman olmadan 6nceki hayati hakkinda
fazla bilgi bulunmamaktadir. Mekke doneminde Miisliimanligin yayilmasinda biiyiik
rolii vardir. Hz. Peygamber’le birlikte hicret etmistir. Medine doneminde de hem maddi
hem manevi olarak Miisliimanlara destek olmustur. Kiz1 Hz Aise, peygamberimizin
esidir. Tasavvufta “siddikiyyet” makami ona nisbet edilir.”’ Cihanniima’da onun su

s0zl yer almaktadir:

[9a] Ve kale Ebu Bekir Siddik radiyalldhu ‘anhii: “Ya nebiyyallah! Hel raeyte
Rabbeke?” Kale (a.s.): “Raeytii Rabbi bi-ahseni sliratin” deyli buyurmusdur (Ebu
Bekir Siddik “Ey Allah’in Peygamberi! Rabbini gordiin mii?” diye sdyleyince Hz.

Peygamber “Rabbimi en giizel strette gordiim” dedi).

2.1.1.4.2. Hz. Ali

Hz. Peygamber’in damadi, ilk dort halifenin dordiinciisiidiir. Ebu Talib’in en
kiiciik ogludur. Hz. Peygamber Ali’yi kendisine kardes olarak se¢mis, hicretin ikinci
yilinda kizi Fatima’yla evlendirmistir. Hz. Ali vahiy katipligi yapmistir. Hz Osman
sehid edilince yerine halife olarak ge¢mistir. Hz. Aise ile Cemel Savas’ini yapmustir.
Peygamberimiz’in soyu Hz. Fatima’yla Hz. Ali’nin ogullarindan devam etmistir.”>

Cihannima’da Hz. Ali’nin su sOzline yer verilmistir:
Y

[12b] Ve kale ‘Aliyyiin radiyallahu ‘anhii kerramallahu veche * Iz sahha’t-tecelli
fe’l-kalbii ve’l-‘aynii vahid” buyurmusdur (Hz. Ali “Tecelll gerceklesince kalp ve goz

ayni olur” demistir).

*! Fayda, Mustafa, “ Hz. Ebu Bekir”, TDVIA, istanbul 1994, c. 10, ss. 101-107.
*2 Figlali, Ethem Ruhi, “ Hz. Ali”, TDVIA, istanbul 1994, c. 10, ss. 371-374.
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2.1.1.5. Ahiretle ilgili Kavramlar
2.1.1.5.1. Cennet

Biitlin dini inaniglara goére miiminlerin 6liimden veya kiyametin kopmasindan
sonra sonsuz mutluluk iginde yasayacaklar1 yer. Cennet “Ortmek, gizlemek”
anlamindaki cenn kokiinden olup “bitki ve agaglar1 ile topragi 6rten bahge” manasina
gelir.

Cennet, genellikle Kur’an-1 Kerim’de “iman ve salih amel” sahiplerine, ayrica
peygamberler, siddiklar, sehidler ve silihlere vaad edilmistir. islam literatiiriinde
cenneti ifade etmek i¢in kullanilan isimler sunlardir: Cennet, ebedi saadetle ilgili
vaadler, 6zendirici anlatim ve tasvirler genellikle cennet ismi etrafinda yogunlasmais, dil
ve edebiyat alaninda da daha ¢ok bu kelimeye yer verilmistir. Cennetii n-naim, Adn,
Firdevs, Hiisnd, Dariisseldm, Dariilmukame’dir. Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvirine
dair dyetler, cehenneme dair olanlara nisbetle daha fazladir.”> Cennet, cemale mazhar

olanlarm mahallidir.>*

[17a]  233. Bel ehya didiigin her kim isidiiben ‘amel eyler
Girtip Firdevs-1 A‘laya kalup baki hi¢ 6lmezler

236. Kilup ‘asgk iizre biinyad1 bu meydan ‘asikifidir bil

Su kim ta‘n ide ‘ussaka olar ‘Adn i¢re girmezler

2.1.1.5.2. Cehennem

Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde yer alan cehennem, kafirlerin,
miinafiklarin, zalimlerin, gercege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir
edilir.

Islam literatiiriinde genel anlamda cehennemi, azap tiirlerini veya onun
boliimlerinden birini ifade etmek iizere ¢esitli kelimeler kullanilmistir: Cehennem,
cahim, haviye, hutame, lezd, sair, sakar vb. Cehennem azabi ile cezalandirilacak kisiler,

ilgili ayetlerin 15181nda tasnife tutulacak olursa Allah haklari ile kul haklarina ridyet

>3 Sahin, M. Siireyya-Topaloglu, Bekir, “Cennet”, TDVIA, Istanbul 1993, c. 7, ss. 543-547.
> Kara, Tasavvuf Istildhlar Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil'i, s.
193.
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etmeyenler seklinde grublandlrllabilir.55 Cehennem, celale mazhar olanlarin
mahallidir.”

Cihanniima’da cehennem yerine “Cahim” ve “Nar-1 Cahim” ifadeleri de
kullanilmistir ve Nar-1 Cahim’den korunmanin perdesi olarak da Kelime-i Tevhid

gosterilmistir. Ornek olarak su beyit verilebilir:

[11b]  162. Nar-1 cahim i¢iin idindi hicab
Siperi 14 ilahe illallah

2.1.2. ibadet
2.1.2.1. Kelime-i Tevhid

Arapga, birleme kelimesi demektir. Allah'in birligini ifade eden, "L& ilahe
illallah" i¢in kullanilan bir tabirdir. Sifilere gore bu tabir, {ic mandya gelir: 1. La
ma'blde illallah: Allah'tan bagka ma'bud yoktur. 2. La makside illallah: Allah'tan baska
istenecek yoktur. 3. La mevcide illallah: Allah'tan bagka varlik yoktur.

La ma'blde illallah: Hak olan ma'budu isbat, batil olan ma'budu silmek (nefy) demektir.
Bu, tevhid-i avamdir. Hak olan ma'bud, siiphesiz ki Allah'tir. Batil olan ma'bud ise,
insanlarin yapip taptigi put ve benzeri seylerdir.

La makstde illallah: Her seyde ve her hal i karda istenen sadece Allah'tir, demektir.
Buna tevhid-i havas denir.

La mevcide illallah: Allah'tan bagka hakiki mevcut yoktur. Mevcudatin hepsi, adem
(yokluk) aynasinda viicud-i zilli (glgeden viicud) ile mevcut demektir.”’

Cihanniima’da Kelime-i Tevhid’le ilgili otuz ii¢ beyitten olusan bir boliim
vardir. Tevhid’le ilgili Cihdnniima’da ayrica sdyle bir agiklama vardir: Tevhid’i kabul
edip fendy1 gérmeyenler miilhid olurlar. Tevhid’i bilip “Olmeden &nce 6liiniiz” emri
iizere amel etmeyenler miisrik olurlar. Tevhid’i bilmeyenler kafir olurlar. Tevhid’den
murad, Tevhid-1 Ayn’dir. Basiret ehlinden olup hakikat-i esydya vakif olmak i¢in,
Tevhid-i Ayn’a ermek gerektir. Farzlar sivasiz eve, néfileler evin sivasina benzer.
Nafileler yapildiginda kalbe linet gelir, goniil gozii agilir, kalb saflasir, istikdmet tabiat

lizere kesf-i [1ahi zuhdr eyler. Basiretle nazar eylenirse Tevhid-i Ayn’a erilir.

5 Topaloglu, Bekir, “Cehennem”, 7D VIA, Istanbul 1993, ¢c. 7, ss. 227-232. _

*0 Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil i, s.
193.

>7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 360.
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[17b]  241. Her neye kilsa nazar tevhid-i ‘ayn icre bile

Ayn goriir gayr gormez kesf ola nist misal

Cihanniima’ya gore, Seytan ademoglunun damarlarinda kan gibi yiirir.

Seytandan giivende olmak, tevbe istigfar ve Kelime-i Tevhid ile miimkiindiir.

2.1.2.2. Hac

Kelime olarak “Allah’a yonelme, giinahlardan arinma” manalarina gelir.
Mekke’de bulunan Kabe’yi ve civarindaki kutsal olan 6zel yerleri belirli vakti iginde
usuliine uygun olarak ziyaret etmektir. Hicretin 9. yilinda farz kilinmustir. fhram,
Telbiye, Hacerii’l esved, Safa-Merve, Arafat, Miizdelife gibi kavramlar Hacc’a ait

58
kavramlardir.

[26b]  309. Hacca iruben tavafi sa‘iden sofi ‘Arafda

Muhyi Hakk’ufi emri iizre anda kurban eyle

2.1.3. Diger Dini Kavramlar

2.1.3.1. iman

Sozliikte “birini sdyledigi sozde tasdik etmek, sdyledigini kabul etmek, goniil
huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeden kalpten
tasdik etmek, emin kilmak anlamlarina gelen iman, istilahta, Hz. Peygamber’in
Allah’tan getirdigi ve zar(irat-1 diniye olarak bilinen hiikiimleri tereddiitsiiz kabul ile
bunlarin ger¢ek ve dogru olduguna inanmak demektir.”” Kalp ile tasdik, dil ile ikrara
iman denir. Tasavvufi agidan iman, bir ka¢ cesit olarak degerlendirilir.1. ilm1 istidlal
(ilmi deliller getirerek) ile meydana gelen iman ki buna "iman-1 istidlali" denir. 2.
Inanan kiside yakin (gii¢lii inang) bulunursa buna "iman-1 yakini" denir. 3. Kalb
zevkiyle suhlida erilirse bu imana, "iman-1 suhdi" adi verilir. 4. Sonuncusu Hakk ile
miitehakkik olursa (Hakk vasitasiyla Hakk'a ulasir, onu gerceklestirirse), buna "iman-1
huzari" denir. Son ii¢ iman ¢esidi siilik ile elde edilir. Ilki satir (kitap okuyarak) dan,

diger {li¢ inang bizzat yasanarak kalben (yani sadirdan) 6grenilir. Son {i¢ imanin olusumu

*¥ Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii., s.187.
% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozhigii , s. 277.
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amele bagldir. Zira sirf inandim lafin1 etmek yetmez: "Insanlar, sadece inandik deyip
de imtihandan gecirilmeden kurtulacaklarini mi saniyorlar. Muhakkak ki sizden
oncekileri, hangilerinin inancinda dogru, hangilerinin yalanci olduklarin1 kesin olarak
O0grenmek ilizere imtihandan gegirdik". (Ankebut/2-3).

Stfiler, velilerin imanini, "vuslata ermek", "ulthiyyeti seyretmek", "sadece bir
olan1 gormek" seklinde degerlendirirlerken, imanin ¢ok yiiksek ileri derecelerini ask ve
hakikat olarak goriirler.

Tasavvufi agidan iman; kisaca dil ile sdyleme, Islam"t yasama, kalble marifete
ulasmanin bir terkibi olarak degerlendirilebilir. Allah'm isimlerinden biri de el-
Mii'min'dir.®

Cihanniima’ya gore iman, eser-i cemaldir ve Hakikat-i Muhammediyye’den

nasi olmustur.®!

2.1.3.2. Kiifiir

“Bir seyi oOrtmek, perdelemek, gizlemek ve nimete nankorlik etmek”
anlamlarindaki kiifiir kavrami dini bir terim olarak: Hz. Peygamber’i ve onun Allah’tan
getirdigi kesinlikle sabit olan seyleri yalanlamak, tevatiir yoluyla bize ulasmis bulunan
hiikiimlerden birini ya da birkag¢ini inkar etmek demektir. Bu anlamda “kiiftir”, “iman”
kavraminin ziddidir. Kiifiir, en biiyiik giinahtir.*®

Cihanniima’ya gore kiifiir, eser-i celaldir ve Hakikat-i Muhammediyye’den

nasi olmustur.®

2.1.3.3. Hayat ve Oliim

Hayat: Canlilik, dirilik manasindadir. Bir seyin kendi nefsi sebebiyle varligi,
onun tam hayat sahibi olmasidir. Kendinden bagkasi sebebiyle varolanin hayati, izafi
(bagintili) dir. Allah kendi nefsinden dolay1 vardir, ve O, diridir. (Hay), hayati, tam
hayattir, O'na 6liim dokunmaz. Mahliikat, Allah'tan gayri varliklardir. Onlarin hayati,

izafi hayattan baskas1 degildir. Bu sebeble onlar 6liimlii ve fanidirler.**

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigi, ss. 308-309.
! Bkz. Vr. [2a]

Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 343.

% Bkz. Vr. [2a]

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigi, s. 258.
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Mutasavviflara gore ilahi tecelli ve nurlardan mahrum kalmais bir ruh veya kalp
oludiir. Bu nedenle hayat kavrami tasavvufta ilahi tecellilere mazhar ruhun bu sayede
kavustugu yeni yasama tarzi anlaminda kullanilmaktadir. Ger¢ek hayat goniil hayatidir.
Bu hayata ancak nefsin 6ldiiriilmesiyle ulasilir. Olmeden énce dlmekle baslayan bu
hayata sifiler ikinci hayat adi verirler. Bu yolla 6liimsiizliige erismeye de “aynii’l-
hayat” (4b-1 hayat) denilmektedir.®’

Mevt: Oliim demektir. Kasani 6liimii; nefsin arzusunun sokiiliip atilmasidir
diye tarif eder. Cilinkii nefsin hayati, heva (arzu) iledir. Bu heva ile nefis alcak, tabii
isteklere, sehvetlere ve lezzetlere meyleder. Bu durumda nefs-i natikayr kendine
celbeder. Bu halde kalp, ilmi hayat hakikatindan mahrum kalir, bunun sebebi nefsin
cahilligidir.®® Olmek iki tirliidiir: Birisi gergekten 6lmektir bunu herkes bilir. Mevt dahi
vardir ki bu havassa mahsustur. “Olmeden 6nce 6liiniiz” kavl-i serifi ile ma’lum olan
mevt-i ihtiyaridir.*” Cihdnniima’ya gore, Hak yoluna rehber olmak igin 6lmeden 6nce

0lmek gerekir.

[15a] 214. Bumevte ger dar(ret ger ihtiyarile
Didara kapu oldugigiin kila ragbeti

[26b]  302. Cehd idiip Hakk’1fi ridasin gozleyenler ddima

Mevt irisdikde makamin ol giilistan eyledi

2.1.3.4. Seytan, Iblis, Azazil

Seytan, Iblis’in kuvvetine faaliyetine verilen bir ad olarak bazen Iblis yerine de
kullanilir. Kur’an’da seytan tekil olarak 70, ¢cogulu “seyatin” olarak 18 olmak iizere
toplam 88 yerde gecmektedir. Kur’an’daki diger adi olan Iblis ise 11 yerde
zikredilmektedir.

Allah, insan neslinin ilki Hz. Adem’i yaratinca meleklere, ona secde etmelerini
emretti. Iblis (seytan) hari¢ hepsi secde ettiler. Bdylece ilk isyan, kiifiir, ayrilik ve
diismanlik basladi (4 °’raf, 7/11-22). Artik seytan insan nesline karsi olan bu tavrini,
diismanlik (Fatir,35/5), saptirmak (Kasas, 28/15), vesvese vermek (Nas,/14/1-4),

% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 219.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 432-433. '

57 Kara, Tasavvuf Istildhlar Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil'i, s.
109.
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aldatmak (Lokman, 31/33), nankérliik etmek ([srd, 17/27), isyan etmek (Meryem,
19/44), siipheye diisiirmek (Sebe’, 34/20), kotii isleri glizel gostermek gibi eylemleri
sevdirmekle siirekli hale getirmistir.”® Azizil, Yahidi ve Hiristiyan kaynaklarinda
azézel, azdel, hazael seklinde gecmektedir. Islami literatiirde seytan veya iblisin diger
ad1 olarak kullanilan azazil kelimesi Kur’an’da ve hadislerde ge¢mez.*” Cihdnniima’da,

Seytan’in kibri su sekilde anlatilmistir:

[26b]  305. Kibrile atesdenem didiikde gor a’zazili
La’nete elyak idiip adin seytan eyledi

306. S’ol ki seytana uyup emr-i ilahi dutmaya

Abhir-i ‘Omri olunca an1 yeksan eyledi

2.2. Tasavvuf
2.2.1.Tasavvufi Sahsiyetler
2.2.1.1. Hallac-1 Mansiir

Asil ad1 Hiiseyin oldugu halde iran’da ve Osmanlilar’da daha ¢ok Mansiir ve
Hallac-1 Mansir seklinde babasinin adiyla anilmis, kendisine “Mansir” adi verilirken
davasinin zafere ulagsmis olduguna isaret edilmistir. Allah’in yardimina mazhar
oldugunu anlatmak icin ona “Nasir’in (Allah’in) Mansir’u” diyenler de olmustur.
Melamet ehli arasinda “sultinii’l-melametiyyin” diye amhr.’ Hallic-1 Mansir,
tasavvuf tarithinde 6nemli bir sahsiyettir. “Ene’l Hak” so6zii nedeniyle idam edilmistir.
Hallac’in bu tarz bir 6liime miistehak goriilmesinin sebebi, sirr1 ifsa etmesinden ileri
geliyor. Her ne kadar bu s6z te’vile imkan veriyorsa da insanlar tarafindan yanlis
anlasilip fitneye sebep olacag: diisiiniilmiis olabilir. Ayrica idam edilmesinde siyasi ve

hissi nedenler de etkili olmustur.71

[9b] 113. Ayn distip asildan asla ulagam deyti

Asildi nice Mansir hicrile cefasindan

% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 541.

% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 41.

70 Uludag, Siileyman , “Hallac-1 Mans{ir”, TDViA, istanbul 1997, c. 15, s. 377.

! Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIV Yay., istanbul 2004, ss. 252- 253.
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114. Pervane gibi sem‘a bakdukda kamu varin

Cagirup ene’l-Hak’dur kiildahi safasindan

[l6b]  227. Climle zerrat-1 cihAn Mans(r var

Hep ene’l-Hak cagirurlar asikar

2.2.2. Tasavvufi Tipler
2.2.2.1. Miirsid ve Seyh

Seyh: Yash adam, ihtiyar, bir tekke veya zaviyede reislik eden ve miiridleri
bulunan kimse gibi anlamlara gelir. Miirsid ise, irsad eden, dogru yolu gosteren,
kilavuz; gafletten uyandiran tarikat piri demektir. Peygamber (s.a.s)’e “Miirsid-i
A’zam” ismi de verilmistir.

Biitiin varliklar suursuz ve iradesiz Allah’1 tesbih ederken, insan bu tiir ibadetin
yan sira ihtiyariyla da farkli iki imkana sahip goriiniiyor: Itaat ve isyan. Insana bu yolda
diledigini segme imkani verilmistir. Iste insanda mevcut olan bu ¢izgilerin egitimle
miisbet alana yoneltilmesi ve olgunlastirilmasi lazimdir. Bu egitim bu temayiillerden
birinin zayiflayip, digerinin giiglenmesine sebep olur. irsdd bu cizgilerden miisbet
olanlarini agiga ¢ikarma gayretidir. Seyh paslanan goniillerin cilasidir. Miirsidin, miiride
faydasi karsilikli bir yardimlagsmanin neticesidir. Tasarruf Hak Teald’ya aittir ve miirsid
de, herkes gibi O’na muhtagtir.

Tasavvufta esas olan gercek seyhin, Kitap ve Siinnet ilmine vukiifu tam, giizel
sifatlarla muttasif, istiin ahlak sahibi, diinya ve mevki hirsindan uzak bir kimse
olmasidir.

Seyhler miiridlerini terbiye i¢in {i¢ ustl kabul etmislerdir: Seyr i siilik, sohbet
ve halvet.

Miirsid (seyh) bir “Insan-1 KAmil”dir. Bu kemale bi’l-asile Peygamber (s.a.s.)
Efendimiz sahiptir. Kamiller de bi’l-vekale bu kemalin varisleridir. Biitiin peygamberler
ve onlarin mensuplar1 olan veliler Nir-i Muhammedi miskatinden feyz almis ve
kiyamete kadar alacaktir.”?

Cihanniima’da, Miirsid’i ifade etmek iizere “Ehlullah”, “Ehl-i Hak”, “Ehl-i

[rfan”, “Pisiiva” ifadeleri de kullanilmistir.

72 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 116-119.
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[2b] 10. Hadret-1 insan-1 kamildir ki insdndan murad

Kamile iriip kemale irmesefi hayvansin

11. ‘Alem-i ‘ulve ‘uric itdin irersefi kdmile
[rmez isefi ‘lem-i siiflide pes ‘uryansin

Cihanniima’da ifade edildigi gibi Hak yolunda siilik etmenin yolu miirgid-i
kamilin hizmetine girmektir. Miirsid-1 kamil, riyazet ve miicahede tizere siilik ettirip,
tedricile beseriyyet sifatlarini sona erdirip, meratibi insaniyyeyi kesb ettirip, insan-1
kamil mertebesine ulagilmasini, daire-1 hayvaniyyetden ¢ikilip hakikat-i insaniyyenin

anlasilmasini saglar.

[27b]  320. Miirsid olmayinca varilmaz Hakk’a
Varilur 1114 ki ehlullah ile

321. Iremezsifi irmeyince miirside

Ger gice dmriifi bu mah u salile

322. Irigiirsefi hizmetine miirsidif

Seyr idesin her gice ervahile

2.2.2.2. insan-1 Kamil

Olgun insan demektir. Gergek insan-1 kamil, viicib ile imkan arasinda
berzahtir; hadis sifatlarla, kidem sifatlarim1 ve hiikiimlerin arasinmi toplayan aynadir. O,
Hak ile halk arasinda vasitadir. Hakk'mn feyzi, imdadi onun vasitasiyla yayilir. Hakk'tan
gayri her sey, ulvi veya siiflidir. Her ikisi arasinda, ikisinden de ayr1 olmayan bir
berzahiyyet olmasaydi, irtibatsizlik sebebiyle [lahi yardim aleminden higbir sey
ulasmazdi. Ciircani'ye gore o; kevni, kiilli, ciiz'i, I1ahi alemlerin tiimiinii toplar. O, I1ahi,
kevni kitaplarin tiimiinii toplayan bir kitaptir. O, ruhu ve akli bakimmdan "Ummii'l-
Kitab" adi verilen akli bir kitaptir. O, kalbi bakimindan Levh-i Mahfuz kitabidir. Yine o,
nefsi acisindan mahv (yok olma) ve isbat (var olma) kitabidir. O, temizlerden
baskasinca idrak edilemeyen temiz, yiice, serefli suhuftur. Akl-1 evvel'in dleme nisbeti,

insani ruhun bedene nisbeti gibidir, insan-1 kamil, Hakk'm tam olarak zuhur ettigi
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yerdir. insan-1 kdmile ulasan Hakk'a vésil olmustur, insan-1 kAmili géren Hakk'r gdrmiis
gibidir. Insan-1 kAmili seven Hakk"l sever. "Eger Allah'1 seviyorsaniz, Bana uyunuz ki
Allah da sizi sevsin" (Ali Imran/31) ayetinin de gdsterdigi gibi, ona itaat, Hakk'a itaat,
ona isyan Hakk'a isyan gibidir. O'nun makbulii, Hakk'in makbuliidiir. Insan-1 kAmilden
murad, Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.) ve O'nun manevi mirasina sahip olanlardir.
insan-1 kamil, Allah'a gercek manada halife olmustur, insan-1 kamil'e gilines, bulut,
simurg (otuz kus), bahr-1 muhit gibi ¢esitli isimler verilmistir.”® Stret-i Viictdiyye’nin
ciimlesinin kalbi insan-1 kdmildir. Zat ve mertebe cihetiyle mir’at-1 cami’dir. Alem-i
hadesata cAmi’dir. Bu sebepten arz onun hilafetine mahal kilindi. Insan-1 kamile verilen
diger isimlerden bir kismi1 su sekildedir: Seyh, pisiiva, hadi, kamil, miikemmil, sahib-1
zaman, cam-1 cihAn-miima.”* Cihanniim4’da, insan-1 kdmil ifadesi ¢ok sik gecmektedir
ve insandan kastedilenin de insan-1 kamil oldugu, insan-1 kamili 6rnek almanin ve onun

yolundan gitmenin kemale ulasmadaki 6nemi vurgulanmustir.

[11a]  152. Insan-1 kAmile kerdmet viren

Ekseri 14 ilahe illallah.

[16a] 224. Adem oldur kim ola ol Hak-sinas

Hak-sinas olmayan olmaz cins-i nas

225. Hakk’1 her seyde goriip anlarisen

Olaridiifi sende sahim cins-i nas

[23b]  287. Hadret-i insan-1 kamildiir insdndan murad

Kamile irlip kemale irmesefi hayvansin

2.2.2.3. Miirid

Isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska deyisle, Allah'n
ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya
miirside) baglanan (6grenci olarak kaydini yaptiran, bey'at eden) kisiye miirid denir.

Tasavvufi anlamdaki olgunlagsmada 4 merhale vardir. 1- Talib, 2- Miirid, 3-Mutasavvif,

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 314-315. )
™ Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil i ,
ss. 95-96.
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4- Sufi. Miirid, bu tekamiili olusumda ikinci siray1 isgal etmektedir. Son sirada bulunan
stfiye, vasil denir. Miirid li¢ gruba ayrilir:

I- Mutlak miirid: Seyhine "ni¢in?" sorusu sorarak dili ve kalbiyle itirazda
bulunmayan, seyhinin sézlerine kars1 delil istemeyen miiride, mutlak miirid denir.

2- Miicaz miirid: I¢ ve disa ait her hususta seyhinin rey ve iradesi altinda
bulunan dervise denir.

3- Miirted miirid: Seyhine emrettigi, yasakladigi konularda kars1 c¢ikan
miiriddir ki, zamanimizda bu tiirden olanlar ¢oktur. Ik iki grub makbuldiir. Miiridin her
seyden Once seriate simsiki yapigsmasi (takva), edeb ve sidk (dogruluk) iizere olmasi

gerekir.”

2.2.2.4. Salik

Sozliikte “yolcu” anlamina gelen salik, tasavvufta, Allah’a giden yolu tutunup,
seyr halinde bulundugu siirece miiride denildigi gibi, ilim ve tasavvur ile degil de
miicerret hal ile makamlarda seyreden kimseye de salik denir. Salike, ehl-i siilik da
denir. Allah’a erigsmesi i¢in salikin ahlaki olgunluga ulagmasi gerekir. Bu da kulun
nefsini kotiiliiklerden arindirmasi, ahlaki faziletlerle donatmasiyla olur.”®. Salik,
makamlara ilmi ile degil hali ile ulasmalidir. Salik ¢ kisimdir: Bir kismi asik
mesrebdir, bir kism1 muhibb mesrebdir ve bir kismi da mukalliddir; ama onlar ki asik
mesrebdir, taleb-i Hak’da kahirlar, cefalar, beldlar gorseler de cefas: arttikca sevki ve
zevki de artar, Hakk’a ulagsma arzusundan bir an olsun Vazgec;mezler.77 Cihanniima’da
su sekilde gegmektedir:

[44b] Fasl-1 hamis

Nefse miite‘allik alt1 daire vad‘ olundi. Evvel nefs-i emmare Sani nefs-i
levvame Salis nefs-i miilhime Rébi‘ nefs-i mutmainne Hamis nefs-i rddiye Sadis nefs-i
mardiyye. Pes bu alt1 vechiifi her birine yediser sifat baglanup ciimle kirk iki daire olur
pes salik olan kimesneler miirsid-1 kdmil hizmetine irislip bu zikr olan kirk iki dairei

stilik idiip nefsiifi madarratin def* eylemek gereksin ki serrinden emin olasin.

7> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 454-455.

76 Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 503. '

" Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil'i, s.
334.
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2.2.2.5. Vasil

Ulasan, varan anlaminda bir kelimedir. Vasil Allah’1 bilen, emirlerini yerine

getiren ve yasaklarindan kagman kisi anlamna gelir.”®

2.2.2.6. Asik
Seven demektir. Cok fazla seveni ifade eder.”’

[14a]  195. Gice giindiiz ‘asika birdiir hevay-i yarile

Ehl-i ‘askile lisanim daima sdyler makal

196. “Asika kesf-i hicab olmak durur Hak’dan nasib

Ger nasibiifi var ise kesf oliser bir giin cemal

197. ‘Asika ma‘sik mayil oldigigiin her seher

Kalbine ilham ider gelmez afia hi¢ infi‘al

198. Asik olan muttasil yanmak gerek pervane var

Pes makam-1 cem‘a irdikde bulurlar ittisél

Cihanniima’ya gore asik, ayn1 zamanda hicab ref edendir.

[18b]  52. Hicabi ref* olan ‘asik degiil mi?
Hakka ‘asik olan sadik degiil mi?

2.2.2.7. Arif

Manevi tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan stfi. “Taniyan, bilen,
vakif ve asina olan, halden anlayan” gibi manalara gelen arif, daha c¢ok tasavvufta
kullanilan bir terimdir. Arifin bilgisine marifet denir. Tasavvufta Allah’a dair olan bilgi
basta olmak {izere biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti hakkindaki bilgiye marifet

denilmis ve arif (ehl-i marifet) ile alim arasinda agik bir ayrim yapilmistir. Bu ayrim

78 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 690.
7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 64
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hem marifet (veya irfan) ile ilim arasindaki metot farkindan, hem de arif ile alimin
vasiflarinin bagkaligindan ileri gelmektedir. Ilmin elde edilmesinde alimin dini ve ahlaki
sahsiyetinin énemi olmadig1 halde marifete ulasmada sahsiyet merkezi rol oynar. Alim
zihni faaliyetle mutlak shrette bilen, arif ise ahlaki ve manevi arinma sayesinde sezgi
giicii ve deruni tecriibe ile &grenen, anlayandir. Alimin ziddi céhil, arifin ziddi
miinkirdir. Buna gére Allah’a arif denmez, alim (alim) denir. [lmin elde edilebilmesi
icin dini yasama zar(reti yoktur. Bu ylizden stfiler, birinin amelsiz oldugunu ifade
etmek istedikleri zaman ona alim (veya molla) derler. Alim, 6rnek alinir, arifle hidayete
erilir. Alim Allah’1 delille bilir, arif ise Allah’t Allah’la tanir. Gokler ve yer en iicra
koselerine kadar arifin bilgi alanina girer ve arif tamamen manevi sezgiyle alemi
misahede eder. Bununla birlikte arifler, goriis (nazar) ve marifetlerinin genisligine gore
farkl1 derecelerde olabilirler. S0fi miiellifler, bilgiye giivenme bakimindan arifin
alimden tstlin oldugu gorisiindedirler. Buna gore alim bilgisine giivenmekte, ilmi
faaliyetleri ilerledik¢ce bilgisinin de ilerledigini diisiinmektedir. Oysa arifin marifeti
arttikca hayreti artar ve bu sekilde hayreti bilgisini asar; sonunda maérifetten Aaciz
oldugunu idrak etmesi en yiiksek marifet olarak kalir. Boylece ariflik bilinmezcilige
varir. Ariflerin konusmaktan ¢ok susmay1 tercih etmelerinin sebebi, onlarin, marifette
ulasabildikleri son mertebede hi¢bir sey bilmediklerini yahut da bildiklerinin eksik ve
kusurlu oldugunu kavramis olmalaridir.

Hicri ilk iki asirda bilgiden cok aksiyona deger verildiginden, diinyay1
onemsememeyi ger¢ek dindarlik sayan zahid ile ¢ok ibadet ederek cenneti kazanmaya
calisgan abid en miikemmel dini sahsiyet kabul ediliyordu. Tasavvufun gelismesiyle
birlikte gittikce marifete daha ¢ok 6nem verilerek ziihd ve ibadet, marifete ulasmanin
vasitalar1 kabul edilmeye baslandi. Bu yiizden ilk sifiler, en yiiksek iman ve ahlak
timsali olarak gordiikleri arifi, abid ve zahidden {stiin tuttular. Buna gore arif 6tegilerin
aksine olarak diinya ile birlikte ahiretten de yiiz ¢evirmistir. Yani zahid ve abidin
umdugu cennete ve i¢gindeki maddi nimet ve lezzetlere, cehennem ve oradaki maddi
iskenceye 6nem vermez. Zahidde korku ve hiiziin; arifte sevgi ve nese hakimdir. Arif
sadece marufa (Allah) asiktir. Bu sebeple arif, Bayezid-i Bistami’nin ifadesiyle, riiyada
bile Allah’tan baskasii gérmez. Arif sadece zahid gibi bu diinyada degil 6teki diinyada
da gariptir; ¢linkii zahid diinyayi, arif iki cthan terk etmistir.

[rfan makamu ¢ileli bir hayatla kazanilir. Arif hayir ve nimeti cemal sifatinn,
ser ve musibeti celal sifatinin tecellisi bildiginden, Allah’in liitfunu da kahrint da hos

karsilar. O, siikiin ile hareketi, huzur ile tasayr en yiiksek seviyede kendisiyle



39

birlestirmistir. Bundan dolay1 Sibli “Arif bahar gibidir; bir taraftan gok giirler,
simsekler cakar, Obiir taraftan ¢igekler acar, kuslar otiisiir” demistir. Arif benligi yok
oldugu ve Allah’la Bekd buldugu icin kendisini muhavvilii’l-ahvalin (Allah)
tasarrufuna birakmugtir. Bu bakimdan o, Ibnii’l-vakttir, her vakitte yapilmas: gerekeni
yapar; gecmise hayiflanmayi, gelecekten tasalanmayi bir tarafa birakarak ani yasar. Saf
suyun, i¢inde bulundugu kabin seklini ve rengini almas1 gibi arif de zaman ve mekana
gore degigse de 6zii ve mahiyeti bakimindan ayni kalir; bu bakimdan da ebii’l-vakttir;
zamana mahkum degil hakimdir. Onun degisen tarafi halkla olmasindan, degismeyen
tarafi Hak’la olmasindan ileri gelir. Arifin insanlarla olan miinsebeti Allah’in
yaratiklariyla olan miinasebetine benzediginden onu gorenler Allah’1 hatirlar.

Sonraki mutasavviflar, ilk sGfilerin arif hakkindaki goriislerini gelistirerek
“Insan-1 K&mil” fikrine ulastilar. Ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi bazi stfilere gore arif

Allah’m biitiin isim ve sifatlariyla kendisinde tecelli ettigi insan-1 kamildir.*

[14a]  200. Masivadan gegmeyen asla varimaz gayrile

Gayr1 goren ‘ayn1 gdrmez asla irmek kim muhal

201. Gayn gdrmek zahidifi ahvalidiir ahval olup

‘Arif olan afilayup atide eyler intikal

2.2.2.8. Zahid

Tezkiye-i nefs edene zahid denir. Yani amelinde , yaptig1 iste thlaslt olan kimse
tezkiye-1 nefs eder; fakat mukarrabin gibi tasfiye-i kalb edemez. Ancak batina salik olur
ise, seyhin emirlerini yerine getirerek ve zikr ile megskul olarak tezkiye-i nefs ettigi gibi,
tasfiye-i kalbe de nail olur.®' Kendisini diinyadan ¢eken ve dini hayata veren ahirete
yonelen kisiler i¢in kullanilan bir tabirdir. Diinyaya goniil vermemek de ziihttiir.
Mevlana'nin para goniilde degil cepte oldugu miiddetge, zengin kisilerin de zahid
sayilacagini ileri siirmesi, bu terime yiiklenen enteresan bir tanimdir. Ziihd ¢esit cesittir:

1. Diinyadan yiiz ¢evirme, 2. Halktan yliz ¢evirme, 3. Haram ve siiphelilerden yiiz

% Uludag, Siileyman, “Arif”, TDVIA, istanbul 1991, c. 3. ss. 361-362.
8 Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istilahdt-1 Insdn-1 Kamil'i s.
325.
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cevirme, 4. Helallerden yiiz ¢evirme (yani haramdan kag¢inmanin da 6tesinde, helal
konusunda bile perhizkér bir tutum iginde olmak).*

Cihanniima’ya gore zevk, asik mesrebin nasibidir, zahid mesrebin daire-i
agktan nasibi yoktur. Zahid’in kendi nefsinde siiliik ettigi ve bu siiliikta pirle yiiriimedigi
icin tabiati ge¢ olusur ve esrar-1 Ilahiyye’den de nasibsizdir, daire-i asktan da

habersizdir. Ayrica gayri gérmek ayni1 gormemek zahidin hallerindendir.

2.2.2.9. Saki

Sucu demektir. Feyyaz-1 mutlak, sevgi ve feyzin kaynagi olan Allah, miirsid,

gibi anlamlar1 vardir. Icki meclisinde kadehlerle icki dagitan kisiye saki denir.*

[10a]  118. Bakabilene baki baki olur ol baki

Baki icirup saki mest ola Hiidasindan

[13b] 188. Kiy-1 fenada cdm-1 beka nis itdiim

Meclis-i ‘askda saki levlakem

2.2.3. Tasavvufi Kavramlar

2.2.3.1. Ask

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda
kullanilmis, ilahi aska genellikle “hakiki agk™, beserl agska da “mecazi” veya “uzri agk”
denilmistir. {1ahi ask genis 6l¢iide tasavvufta islenmistir.

Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi ge¢mez; “sevgi” cogunlukla hub ve
muhabbet, bazan da meveddet kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla ifade edilir. Allah
sevgisinden ¢ok Allah korkusuna agirlik veren ilk zahidler de asktan s6z etmemislerdir.

Tasavvuf tarihinde aski ilk defa istirap ve elem seklinde anlayan ve bu tarzda
tarif eden Hallac, Kitabii’t- Tavasin’de ilahi aski pervane ve mum misaliyle anlatmistir.
Pervanenin mum 1s181im1 gérmesi “ilme’l- yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi

NN

“ayne’l-yakin”, atesin icinde yanip kiil olmas1 “hakka’l-yakin”dir. Askin en son gayesi

yana yakila yok olmaktir. Agk kavramina ilk defa kan1 karistiran da Hallac’dur.

%2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 717.
% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 538.
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Basta Fustsii’l-hikem ve el-Fiitihati’l-Mekkiyye olmak {izere hemen biitiin
eserlerinde sevgi konusu iizerinde Onemle duran Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), ask
kelimesini de ilgiyle karsilamakla beraber daha ¢ok muhabbet terimini kullanmay1
tercih eder. Ibnii’l-Arabi’ ye gdre sevgi ii¢ gesittir: i1ahi muhabbet, ruhi muhabbet, tabii
muhabbet. Hem Allah’in bize olan sevgisine hem de bizim O’na olan sevgimize ilahi
muhabbet denir. {1ahi muhabbet Allah’in dnce kendi zatini, sonra bizi sevmesi olmak
iizere iki tiirlidiir. Allah zatim1 zat1 i¢cin zatinda sevmistir. Seyler (esya) var olmadan
evvel mutlak gayb olan zat-1 baride aynlar olarak mevcut oldugundan Allah’in zatim
sevmesi ayn1 zamanda kendi disindaki varliklar1 da sevmesi demektir. Boylece varliklar
ezelde ilahi muhabbete konu olmustur. Bu varliklar Allah’in onlara olan muhabbetiyle
yiiklii olarak zuhlr ve tecelli siretiyle ortaya ¢ikarlar. Onun i¢in hangi sekil ve surette
goriiniirse goriinslin her ¢esit sevginin ilk ve hakiki kaynagi ilahi muhabbettir. Ruhani
sevgi, sevenin sevdigi her seyi sadece sevgilisi i¢in sevmesi ve sevgilisinin muradindan
baska higbir sey diisiinmemesi, baska bir deyisle asikin kendi iradesinden fani olarak
masukun irddesiyle hareket etmesidir. Askin gayesi asikla masukun zatlar1 yoniinden
birlesmeleridir.

Ibnii’l-Arabi beseri sevgiyi Vahdet-i Viicud esasina sadik kalarak agiklamis ve
boylece insan sevgisini ilahi bir kaynaga baglamistir. Ona gore diinya giizelleri seklinde
tecelll eden Allah oldugu gibi asikin goziinden bu giizelligi temasd eden de Allah’tir.
Asik, masuk ve ask O’dur.

Ibnii’l-Arabi ibadetin aslinin da sevgi oldugunu sdyler. Onun i¢indir ki sevgisiz
ibadet makbul olmaz. Cilinkii sevgi en yiice ibadettir. Ask makami mabud olma
makamidir

Ibnii’l-Arabi maddeden Allah’a varmcaya kadar tiirlii varliklara duyulan sevgiyi
0z itibariyle bir saydigindan bunlar arasinda sadece zahirde bir derece farki goriir. Bu
ylizden ayrim gozetmeksizin biitiin seven ve sevilenlerde ilahi sevginin bir izini, bir
aksini miisahede eden arif, ask ve muhabbeti Allah’in bir sifati olarak goriir ve bu
sifatin O’nun gibi sonsuz oldugunu sdyler. Bunun i¢in agk destani sonsuza kadar
anlatilacaktir.

Ask ve muhabbete ne kadar bilyilk onem verirse versin Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvufunda ilim ve marifet agirlik kazanir.

Mutasavviflar bagtan beri akilla Allah’a varilamayacagini, O’na ermenin ancak
sevgiyle olacagin1 savunmuslardir. Miracda s6z konusu edilen Cebrail akli, refref aski

temsil eder. Cebrail, Hz. Peygamber’t bir noktaya kadar gotiirebilmis, daha ileri
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gbtiirmesi i¢in onu refrefe teslim etmisti. Demek ki Allah’a giden yolda akil belli bir
yerde durmak zorundadir; bu noktadan itibaren insan1 Allah’a gotiiren asktir.
Mutasavviflar ask ile manevi mirac yapilabilecegini sdyler. Kendilerinin boyle miraclari
bulundugunu ileri siirerek buna “mirac-1 muhabbet” veya “mirac-1 agk” adin verirler.

Tasavvufta Allah askini herkesin anlayacagi bir tarzda anlatmak i¢in birtakim
benzetmeler yapilmis ve duyular aleminden misaller verilmistir. Bunlardan en
onemlileri kadin, pervane-mum-ates, giil-biilbiil ve bade misalleridir. Konusu Allah aski
olan gazel, kaside ve mesnevilerde dilberlerin yiiz, goz, kas, yanak, ziiliif, gamze, boy,
isve ve cilve gibi hosa giden yanlar1 hal ve hareketleri sembolik ve mecazi anlatim
unsurlar1 olarak bol bol kullanilmigtir. Giil ve biilbiil de mutasavviflarin en ¢ok
kullandiklar1 misallerden biridir. Biilbiil asik, giil masuktur. Giildeki diken asikin
1stirabini, biilbiiliin yanik nagmeleri asikin feryat ve figanidir. Pervane ve mum misali
de onemlidir. Mum 15181na asik olan pervane bunun etrafinda durmadan doner, en
sonunda kendisini atese atar, yanar ve bdylece ateste fani olur. Asik da ask atesinde
pervane gibi yanar ve sevgilisi ugrunda kendini fedd ederek fend mertebesine ulasir.
Insam kendinden gegiren ve akli bastan alan &zelligiyle sarap da (mey, bade) ask
bahgesinde mutasavviflar tarafindan cok kullanilmis, kadeh, saki ve meyhane gibi
sarapla ilgili kelimelere genis yer verilmistir.**

Cihanniima’da en ¢ok yer alan kavramlardan biri de asktir. Ciinkii alemin
mebnasina sebep asktir. Alem, ask iizere bina olunmustur. Tarik-i Hakk’a siilik etmek

icin aska ermek, miirsid-i kdmil hizmetine perver olmak gerektir.

[14b]  209. Hele bil ‘asik i¢ilin halk oluben kevn-ii mekan

Gel nazar eyle goiiiil ayinesin algil ele

[15a]  211. Kilup ‘ask tlizere bina sev deyii halk itdi seni

Bu sa‘adet ki virilmis ne’aceb ab u gile

Ask-1 ilahi, bahr-i agk, derya-y1 1sk, ehl-i ask, masuk, ussdk, hubb, mubhib,
mahbiib, muhabbet ifadeleri de CihAnniima’da gegmektedir. Ger¢ek askin manevi agk
oldugu belirtilmis, ayrica askla ilgili pervane ve giil-biilbiill benzetmeleri de

kullanilmastir.

¥ Uludag, “Ask”, TDVIA, istanbul 1991, c. 4. ss. 11-14.
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[9b] 115. Mecniin ki geziip hayran zikri oluben Leyla
Hakk’a iriiben geg¢di ‘1skufi bu riyasindan

[12a]  169. Pervane gibi kendiifi at nidesin kacup

Nir it 6zlfi narina yarui becd atup

[14b]  207. Gore biilbiil nicesi vasla irlip durmaz oter

Giceler subha degin zevkin ider giile giile

Cihanniima’ya gore zevk, asik mesrebin nasibidir. Zahid mesrebin daire-i
asktan nasibi yoktur. Ciinkii daire-i agktan nasib alinmasi i¢in ask-1 ildhlye diismek,
Hazret-1 Hak’tan baskasina kalpte yer vermemek ve muhabbetullahi tabiat haline

getirmek gerekir

2.2.3.2. Fakr

Fakirlik, yoksulluk, ihtiyaglilik gibi manalar1 ifade eder. Varliktan kurtulup,
Allah'ta fani olmaktir. Fakr, serefli bir makamdir. Mutasavviflara, fukara adi verilir.
Zira onlar, miilklerden kendilerini bosaltmislar, yani iclerinde mal-miilk sevgisi
birakmamislardir. Fakrin hakikati, kulun Allah'tan bagka hicbir seye ihtiyag
duymamasidir. Fakrin sekli, biitiin sebeplerden uzaklagmaktir. Fakirlerin en belirgin
0zelligi sudur: Onlar yoklukta feryad etmez, sizlanmaz, siikinetlerini korurlar, ellerine
birsey gecince de, onu baskasina verirler, baskalarini kendi nefislerine tercih ederler.®

Fakr, diinyadan, topyekin masivadan higbir seye goniilde yer vermeyerek,
malik olunan seyleri Hakk’in rizdsina sunmak ve O’nun yolunda bezletmektir. Fakri,
stiret ve mana fakirligi olmak tizere iki kisma ayirabiliriz. Tasavvufta esas olan manevi
fakirliktir. Manen fakir olan, beseri sifatlardan siyrilip (fena-i sifat) kendini bir seye
malik gérmeyen kimsedir. Bunlar, sayisiz mal, miilk ve mansiba sahip olsalar bile,
hi¢birine goniil baglamazlar, yani sahip olduklar1 miilkiin vs.’nin kulu olmayip, onu

kendilerine kul ederler.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 204.
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Fakr yolu manevi yolcunun (salik’in) varmak istedigi en onemli hedeflerden
biridir. Hakk’a ulagsmanin yolu iftikardir. Allah’a kul olan ve O’na satilan insanin

degeri, diinyadaki degerlerle Slgiilemez, onu higbir maddi gii¢ satin alamaz.™

[11a]  148. Iftihar idiiben fakrile miidam
Mefhar 14 ilahe illallah

2.2.3.3. Fena ve Beka

Fena liigatta yok olma, yokluk, ge¢ip gitme, bekénin ziddi manalarina gelir.
Beka’ya ise devam, sebat, evvelki hal iizere kalma manasi verilmistir. Tasavvuf
1istilahinda her ikisi de birlikte kullanilmistir.

Fena’dan kastedilen mana, kisinin kotli sifatlardan arinmasi; beka da, giizel
vasiflarin insanda bulunmasidir. Bir kimsede kotii sifatlar fani (yok) olursa, onda giizel
hasletler belirmeye baslar. Bunun aksi de diisiintilebilir. Kotii sifatlarin ¢cogaldigi bir
insanda, giizel vasiflar kaybolur gider. Sayet kul, biitiin samimiyetiyle kotii huylar terk
etmek i¢in nefsiyle miicadele ederse, Hak Teala’da hi¢ sliphesiz o kulu giizel huylarla
stisler. Kendini nefsinin emrine teslim etmis bir kimsenin, giizel sifatlarla donanmay1
beklemesi yanlis bir tevekkiil anlayisidir. Cile ¢ekmeden héalin meydana gelmesi
diisiiniilemeyecegi gibi, iyi huylarin da miicadelesiz kazanilacagin1 beklemek dogru
olmaz. Cehaletin fena buldugu bir kimsede, ilim baki kalir. Diinyaya ragbetten fani
olmanin da zahidligi baki olur.

Fena, zahiri ve batinl olmak tizere de iki kisimda miitalaa edilmistir. Zahiri
fena, fiillerin; batini fend ise vasiflarin fenasidir Ayrica kisinin zahiri varligindan
gecmesi fend (gaybet), Hakk’in varliginda kaybolmasi beka (huzur, vecd) olarak ifade
edilmistir.”’

Kuseyri, fenayi iice ayirir: 1. ilk fena, kulun kendinden ve kétii sifatlarindan fani
olmast, 2. Ikinci fena, Hakk'1 temasa eden kulun, Hakk'in sifatlarindan da fani olmast, 3.
Ucgiincii fena, Hakk'm varliginda yok olan kulun, kendi fenasimi gérmesinden de fani
olmasidir. M. Ibn Arabi, feni kelimesine tasavvufi olmaktan ziyade, felsefi mahiyette
yedi mand verir ve bu agidan degerlendirme yapar. O'na gore; fena, kulu Allah'a

ulastirir. Bu durumda kul, biitiin nefsi arzularini terk eder ve kendini Allah'in irddesine

% Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 182.
¥ Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 196-197.
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teslim eder. Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin gerceklesmesi demektir.
Bu hal, tevhidin en yiliksek derecesidir. Kul, Allah tefekkiiriinde o derece bogulur ki,
benlik bilincini de kaybeder hale gelir. Buna fena fi't-tevhid denilir. Fend halinde kulun
niyetleri, davraniglari, ahlaki planda diizelme gosterir. Tefekkiir planinda goriilen bu
durum, fiillere de yansir. Fena fillah tabiri de su sekilde agiklanir: Kulun zat ve sifatinin,
Hakk'in zat ve sifatinda fani olmasidir. Kul, bu durumda biitlin diinyevi ilgilerinden

uzaklagir, Allah'in birlik dergahina tam bir tevecciihle yonelir.™

[10a]  120. ‘Ibretle bakup afila nediir bu fena baki

Tercih idemez cahil bakiyi fenasindan

[41b]  368. Kalbiifi safaya irse makami olur beka

Cehd it bekaya ir ki vefa igre siir safa

[41b] Pes kalbifie safiya irmek her Ademde olmaz kekavlihi te‘ala “Inne fi zélike
lezikra limen kane lehi kalbiin ev el-kd’s-sem‘a vehiive sehid” deyii buyurmusdur. Pes
kalb s’ol kimesneleriindiir ki hakkile tinsiyyeti kesb idiip riday-1 Hakdan dasre
olmayalar pes her kisiye kalb isbat olunmadi kalbden murad kalb-i hakikidiir ki ana kalb

canibifiin can1 derler havasa mahstsdur

2.2.3.4. Hal ve Kal

Hal, kulun maéanevi bir terbiyeden sonra, kazandigi giizel hasletlerin onda
yerlesip istikrar bularak, her haliyle belli olmasidir. Halin meydana gelisi, kulun iradesi
disindadir. Hal ilahi mevhibeden kalbte meydana gelen nes’e, hiiziin, kabz, bast, sevk,
heybet, iins ve benzeri gibi manalardir. Hal, zikrin safisindan, kalbte hasil olan bir
keyfiyyettir. Haller, amellerin bir neticesidir. Hal, Allah’in kula bahsettigi bir ilahi
liituftur. Makam, amellerin, hal ise liitfun gesitleridir. “Batin ilmi” olarak da ifade edilen
haller, Allah’1n, kulun kalbine yerlestirdigi sirlardan bir sirdir.”’

Tasavvufta hal ehli, kal ehli diye iki gruptan bahsedilir. Kal ehli manevi hallere
sahip olmayan, isin sadece lafin1 eden kimselerdir. Hal ehli, gercegi bulanlar, ma’rifete

erenler, bu sekilde birligi yas,ayanlardlr.90

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 208-209.
8 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 187-188.
% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 245.
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[10a]  127. Lisan-1 Hak olup diliifi ni¢iin sdylemeye daim

Hakikat milkine irtip Hakk’ufi vasfin giymezsin

[27a]  312. Hak bilinmez isbu kil u kalile

Bilmedi bildiim deyen elfazile

313. Haldiir herkim idinmez kali hal
Aldanup kald1 ev mekr-i alile

2.2.3.5. Hicab

Perde, engel demektir. istenen ile isteyen arasma giren engele hicab denir.
Insan, hicabla, Allah'a yakinliktan perdelenir. Bu ya nurani (aydinlik), ya da zulmani
(karanlik) olur. Nurani olan ruhun nuru iken, zulmani de cismin zulmeti (karanlig) dir.
Nefs, akil, sir, ruh, hafi gibi miidriklerin her birinin, kendine gore hicabi vardir. Nefsin
perdeleri, sehvetler, lezzet ve lehviyyat; kalbin hicdbi, Hak'tan gayrisini diisiinmek;
aklin hicabi, mak(l manalara saplanip kalmak; hafi'nin hicab1 azamet ve kibriya'dir.
Vasil kisi (olgun insan)'nin, bunlara iltifat1 yoktur. Kalbe yerlesen ve orada hakikatlerin

91

tecellisine engel olan suretlere, maddi izlere de, hicab denir.” Cihanniima’da

beyitlerde su sekilde gecmektedir:

[8a] 89. Ma‘niye malik dirsefi oldum

Sal vir elden bu hucubati

90. Bu hucubati ref* iderisefi

Agila ‘aynii bifi ‘uylinati

91. Ger hucubata berk yapisirsai

Artirisin sen ¢ok zuliimati

[10a]  123. Safid semi‘ oluram didi semi‘na dimediifi sende

Safa senlik hicab olup s6ziifi hergiz isitmezsiii

?! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 275.
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Cihanniima’da, Hakk’a asik olan kimsenin perdeleri kaldiracag: belirtilmistir.

Ciinkii hicab yani perdeler hakiki aska engeldir.

[14b] 202. Bayezid Rimi ref* itdi hicabin bendeniifi

Muhyiyem irdliim hayata asla yokdur infisal

[18b] Pes hicabdan beri olmaga pir-perver olmak gereksin ki yevmen fe-yevmen
terakki idiip esrar-1 ildhiye zuhir eyleyiip daire-i kalbe diigmek gerekdiir ki hicab ref

oluna

2.2.3.6. ilim ve ilm-i Lediin

Bilmek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Peygamberimizden rivayet
olunduguna gére, kendisine ii¢ ¢esit ilim vahyedilmistir: 1. Ilm-i ahkdm : Aciklamak
zorunda oldugu ilim. 2. Ilm-i sir-1 kader: Bazi havassindan baskasina agiklamasi
yasaklanmis olan ilim. 3. [lm-i esrar: Agiklamakta muhayyer kaldig1 ilim. Stfilere gore
ilim, ikidir: Birincisi; kazanmakla elde edilen ilim. Buna kesbi ilim denir. Tahsil
etmekle ve telkin ile elde edilir. Ikincisi de, vehbi ilimdir. Allah bunu kulunun kalbine
atar. Buna marifet denir. Kesbi ilim, akil yolu ile Seriat-1 Garra'y1 bilmey1 hedef alan bir
ustliin mahsaliidiir. Bununla helal, haram, iyiligi emir, kotiiliigi nehy gibi hususlarin
arasin1 ayirmak esas almir. Vehbi ilme, lediinni ilim de denir. Vahy olursa nebilere
mahsus olur, sayet ilham olursa hem enbiya, hem de evliyaya mahsus olur.”” ilim, aklin
veya kesfin eseridir. A’lay-1 sifat-1 ilahiyye’nin ilim oldugu gibi esref-i sifat-1 insaniyye
akildir. Akl-1 evvel mahluktur ve akil onun zatiyyesidir ki mertebe-1 ilmden tenezziil
etmistir. Bu sebepten Allah’a akildir denilmez. Bu cihetten namina akl denilmistir.”
resul araciligi ile gelir, ilham ise direkt Hakk'tan gelir. Bu sebeple ilhama, ilm-i lediin
denmistir. Hz. Musa'nin Hz. Hizir'dan bu ilmi 6grenmek istemesi, Kehf Suresi'nin 60-
82. ayetlerinde ayrintili olarak anlatilir. Zahiri ilim konusarak, kitap, kalem, defterle
tahsil edilmesine ragmen bu ayetlere gore ilm-i lediin, susarak ve yasamakla (kal ile

degil hal ile) 6grenilir.”*

%2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 305. _

% Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istilahdt-1 Insan-1 Kamil i, s.
463.

 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 307.
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[27a]  312. Hak bilinmez isbu kil u kalile

Bilmedi bildiim deyen elfazile

313. Haldiir herkim idinmez kali hal

Aldanup kald1 ev mekr-i alile

[18a]  Pes ‘aynlii ‘ayana miibeddel omak esrar-1 ilahiyyeye muttali olup dahi ‘ilm-i

lediinni tulu® idiip kesf-i 114h1 zuh(r eylemekdir.

[18b] 254. Icen hikmet sarabin ezelde

Lediin ‘ilminde ol hazik degiil mi?

2.2.3.7. Ayne’l Yakin ve ilme’l Yakin

Ayne’l Yakin: Miisahede-i kalp ile vahdet-i hakikiyi miisahede etmeye denir.
Ayne’l yakin. miisahede ve kesfden hésil olan ilimdir.”> Hz. Ibrahim’in ayne’l yakin
derecesindeki bir bilgiye ulagsmak icin Allah’a miiracaati Bakara, 2/260. ayette
anlatilmaktadir.”®

Ilme’l Yakin: Enbiya ve evliyann irad ettikleri ilimler ve marifetlerle Hakk’1
bilmeye denir. Yani ilme’l yakin, delilden hasil olan ilimdir”’. Kesin ve stiphesiz bilgi
demektir. Yakin, ilmin sifat1 olup kesinlige ulasmis, kendisinde hi¢ siiphe bulunmayan,
vakiaya uygun ilim anlamina gelir. Aklin ve naklin, nazar ve haberin ifade ettigi,
gercegl yansitan, i¢inde yalan bulunmayan, kesin olan bilgiye ilme’l yakin denir.

Mesela ayet ve sahih hadislerde ahiret ahvali ile ilgili verilen bilgiler bu tiir bilgilerdir.”®

[27b]  318. Mazhar-1 Hakk’1 biliip ‘ilme’l-yakin

Goresin ‘ayne’l-yakin yok fasila

% Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’'nin Istilahdt-1 Insan-1 Kamil i, s.
472.

%6 Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 40. _

*7 Kara, Tasavvuf Istildhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil i, s.
472.

% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 274.
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2.2.3.8. Misiva

Tasavvufta Allah'in disindaki her sey masivadir. Biitlin yaratilanlari i¢ine alan
bir sinir1 vardir. Tasavvufta, goniilde Allah'tan baska neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi,
hattd ilaht odur. Bu ylizden, kalpten masiva putunun silinmesi, sevginin hep Allah
{izerinde yogunlasmasi biiyiik 6nem arz eder.”

Cihanniima’da masiva sdyle anlatilir: Hazret-i Hak’tan gayrist masivadir. Kim
masiviya muhabbet edip goniil verirse onun sanemi odur. Akil olan masivaya muhabbet
etmeyip muhabbetullahi rehber edinir boylece daire-i aska kadem basip agk-1 I1ahi’ye

mazhar olur.

[14a]  200. Masivadan gegmeyen asla varimaz gayrile

Gayr goren ‘ayn1 gdrmez asla irmek kim muhal

2.2.3.9. Nefs ve Nefsin Mertebeleri

Cok kiymetli olmak, cimrilik etmek, haset etmek, nazar etmek anlamlarindaki
“n-f-s” kokiinden tiireyen nefs (cogulu, enfiis ve niiflis) sozliikte ruh, can, akil, insanin
sahsi, bir seyin varligi, zati, i¢i, hakikati, bir seyin cevheri , arzu, istek demektir. Nefs,
hem insanin maddi varligin1 ve hem de insanda var olan fakat gozle goriilmeyen, iyi ve
kotiiyii arzu eden manevi varligini ifade eder.

Tasavvufta nefs kavrami, kendisinde iradi hareket, duygu ve hayat kuvveti
bulunan latif bir cevher seklinde tanimlanmaktadir. Kotiiliigii emreden anlamina geldigi
gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ve ruh-1 Rahmani, ildhi ben anlaminda da
kullanilmistir. Mutasavviflar nefsi; nefs-i emmdre, nefs-i levvame, nefs-i kamile, nefs-i
radiye, nefs-i mardiyye, nefs-i mutmaine, nefs-i miilhime, nefs-i sdfiye kisimlarina
ayirmislardir.'®

Cihanniima’da bu konuyla ilgili ayr1 bir boliim vardir. Cihdnniima’ya gore
rih-1 serif viicutta emanete konulmustur. Tekrar “asl”a, visal-i yara ulagsmak i¢in kalbi

kin ve hileden temizleyip pak olmak gerekir.

[7Db] 69. Rihufia uy sen nefsi ko elden

Cem* idemezsen bu siinenati

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 414.
10 K araman ve digerleri, Dini Kavramlar SézIiigii, s. 457.
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70. Bu siinenata tabi‘ olursuii

Terk ide nefsiifi pes sehevati

Nefs-i Emmare: Emredici nefs anlaminda Arapga bir tamlamadir. Kasani, bu
nefsin bedeni tabiata meylettigini, lezzet ve hissi sehvetleri koriikledigini sdyler. Yani
kalbi, ulvi degil, siifli (asagilik, al¢ak) seylere celbeden seye nefs-i emmare denir. Nefs-
i emmare, ser yuvasi, kotii fiillerin, yerilmis ahlakin kaynagidir.'""

Nefs-i Levvame: Kinayici nefis anlamina Arapga bir ifadedir. Tasavvufi olarak,
bir par¢a kalbin nuru ile nurlanmis, o nur Olgiisiinde uyanmiklik kazanmis nefistir.
Levvame sifatin1 alan nefis, yaptig1 koti islerin farkindadir, yani, gafletten bir parca
styrilmistir. Bu yiizden kendisini kinar, onlar1 yapmak istemez. Ancak yeterince
olgunlagmadigi i¢in onlar1 yapmaya devam eder. Bununla birlikte, bir takim iyilesmeler
mevcuttur. Yiice Allah'a dogru seyreden (ilallah) nefsin yeri, Berzah alemidir. Sevgi
halinde bulunur, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in davranislarini 6rnek alir. Levvame'de, nefsin
bazi sifatlart aynen bulunur, iyilesme, kotii olan yoniin elestirilmeye baslanmasidir. Bu
durumda, Kur'ani emirlere saygi ve baglilik artmistir. Namaz, orug, sadaka vermek gibi
salih amellerde fazlalagma goriiliir. Amellerini Allah icin yapar, ancak bunun bdyle
oldugunu, halkin da bilmesini ister. Artik nefis bu vasfiyla tevbekardir.

Nefs-i Kéamile: Olgun nefis demektir. Tasavvufi olarak, biitiin olgunluk
ozelliklerini elde etmis, irsad durumuna gegmis nefse, nefs-i kamile denir.'*

Nefs-i Radiye: Raz1 olan, hogsnud kalan nefis demektir. R1zd& makamina eren
nefis. Bu durumdaki nefis, kendi irddesinden vazge¢ip Hakk'in iradesine tabi olur. Hig
bir seyden sikdyet etmez. Nefs yerilmis, beseri Ozelliklerden kurtulup, fend'ya
ulagsmigtir. Artik o, emir ve yasaklara tam olarak uyar. Kendinde giizel ahlaklar zuhur
eder. Zaman zaman, Allah'in isimleri ve sifatlarinin tecellisine mazhar olur, iyilikler
onun sahsiyetidir, Hakka'l-yakin mertebesine ulagmustir.'"®

Nefs-i Mardiyye: Hosnut olunan nefis, kendisinden rdzi1 olunan nefis anlamina
gelir. Allah, bu nefisten razidir. Bu vasfa kavusan nefis; beseri istekleri terk etmis, giizel
huylu olmustur. Kusurlar1 affeden, giizel diistinen, sefkatli, eli acik, insanlar1 sirf Allah

icin seven, hassas, ince disiinceli, nefis muhasebesini en 1yi sekilde yapan biridir ve

1" Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 473.
192 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 474.
19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 475.
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herkeste bulunmayan giizel meziyetlere sahiptir. Bu nefis, Allah’in izin verdigi
kadarryla, Allah tarafindan baz1 gayb sirlarma vakif olur.'™

Nefs-i Mutmaine: Doyuma, huzura, rahata kavusmus nefis anlaminda Arapca
bir ifddedir. Bu nefis kotii sifatlardan siyrilmis, giizel ahlak ile ahlaklanmistir. Késani
bunu, kalbin nuru ile aydinlanip, kotii huylar silinmis nefis, diye tanimlar. Bu nefis,
ibadetlere devam ile kudsiyyet dlemine yonelmistir. Fecr suresinin son ayetlerinde
bildirilen ve "Cennetime gir" hitabina mazhar olan nefis budur. Bu vasfa sahip nefsi,
baz1 kaynaklar su sekilde tarif ederler: "Nefis, 1lahi emirler altinda sakin ve sehvetlere
kars1 ¢ikarak 1zdiraptan kurtulursa mutmainne olur". Bu makamda nefsin tiziintiileri "Ya
eyyetiihe'n-nefsii'l-mutmainneh" hitab1 ile son bulmus, kalp her seyden emin olmustur.
Allah'a dogru giden bu nefis sahibinin kalbi, tam ve gercek bir inanisa sahiptir. Seriatin
bazi sirlarini elde etmis, comertlik, dogruluk, yumusak goniilliiliik, giiler yiizliiliik, tath
dillilik gibi giizel sifatlar1 kazanmistir. Daima tevekkiil, tefviz, teslim, sabir, r1za halleri
i¢indedir. Kalbi her an huzur ve siiklin i¢inde siikiir ve sena eder, kusurlar1 orter, hatalari
bagslar, Islim'in emirlerinden zerre kadar ayrilmaz. Hz. Peygamber’in ahlakini giizel
bir sekilde yasar ve bundan zevk alir. Allah'in izniyle, bir takim kesif ve ilhamlara
sahiptir (Bkz. Fecr/27).'"

Nefs-i Miilhime: ilham ve kesfe nail olan nefis, iyiyi kotiiden ayiran irddeye,
nefs-i miilhime denir. Bu bir iyilesme derecesidir. Artik nefis, sevabini ve gilinahini
Allah'in yardimi ile bilmektedir. Bu sebeple, Allah'tan gayr1 her seyden uzaklasir.
Ruhlar dlemine yonelen bu nefis, agk hali i¢indedir, ilmi sever, comerttir, kanaatkar ve
miitevazidir. Sabir ve tahammiil giicli artmistir. Miisamahakardir, zahmete ve iskenceye
katlanir. Kainatin surrina hayran kalir, halk: terk edip Hakk'a yaklasir. S6zi giizel ve
hikmetli olur'®.

Nefs-i Safiyye: Arinmis nefis demektir.

2.2.3.10. Ney ve Nayi

Fars¢ca, kamis anlamina gelir. Ney, Nay'in hafifletilmis seklidir. Kamistan
mamul, {liflenerek calinan bir masiki aletidir. Tasavvufl olarak ney'in hikayesi soyle
anlatilir: Ney, bir zamanlar, kendi asil vatani sazlik, kamiglik bir bolgede hemcinsleriyle

birlikte yasamaktadir. Onu oradan keserler, pissin olgunlassin, i¢i bosalsin diye giibre

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 474.
15 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 474-475.
1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 475.
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yigininin i¢ine sokarlar, o karanlik ve pis yerde kalir. Cile ¢eker, sabir ve tahammiil
gosterir. Sonunda, i¢i bombos hale gelir, rengi sapsari olur. Oradan ¢ikarirlar, {izerine
delikler acarlar. Agi1z kismindan iifiiriiliince, kalpleri yakan bir ses ile feryada baslar. Bu
feryadi, asil vatanin (Neyistan, kamislik)’dan olan ayriliginin dogurdugu hasretten
kaynaklanmaktadir. O, nameleri ile Otelerin miikemmelligini, otelerin gilizelligini
terenniim etmektedir. Kamis, i¢i bosalmadan yani fena halini, yokluk, hi¢lik makamini
elde etmeden otelerin ruhani soluklarini haykiramaz. Ney sesi, agk ¢igligidir. Mevlana,
igteki i1ahi cezbeyi harekete gegiren bir ilham kaynagi oldugu igin, ney'e asiktir. Bu
yiizden o, ney't insan-1 kamile benzetir ve Mesnevi'sine ney metaforu (istiaresi) ile
baglar:

Ruhlar, i1ahi dlemde Allah ile beraber mutlu iken bu huzursuz ve sikinti dolu
aleme inmistir. Iste olgun insanlar, bu ayriligi, varolusa fiilen katilarak yasayan ve
ney'de bu ayriligin feryadinmi duyan kisilerdir. Ney calana Ney-zen veya Nayi denir.
Ney, tasavvufl bir terim olarak; miirsid-i kamil, sevgiliden haber, sevgilinin sundugu
kadeh vs. gibi manalar1 da ifade eder.'”’

CihAnniima’da insan, ney’e benzetilmistir ve Hz Adem’e ruhun iiflenmesiyle de
baglant1 kurulmustur. Bu durum su sekilde ifade edilmistir:

[12b] Pes ulular insan[1] naye tesbih idiip niteki[m] hadret-i Adem ‘alem-i sehadete
mebde® diislip neth-i rGh olundukda lisana geliip el-hamdii lillah deyiip hamd eyledigi
gibi.

[13a] 175. Mebde* diisiip bu ‘aleme evvel zuhir idiip
Nefh eyledik de Adem’e hamd eyledi lisan

176. Sirr-1 {lahidir ki Adem o dem eyledi sena

Dem vursa naye Adem ider oldahi figan

177. Yine ifiiletdi neyi ‘askile dem saza geliip

Def soyledi bile ney dahi avaza geliip

178. Neyidi isbu neyiifi olmasina neydi murad

Halini serh ide pes afilayu gammaza geliip

197 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ss. 480-481.
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2.2.3.11. Tecelll

Agik ve zahir olmak demektir. Kasani ve Ciircani'ye gore gaybden gelen ve
kalbte ortaya ¢ikan nurlara tecelll denir. Her ilahi ismin tecelli ettigi yere ve yone gore,
tecellinin kendisinden ¢iktig1 gaybler yedidir: 1. Gaybu'l-Hak, 2. Gay-bu'l-Hafa, 3.
Gaybu's-Sir, 4. Gaybu'r-Rih, 5. Gaybu'l-Kalb, 6. Gaybu'n- Nefs, 7. Gaybu'l-Letaifi'l-
Bedeniyye. Bu gayblerin agiklamasi su sekildedir:

1. Gaybu'l-Hak: Hakk'im gaybi ve ona ait hakikatlardir.

2. Gaybii'l-Hafa: Ev Edna mertebesinde en hafi temyiz ile mutlak gaybden etki
alan gaybii'l-hafadir.

3. Gaybii's-Sir: Kabe Kavseyn mertebesinde, hafi temyiz ile gaybet-i ilahiden
ayrilan gaybu's-sirdir.

4. Gaybii'r-Rh: O da tabi-i emri de temyiz-i ahfa ve hafl ile ayrilan sirr-1
viicudi mertebesidir.

5. Gaybii'l-Kalb: Bu da ruh ile nefsin kucaklastig1 yer olup, sirr-1 viicidiyi istila
mevkiidir ve cemi-i kemalin ehadiyyeti kisvesinde sirr-1 viicudinin ortaya ¢iktigr siislii
gelin sandalyesidir.

6. Gaybii'n-Nefs: Bu da manevi manzaralara 1sinma (yakinlagma) derecesidir.

7. Letaif-1 Bedeniyye Gaybi : Bu da toptan ve tafsilath olarak latifelerin hak
kazandig1 seyi kesfetmek tizere, fikri nazarlarin atildig: yerdir.

Yine tecellinin ikiye ayrildigini goriiriiz: 1. Ruhani tecelli, 2. Rabbani tecelli.
Rabbani tecelli de, ikidir: a) Uldhiyyet tecellisi: Bu, Hz. Muhammed (s.a.s.)'e
mahsustur, b) Rubibiyyet tecellisi: Hz. Musa'ya mahsus olan tecelli.'*®

Cihanniima’ya gore, tecelli-yi Hakk’a layik olmak icin kalbi masivadan
temizlemek gerekir. 11ahi tecellinin sahih olmasi icin kalbin kin ve hileden temizlenmis
olmas1 gerekir. Bu sekilde oldugunda tecelliyat-1 I1ahi zuhir eyler. Oyle ki tecelliyat-1
[1ahi herkese degil yalniz havassa mahsus kilinmistir. Ayrica tecellinin sahih olmasi i¢in
kalpten gaynin noktasini silmek gerekir.

Cihanniima’da gecen “gaynin noktas1” ifadesinde s6z sanat1 da yapilmstir.

[12b]  171. Tecelli ger sahih olsa bir olur kalbi vii ‘ayn1

Miibarek olsun imdi pes giderdiifi nukta-1 gayn

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, ss. 638-639.
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2.2.3.12. Makam

Makam, cem’t makamat, kiydm edilen durulan, durulacak yer, durak
manalarma gelir. Istilahta “mukam” ikamet ve ikamet yeri, “mekam” ise kiyam ve
ayakta duracak yer manasindadir.

Makamlara kul kesbi ile ulagabilir. Her makdmin baslangic ve bitis noktalari
vardir. Bu iki arada salikte bir¢ok haller vuka bulur. Her makama ait bir ilim ve her
hale ait bir isaret mevcuttur. Makam Allah ile kul arasinda bir manadir. Riyazet,
miicahede ve ibadet ile elde edilir. Makamlar Hakk’a kurbiyyet i¢in ithdas edilmis
vasitalardir. En yiliksek makam “makam-1 Mahmad” olarak gdsterilmistir ki, her kamil

insanin bu makdma vustlii miimkiin goriilmemistir.'*

2.2.3.13. Cem*

Sozliikte “toplamak, bir araya getirmek; dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif
etmek” anlamina gelen cem* tasavvufta bir hal olup fark veya tefrika ile birlikte
kullanilir. Ruh ilahi giizelligi seyre dalinca zat-1 1lahi nurunun galebesi karsisinda esyay1
birbirinden ayiran aklin nuru soner; bdylece hakkin ortaya c¢ikmasi ve batilin
kaybolmasi sebebiyle kadim (Allah) ile hadis (mahlik) arasindaki fark ortadan kalkar
ki bu hale cem* denir. Daha sonra zatin yiiziine izzet perdesi cekilip ruhun zattan
uzaklagarak halk alemine donmesi ve kadim ile hadis arasindaki ayrimin yeniden
belirmesiyle tefrika hali meydana gelir.

Bazi mutasavviflar insanin yaratilist ile cem* hali arasinda ilgi kurarlar. Onlara
gore cem* yaratilis sirasinda Hakk’in konusmasidir. Insanlar o zaman gaybet halinde
olduklar1 i¢in konusan da cevap veren de Hakk’in kendisiydi. Hak insanlara
peygamberler araciligiyla hitap edince fark hali ortaya ¢ikmistir. Bu anlayisa gore cem®
varligin Hak’tan ibaret olusu, fark ise varliklarin sehadet adleminde ayr1 ayr ortaya
cikisidir. Varliklarin zuhQr edip fark halinin dogmasindan sonra Allah’in kulunu
kendisiyle birlestirmesine de cem‘ adi verilir. Bu baglamda kulun kendisine bakmasi
fark, rabbine bakmasi cem‘dir. Cem‘, daginik bir halde bulunan ilgi ve dikkati tek
noktada toplamak olduguna gore dikkat ve ilgisini Allah’ta yogunlastiran sGfi
zikrederken yalniz “Allah” der, bagka hicbir sey sdylemez ve gormez. Ilgi ve dikkatini

Hakk’1n disindaki varliklara yonelten ise yaratiklardan bagka bir sey gormez.

19 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 152-154.
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Cem‘ halini kavrayan, tevhidin hakikatine erer. Ciinkii fark ayirir, cem®
birlestirir, tevhide gotiirlir. Cem‘ huzur halinden gaybet haline ge¢me, kendini ilahi
tasarruf altinda gérmedir. Kulun Allah’a amellerle ulagsmasi fark, Allah’a yine Allah ile
ulasmasi cem‘dir.

Ibnii’l-Arabi, “Cem‘ halki gérmeksizin Hakk’a isarettir” diyerek ahadiyyetin
cem’ ile beraber bulundugunu ifade eder. Ona gore ahad ancak cem® ile, cem‘de ahad
ile olur. Nitekim “Nerede bulunursaniz Allah sizinle beraberdir” (el-Bakara 27 115)
mealindeki ayette ifade edilen beraberlik cem‘dir. Alemin varligina ragmen Hak ile
beraberlik devam ettigi siirece cem‘in hilkkmii de devam eder.

Cem° ile fark, 151k ile karanligin birbirini takip etmesi gibi daima birbirini izler;
cem‘ ortaya ¢ikinca fark kaybolur; fark zahir olunca cem* zail olur. Birinin varligi
digerinin yoklugudur. Salik i¢in her ikisi de zarGridir. Ciinkii fark olmayinca kulluk,
cem‘ olmayinca da Hakk’t tanima (marifet) gerceklesmez. Bundan dolayr Fatiha
stresindeki, “Ancak Sana kulluk ederiz” ifadesi farka, “Ancak senden yardim dileriz”
ifadesi de cem‘e isaret sayilir. Tasavvufta cem* ve farkin birlikte bulunmasi hali gergek
tevhid seklinde yorumlanmugtir.

Cem‘in en lst derecesi olan cem‘u’l-cem‘, biitiin varlik ve yaratiklar1 Hak ile
gorerek birinin varligr digerine engel olmadan kesrette vahdeti, vahdette kesreti
miisahede etmektir. Kulun “Beka Billah” vasfim1 kazanmasi sekrden sonra sahv,
cem‘den sonraki ikinci fark halidir. Salik, cem‘u’l- cem‘ halinde her seyi hakikat1 lizere
Hak ile kdim gorerek her hak sahibine hakkini verir. Cem‘u’l- cem*, cem‘ ile farkin
ayn1 anda bulunmasidir. Bu hale sahip olan kisi, esyaya cem* nazariyla baktiginda da
goziinden fark hali biisbiitiin zail olmaz; fark nazariyla baktiginda da esyayr Hak ile
kaim gordiigl i¢in cem* hali yok olmaz. Bu sekilde ubiidiyyet ile rublibiyyet arasindaki
farklar1 gorerek tevhidin gercegine erer. Cem* halinde ise salik masivadan biitliniiyle
fani olarak ahadiyyet mertebesine ermekte, Hakk’in disindaki esya ile ilgili hislerini
tamamen kaybetmekte (sekr), kendini Hakk’in tasarrufunda kabul etmekte, fakat kulluk
gorevlerini ifa i¢in de sahv haline donmesi gerekmektedir. Bu sebeple cem‘den sonraki

bir hal olan ve cem? ile fark: birlestiren cem‘u’l- cem‘e “sahv-1 sani” de denilir.'"’

[9a]  109. Aslufi usil-i erba‘adur birde cem* olup

Soziifi ruhun gozle biraz dahi sem* olup

9 y1Imaz, Hasan Kamil, “Cem*”,TDViA, istanbul 1993, c. 7. ss. 278-279.



56

2.2.3.14. Seyr ii Siilik

Seyr: Yiirimek, gezmek, gitmek demektir. Allah'a ulagsmak iizere yapilan
manevi yolculuga, seyr denir. Siiliik: Yola girmek, yol almak demektir. Bir seyhe
baglanan kisinin, belli bir metodla, Allah'a dogru yani kemalata dogru i¢ (manevi)
planda yaptig1 yolculuga siilik denir. Siilik'un sonunda "Allah't sevmek" tefekkiirii
(murakabe-i mahabbet) verilir. Seyr i siilik'un dort mertebesi vardir. Birincisi seyr
ila’llahtir: Allah'a dogru yolculuk yapmak demektir. Siilikun doért mertebesinden
ilkidir. Salik zikrederek Allah'a urlic (yilikselme) yoluyla hareket eder. Bunun sonu,
velayet-1 sugra (kiicilik velilik) olup buna "fena fillah" denir, iki tiir seyr-i ila'llah vardir.
a) Seyr-i afaki, buna siilik ad1 verilir. b) Seyr-i enfiisi ki, buna da cezbe denir. ikincisi
seyr fi’llihtir: Allah'ta seyr demektir. Manevi yolculugun dort basamagindan
ikincisidir. Buna sefer-i sani (Cem') de denir. Allah'in sifatlariyla muttasif, isimleriyle
miitehakkik, ahlakullah ile ahlaklanmak, ufuk-1 aldya ulagmak, biitliin bedeni
ozelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah"'t tanimlar. Bu seferin nihayetinde, salike viictih-1
alemden perdelerin kalkip, ilm-i lediinninin kesfolundugu kaydedilir. Ugiinciisii Seyr
maa’llahair: Allah ile seyretmek demektir. Dort basamakli seyr-ii siilik'un {giincii
basamagi. Buna "sefer-1 salis" veya "fark ba'de'l-cem" denir. Bu mertebede ikilik kalkar.
Buna, "makadm-1 Kabe kavseyni ev ednd" adi verilmistir. Seyr maallah'in sonu
velayettir. Dordiinciisit  Seyr ani’llahtir: Allah'tan seyr demektir. Siilikun dort
mertebesinden dordiinciisiidiir. Buna "telvin ba'de't-temkin" (temkinden sonra telvin)
denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret (¢cokluk)'e dogrudur. Bundan gaye, Hak'tan
halka terbiye ve irsad icin doniistiir. Bu yiizden, seyr-i anillaha "beka ba'de'l-fena",
"sahv ba'de's-sekr" veya "fark ba'de'l-cem" de denir. Bu durumdaki kisi, vahdette
kesreti, kesrette vahdeti gé‘)rﬁr.m Siilik, Cihadnniima’da cokca gecen kavramlardan
biridir.

[15b] Pes ‘alemiii mebnasina sebeb ‘ask ezeli ba‘is olup ‘ask lizre bind olmusdur.
Imdi ‘aska irmege lazimdur ki miirsid-i kAmil hizmetine iriip perver olmak gereksin ki

tarik-1 Hakk’a siiliik idesin.

" Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, ss. 564-565.
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2.2.3.15. Halvet ve Celvet

Halvet: Vakt manasindadir. Yani halvet dedikleri, Hak’la olmaktir. Yoksa her
nesneden uzaklasmak degildir.''> Tasavvufta, zihinsel konsantrasyonu ve bazi ozel
zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek {iizere, seyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan
soyutlanmis bir yere, belirli bir siire i¢in koymasi. Allah ile gizlice konusmak, kalbi
yanlis inanglardan ve kot huylardan temizlemek, kurtarmak da halvet olarak
degerlendirilir. Kasani, bu anlamda kulun, kendini biitiin varligiyla Allah'a verip,
O'ndan gayri her seyden uzaklastigini ifade eder. Halvet, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in vahy
gelmeden Once Hira'da uzlete ¢ekilme uygulamasindan dogmustur. Hz. Musa'nin,
Thr'daki kirk giinliik, Allah ile olan 6zel goriismesinden esinlenilerek, halvet genelde
kirk giine hasredilmistir. Bu kirk giine baglh kalinarak halvete, erbain ve cile (¢ihil) de
denmistir. Ancak halvetin ana espirisi, diigiinceyi Allah'tan gayri her seyden uzak
tutmaktir. Bir kimse, bir 6miir boyu halvette kalsa, kafas1 diinyevi diisiincelerle mesgul
olsa, ona halvettedir denmez. Iste bundan hareketle, 6zel bir yere ¢ekilmeden, halkin
icinde, (halvet der-enciimen) siirekli Allah tefekkiiriinii korumaya muvaffak olan
kisilere de, halvet yapiyor, tabiri kullanilabilir. Halvet, biitiin tarikatlarda bulunan ve
kokii cok eskilere dayanan bir uygulamadir. Halvet, genellikle dergahtaki 6zel
odalardan birinde yapilirdi. Allah'a vuslat yani tefekkiirde siirekliligi saglayabilme
ozelligine ulagabilmek i¢in, bu tiir gecici siireli halvet uygulamalar1 daima 6n planda
tutulmustur. Hedef; zihnin Allah digindaki her seyden siyrilmasi, zihni safligin elde
edilmesidir. Bu durum, halvette siirdiiriiliir. Her yerde Allah ile beraber olma bilinci,
tasavvufta bu sekilde olusturulmaya calisilir. Ancak, halvet bu konuda yegane metot

degildir, bu is i¢in baska usuller de vardir. 13

[17a] 235. Tefekkiir eyleyiip Hakk’1 tezekkiir birle halvetde

Dalup ‘askuii hayaline bulup li‘liiyii dermezler

Celvet: Ortaya ¢ikmak, acik ve vazih olmak demektir. Esasen celi kelimesi
hafi'nin ziddidir. Stfiyye'ye gore Allah'mm kesif ve fetihlerine, ayrica miiridin kalbine
zuhur eden tecelliler tiiriinden olan nimetlerine denir. Yine meshur ve maruftur ki,

maneviyat yoluna yeni giren kisiye seytan, ¢esitli sekillerde goziikerek, onu mahzurlu

"2 Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
255.
'3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 249.
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konularda azdirmaya calisir. Miirid ise bu hileci seytana zikir, tefekkiir, susmak, nefsine
kars1 koymak, ac¢ kalmak, uyanik kalmak, dua etmek, vird okumak, ibadet etmek
suretiyle mukavemet eder. Neticede bu, Allah diigmanina galip gelir, korku hali {imid
haline doniisiir. Bu, korkudan sonraki emniyettir. Seytan hangi sekilde gelirse gelsin,
miirid Allah'in siirekli kendisiyle beraber oldugunu (ihsan) tefekkiir ederek onu yener,
bozguna ugratir. Miirid halvetten ciktigi zaman, artik I1ahi ahlikla muttasif hale
gelmistir. Bu Ilahi sifatlarin tiimii Allah tarafindandir. Bu durumda miirid, viicud
organlarmin kendi arzu ve istegine gore hareket etmesinden siyrilmis, Allah'a bagh
olarak hareket eder hale gelmistir. Ozet olarak ifade etmek gerekirse, halvetten celvete

yonelen kulun azalari, enaniyyetten silinmis, Allah'a baglanmstir. H

[7a] 62. Hagyetiin olsun halvetiif olsun

Cek mihnat1 bul celevati

63. Cilve idiiben eyle ciiliisi

Seyr ide rihui niih felekati

2.2.3.16. Riyazet

Terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme vs. gibi anlamlar1 olan bir
kelimedir. Nefsi egitmek iizere onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmaya
riyazet denir. Nefsi ibadete alistirmak tizere egitmek de riyazettir. Nefis cihadi bir 6miir
boyu siirer. Bu ylizden sifiler tasavvufu "baris1 olmayan savas" olarak nitelemislerdir.
Ug tiirlii riyazet vardur.

1- Avam tabakasinin riyazeti: ilimle ahlaki, ihlasla ameli siisleyip; Hak ve halk
ile olan muamelede hukuka ridyet etmek seklindedir.

2- Havas tabakasinin riyazeti: Igteki tefrikayr (ayriliklar) kesmek, Hakk'a
huzur-1 kalple ibadet etmek, gectigi makamlara iltifat etmeyi birakip yiiksek makamlara
cikmak olarak ortaya ¢ikar.

3- Havassu'l-Havass'in riyazeti: $ahid ve meshid ikiligini birakip suhiidda fani
olmak, yani cem'ul-cem mertebesine yilikselmek. Edebin riyazeti, nefsin tabi'atindan

kurtulmaktir. Talebin riyazeti, muradin sihhatli olmasi, insanlarla sohbetten uzak olmak.

"% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 121.
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Namaz ve oruca devam ve glinahlardan korunmak, uyku kapisin1 kapamak da riyazetten

sayilmugtir.'"

[11b]  161. Daim riyadat idiip nefsine ¢eker
Hangeri 14 ilahe illalldh

2.2.3.17. Vahdet ve Kesret

Vahdet: Birlik demektir. Ger¢ek manada bir olan Cenab-1 Hak'tir. Sifiler,
uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan i¢in, vahdette, vahdet ediyor, vahdete cekildi
gibi ifadeler kullanilir. Kesrette vahdet: Coklukta birlik yani halkin i¢inde, kalabaligin
ortasinda, tek ve bir olan Allah'' unutmamak, Onu hatirlamak ve zikretmek demektir. 116

Kesret: Cokluk demektir. Vahdetin ziddidir. Varliklarin, varliklarini
kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var gormektir. Mevcidatin varligini,
Allah'tan bilmeye de vahdet denir. Her varlikta Allah'in giiclinii goérmek, kesrette

vahdeti gérmek demektir.'"”

[8a] 95. Zahir goriip batin1 ailla
Vahdete iriip bul fiitGhati

96. Vahdeti elden koma sakin ha

Sol elile dut bu keserati

[8b] 97. Kesret i¢inde vahdete irsefi

Gormeyesin sen hi¢ keselati

2.2.3.18. Zahir ve Batin

Zahir: Dis, disa ait, zuhlr eden, ortaya c¢ikan, goriinen gibi anlamlar1 olan
Arapga bir kelimedir. ez-Zahir, Allah'in giizel isimlerinden biridir. Allah bu isim geregi,
hikmeti, kudreti, sifatlariyla goriintir, zuhlr eder. Zahir, goriinen aleme de denir.

Mukabili Batin'dir. Zahirii'l-ilm: Miimkinatin a'yanlarindan ibarettir. Zahiri'l-viicd:

'3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 521.
"¢ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 681-682.
"7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 366.



60

isimlerin tecellilerinden ibarettir. Zahirii'l-miimkinat: Miimkinlerin Hakk'in sifat ve
aynlar1 suretinde tecelli etmesidir. Zahir, batinin aynasidir: Dis1 temiz, edebli, nazik ve
kibar olan kisinin, i¢i de temiz ve giizeldir, anlaminda bir atasdzi, i¢i disina uymayana,
"zahiri batinina uymaz" denir.''®

Batin: I¢, 6z, gizli gibi anlamlar1 vardir. Dis anlamina gelen zahir kelimesinin
ziddidir. EI-Batin, Allah'm giizel isimlerinden biridir. Alemin tiimii Hak'tir. Zuhtiru da
alemden ibarettir. Allah, bu aleme gore zat1 itibariyle el-Batin'dir. Kur'an’in, zéhiri ve
batini manasinin oldugu hususunda ittifak vardir. Sadece batinin1 kabul edip zahirini

te'vil edenlere batini denir.'"”

[8a] 94. Gaybe iriiben galib ola gor

Zabhir oluben it zuh(rat:

95. Zahir goriip batini aflla
Vahdete iriip bul flitihatt

2.2.3.19. Akil ve Akl-1 Kiil

Kur’an-1 Kerim’e gore insani insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarma anlam
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insamin ylikiimliilik ve sorumluluk altina
girmesini saglayan akildir. Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢mis, digerleri genis zaman
kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil seklinde gegmektedir. Bu ayetlerde genellikle
“akletme”nin yani akli kullanarak dogru diisiinmenin 6nemi {izerinde durulmustur.
Kur’an’n bir¢ok ayetinde, akil sayesinde kazanilan bilginin gene bu giiciin kontroliinde
kullanilmast  gerektigi, bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacagi sik sik ifade
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de esyadaki nizam1 anlama giiciine sahip olan akla, ayn
zamanda 1ilah1 hakikatleri sezme, anlama ve onlarin iizerinde diislinlip yorum yapma
gorev ve yetkisi de verilmistir.

Kur’an’da akilla ayn1 anlama gelmese bile ona yakin bir ména ifade eden kalb
(¢cogulu kulib), fuad (cogulu ef’ide) ve elbab (tekili lib, Kur’an’da ge¢mez)

kelimelerinin kullanildig1 dikkati ¢ekmektedir. “Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini

'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligi, s. 718.
"9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligi, s. 90.



61

kavrama giici” anlamina gelen bu kelimeler, daha ¢ok insanin dertini, vicdani alemine
ve gonill diinyasina hitap etmek maksadiyla kullanilmistir.

[lk dénem zahid ve sifileri akla hadis ve fikih alimlerinden farkli bir méana
vermemislerdir. Onlar da aklin méhiyetini tahlil ve tarifle fazla mesgul olmayip sadece
din ve ahlak alaninda pratik yonden sagladigi veya saglamasi gereken faydalar lizerinde
durmuslardir. Diinyadan uzaklasip ahirete yonelmeyi, nefsin arzularini terk edip dinin
emir ve yasaklarina uygun yasamay1 esas aldiklar1 i¢in akli tarif ederken, 6zellikle bu
noktalara dikkat etmisler, imandan sonra en biiyiik nimet olarak goriilen akla ahireti
kazanmaya vesile olmasi dolayisiyla biiyiik deger vermislerdir.

Islam diisiince tarihinde akli hevAnin (nefsani arzular) ziddi1 olarak gdrmek
hakim bir anlayistir ve bu anlaysin yaygmlik kazanmasinda Haris el- Muhasibi ve
Hakim et-Tirmizi gibi ilk dénem sifilerinin biiytlik etkisi olmustur. Stfilere gore aklin
alan1 madde (kevn) alemidir, sayet o yaratana yonelecek olursa erir gider. Akil
kendisinin ne oldugunu bile bilemezken yaraticisini nasil bilebilir. Onlara gore Allah’
bilmek konusunda akilin ulasabilecegi en son nokta hayret ve dehset icinde kalmaktir.
Bu konuda aklin aciz oldugunu bilmek en yiiksek idraktir.

[k yaratilan varligin akil oldugu konusundaki goriislere Haris el- Muhasibi’den
itibaren biitlin mutasavviflarda rastlanir. Yeni eflatuncu goriislerden kaynaklanan
anlayis, Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim el- Cili gibi mutasavviflar tarafindan yeni
yorumlarla degisik bir tarzda ortaya konulmus ve Hallac’dan gelen ‘“Hakikat-i
Muhammediyye” goriisii ile “akl-1 evvel” nazariyesi birlestirilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin
“kalem-1 a’1a” ve “diire-1 Beyza” gibi isimler verdigi akl-1 evvel, varlik aleminde ortaya
cikan ilk mahlaktur. “akl-1 evvel”, “akl-1 kiilli” ve “akl-1 meas” kavramlar1 ilizerinde
duran Abdiilkerim el- Cili’ye gore akl-1 evvel ilahi ilmin nurudur. Bu sebeple Cebrail’e
akl-1 evvel de denir. Akl-1 kiilli , Akl-1 evvele tevdi edilen bilgi shretlerinin kendisinde
tecelli ettigi nurlu bir miidrikedir.

Burada, sifilerin aciz, yetersiz ve degersiz bulduklar1 aklin madde ve duyu
alemini asip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hiikiim veren nazari ve metafizik akil
oldugu ozellikle vurgulanmalidir. Onlar, faaliyet ve yetki alan1 maddi adlemden ibaret
olan insan aklinin 6nem ve degerini her vesile ile ifade etmislerdir, bu manadaki akla da

3’1‘” 13 99 ¢¢

“akl-1 ciiz’1”, “akl-1 meas”, “akl-1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir.
Ebl Hanife bagta olmak iizere bazi alimler aklin insan bedenindeki yeri olarak
beyni gdstermislerse de cogunluga gore aklin mahalli kalptir. Mutasavviflar da bu son

gorlisii benimsemislerdir. Tasavvufta bazen akil askin zidd1 olarak da kullanilir. Buna
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gore akil ile ask bir arada bulunmaz, biri gelince obiirii gider. Akil ve agk, su ile ates
gibi birbirine zittir. Mutasavviflara gére Mi’rac gecesi Hz. Peygamber’i sidretii’l-
miintehaya kadar gotiiren Cebrail akli, ondan Gteye gotiiren refref ise aski temsil eder;
bu sebeple ask akildan, asik da akillidan istiindiir. Tasavvuf ve tekke edebiyatinda
{izerinde 6nemle durulan konulardan biri de budur.'*

Akl-1 Kiil: Allah'in kudretinden ilk evvel ortaya ¢ikan akil. Ars-1 azam, Cebralil,
Hz. Muhammed (s.a.s)'in nuru.'*!

Cihanniima’ya gore akl-1 kiilli ve nefs-i kiillinin mazhar1 zat ve sifattir.

2.2.3.20. Viicid

Var olmak varlik ve bulmay1 ifade eden bir kelimedir. Salik beseri vasitalardan
fani olunca Hakk'l bulur. Késani viicudu, “Hakk'in, zatiyla zatim1 bulmasidir ki, bu
yiizden Hazret-i Cem'e, Hazret-i viiclid denir" seklinde tanimlanmistir. Varligi, bulmayi,
ifade eden ii¢ tasavvuf terimi, aralarindaki niianslarla su sekilde birbirlerinden ayrilirlar:

a) Vecd: Askla cezbeye diismek ki, kendiliginden olur.

b) Tevaciid: Kendiliginden olmaksizin, salik'in zorlamasiyla elde edilen bir
haldir.

c) Viicid: Vecd ve tevaclidiin otesindedir. Hak'la Hak olmak. Viicad
makamindaki sélikin vecd ve tevaciide iltifati yoktur, zira viiciid, vecd ve tevaciidden
iistlindiir. Kisaca, hakikat sultani1 ortaya ¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viictid
denir. Viictdla ilgili bir takim terimler daha vardir ki onlar da sunlardir: Viictd-1 Killi:
Kiilli varlik. Vahdet-i viicid. Varlig1 viicid-1 mutlak: Mutlak varlik. Viicid-1 Baht: Sirf
varlik. Viicid-1 Mukayyed: Varlig: viiciid-1 Mutlaka bagli varlik ki bu varliklara viicud-1
miifaz (feyze mazhar olmus varlik), viicid-1 zilli (golge varlik), zahir-i Hak (Hakk'in
ortaya ¢ikan yonii, dis1) vs. gibi isimler de verilir. Meratib-1 Viicid: Varlik mertebeleri.
Ehl-i viicid: Vicidgular, esyanin dis yliziinii ve mahiyeti dedigimiz i¢ yiiziinii kesfen

bilenler. Mevcid-1 Hakiki: Allah. Meveud, meveiidat: Mahlikat.'?

[29a]  342. Viichduii sehrini seyr eyledikce

Hayaliin naks idiip rih1 bezersin

20 Uludag, “Akil”, TDVIA, istanbul 1989, c. 2. ss. 238-247.
12! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 45.
122 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 704.
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2.2.3.21. A‘yan-1 Sabite

Esyanin goriintir hale gelmeden Once Allah’in ilminde bilgi olarak
mevcudiyeti, zahir olan varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatleridir.
Ayn-1 sabite (cogulu a‘yan-1 sabite) “hakikat, mahiyet ve zat” manasina gelir ve varlik
(viicid) kavramindan farkli bir mana ifade eder. Bir seyin varligi baska, mahiyeti
baskadir. A‘yan-1 sabite, dis dlemde var olan esyanin Allah’1n ilmindeki hakikatleri olup
hari¢cte mevcut degildir; daha dogrusu bunlar Allah’in ilminde sabit olan “yoklar”dur.
A‘yan-1 sabitenin dig dleme nazaran varligl yoktur. Onun i¢in “yok™ olarak kabul edilir.
Bu manada ona A‘yan-1 sibite “miimkin” de denir. Bu terim tasavvuf tarihine Ibnii’l-
Arabi ile girmistir.

A‘yan-1 sabitenin agiklanmasi ayni zamanda yaratma ve dig alemin de
aciklanmas1 méanasina gelir. Esyanin birbirinden farkli olusu, ayr1 ayr varliklara sahip
olusundan degil a‘yan-1 sabitelerinin farkli olusundandir. Varlikta birlik mevcuttur,
farklilik ve cokluk a‘yan-1 sabiteden ileri gelmektedir. Dis alemde goriinen a‘yéan-1
sabite degil, onun sekilleri, halleri, hiikiimleri, ayirict nitelikleri, belli 6zellikleri, fiilleri
ve eserleridir. A‘yan-1 sabitenin kendisi batin, stireti zahirdir.

Esya ve hadiselerin ayn-1 sabitelerini Allah’tan bagka kimse bilemez. Bu
ozelligi itibariyle ibnii’l-Arabi ona “mefatihu’l-gayb” adimi verir.'>
2.2.3.22. La-Taayyiin (Ahadiyyet) Mertebesi, Taayyiin-i Evvel (Vahdet)
Mertebesi, ikinci Taayyiin (Vahidiyyet) Mertebesi

La-Taayyiin (Ahadiyyet) Mertebesi: Bu mertebeye amé denir.'** Bu mertebe,
sirf Zat (zat-1 sirf) mertebesidir. Viicld bu mertebede sifat ve vasif bagindan ve biitiin
kayitlardan miinezzehtir. Bu mertebeye “Ahadiyyet mertebesi” ismi verilmistir. Bu
mertebe Allah Teala’nin kiinhii ve hakikatidir; bunun {istiinde bir mertebe yoktur.

Taayylin, (meydana ¢ikma), kayitlanma ve farkli olma (temeyyiiz) méanasiadir.
La-taayylin meydana ¢ikmamak, tenezziil ve tezahiir etmemek demektir. Bu mertebe,
her seyden bos olma ménasina gelen “1tlak” makamudir.

Ahadiyyet Zat tecellisinden ibarettir. Ahadiyyet, isim ve sifatlarin eser ve

miiessirleriyle beraber yoklugunu isteyen mertebedir. Bu mertebede Hak Teala kendi

' Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, TDVIA, istanbul 1991, c. 4, ss. 198-199. ‘
124 Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-i Insan-1 Kamil'i, s.
473.
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kemalatini, kendi Zat’iyla idrak eder. Ahadiyyeti, mutlak viicidun, kendisi icin,
kendisinde kendisiyle olan tecellilerinin ilki olarak tarif edilebilir.'*’

Taayylin-i Evvel, Hakikat-1 Muhammediyye; Taayyilin-i Séani, alem-i
Ervah’dur.'*

Taayyiin-i Evvel (Vahdet) Mertebesi: Bu mertebe, Zat’in ulihiyet mertebesine
tenezziiliidiir. Bu tenezziil Zat’in zuhtira meylinin bir neticesidir. Viictid bu mertebede,
kendisindeki sifat ve isimleri miicmelen bilir. Sifat bu mertebede kendisinin ayni
oldugundan, bu ilim, kendi Zat’indan olan ilminden ibarettir. Viicid bu mertebede
biitlin isim, sifat, miisemma ve mevsif ile muttasif oldugundan “Allah” isminin
mertebesidir. Bu mertebede Zat, la-taayyiiniin, taayyilin siretiyle zuhlr ettigi ilk

9 ¢

tenezziil mertebesidir. Buna “birinci taayyiin” “mutlak ilim” de derler. Bu mertebe, “Ev

edna” mertebesidir. Clinkii bu mertebenin tistiinde “la-taayyilin” mertebesinden baska
bir sey yoktur. Birinci taayyiine “Cebert dlemi” ismi de verilmistir.'*’

ikinci Taayyiin (Vahidiyyet) Mertebesi. Viicid, ilk taayyiin mertebesinde
isim ve sifatlarin1 miicmel olarak bilmekle beraber, bu isim ve sifatlarinin gerektirdigi
biitiin kiilli ve ciliz’l manalarin siretleri (ilmi siretler) ikinci taayylin mertebesinde
birbirinden ayrilirlar. Ikinci taayyiine “insan-1 kAimil” mertebesi de denir.

Viicid mertebeleriyle mevcd arasinda birgok mertebe vardir. {lmi siretler,
Allah Teala’nin ilminde mevcid olan hakikatlerdir. Viicd bu ii¢ mertebede (la-
taayyiin, birinci ve ikinci taayyiinler) kadim, zaman ve mekan kayitlarindan da
miinezzehtir.'*®

Cihanniima’nin fasl-1 evvel daire-i cihin-nima adli bolimiinde bu konudan

bahsedilmektedir.

[2a] 3. Bu hakikatden dem urduiisa bugiin insansin

La ta‘ayylinden zuhlrun aiilarisefi sansin

[2b] 4. La ta‘ayyiinden ta‘ayyiin evvel old1 saniden

Gayb-i idafi zahir old1 bildiifi ise cAnsin

'2 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 223. )

1% Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
158.

127 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 223-224.

128 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 224-226.
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2.2.3.23. Levh-i Mahfuz

Alem-i ceberit, nefs-i kiill’diir.'” Korunmus levha demektir. Ulvi alemde,
olmus ve olacak her seyi igeren 11ahi levhanmn adidir. Levh'in dért kismindan ikincisi

olan Kitab-1 Miibin ve Kiilli Nefse de bu isim verilir. Buna levh-i kader de denir.'*°

[2b] 6. Akl-1 kiilli nefs-1 kiilli mazhar1 zat vii sifat

Levh-i Mahfiiz iizere goriip okusaii ‘irfansin

2.2.3.24. Niir-1 Muhammedi, Hakikat-1 Muhammedi

Muhammedi (s.a.s.) nur, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in nuru demektir. Buna
Hakikat-1 Muhammediyye (s.a.s.) de denir. Allah'n yarattig1 ilk sey, Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s.) nurudur. Diger biitiin varliklar, onun nurundan yara‘ulmlstlr.131

Hakikat-1 Muhammediyye: Muhammedi (s.a.s.) hakikat demektir. Kasani'ye
gore, ilk belirme (ta'ayyiin-i evvel) ile beraber zattan ibaret olup, Esma-i Hiisnd'nin
tamami Hakikat-1 Muhammediyye'dir. Bu hakikate, Ism-i A'zam da denir'*. Alem-i
ceberittur.'*

Cihanniimi’ya gore alem-i bidayetten, alem-i nihdyete degin yirmi sekiz
mertebedir ki yirmi sekiz bin ‘aleme isaretdir ve yirmi sekiz bin ‘dlem ki yaratilmistir.
Mebna-yi alemin ilk unsuru, baslangict Hakikat-i Muhammediyye’dir. Ayrica Cennet
ve Cehennem ahvaline sebep Rith-u Muhammedi’dir.

Iman, eser-i cemaldir; kiifr ise eser-i celaldir ve bu ikisi Hakikat-i
Muhammediyye’den nasi olmustur.

Hakikat-i Muhammediyyenin iki haysiyyeti vardir biri zuhir haysiyyeti ve biri
butin haysiyyeti. Butln haysiyyeti muhayyemindur ki zuhlr haysiyyetten
mukaddemdir ve zuhir haysiyyeti rih-u Muhammedidir ki sallallahu aleyhi ve sellem

Ebu’l-Ervah’tir.

[10b]  139. Hakikat-i Muhammed ‘akl-1 kiil durur

1% Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
572.

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 399.

P! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 488.

12 Cebecioglu, Ethem Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, ss. 243-244. )

13 Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-i Insan-1 Kamil'i, s.
227.
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Bidayeti 1a ilahe illallah
2.2.3.25. Hazarat-1 Hams

Bes hazret demektir. Kudret ve onun temsilcileri yerinde kullanilir. Bu, Allah'tan
zuhlr ve sudlr eden varliklarin gegirdikleri bes alemdir. Bu bes alem sunlardir: 1.
Mutlak Gayb hazreti: ilim hazreti alemindeki Ayan-1 sabite buradadir. 2. Gayb-1 Muzaf
hazreti: Bu da iki kisimdir. 3. Ya mutlak gayba yakin olana muzaf olur. Bu cebertti ve
melekt ruhlar alemidir. Bunlar miicerred nefisler ve akillar alemidir. 4. Ya da suhtid-1
mutlaka yakin olana muzaf olur. Bu misal alemidir. Buna, melekit alemi de denir. 5. Bu
dort alemi bir araya getiren, toplayan hazrettir. Bu alem-i insandir. Oyle bir insan ki,
biitiin alemleri ve ondaki varliklar1 kendisinde toplamustir. Ozet olarak ifade etmek

gerekirse,

1. Alem-i miilk, alem-i melekditun yani alem-i misal-i mutlakin mazhari,
2. Alem-i melekit, alem-i ceberut yani dlem-i miicerredatin mazhari,

3. Alem-i ceberit da, alem-i ayan-1 sabite'nin mazhari,

4. Ayan-1 sabite, esma-i ilahiyye, hazret-i vahidiyye'nin mazhari,

5. Esma-1 ilahiyye ve Hazret-1 Vahidiyye, Hazret-1 Ehadiyye'nin mazharidir.

Hazret-i Ehadiyyet veya mutlak gayb hazretinden, miilk alemine yani alem-i
insana dogru ortaya cikislar1 (zuhur) halinde tesekkiil eden varliklar hiyerarsisi.
Yukaridan asagiya dogru tenezziildt-1 hamse tabiriyle amilir.'** Cihanniima’da, Bes

Hazret seklinde de ifade edilmistir.

[8a] 83. Al haberati min haberati

A¢ hucubat: min hadaréti

84. Bes hadarati zevk idesin sen

Axlar olursun seb‘i sifatt

85. Seb‘1 sifati ailar olursuii

Aca cemalin giin gibi zat1

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ss. 260-261.
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86. Zatin gordiim deyli sevinme

Lem‘a durur bil bu nefehat1

2.2.3.26. Anasir-1 Erbaa

Ilk¢ag Yunan, Ortagag islam ve Hiristiyan felsefesinde tabii varliklarm ilkesi
sayilan dort madde.

Anasir kelimesi sozliikte “asil, kok, soy; seref ve asdlet” gibi manalara gelen
unsur kelimesinin ¢oguludur. Kur’an-1 Kerim’de unsur ve anasir kelimeleri

2

gecmemektedir; hadislerde ise “kok, kaynak” anlaminda bir iki defa unsur kelimesi
kullanilmistir. Anasir-1 Erbaa, “dort unsur” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava
ve atesten ibarettir. Islam kaynaklarinda anasir-1 erbaa yerine ustukussat-1 erbaa, erkan-1
erbaa, tabai‘-i Erbaa, mevadd-i Erbaa, immehat-i erbaa, immehat-i siifliyye, usil,
mebadi ve kavabis gibi daha baska terimlerde kullanilmistir. Bu terimler pek ¢ok alim
ve disliniir tarafindan es anlamli sayillmigsa da aralarinda bazi kiigiik farklar
bulunmaktadir. Soyle ki, bir bilesigin i¢inde onun bir parcasi olarak yer alan seye riikkn
(¢cogulu erkan), bilesigin ¢oziilmesi sonucunda ortaya ¢ikan seye ustukus (¢ogulu
ustukussat), birlesigi meydana getiren maddeye asil (¢ogulu usil), yeni bir madde teskil
etmek lizere eski seklini birakip bozulan seye de unsur (¢ogulu anésir) denir.

Tasavvufi diisiinceyi felsefi boyutlara kavusturarak Islam diisiincesinde biiyiik
degisiklikler meydana getiren Ibnii’l-Arabi, unsurlarin, feleklerin hareketi sonunda
ortaya c¢iktigimni belirterek Tanri’min dort unsuru dort glinde yarattigini, bunlarin
icerisinde atesin en iist mertebede bulundugunu fakat Hz. Adem’in camurunda yer alan
suyun hepsinden daha etkili oldugunu soyler ve unsurlara kendi 6zelliklerini verenin
Allah oldugunu belirtir."**

Cihanniima’da insanin dort unsurdan yaratildigi ifade edilmistir. Dort unsur
yerine ¢ar unsur ifadesi de kullanilmistir.

[25a] Pes bu yana insan ki ‘anasir erba‘adan miirekkeb olunmusdur. Pes ‘anasirufi
ictima‘indan linet geliip gofiil gozi agilup i°tidal hasil olup emaéneti ihtiyar eylediigi

sebebden kurbiyyet tam in‘am olundi ol ecilden makbiil-i hadret olup hilafete layik oldi.

[25b]  296. Geglip lezzet-1 diinyadan viichdum mahv idiip kiilli

Bu car ‘unsur kiyam tizre iderler secde bir sema

135 Karliga, H. Bekir, “Anasir-1 Erbaa”, TDVIA, istanbul 1991, c. 3, ss. 149-150.
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2.2.3.27. Naz ve Niyaz

Naz asiklara, niyaz ariflere mahsustur. Niyaz Farsca, yalvarmak, dilemek, goniil
alcakliginda bulunmak, dua etmek, selam etmek, hiirmet etmek anlamlarina gelen bir
kelimedir. Naz ehlinin Allah'a nazi gecer. Naz ehlinde, alisila gelen edeb tavrina
rastlanmaz. Niyaz ehli olanlar da ise edeb, Islam'in kurallarma uyma, esastir. Ask u

niyaz etmek ve niyaz etmek, selam karsiliginda kullanilir.'*°

[7a] 59. ‘Ilm-i ilahi feth ola her an

Zahir ola pek ¢ok eserati

60. Eylerse naz gelme sakin vaz

Té goresin yaz cok semerat

61. Bu semerat1 zevk ideriseil

Agila kalbiifi bifi hucurati

2.2.3.28. Nefth

Uflemek demektir. Allah'n Hz. Adem (a.s)'a kendi ruhundan iifiirmesi,
Rahmani nefes, ilim. Dért tiir iifleme vardir: 1. ilk iiflemede beden hayat kazanir. 2.
Ikincide kétii huylar yok olur. 3. Ugiinciide iyi huylar ortaya ¢ikar. 4. Dérdiinciide ruh

bedenden ayrilir, kudsiler lemine ugar.'”’

[8a]  87.Nefihden Adem buldi hayati

Sende bula gor bu leme*ati

2.2.3.29. Heba

Toz anlamma gelir. Iginde, alemdeki biitiin stretlerin agildig, sekillerin
olustugu madde. Ancak, hebanin viicutta bir ayn'r yoktur. Sadece i¢inde bulundurdugu

stiretler bakimindan vardir. Asli bakimindan yoktur. Bu yoniiyle heba, adi olan ama'ya,

136 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 468.
137 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 471.
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cismi bulunmayan Anka'ya benzer. Heba'ya heyula da denir. Heba, varligin doérdiincii
mertebesinde bulunur. Ondan 6nceki ii¢ mertebe ise, sunlardir: Akl-1 evvel, nefs-i kiilli,
tabiat-1 kiilli. Heba'dan sonra kiilll cisim mertebesi bulunur. Heba-stret iliskisi,
beyazlik-beyaz iligkisine benzer. Beyaz olmadan beyazlik anlagilmadigi gibi, stret

olmadan hebdy1 anlamak miimkiin olmaz."*®

[2b] 6. ‘Akl-1 kiilli nefs-i kiilli mazhar1 zat vii sifat

Levh-i Mahfliz tizere goriip okusai ‘irfansin

7. Tab‘-1 kiilli vii heba vii cism-i kiilli sekl-i kiil

‘Ars Kiirsi’den misal-i mutlak icre kansin

2.2.3.30. Sir

Cogulu esrar ve sirar olup, sir, gizli sey, kok, kiymetli, vadinin orta yeri, asil,
nikéh, bir seyin halisi, efdali gibi anlamlar ihtiva eden bir kelimedir. Sir, kalpte bulunan
Rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin, sir da miisdhedenin mahallidir.
Rihani bir nur olup, nefsin haletidir. Sir olmaksizin nefs is yapmaktan aciz kalir.
Nefs'in beraberinde sirrin himmeti olmazsa bir fayda elde edilmez.'*’

Sirr-1 11ahi zuhlr buldugunda ona nur denilmistir. Zira nurla sey‘ idrak olunur.
Bu sirra zuhiiru itibariyle nur ve butind itibariyla sir denilmistir.'** Cihanniima’da su
sekilde anlatilmistir:

[28a] Esrar-1 ilahi bir bahrdir ki bu bahruil kapusi ‘askdur ve kapucis1 miirsid-i
kamildiir.

[32b]  Hadret-i Hak dahi esrar-1 hazinesiniifi definesin cesedi insanda ‘anasir-1
erba‘a iizere varlik tilismatile nefs kal‘asinufi buthinesinde defin eylemisdiir ve dahi
‘askeri seyatin lizerine havale kilub dahi ‘isyan kifli ile muhkem mukaffel idiip hifiz
eylemisdiir. Pes s’ol kimesneler ki defineye malik olup bulmak dileyeler pes sol
kimesneler ki defineye malik olmak dileyeler yokluk dairesine giriib dahi tedricile
esma-i ilahiyyeye mesgul olup gice ve giindiiz kiydm siyam tizere olup [33a] rihaniyet

‘alemi el virlip dahi varlik dairesine diisiip Hadret-i Hakk’1ii hazinesinde olmayan

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 262.

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 569.

10 Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-i Insan-1 Kamil'i, s.
343.
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meta‘ile muttasif olup dergah-1 Hakk’a naz u niyaz birle varmaklar gereksin ki
mu‘azzez milkerrem havasdan olup esrar-1 hazinesine layik olup makbal hadret

olabilesin.

[32a]  356. Sentii kalbiin ki hazine-i esrar

Taleb eyle hazineden her bar

2.2.3.31. Celal ve Cemal

Celal: Ululuk, biytikliikk, azamet, bir seyin celil olmasi, onun biiylimesidir.
Allah'in Celali ise O'nun ululugudur. Kuseyri'ye gore, Celil, yiicelik ve ululukla ilgili
sifatlara hak kazanan demektir. Celal, kahr sifatidir. Selbi sifatlara da itlak olunur.
Mesela, Allah'in cism, cismani, cevher ve araz olmamasi gibi. Iste Allah'in, bunlar ve
benzerleri noksan sifatlardan yiice olmasi, Celal'in manalar i¢inde yer alir. Abdiilkerim
Cili, Allah'in sifat ve isimlerinde ortaya ¢ikmasi suretiyle olan zatindan ibarettir der. Bu
icmal (0zet) olamidir. Tafsil iizere olan Celal ise, seref, azamet, dvme ve kibriya
sifatindan ibarettir. Cenab-1 Allah'in lituf ile tecellisine "Cemal" dendigi gibi bunun
mukabili olarak kahr ile tecellisine de "Celal" denir. Mutasavviflara gore, "mutlak ve
vahdet" olmadike¢a, celaline niifuzunun imkan1 yoktur. Vahdet-i Mutlaka'da biitiin esma
ve sifat, nisbetler ve itibarlar, "tevhid, izafetlerin disiiriilmesidir" geregince
mahvolacag1 cihetle, "Hakk'' Hak'tan baskasi goremez" denmistir. Celal, Allah'in
manevi kahrima da denir ki bu sekilde "gayriyyet"i ortadan kaldiracagi icin Celal,
Cemal’in aynidir. Celal’in ortaya c¢ikisi, mahv ve gaybeti gerektirir. Cemal’in ortaya
cikis1 da, sahv ve kurbii icabettirir. Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi, Celal sahibinin
ceberut sifatlarindan biriyle muttasif oldugu ve Allah'in da bu sifat ile sifatlandig:

kanaatindedir. Celal sahibi, yine ona gore, kahr ve galebe sahibidir.'"!

[2a] 1. Rthufi ciimle ayine olsa besir olur

Ya hid celale ayinediir hoz nezir olur

Cemal: Giizel, giizellik, i¢ ve dis giizelligini ifade eder. iki tiirlii cemal oldugu
sOylenir, birisi halkin bildigi gilizellik, ikincisi hakiki giizellik. Bu da her uzvun, olmasi

gerektigi karakter ve hey'etin en faziletlisi iizere bulunmasidir. Cemal, Allah'in

! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ss. 120-121.
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miisahede-1 1lmiyye olarak, kendi Zatinda ilk miisahede ettigi ezeli bir sifatidir. O,
miisahede-1 ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati gérmek diledi, bunun iizerine ayna
gibi kendi cemalinin aynin1 gormek lizere alemi yaratti. Ciircani'ye gore cemal, riza ve
liitfa taalluk eden sifatlardandir. Kasani'ye gore de, el-Cemal, Allah'in liitf ve rahmetinin
vasiflaridir. Kasani konuyla ilgili olarak séyle devam eder: Cemal; Allah'n, Zat1 i¢in
vechi ile tecelli etmesidir. Allah'in mutlak cemali i¢in bir celal vardir ki, bu da, O'nun
vechiyle tecelli ettigi sirada herseyi kahretmesidir. Bu sekilde O'nu gorecek kimse
kalmaz. O, cemali yiice olandir. Cemali i¢in bir yaklasma vardir; iste o, bize bununla
yaklagir. Cemal i¢in bir celdl vardir. Bu da, kainatin taayyiinleri ile cemalin
perdelenmesidir. Her celalin ardinda da, bir cemal vardir. Allah celal ve kahriyla biitiin
mevhum varliklar1 ortadan kaldirir bdylece cemalini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple, celal
cemalin aymdir. Erzurumlu Ibrahim Hakki'min "Kahrim da hos, liitfiin da hos" diye

terenniim etmesi, hakikatte cemal ve celalin ayniligina isaret etmek igindir.'**

Seytan ve
cehennem ve bunlara benzer her ne varsa sifat-1 celal ile halk olunup mazhar-1 kahr-1
ilahi olmuslardir. Melaike ve cennet ve bunlara benzer her ne var ise sifat-1 cemal ile

halk olunup, mazhar-1 lutf olmuslardlr.143

[8b] 98. Vast-1 kemalin na‘t-i celalin

Sirr-1 cemalin it ‘azelati

[8a] 85. Seb‘i sifati afilar olursuil

Aca cemalin giin gibi zati

[12a] Pes daire-i kalbe diismek gerekdiir ki goniil gozi agilup miisdhede-i cemal oluna,
zira manzargah-1 Hak kalbdiir. Pes kalbiifi miicelld olmak gerekdiir ki hadret-i Hakk’1
miisahede eyleyiibilesin hadret-i Hakk’i miisdhede eylemek miihaldir kema kale
Rastlullahi sallallahu ‘aleyhi ve sellem “Raeytii Rabbi bi-kalbl vema raeytii bi-‘ayni”

deyli buyurmuslardir hadis-i serifinde.

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 123.
'S Kara, Tasavvuf Isuldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt- Insan-1 Kamil'i, s.
186.
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2.2.3.32. Kiin

"O1" demektir.'** Yani Allah ilm-i ezelisinde sibit olan a‘yan’a “kéne”
mertebesinden tecelll edip “Kiin” dedi. O a‘yan climleten bu hitabi isittiler ve kevni
yani viicid-i hariclyi gozleyip, sefer-i manevi ile makam-1 ervahta heba dedikleri
menzile gittiler ve “elhamdiilillah” kelimesine mesgul oldular. Ve bu “Kiin” hitab1
alem-i ervahta tekrar olundu. Yani bu hitab ile dlem-i ilmden alem-i ervaha geldikleri
gibi, alem-i misakta dahi suver-i zerrata girdiler ve “Elestii bi-rabbikiim” diye hitab
olundular ve onlar “bela” diye cevap verdiler.'*’

Cihanniima’da “Kiin” hitabiyla Hakikat-1 Muhammediyye’nin zuhlr ettigi ve

muhabbette 6rnek oldugu ifade edilmistir. Ayrica “Kiin” emri ve bu emri olusturan
harfler su sekilde agiklanmustir:
[6a] Pes hadret-i Muhammediini dahi hurGf-1 erba‘a iizere dort haysiyyeti olup kiin
hitab iizere kavseyn dairesinde beyan olur ki kavs-i zahir ve kavs-i batindir ve harf-1
kiin kafile nindan miirekkeb olup kaf ‘alem-i milke isaretdiir ki padisahlar milke malik
olup dahi seyfile zabt eylediler daire-i gazadur ke-kavlihi te‘ala “Ve enze’lne’l-hadide
fihi be‘siin sedidiin ve menafi‘u li’n-nds” deyli buyurmusdur ve nin din niinina
isaretdiir ki ‘ulema-i ehl-1 yakin dini kitabile ser-1 nebevi ilizere dabt eylediler ki daire-i
va‘az nasihat ve’l-kada ve’l-ahkam bi’l-kitabi ve’s-siinneti zahiran.

Cihanniima’da, “Kiin” emri ile alem-i ervah’in dort boliikk oldugu su sekilde

ifade edilmistir:

[6a] 50. Kiin emri kild1 ‘alem-i ervah dort bolitk

[lki enbiya ikincisine evliya didiik

51. Ehl-i salah ti¢iincii dordiincii safdaki

Ehl-1 fesad old1 vii kalmadi hi¢ gediik

2.2.3.33. Fiitihat

Acgilmalar demektir. Beklenmedik birseyin ele geg¢mesi. Zahirdeki fiitiha
"Fiituhtlibade", batindakine de "fiituhil-halave" denir. Bu iki fiitihtan baska bir de

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 388. )
' Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi nin Istilahdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
568.
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"flitGhul-miikasefe" vardir. Rizik, ibadet, ilim, marifet, kesf vs. gibi maddi ve manevi
nimetlerin salike ac¢ilmasi, gaybi kemal halleri ile ortaya ¢ikma seklinde tanimlar

getirilen fiitith; manevi feyz, goniil agiklig1 gibi manalari da ihtiva eder.'*

[29a]  341. Viriip ahkédmi riha bul fiitGhi

Uyarsai nefsifie sifle inersin

342. Viictdun sehrini seyr eyledikce

Hayaliifi naks idiip rih1 bezersin

343. Iriip kalbiifie ilhdm-1 ilahi

Ma‘ani darlerinden bir bir delersin

344. Nasip ola deyii kesf-i ilahi

Bu kalb ayinesin durmaz silersin

2.2.3.34. Sekinet

Sekinet: Vakar, i¢c huzuru anlaminda Arapga bir kelimedir. Gaybin gelisinde
meydana ¢ikan huzur hali. Nebi ve velilerin kalbine inen sekinet; nur, kuvvet ve ruhtan

tesekkiil eder ve mahzun kalbi teselli eder.'*’

[7a] 64. Bula gire gor ser* bile gor

Hakk’a ire gor bul sekenati

2.2.3.35. Vasf

Nitelik, sifat, 6zellik anlaminda Arapca bir kelimedir. Vasfi anlatan kisinin,
vasfettiginin islerinden, hiikiimlerinden ve ahlakindan bahsetmesi. Na't, vasf anlaminda
olmakla birlikte kapsami daha genis bir kelimedir. Birinin niteliklerini ¢ok ince
ayrintilariyla anlatmaya na't denir. Vasf'ta ince ayrintili anlatim yoktur. Kulun, Allah'in

ozellikleriyle vasiflanmasina, el-ittisaf bi-evsafillah denir.'**

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 220.
147 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIligi, s. 552.
18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 690.
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[8b] 98. Vasf-1 kemalin na‘t-i celalin

Sirr-1 cemalin it ‘azelati

[33a] 360. Gelmisem dergdhufa dort vasfile hazinende yok
Yoklug u hacet dahi ‘6zri glinahim gergi ¢ok

[33a]  Eyle olsa zikr olan dort havas ki vardir yoklug hacet ‘6ziir ve glindh pes bu
sifatlar birle muttasif olup ‘anasir-1 erba‘anui iizerine havale olup dahi varlik tilismatina
yokluk dairesin hezaran can dil birle seyir kilup nefs kal‘asinufi buthanesinii fethi iciin
kabe kavseyni yed-1 kudretile kabd u bast kilup tevhid peykanile rihaniyet ‘askerin
lizere hiicim itdiriip seyf-i Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim birle “Ve katilihiim hatta 1a
tekline fitneh” micebince ‘amel idlip “Ve cahidG fi sebilihi le‘allekiim tiiflih(in”
muktedasinca yliriiylip ‘asker-i seyatin tamam miinhezim idiip ‘isyan kiflinifi yerlerin
yokluk miftahile riyadat ve miicahede dendanesiyle ahlak-1 zemime ve ef*al-i kabiha
yerlerin soyup dahi goniil gozi acilup safay-1 kalbile esrar-1 ilahiyyeye malik [33b] olup
her sey‘lifi hakikatin afilayup ve her sahsufi kendii dairesinden kendiini temasa idiip

tevhid-i ‘ayna irersin.

2.2.3.36. Zikr

Unutmanin zidd1 olan hatirlamayi ifade eden bir kelimedir. Korku (havf) veya
sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet meydanindan miisahede alanina cikistir. Zikr,
ariflerin yaygisi, muhiblerin saglamca bastig1 yer, asiklarin sarabidir. Zikrin hakikati,
zikredilen (Allah)’den baskasin1 unutmaktir. Kisimlari: a) Lisanin zikri: Bu, kalpten
yardim goriir, muhib siirekli tekrarla bundan tad alir, onun adini isitmekten hoslanir, b)
Kalbin zikri: Havassin zikridir. Sevilenin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu tasavvurda
yogunlagmaktir diye tanimlanir. Bu miinacattir. Her ne kadar, nefsteki méananin
terclimani olsa da, boyle miinacaatlara "tefrika (ayrilik, ayr1 bulunma) miinacat1" denir,
¢) Surrin zikri: Havassi'l-havastan olan vuslat erbabinin makami budur. Bu, zikredenin
topyekiin mezklirda yani zikredilende erimesi ve sonunda da, izinin kaybolmasi
seklinde tecelli eder. Bu durumda zikredilen zikreden olur. Zikrin belirli bir vakti
yoktur. Kur'an-1 Kerim'de cihad, namaz, orug, zekat, hac vs. gibi dinin temelini teskil
eden ibadetler i¢in "ekber" ifadesi kullanilmamisken, sadece "zikr" i¢in bu durumun sz

konusu olmasi, ilizerinde ¢okga diisiiniilmesi gereken bir husustur. Ancak, zikr, her
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ibadette 6z olarak bulunmaktadir. Zikr biitiin ibadetlerin ortak paydasidir. ibadetler,
sanki Allah't zikretmenin farkli sekilleri gibidir. Zikr mastari, Kur'an'da cesitli
kaliplarda 291 kere kullanilmistir."Beni zikrediniz ki, Ben de sizi zikredeyim..."
(Bakara/152). Bu tiir mukabele olay1, sadece zikirdedir ve ayet (Bakara/152) ile sabittir.
Her ibadette bir sekil say1 s6z konusu olmadigi gibi (Ahzab/41), Allah"1 zikir, giinliik
hayatin hemen her sathasinda, ayakta, otururken, yatakta, yan yatarken (Al-i Imran/
191) miimkiindiir. Yani zikrin icrasinda diger ibadetlerde oldugu gibi bir seklilik ve
belirli sartlar s6z konusu degildir. Zikrin insanin varolusa katilmasindaki incelik kisaca
su sekilde gerceklesir: Kisi ¢cok zikrettigini sever, sevdigini tanir, tanidigina teslim olur,

teslim olduguna da dost olur, kul olur.'*

[27b]  325. Zikr-i kalbi feth olunca ‘asika

Gor ne eyler durmaz ah u vahile

326. Zikr-i kalbile idiip herdem cila

Komaya kalbiin dutila pasile

Cihanniima’ya gore, hem zakir hem mezkir olmak i¢in daima zikrulah ile

mesgul olmak gerekir. Boylece zikrin neticesi ortaya ¢ikar.

[49b]  376. Zakirifi kalbinde daim olsa ger izhar-1 hii

Kesf olup sirr-11lahi feth ola esrar-1 hi

[50a]  377. Kalbine linet geliiben masivayi terk idiip
Fikri zikri Hak olup ilhdmi ola es‘ar-1 hii

378. Ehl-i ‘askui daima fikri Hakk: zikr eylemek

Ol sebebden yiizlerinde berk urur envar-1 hit

379. Zevk idenler ism-i hiidan sevka varup ger

Soylenilse her nefesde dembedem tekrar-1 ha

149 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, ss. 728-729.
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380. Feyd irer ‘ussaka her dem miinkir inkarin komaz

Miinkire inkar kalur zakire ezkar-1 hii

381. Ma‘nisi zahir bu hlinuii ehl-i ‘agk afiladilar

Hakk1 Hak biliir hakikat hak durur efkéar-1 hi

382. Hi diyenler sézine miinkir giler inkar idiip

Ol sebebden kalbine feth olmaya ahbar-i hii

383. Hi didiikde zakirufi eflake irer sozleri

Bir nefesden hii deyiip zakirlerin edvar-1 hii

384. Muhyi’ye telkin-i zikri eylediiiide Bayezid

Sirrina layih olup mebde‘deki ikrar-1 hii

2.2.3.37. Ars ve Kiirsi

Ars: Arapga bir kelime olan "Ars" in kelime anlami, taht, cardak tavan ve
kubbe demektir. islami olarak; Allah (c.c)'in kudret ve azAmetinin tecellisinden kinaye
olarak dokuzuncu kat semada bulundugu tasavvur olunan tahttir. Bu bakimdan asil
anlamini ancak Allah'in bildigi bir seydir. Kéinattaki biitiin varlig1 kusatan bir cisim
olup, yiiksekliginden dolay1 bu ismi almigtir. Miifessirlerin izahina gore, Allah (c.c)
once Arsh yaratmistir. Kur'an-1 Kerim'de bir ¢ok ayette Allah (c.c) Arsh istila etti yani

Ars'a hitkmetti seklinde gecmektedir. Tasavvufta ise Ars, goniil demektir.'™

[21b]  283.0i ‘ars yaradup lizerinde eyledi istiva

Rahman su vechile ki afia var liyakati

[22a]  284. Pes ‘ars1 ihata-i suver itdi su lizere kim

Her hay andan old1 dutup key letafeti

Kiirsi: Kiirsii, masa demektir. Fiili sifatlarin ciimlesinin tecellisi, I1ahi iktidarin

ortaya cikis yeri, emir, nehiy, icad ve idamin tenfiz mahalli, tafsil ve ibhamin mengei,

10 Cebecioglu, Ethem, a.g.e., s. 61.
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zarar ve faydanin, fark ve cem'in merkezi, budur. Yine kaza ve kalemin tafsil oldugu
mahal, takdir, levh-i mahfuz mahallidir. Tedvin, tasvir yeridir."”' Kiirsi, alem-i melekit

demektir.'>?

[22a] 285. Ca kiirsi iistiine basdi kademini

Zuhtratdur 1y basladi hademini

286. Kadem didikleri emrile nehyi
Ogiit gdzle burada isbu vahyi

Ars ve Kiirsi’den fasl-1 evvel daire-i cihAn-nliima’nin anlatildig béliimde

bahsedilmistir.

2.2.3.38. Alem

Kainat, gilines sistemi ve cevresindeki donen gezegenler toplulugu, cihan,
diinya, biitiin varliklar, mahlukat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet ¢evre vs. gibi kelime
anlamlar1 vardir. Tasavvufta ise, Allah'tan gayri her seye alem denir. Aleme, dlem
denmesinin sebebi onunla, Allah'in isimler ve sifatlar bakimindan bilinmesidir. Zira
alem kelimesi bilmek masdarindan tiiremistir.'> Insanlar, cinler ve melekler gibi akil
sahibi varliklar1 ifade etmek icin alemiin-dlemin, diger varliklar1 belirtmek icin de
avalim seklinde ¢ogulu kullanilir. Birinci sekliyle canli cansiz biitiin varliklari
anlatmasi da miimkiindiir. Hz. Ali’ye nisbet edilen ve insanin tek basina biitiin alemleri
temsil ettigini benimseyen goriise dayanilarak dlem kelimesinin bazen sadece insan i¢in
kullanildig1 da olmustur. Genel kullanimda alem teriminin kapsamli tarifi maddi veya
manevi olan varliklarin hepsini i¢ine alir; tabiat alemi, ruh alemi, akil alemi, melekler
alemi, edebiyat alemi, islam alemi gibi.

Alem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, gerek kainiti gerekse ozel olarak insan
toplulugunu ifade etmek amaciyla ve hepsi de “dlemin” seklinde cogul olmak {izere

yetmis ii¢ defa kullanilmistir.

" Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 389. )

12 Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istildhdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
551.

133 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s.47.
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Kur’an’da 176 defa bir arada tekrarlanan “semavat” ve “arz” kelimeleri birlikte
g6z Oniinde bulunduruldugu takdirde bu kelimelerin alemi, yani kainati ifade ettigi
anlasilir. Bu tiir ayetlerde Cenab-1 Hakk’in gokleri ve yeri yarattig1, bunlarin maddi ve
manevi tasarruf ve héakimiyetini kendi idaresinde bulundurdugu, semavat ve arzin
sirlarin1 sadece onun bildigi ve bunlarda bulunan suurlu suursuz her seyin kendisine
boyun egdigi (secde ettigi) ifade edilir.

Alem kelimesi “biitiin insanlar, mii’minler” manasinda ve ayrica “rabbii’l-
alemin” seklinde hadislerde de ge¢cmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen, “Halk da emir de O’na mahsustur” (el-A’raf 7 / 54)
mealindeki Ayette yer alan halk ve emir, daha sonra Islam diisiiniirlerince halk alemi ve
emir alemi seklinde, fenomenler ve numenler alemini ifade eden birer terim haline
getirilmistir. Ayrica Kur’an’da sahadet-gayb, miilk-melekit seklinde gecen birbiriyle
baglantili kelimelerin her biri felsefi ve tasavvufi literatiirde birer dlemi ifade eden
kavramlar olarak kullanilmistir. Ayn1 durum Kur’an-1 Kerim’de, neredeyse miiphem
oldugu hissini verecek kadar ve her devrin ilmi telakkilerini tatmin edecek sekilde ana
hatlariyla ¢izilmis bulunan kainat tasvirinin tamami i¢in de gegerlidir. Cok sayida ayette
ars, kiirsi, felek, semavat, arz, yildizlar, gezegenler gibi kozmik nesnelere yapilan
atiflar, daha sonraki Isldm ilim ve fikir ekollerinin kozmolojiye dair iiriinleri i¢inde
hususi ve sistemli kainat modellerinin merkezi kavramlarini olusturacaktir.'>*

Ik stfiler 6zellikle tasavvufu tarif ederken alem, kevn ve halk kelimelerini
kullanmislar ve bunlara diinya ve ahiret méanas:1 vermislerdir. Diinyadan yiiz c¢evirip
ahirete yonelen ilk donem zahidleri daha c¢ok diinya-ahiret ikiliginden soz etmisler,
stfiler ise biitlin yaratilmiglardan yiiz ¢evirip Allah’a yoneldikleri i¢in Hak-halk (Allah-
alem) ikiligini dikkate almislardir.

Vahdet-i Viicid esasina dayanan Ibnii’l -Arabi aleme Allah’n sireti, Allah’a da
alemin ruhu nazariyla bakmistir. Ona gore sadece Allah vardir, dlem ise onun varliginin
¢esitli tecellilerinden ibarettir. Ibnii’l-Arabi’ye gore alem her an yaratilmakta ve yine
yaratildig1 anda yok olmaktadir. O buna “el- halku’l-cedid” adin1 verir. Bu anlamdaki
yaratma , aslinda stirekli tecelliden baska bir sey degildir. Bu tecelliden farkli dereceleri
bes dlemi (avalim-1 hamse) meydana getirir.

Tasavvufta genellikle {i¢ alemin varligi kabul edilir. Akil ve duyu ile bilinen

maddi alem, bu yolla bilinemeyen ménevi alem ve ikisi arasinda koprii vazifesi géren

'3 Bolay, Siileyman Hayri, “Alem”, TDVIA, istanbul 1989, c. 2, s. 357.
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berzah alemi. Maddi ve manevi alemler, yapilarina gére cismani, ruhani, seffaf olup
olmadiklarmma gore kesif-latif, kaynaklarina gore zulméni-nrani, idrak edilir olup
olmadiklarina gore sehadet-gayb, derecelerine gore de siifli-ulvi gibi cesitli isimler alir.
Ibnii’l- Arabi’den itibaren insana kiigiik 4lem (el-Alemii’s-sagir, el-alemii’l-asgar )
kainata da biiyiik alem (el-alemii’l-kebir, el-alemii’l ekber) denilmis, insanin kiiclik
alem alemin biiylik insan oldugu vurgulanmistir.

Mutasavviflara gore dlem son derece genistir. Allah’in dyle yaratiklar1 vardir ki
yeryiiziinden ve ve burada insanlarin yasamakta olduklarindan bile haberleri yoktur.
Tasavvufi eserlerde bu genisligi ifade etmek icin 18.000 veya 360.000 adlemin mevcut
oldugundan bahsedilmistir."*’

Alem-i Ulvi: Ruhlar alemidir."

Alem-i Ceberit: Giig, kudret alemi demektir. Buna melekit alemi veya gayb

alemi de denir. Cihanniima’da su sekilde ge¢mektedir:

[10b]  133. ‘Alem-i gaybden tuld® idiiben
Mecrei 14 ilahe illallah
Alem-i Ervah: Ruhlar alemidir. Viicid, “taayyiin-i sani” ve “vahidiyyet”
mertebesinden sonra, “suver-i ilmiyye” bakimindan “ruhlar” mertebesine iner. Bu
mertebede suver-i aliyye, cevher-i basit olarak ortaya ¢ikar. Bunlarin rengi ve sekli
yoktur. Zaman ve mekéanla alakalar1 yoktur. Ciinkii bunlar cisim degildirler. Bu

mertebede her ruh, kendisini ve kendi mebdei olan Hakk’1 idrak eder.

[10b]  135. ‘Alem-i ervdha mebde® diisiiben
Melcei 14 ilahe illallah

Alem-i Misal: Bu mertebe, zatin par¢alanma ve boliinme kabul etmeyen sekiller
ile hari¢te zuhlrudur. Bu mertebeye misal denmesindeki maksat, ruhlar aleminde
bulunan her ferdin, cisimler aleminde biiriinecegi bir seklin benzerinin bu alemde zahir
olmasindan 6tiiriidiir. Buna alem-i berzah da derler. Bu mertebe gayb ile sehidet arasim

ayiran bir sinirdir.

15 Uludag, Siileyman, “Alem”, TDVIA, istanbul 1989, c. 2, ss. 360-361.
1% Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, s. 27.
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Alem-i Sehidet: Goriinen alem demektir. Zat-1 Mutldk’in parcalanma ve
boliinme kabul eden cisimlerin sekilleri ile harigte zuhGrudur. Onun i¢in bu aleme
“alem-i kevn 1 fesadd” derler. Ciinkii, cisimlerin sekilleri bir yandan olusum halinde,
diger yandan da bozulma durumundadir. Bu aleme su isimler de verilir: Alem-i miilk,

A . A A .1 A . A A . Al e A A . A1: 11
alem-i nasut, alem-i hiss, Alem-i anasir, Alem-i eflak {i encam, alem-i mevalid."’

[10b] 142. ‘Alem-i sehadetde sehadet idiip
Sehadeti 14 ilahe illallah

Cihanniima’ya gore, alem-i gayb butin-1 haysiyyettir; alem-i sehadet zuh(r-1

haysiyyettir. ‘Ayine iki gesit olup biri ‘dyine-i muhtecib, digeri dyine-i ‘ayandr.

[5a] 39. Bil iki nev‘ ayine biri muhtecib

“Ilm igre sirf gayb-1 ilahiye miintesib

40. Biri viicida geldi bulup ‘ayna nisbeti
Rih old1 ad1 oldi ravaha ¢ok muttalib

Cihanniima’ya gore, ayine-i evvel, ayine-i muhtecibdir ki ismine muheymin
derler tecelli-i evvel vaki olmustur. Ayine-i sani, ayine-i ‘ayandir, hakikat-i

Muhammediyye’dir ki mebde-1 mahliktur.

2.2.3.39. Nazar ve Suhid

Nazar: Bakmak demektir. Tasavvufi olarak, miirsidin miiridine ménevi yolla
bakis1 demektir.'>®

Cihanniima’da nazar-1 ibret, biilend nazar, yiice bakis ifadeleri de
kullanilmistir ve nazardan murad, nazar-1 ibrettir. Déire-1 irfana kadem basip nazar-1
ibretle asla nazar edebilmek icin pir-perver olmak gerektir. Ayrica insana gerekli olan

nazar-1 ibretle “asl”a nazar eylemektir.

[9a] 108. Pes biilend nazarile nazar eyleylip ‘aynuil ‘ayana

17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, ss. 47-49.
18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 467.
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Miibeddel olmak gerekdiir ki asla nazar idebilesin

[12a]  166. Okuyana yeryiizi ciimle sebak

Gozlerin ger varise sen dahi bak

167. Yiice bakis gerekdiir ademide

Ki ta ol bakis an1 adem ide

Suhiid: Gormek, miisahede etmek demektir. Kasani suhtidu; Hakk'i, Hak
vasitastyla gormektir, diye tanimlar. Zidd1 gaybettir. Ve bu gaybet, nefsin hazlarindan

uzaklasip gormemek anlamindadir.'”’

[8b] 99. Dut bu ‘uhiid1 bil bu viictidi

Gor bu sith(idi it nazarati

2.2.3.40. Basar

Gormeyi ifade eder. Hakk'in basar1 kendi malumatinin suhtidu itibariyle, kendi
zatindan ibarettir. Her tiirli noksanliklardan miinezzeh olan Allah'm ayn", ilminin
gayesinin sonsuzlugu itibariyle Zatindan ibarettir. Ciinkii O, Zatiyla goriiliir. O'nun
Zatinda sayr bakimindan c¢okluk (adetlenme) yoktur. O'mun ilminin mahalli, ayni
zamanda basarinin da mahallidir. ilim ve basar iki sifattir. Bu ikisi hakikatte birdir.
Ancak, basarindan murad, sadece kendi ilminin sehadet alemindeki tecellisinden ve
ilminden murad kendine ait nazarla, ayni ilimdeki idrakten baska bir sey degildir. O,
Zatin1 Zatiyla gortir. Mahlikatin1 da Zat1 ile goriir. Zat1 i¢in rii'yeti, mahlikati i¢in olan
ri'yetinin aynidir. Zira, basar, bir vasiftir. Fark ancak goriilendedir. O, esyay1 devamli
gormektedir. O, bir seye ancak diledigi zaman bakar. Esya, O'na kesinlikle perdeli
degildir. Lakin O'nun nazari, bir seye ancak diledigi zaman ilisir.'®® Basiret nur-1 kudsle
miinevver olan kalb i¢in bir kuvvettir ki onun ile esyanin hakikati goriiliir ve nefs i¢in

olan basar ile esyanin suretleri ve zahirleri goriiliir. Basiret ile batin, basar ile zahir idrak

edilir.'®!

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 614.

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.84.

1! Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-i Insan-1 Kamil'i, s.
129.
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2.2.3.41. Sem'

Isitmeyi ifade eden bir kelimedir. Hakk'm, ilimlerin ifadesi yolu ile
tecellisinden ibarettir. Zira Allah, isittigi her seyi, isitmeden de, isittikten sonra da bilir.
Bilineni Allah'in bilmesi de, boyledir. O, kendi nefsinde tam kemal sahibidir, bdylece o,
nefsindeki kendi kelamin da isitir.'®*

Cihanniima’ya gore insanda en ulu kemal, semi‘le basardir. Semi‘den murad

da Kelam-1 Kadim’i dinlemektir.

[10a] 123. Safid semi‘ oluram didi semi‘na dimediifi sende

Sana senlik hicab olup soziifi hergiz isitmezsifi

2.2.3.42. Sema‘

Dinleme, isitme, anlaminda bir kelimedir. Dinlenen ilahinin veya bir miizigin
etkisiyle cosup donmektir. Sema‘in pek ¢ok cesidi vardir. Sema‘, sekli yapisi itibariyle
ilmen isbatlandig1 gibi atomdan galaksilere, samanyollarina kadar, diizgiin dairesel
hareketle donerek Allah’1 zikreden biitiin bir kdinat1 sembolize eder. Meleklerin de arsin
etrafinda dairevi bir doniis (hafine min havli’l-ars) ile Rablerini tesbih etmesi de ayni
sekilde bir uygunluk arz eder. Dervisin sema ederken yaptigi katilis insana, kainata
maddi ve manevi olarak mensabiyet olgunlugu kazandirir. Is, kainitin ve meleklerin
tesbihatina insani planda katilmaktir. Bu katilis insana, kainata maddi ve ménevi olarak
mensibiyet olgunlugu kazandirir. Boylece dervis sema’ ile, varligin kiinhiine kabiliyeti
oraninda vakif olur. Afak ve enfiis seyri tamama erer, neticede Hak, Kur’an tabiriyle
ona ayan beyan hale gelir. Sema’da doniis sagdan sola dogru olur, tipk1 Kébe’deki tavaf
gibi.

Genel anlamiyla semd, Hak'tan gelen ve insanlar1 Hakk'a ¢agiran bir mesajdir.
Onu iyi niyetle dinleyen, hedefine ulasir. Ilk zamanlar, dinlenen gazelin etkisiyle, bir
kurala bagli olmaksizin kalkip doniilmesi s6z konusu iken, sonradan bu, sekli bazi

kaidelerle diizen altina alinmistir. Mevlevilerdeki gibi.'®® Cihanniima’ya gore:

[13a]  182. Oturan ehl-i safa zevk idiip ol haletile

Ki sema‘ eyleyiiben herbirisi naza geliip

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 555..
19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 555.
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Sema’y1 isitenin igitme kabiliyetine gore etkilenmesi, feyzini almasi farklilik
arz eder, soyle ki: Asik’in aski, fasikin fiski ve zahidin ziihdii artar. Zevk asik mesrebin

nasibidir. Zahid mesrebin daire-i agktan nasibi yoktur.

2.2.3.43. Zulmet ve Nur

Zulmet: Karanlik demektir. Madde, maddi alem. Allah''n nurundan nasibi
olmamak, mahrum kalmak. Zat-1 [lahi'yi bilmeye de zulmet denmistir. Zira ZAt-1 {1ahi
bilinmez, idrak edilmez, bizim i¢in karanliktadir. 164

Nur: Isik demektir. en-Nir, Esma-i Hiisna'dan biridir. Allah'in, Zahir ismi ile
tecellisine nur denir. Kainattaki suretlerde ortaya ¢ikan viicuddur. Gizlenmis bir seyin,
lediin ilmiyle ortaya ¢ikmasma denildigi gibi kalpten masivayr cikarip atan ilahi
varidata da denir. Onu 6nce goren (basira) idrak eder, sonra da, onun vasitasiyla diger
goriinen seyleri (mubassarat) goriir, ilahi varidatin kiillisi olmas1 bakimindan da kalpten

kevni (masivayi, Allah'tan gayri herseyi) giderir.]65

2.2.3.44. Sems

Giines demektir. UlGhiyyetin ortaya ¢ikis yeri ve noksanliklardan miinezzeh
mukaddes 06zelliklerin ¢esitlenmesinin tecelll yeri olan nur. Giines, diger unsuri
varliklarin aslidir. Allah, varligin tiimiinii, giineste remz halinde yaratti. Tabii giicler,
onu, Allah'm emriyle yavas yavas varliga ¢ikarir. Glines sirlarin noktas1 ve nurlarin
dairesidir.'®® Saret-i mutlak aleminde kalb olan semsdir. Semsin mahalli, eflikin

kalbidir ki felek-i rabiadir.'’

[9b] 111. Bir gevher-i pakim kim sems old1 diyasindan

Aslum beyan idem asl {izre esdsindan

[11b]  159. Sems-ii kamer ki ¢arh lizre doner

Cenberi 12 ilahe illallah

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 733-734.

19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 488

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 604.

17 Kara, Tasavvuf Istldhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi 'nin Istildhdt-i Insan-1 Kamil'i, s.
95.
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2.2.3.45. Sem'

Mum, mes'ale anlaminda Arapca bir kelimedir. Bu, Ilahi bir nurdur. Stifinin
kalbini yakan I14hi nurun piriltisi, miisahede ehlinin kalbinde parlayan irfan nurudur.
Sem'-i i1ahi: Kur'an-1 Kerim. Pervane kelebegi mumun etrafinda déner, buna uzun siire
devam eder, sonunda alevin ¢ekici gilicii onu kendi icine ¢eker pervanenin tiim viicudu
alev alev yanarak yok olur. Stfinin durumu da aynen bunun gibidir, agskin yakici alevine
miibteld olur, bu ibtildya devam eder, sonunda varlig1 ask atesiyle aynilesir, nihayet
kendisi alev alev yanan bir ates olur. Sema'daki doniis, pervanenin mum alevi
etrafindaki doniisiinii sembollestirir, semada da ayn1 yanis, ayni ates s6z konusudur.'®®

Cihanniima’ya gore:

[9b] 114. Pervane gibi sem‘a bakdukda kamu varin
Cagirup ene’l-Hak’dir giil dahi safasindan

2.2.3.46. Gayn

Susamak, i¢i bulanip kusa yazmak, havanin bulutla kaplanmasi, yagmurlanmak,
(mechul olarak) kalbi sehvet kaplamaktir. Tasavvufl bir terim olarak bu kelime, liigat
manasina uygunluk arzeder. Kalbin giinahla veya diinyevi mesguliyetle, Allah'tan
perdelenmesi gibi manalar ifade eder. Gayn: Kul ile Allah arasina, bir takim perdelerin
girmesi perdelenis demektir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in hadisinden anlagilacag iizere
istigfarla ortadan kalkacak kadar kisa siirdligii gibi, biiyiik giinah islendiginde, silinmesi
oldukga gii¢ ve uzun vakit de alabilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in gayn denilen hali
yasamasi, O'nun giinaha girmesi degil, sadece giinliik bazi1 énemli diinyevi konulara
zihnen yonelmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu, gaynin en ehveni, en basit olanidir
denilebilir. Zira bu gaynin olusumunda, bir haram fiilin islenmesi s6z konusu degil,
aksine mubah olan diinyevi islerle ugrasmak rol oynamaktadir.'® Cihanniima’da gayn

ifadesinin yaninda pas ifadesi de kullanilmistir.

[8b] 101. Makstid-1 cihansin bulabildifise maksad

Ayine-i cansin silebildiifise pasi

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 603.
199 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigi, s. 227-228.
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[10a]  125. GitAdur nukta pes gayna siliiben kil nazar ‘ayna

Bu kalbiif safia ayine irilip ‘aynufii gérmezsin

[15a]  210. Ele aldikda bakup nidigifii gormeyesin

Pasin1 agmagiciin zikr-1 miidamile sile

Muhyi kendisi ve hocas1 Bayezid’den bahsettigi bir beyitte nokta-i gayn

silmenin, hayat sahibi olmak oldugunu ifade etmistir.

[10b]  130. Silelden nukta-i gaynul goziikdiin Bayezid’e el-Hak
Ebed hayyi oluben Muhyi hayata irdiifi 6lmezsin

2.2.3.47. Sarab, Mey, Serbet

Sarab: Icecek sey anlaminda bir kelimedir. Ask ve muhabbet anlamia
kullanilir. Coskun ask halleri ki, bu durumdaki kisi askta sadakat imtihanindan gecer.
Ask sarabi, Allahn sevmekten kaynaklanan zevkin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir tiir
mestlik, melankoli halidir. Sifiler bu bakimdan, igmeden sarhos olanlardir, diye
tanimlanir. Marifet, i¢meden mana sarhosu olmaktadir.’”® Sardbdan murad
marifetullahtir ki neticesi muhabbetullahtir, sarabin neticesi asktir. Askla muhabbet bir

171

manadadir.”” Cihanniima’da su sekilde behsedilmektedir:

[4b]  32. Muhyi’ye icirdi vahdet serbetinden Bayezid

I¢iriir vuslat sarAbindan demadem kendiisi

[18b]  254. Igen hikmet sarabin ezelden

Lediin ‘ilminde ol hazik degiil mi?

Mey: Farsca, sarab demektir. Kuvvetli agsk ve bunun verdigi sevktir. Stfiler bu

durumda iken amellerinde kusur yapmazlar. Dilber, sevgili, cevher-i can.'”

17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 594. )

" Kara, Tasavvuf Istildhlar: Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi nin Istilahdt-1 Insan-1 Kamil'i, s.
377.

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 433.
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[10a]  119. ‘Askufi meyini herkim niis eyleyiiben gecse

Mestane durup dahi ‘askile cefasindan

Serbet: icecek demektir. 11ahi feyz, ilahi sevgi, ask sarabldlr.173

[7b] 77. Serbeti icdiin siirbeti gecdiini

Sohrete diisdiin it nagamati

[11a]  144. Safi oluben sund1 ‘aleme cam

Serbeti 12 ilahe illallah

2.2.3.48. Mily

Farsca, sa¢ demektir. Hiiviyetin dis yiizii hakkinda herkes malumat sahibi
olabilir ancak daha ileri gidilemez; ¢iinkii Otesi gaybu'l-gayb'dir, bu da sa¢ gibi

simsiyahtir, karanliktir.'™

[8b] 103. Iman-1 muvahhid 4n zi hiisn-i riyet

Kiifri heme kéafir an zi ziilfi miyet

2.2.3.49. Murg

Farsca, kus demektir. Ruh, bedendeki haliyle, kafesteki kusa benzer. Tasavvufi
siillik (se¢meli Oliim) veya tabii Oliimle (zorunlu 6lim) ruh, bedeni kayitlardan,

baglardan kurtulur, yiice alemlere dogru kanat acip, ugar gider.'”

[13a]  183. Uguben isbu goniil miirgi soyup ten kafesi
Cikup eflaki geze seyr ide pervaza geliip

2.2.3.50. Hiisn

Giizellik demektir. Zattaki kemaldir ki sadece Hakk'ta bulunur.

Alemdeki biitiin giizellikler O'nun giizelligindendir. Hiisn, ilahi giizelliktir.'”®

' Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 606.
17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 448.
'3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 446.
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[9a] 104. Sentifi hiisniifi cemi‘i seyde zéhir

Seniifi cesmiifi cemi‘i seye nazir

2.2.3.51. Didar, Cesm, Dide

Didéar: Farsca, yliz, goz, gérme, seyretme gibi anlamlar1 olan bir kelimedir.

Tasavvufi anlam, sevgili, 11ahi giizelligi seyretmedir.

[9a] 106. Nazar kil yir ii goge dilerseii olasin bizar

Nazar kil andan inséna dilersefi goresin didar

Dide: Farsca goz demektir. Hayir ve ser Allah’mn her seyi bilmesidir.'”’

[3a] 14. Ayinediir ¢0 dide-i cAnana rub-niima

Pes diler yaki anuficiin old1 di giisa

Cesm: A’yan disinda Hakk’1 miisdhade i¢in kullanilir.'”

[9a] 104. Sentifi hiisniifi cemi‘i seyde zéhir

Seniifi ¢cesmiifi cemi‘i seye nazir

[9a]  107. Nazar der ¢esm-i hiiban fard-1 ‘ayn est

Ki riisen mi-niimayad ‘aks-1 makstd

2.2.3.52. Zevk

Lezzet ve tad anlamina gelen bir kelimedir. Manevi haz ve lezzet. Manadan
duyulan lezzettir. Vehbi olan zevke dayali ilimler ¢esitlidir: igmek, kanmak, miisahede
etmek, miikasefe ve muhadara. Bunlarin hepsi genel manada bilinen ilmin dilince ifade
edilemeyen bir takim sirlar ve marifetlerdir. Zira zevki bilgiler (aklin degil) kalbin
etrafinda olusur. SGfi, i1ahi gergekleri bizzat tadarak ve yasayarak 6grendigi icin ehl-i

zevktir. O, esyay1 ve onun hakikatlarim zevkle kavrar.'”

17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 289.
""" Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 168.
'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 144.
17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 726.
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2.2.3.53. Tarab

Cirpinmak, sevingten ziplamak anlamlarini ihtiva eden bir kelimedir. Ciircani,

tarabi seving veya hiiziinden dolay: insana gelen hafiflik diye tanimlar.'®

[7b] 71. Ko sekenati it tarabati
Dut galebati bul derecati

75. Kurbeti buldun rif*ate irdiif

‘Izzeti gordiifi it tarabati

Cihanniima’ya gore, Yar (Allah)’a ulasmak en biiyiikk seving sebebidir. Yar
(Allah)’a ulasilmazsa da bunun taleb edilmesi gerektigi asagidaki beyitte su sekilde

ifade edilmistir:

[10a]  122. Eger yara yetisdiifise tarabu pes ni¢iin itmezsin

Egercikim yetismediifi taleb pes ni¢iin itmezsin

2.2.3.54. Kimya

Elde bulunanla yetinmek, elde olmayana arzu duymay terk etmek demektir. Ug
tirli kimya vardir:1- Avamin kimyasi: Baki uhrevi metdi, fani diinyevi olanla
degistirmek, 2- Havassin kimyasi: Yaratani tercih etmek suretiyle kalbin yaratilandan
kurtulmasi, 3- Saadet kimyasi: Rezil ahlaki terkeden nefsin, faziletleri elde edip bunlarla
siislenmesine, saadet kimyasi denir.'®’

Cihanniima’da belirtildigi gibi kalbi saf eyleyen, temizleyen kimyanin cevheri

Kelime-i Tevhid’dir.

[11a] 154. Kimiya degil mi ki kalb saf eyler
Cevheri la ilahe illallah

'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 626.
'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 377
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2.2.3.55. Bahr

Deniz demektir. Tasavvufta ise Allah'in tecellilerinin, Rabbani ac¢ilimlarin, ilahi
hakikatlarin  biitlin insanlara marifetler seklinde, sel gibi devamli aktigin1 belirtmek
tizere kullanilir. Bir kisim stGfiyye bu kanaati tasirken, bir kism1 bu goriise iltifat etmez
ve avamin ilminin mahddd oldugunu ve onlara Allah'tan kesintili olarak geldigini
savunur. Bu durumda tam bir yonelisle Allah'a yonelmeleri, O'nu siirekli hissetmeleri,
O'na sevgi ve saygiyla dolu olarak ihlasla amel etmeleri sebebiyle ariflere gelen ilim
acilmalarinin sonu yoktur. Ve bu kesintili de degildir. Iste bu sekilde smir tanimayan
seyler hakkinda, "sahili olmayan umman" tabiri kullanilir. Bir stfi, kendisine gelen bu
siirekli fiitihatla, Allah'a yakinligi muhafaza eder. Ozet olarak sdylemek gerekirse,
Allah'in arif kuluna gonderdigi ilhdmi bilginin sinir1 yoktur. Allahii Tealanin ilmi
kesilmez ve sona ermez. O, kiyis1 olmayan bir denizdir.'"®* Cihanniima’ya gore:

[28a]  Eyle olsa esrar-1 ilahi bir bahrdir ki bu bahrui kapus1 ‘askdur ve kapucisi

miirsid-1 kamildiir.

2.2.3.56. Safa ve Safvet

Safa, safi olmak, bulaniksiz duru olmak; safvet ise bir seyin halisi, hayirlisi, iyisi
anlaminda Arapga iki kelimedir. Safé, nefsani 6zelliklerden arinmay: ifade eder. Safanin
lic mertebesinden bahsedilir: 1. Safé-i ilim: Bu safa, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in yolunda
gidenin siilikunu siisler, saliki Hz. Peygamber (s.a.s.)'in edebiyle edeblendirir, 2. Safa-i
Hal: Bu safa ile hakikat sahitleri goriiliir, miinacat lezzeti tadilir ve cismani alemden
gecilir, 3. Safa-1 ttisal: Kulun kendinden fani olarak, Hakk"l gdrmesidir ki bu durumda
olan kul kendi sifat ve fiillerini, Allah'in sifat ve fiillerinde mahv ve ifna eder (yok

eder).'®

[41b]  368. Kalbiifi safaya irse makami olur beka

Cehd it bekaya ir ki vefa igre siir safa

182 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligi, s. 79.
'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, s. 533.
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2.2.3.57. Hilafet

Halifelik, imamet, emirlik gibi anlamlar1 bulunan bir kelimedir. Tarikatlarin
hemen hemen hepsinde, seyhlik makamina hilafet denilir. insan-1 kimile, Allah'in esma
ve sifatlarin1 ortaya ¢ikardigi icin, halife denilir. Allah'in ruhundan bir soluk oldugu
i¢in, her insan bilkuvve halifedir. insanin bir kul olarak, bunu bilfiil ortaya ¢ikarmasi
gerekir. Emanet sadece insanda oldugu i¢in Allah'in 99 ismini ortaya c¢ikarabilme
kabiliyeti varliklar Aleminde sadece insana verilmistir. Iki tiirlii hilafetten bahsedilir.

1. Hilafet-i Kiibra : Bu zahiri dlinyanin reisligini ifade eder.
2. Hilafet-i Sugra : Batini alemin reisligini gosterir.'
Cihanniima’da da belirtildigi gibi insan, Allah’in halifesidir ve hilafete layik

amel islemesi gerekir. Semavatta ve arzda olanlar insana tahsis edilmistir. Eflakin

donmesi insan nefesiyledir ve insan meldikeye muallim olacak donanimdadir.

2.2.3.58. Kevn

Olus, olmak anlaminda mastardir. Bir seyin varligi veya mevcidatin timi
demektir. Bir seyin bir seye donilisiimii yavas olursa kevn, hizli olursa hareket denir.
Yine, "madde" de siretin husiliine kevn denmistir. Hakikat ehline gore, Hak olmak
bakimindan degil de, dlem olmak bakimindan ele alinirsa, alemin viicuduna "kevn"
denir, iki tlirlii kevn vardir: 1. Kevn-i Latif, 2. Kevn-i Kesif, ilki soyutlar, sifatlar ve

manalardan olusur. Ikincisi, ii¢ boyutlu hissedilen, unsuri kevndir. 185

[18a] 245. Nukta bidayet-i ‘dlemdiir buldi intiha

Geldi zuhtra halk oluben kevnile mekan

2.2.3.59. Ucb

Sozliikte “kendini begenme, kibir, bobiirlenme ve simarma” anlamina gelen ucb,
bir kavram olarak kisinin sahip oldugu amel, maharet, sanat, mal, makam, giizellik ve
ilim gibi nimetleri biiyiik gorerek bunlarin ger¢ek sahibinin Allah oldugunu unutmasi,
bir giin yok olup gidecegini diisinmemesi demektir. Cok kotii bir huy olan kendini

g " - A A . 186
begenme, kibir ve gururun sonucudur, ruhi yiikselmeye ve manevi kurtulusa engeldir.

'8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 277.
185 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigi, s. 369.
'% Karaman ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii, s. 579.
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Cihanniima’da ucbun, kalpte bulunmamas:i gereken bir duygu oldugu
belirtilmis ve Seytan’in kibrinden su sekilde bahsedilmistir:
[25a] Seytan ‘aleyhi’l-la‘ne kalib-i insdna nazar eyledikde gordigi ‘anasir erba‘adan
miirekkeb bir kalib hep birbirine did “ed-didani 1a yectemi‘an” deylip “ene hayrun
minke” deyiip kendiiyi goriip ‘ucub eyledi zira seytan ‘aleyhi’l-la‘ne yalifiuz nardan

halk olunmusdur ‘ulvidiir ol sebebden kendiiyi goriip ‘ucub eyledi.

2.2.4. Daireler

Cihanniima’da yedi felege binden, yedi fasil lizere, yedi daire zikredilmistir.
Bu daireler:

Fasl-1 evvel daire-i cihanniimadir.

Fasl-1sani viicid dairesidir.

Fasl-1 salis rhh dairesidir.

Fasl-1 rabi‘ kalb dairesidir.

Fasl-1 hamis nefis dairesidir.

Fasl-1 sadis zikr dairesidir.

Fasl-1 sabi‘ mezheb dairesidir.

Fasl-1 Evvel Daire-i Cihanniimadir: Bu fasilda ii¢ daire zikrolunur: La-
ta‘ayytn, Ta‘ayytnii Evvel, Ta‘ayytnii sanidir.

La-ta‘ayylOn dairesi su sekilde nitelendirilmistir: [19b] Pes daire-i evvel ki 1a
ta’ayylin dairesidiir ki viicid-1 bahtdiir mertebe-1 hiiviyetdiir munkati‘u’l-vicdan
meskltiin ‘anhli munkati‘u’l-‘isarat gayb-1 hiiviyyet gaybu’l-guyib ezelii’l-ezel ez-
zatlis-sazic et-ta‘ayylini’l-kafiri mechili’'n-na‘t mertebe-i 1itlakdur ki makam-1
ehadiyyetdiir.

Ta‘ayyiin-1 Evvel su sekilde nitelendirilmistir: [19b] Pes hicabii’l-‘azameti
gayetii’l-01a el-viicOdi’l-mutlak ridai’l-kibriya tecelliy-i evvel dakika-i ‘askiyye
‘ilmii’l-mutlak  el-vahdetii’l-hakikatli mense‘ti’l-ehadiyyeti  ve’l-vahidiyyeti ve
miintehe’l-edna ve’t-tedani el-berzahiyyetii’l-kiibra el-hakikatii’l-Muhammediyye [20a]
mertebetli’l-velayeti’l-mutlakati makadm-1 ev edna er-rabitatii beyne’z-zuhiri ve’l-butlin
el-muhabbetii’l-hakikati.

Ta‘ayylin-1 sani su sekilde nitelendirilmistir: [20a] et-Tecellyii’s-sani en-

nefesti’r-Rahmani  hadretii’l-esmai  ve’s-sifat hadre-tii’l“Gilthiyyeti haddii’l-kesrati
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ma‘denii’l-kesrati  hadret-i  mecme‘i’l-viichd  miintehe’l-gdyat  mense‘1’s-siva
kabiliyyetii’z-zuhlr ‘alemii’l-ceberrit felekii’l-hayat mertebe-i vahidiyyet

[23b] Pes daire-i cihdn-niima ki yigirmi sekiz harf ve yigirmi sekiz menzil {izre
baglanup her biri bifi ‘dleme isaretdiir ki yigirmi sekiz bifi ‘alem derler pes hadarat-i
hamsiifi besinci mertebesiie insan vaki‘ olmusdur zikr olan asar-i ahkam ki vardur
zuhlrina sebeb insan-1 kamil olup zuhir eylemisdir

Daire-i cihanniima’y1 anlayabilmek i¢in miirsid-i kdmilin hizmetine girip, onun
irsad etmesiyle beseriyet sifatlarindan kurtulup, géniil gozii acilip, esrar-1 11ahi’ye zuhur
eylemek gerektir.

Ayrica bu fasilda, meldikenin mi, insanin mi daha efdal oldugu sorusu
sorulmus ve bu konuyla ilgili goriisler belirtilmistir.

Fasl-1 Sani Viictid Dairesidir: Bu fasilda viicud kavrami agiklanmustir.

On bes daire beyan olundu ayrica ii¢ kisim ve iki yanina yirmi daire beyan
olundu. Bu yirmi dairenin onu sifat-1 cemale, onu sifat-1 celale aittir.

Vahdetii’l Viicud’u kabul edenlere gore viicuddan kastedilen varliktir, varliktan
kastedilen de Hakk’in varligidir. O’ndan gayri varlik ma’dimdur, anizidir. Hak Teala,
esrar hazinesini cesed-i insanda defneylemistir.

Fasl-1 Salis Riih Dairesidir: Rih’a miiteallik eflak-1 Tis’a iizere dokuz daire ve

yedi mertebe beyan olundu. Zikrolan dairelerin i¢inde yedi cahim beyan olundu.
[37b] Ve bu daireleriifi icinde kademeyn dairesi sekl olundi pes tokuz makam ki zikr
olund1 makam-1 evvel imandur makam-1 sani IslAmdur makam-1 sélis ziihddiir makam-1
rabi® ‘irfandiir ve makdm-1 hamis evliyddur makam-1 sadis enbiyddur makam-1 sabi*
miirselindiir makam-1 sdmin ulu’l-‘azmdir makam-1 tasi‘ makdm-1 Muhammedidiir.

Bu boliime gore: Bir kimse éalem-i gaybden alem-i sehadete gelip bu
makamlardan hangisine yakin olur hangi daireyi kesb eylerse ruh hemen o makama
yiikselir. Bagka bir makama ermek miimkiin degildir. Ruh bedenden ayrilacak olursa,
makamini miisahade etmeden cesed-i insandan ayrilmaz. Makamini miisahade edip
ondan sonra makamina yiikselir.

Goniil, hazret-i Hakk’in ululugu sifatidir; akil, kadimligi sifatidir. Nefs, nefes-i
Rahmani’den ibarettir. Ayrica ruh hazret-i Hakk’in emir sifatidir, cesed-1 insanda
tesmiye olunur.

Rahin hazret-i Hak ile bir mertebede ihtisas1 vardir ve bu durum insandan baska
hicbir mevcida tahsis olunmamustir. Alem-i ervdh “Kiin” hitabiyla fakat zaman ve

madde vasitas: olmadan zuhtir buldu. Alem-i halk da “Kiin” hitabiyla fakat zamana
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mevkif olarak zahir oldu. Rih “Kiin” hitbiyla vasitasiz olarak zahir oldu. Insanin
kalib1 da vasitasiz zahir oldu. Kalip, ruh ile birlestiginde Allah, surindan vasitasiz
olarak iifledi ve insan1 hilafete 1ayik eyledi.

Fasl-1 Rabi Kalb Dairesidir: Ug daire beyan olundu. Evvel bes daire vardir.
Bes mertebe Tlizere yazilip ve bu bes dairenin icinde hadret-i insan dairesi
seklolunmustur.

Bu boliime gore kalb, nlir-1 muhabbetten nasi olmustur. Kalbin safaya ermesi her
insanda olmaz; ancak rizdy-1 Hakk’1 gozeten de, Hak ile {linsiyet kuran da olur. Kalbten
murad kalb-1 hakikidir. Ayrica bu boliimde kalb ifadesinin yaninda Tiirk¢edeki goniil
ifadesi de kullanilmistir.

Fasl-1 Hamis Nefs Dairesidir: Alt1 daire beyan olundu. Evvel nefs-i emmare,
sani nefs-1 levvame, salis nefs-i miilhime, rabi‘ nefs-i mutmainne, hamis nefs-i radiye,
sadis nefs-1 mardiyyedir.

Bu béliimde nefs ve nefsin mertebeleri agiklanmistir. Nefs bir diismandir, cesed-
1 insanda yedi basli ejderdir. Nefse uyulursa, nefs insan1 kiifre iletir. Bundan sakinmak,
Tarik-1 Hakk’a ulagsmak i¢in nefsin hevalarindan arinmak gerekir.

Varligin iki haysiyyeti vardir: Bir yonii Alem-i ervaha bir yonii lem-i enfiise
yoneliktir. Bunlardan biri Cennet biri Cehennem icab eder. Hak Tedla insana ihtiyar
cliz’ii vermistir. Insan bu ciiz’e gore tercihini yapar.

Fasl-1 Sadis Zikr Dairesidir: Zikre miitaallik yedi daire beyan olundu. Evvel
zikru’l-lisan, sani zikru’l-ayneyn, salis zikru’l-iizneyn, rabi‘ zikru’l-kalb, hamis zikru’l-
yedeyn, sadis zikri’l-beden, sabi‘ zikri’r-ricleyn.

Bu boéliime gore daima zikrulldh ile mesgul olmak gerektir ki zikrin neticesi
ortaya ciksin.

Fasl-1 Sabi‘i Mezheb Dairesidir: Mezhebe miiteallik dort daire beyan olundu.
Ustll-ii erba‘a lizere evvel taat, sani masiyet, salis nimet, rabi‘ siddet. Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat mezhebi bu dort riik(in iizere bina olundu ve bu dairelerin i¢inde hazret-i niiru’l-
viiciid dairesi zikrolundu. Meratib-i esma beyan olunmustur ki esmé da ustl-ii erba‘a
iizere vaki‘ olmustur ve zikrolunur: Hayat, ilim, Iride, Kudret.

Bu boliimde, Ehl-1 Siinnet ve’l Cemdat mezhebi iizere olmak gerektigi
belirtildikten sonra hilaf-1 mezheblerden bahsedilmistir. Bu mezheblere Cebriyye,

Kaderiyye 6rnek olarak verilmistir. Ayrica Mutezile mezhebinden de bahsedilmistir.
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UCUNCU BOLUM

CiIHANNUMA’NIN METNI

3.1. Metin Kurulusunda Kullanilan Niishalar

Daha o6nce belirttigimiz {lizere eserin on iki niishas1 kayitlarda yer almakta fakat
bunlar arasindan bizim ulasabildiklerimiz igerisinde sadece su ii¢ niisha ayni metni
igcermektedir:

(A Niishas1) Bayezid-i Rami, Nazire-i Daire-i Cihdanniumd, Ankara Milli
Ktp./Yz A 2643/2 (7b-59b).

(B Niishas1) yazar anonim, Serh-i Devdir-i Bdyezid-i Rumi, Siileymaniye
Ktp./Hafid Efendi, no: 129 (43 vr.)

(C Niishas1) Muhyi, Devdiru’l-Ma’arif, Siileymaniye Ktp./Hact Mahmud
Efendi, no: 2360 (53 vr.).

Eldeki en miikemmel niisha goriilen A niishasiyla uyusan baska bir niisha
bulunmadigindan B ve C niishalar1 sadece A niishasiyla ortak olan metin parcalarinda

yardime1 olarak kullanilmistir.

3.2. Metin Kurmada izlenen Yol

Ulasabildigimiz diger niishalarda oldugu gibi, telif veya istinsah tarihlerine
iligkin bir kayit icermeyen bu ii¢ niisha icerisinde A niishast yaz1 ¢esidi, imla,
harekelendirme ve tashih gibi hususlar agisindan diger niishalardan bariz sekilde 6nde,
0zenle yazilmis ve sekilleri ¢izilmis bir niisha oldugundan metin kurmada bu niishay1
esas almayi tercih ettik. Harekesiz olan B ve C niishalar1 aslinda her ikisi de hem A
niishas1 hem de kendi aralarinda aynilik icermediginden tek basina yeterli, saglam,
giivenilir ve bagka bir niishaya gereksinim biraktirmayacak nitelikte olan A niishasinin
baz1 yerlerini tashih veya teyit amacli olarak kullanilmis, bir bakima ne kadar giivenilir
olsa da tek niishayla yetinmenin doguracagi olumsuzluklardan ka¢inilmaya gayret
edilmistir.

Once A niishasi transkribe edilmis ardindan ihtiyag duyulan yerlerde —mevcut
ise diger iki niishadan- karsilastirmali metin okumalar1 gerceklestirilerek saglamalar

yapilmistir. Ayrica bu niisha tipkibasim halinde tez ekinde sunulmustur.
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Asil alinan niishaya ait varak numaralarinin, bu eserin bagladigi varaktan
itibaren numaralandirilarak metinde koseli parantez igerisinde gosterilmesi tercih
edilmis, ayrica siirlerin de numaralandirilmasi yoluna gidilmistir.

Eserde yer alan c¢ok biiyiik 6zen ve emek {iriinii sekilleri ¢izme denemelerimiz
teknik acidan basarili olmadigindan bunlarin eserin tipkibasimi vesilesiyle sunumunun

daha uygun olacagi kanaatine ulastigimizi belirtmeliyiz.



3.3. Transkripsiyon isaretleri

Tablo 1: Transkripsiyon Isaretleri
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3.4. Metin

CIHANNUMA
Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim

[1b] “el-hamdii lillahi’llezi halaka’s-semavati ve’l-erda ve ce‘ale’z-zulumati
ve’n-nlr.” Ve’s-salatii ve’s-selamii ‘ala seyyidind Muhammedin nebiyyihi ve habibihi
ila nefhi’s-str. Ve ‘ala alihi ve ‘eshabihi ve hulefa‘i’r-rasidine min ba‘dihi ila yevmi’l-
ba‘si ve’n-niisir.

Ve ba‘dehill ba‘di daireler hatira hutdr idiip kalbe 1ayih old1 ki merhiim seyhu’l-
‘arifin Seyh Bayezid-i Rimi kuddise sirruhu’l-‘aziz bir nice daireler vad‘ eylemislerdiir
eflake ve siilike miite‘allik. Climleden biri daire-1 cihan-niimadir ki seyhu’l-muhakkikin
Seyh Muhyiddin-i ‘Arabi hadretleriniifi rahmetiillahi ‘aleyhi rahmeten vasi‘aten daire-i
cihan-niimalarina nazire eylemislerdiir. ‘Alem-i bidayetden td ‘Alem-i nihdyete degin
yigirmi sekiz mertebediir ki yigirmi sekiz bin ‘aleme isaretdiir ve yigirmi sekiz bifi
‘alem ki halk olunmusdur mebnay-i ‘alemiifi mebdei ki hakikat-i Muhammediyye vaki*
olmusdur mezklr daire-i cihdn-niimada derc olunmusdur ve anufl naziri viicid
dairesidiir. Zira ba‘d1 ‘avalim ki [2a] vardir zikr olan daire cihdn-niimada olmayup
viictd dairesinde zikr olunmusdur, Nokta-i bidayetden nokta-1 nihayete degin bir nice
bifi ‘avalimi seyr idiip ‘dlem-1 gaybden ‘alem-i sehadete degin ve ‘adlem-i sehadetden
‘alem-i berzaha degin ve ‘dlem-i berzah ki beyne’d-diinya ve’l-dhire vaki‘ olmusdur
mezkir viicid dairesinde zikr olunmugsdur. Kema kéalallahu te‘dla “fi yevmin kéne
mikdaruhGi hamsine elfe senetin” deyli buyurmusdur. Ve dahi Cennet ve Cehennem
ahvali beyan olup bu zikr olan mezklrata sebeb rith-u Muhammedi ba‘is olup zuhir
eylemisdiir sallallahu ‘aleyhi ve sellem. Imana ve kiifre mense® diisiip ebu’l-ervah vaki

olmusdur ve Seyh Vefa hadretleri ruba‘iyyat birle ta‘bir eylemislerdiir.

RUBA‘Q

1. Rihuii ciimle ayine olsa besir olur

Y4 hid celéle ayinediir hoz nezir olur

2. “Isa sifat kiisade olur mazhari cemal

Yahya sifat celal olan hos kesir olur
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Zira iman eser-1 cemaldir ve Kkiifr eser-i celaldir bu ikisi hakikat-1

Muhammediyyeden nasi olup tulG‘ eylemisdiir.

NAZM

3. Bu hakikatden dem urdufisa bugiin insansin

La ta‘ayyiinden zuhlrun afilarisefi sansin [2b]

4. La ta‘ayyiinden ta‘ayyiin evvel old1 saniden

Gayb-i idafi zahir old1 bildiifi ise cAnsin

5. Bu hakikatdiir ki ervahufi olupdur mebdei

Mebdei biliip me‘ad: afilasafi sultdnsin

6.“Akl-1 kiilli nefs-i kiilli mazhart zat vii sifat

Levh-i Mahfliz iizere goriip okusai ‘irfansin

7. Tab“-1 kiilli vii heba vii cism-i kiilli sekl-1 kiil

‘Ars Kiirsi’den misal-i mutlak ic¢re kansin

8. Hadret-1 ‘alem-i sehadet mazhari ‘1srin hest

Herbiri bifi ‘alem oldu da ki gor ‘ummaéansin

9. Bir hakikatden zuhdr itdi bu ciimle miimkinat

Mazhari insan olupdur hos olur burhinsin

10. Hadret-1 insan-1 kamildir ki insdndan murad

Kamile irlip kemale irmesefi hayvansin

11. ‘Alem-i ‘ulve ‘urlc itdif irersefi kamile

[rmez isen ‘alem-i siiflide pes ‘uryansin

12. ‘Alem-i ervah ile me‘nds olursafi gam yeme

Galib olise nefsiifi onda sen hayransin
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13. Muhyi! Bildiirdi safia bu sirr1 ¢iinkim Bayezid

Aldanup kalma hevaya gec yiirli mihmansin

Ve hurGif-u Muhammed ki dort harf vaki® olmusdir ustil-ii erba‘a iizere el- mim
ve’l-ha  ve’l-mimi’s-sani  ve’d-dal. el-mimii isdretiin i1l4 enne’l-hakikate’l-
Muhammediyyete muhitun gayruhd muhatun ve isaretiin ile’l-muhabbeti’l-ezeliyyeti
ve’l-haii isaretlin ild enne hazihi’l-hakikate haviyetiin [haviyetiin] bicemi‘i’l-hakayiki
bihakikatihi ve zatihi ve hayyiin/vahyiin bizatihe [3a] ve isaretiin ila haya‘in/hayatin
ezeliyyin ve’l-mimii’s-sani isaretiin il& ennehd menba‘u’l-meveddeti ve’l-muhabbeti
ve’l-miirliveti ve isaretiin 114 mecdihi fi’l-ezeli ve’l-ebedi ve’d-dalii isaretiin ila enneha
daimiin ebediyylin ve sermediyylin me‘a mazharihi ve isaretiin ild devamihi ve
‘abdiyyetih. Zira sirr-1 Muhammedi tecelli idiip zuhlr eylemez nlr-1 ‘ub(diyyetsiiz
kema kale Rastlullahi sallalldhu ‘aleyhi ve sellem “Eshedii enne Muhammeden ‘abdiihti
ve rastliih” deyiip ‘ubldiyyeti risaletiii lizerine takdim eyledi ol sebebden ‘abdulldh
olup mahbib-i hadret oldur. Saninda “Levlake levlake lema halaktii’l-eflak™ denilmisdir
ve dahi “Vema erselnake illa rahmeten 1i’l-‘alemin” deyii buyurmusdur, pes dyine-i

sun‘-1 i1lahi vaki® olmusdur.

14. Ayinediir ¢0i dide-i cAn4na rub-niima

Pes diler yaki anuiiciin old1 di giisa

15. Am1 dutund: kendii igiin has eyledi

Iki cihan afa gilafu budur seza

Eyle olsa ‘abdulldh olmaklik hadret-i Rastlden gayriye bu isim hakiki 1tlak
olunmadi zira niir-1 ‘ubtidiyyet pisiva [pisva] idindi pes herkim nir-1 ‘ubtidiyyete inkar
eylese niir-1 rublibiyyetden ve nir-1 ulithiyyetden beri olup bu zikr olunan dairelerden
bi-nasib ola.

Ve bir ma‘nil dahi [3b] mim-i evvel ‘dlem-1 miilke isaretdiir ve’l-ha hayat-1
ebediyye[ye] isaretdiir ve’l-mimii’s-sani ma‘rifete isaretdiir ve’d-dal dine isaretdiir ol
vakit ki hadret-i David salavatullahi ‘aleyhi ve selamiihli “Ya Rabbi! Limaza halakte’l-

halka” deyii sual eyledikde hadret-i Hak cevab virlip “Kiintii kenzen mahfiyyen fe
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ahbebtii en ii‘rafe fe halaktii’l-halka lien {i‘rafe” deyii buyurmusdur. Pes seviip diledi ki

gizli genc acilup mazahir-i ilahiyye zuhlr eyleye.

RUBA‘Q

16. Evvelki gizlii genc idi Hak-key dutup hafa
Pes eyledi bilinmesini hubb iktida

17. Ug ad beliirdi ger¢i miisemmasi birdiir

Hubb muhib bir dahi mahbib hos lika
Pes ma‘lim old1 ki insdnda bedr-i ma’rifet muhabbetullah imis kema kalellahu

te‘ala “ Kul in kiintiim tiihibbtinallahe fe’ttebi’Gni yuhbibkiimiillah” deyii buyurmusdur.
Pes muhabbetullahi pise idinmek gerekdiir ki:

RUBA‘Q

18. Birlikde ‘1sk u ‘asiki1 ma‘stk talep idiip talep
Kim gok gamamile yarilup kesf ola kiirab

19. Bir ah koydi evvel vahdet durur sonu

Seyr-i hiiviyyet old1 vii beliirdi hep niseb

Pes muhabbet-i 114h clis idiip kenz-i mahfide mahfiiz olanlar zuhdrigiin eimme-i

esma birikiip zuhlr eyleyiip ‘ayana geldi. [4a]

RUBA‘i

20. Hudan yedi eimme irdi haber ki sah

Sevdi ki gizlii genc acilup toga mihr u méh

21. Pes clsa geldi Hayy-i ‘Alim Kadiru Miirid

Sem‘i basarla sdmi‘a kafi kelam-i I1ah
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Pes diledi ki hadret-1 Hakk biline tamam kiinhile kema hiive hakkuh kavlen ve

fi‘len kudretine mazhar diisen insan vaki‘ olmusdur.

NAZM

22. Diledi Hak halk ide insan oldem kendiisi

Ayine idiip temasa ide her dem kendiisi

23. Erba‘in i¢re yogurdi hak ab ates heva

Cem* idiip itdi numine kendii iciin kendiisi

24. Gosteriir goriinmez asla gormeyenler gordiler

Hem goren hem gosteren her seyde kendii kendiisi

25. Climle esyadan goriindi gérmezsin sen ani

Gorinen Hakdur hakikat Hakk’a ‘alem kendiisi

26. Mazhar-1 Hak oluben geldik bu ‘alem milkine

Sirrin1 sende koyup pinhan olupdur kendiisi

27. Sirrina mahrem diisendir kutb-i ‘alem her nefes

Hiikiim ider kul stiretinden hakim amma kendiisi

28. Kendiifie gel kendiini bil kim bilenler buldilar

Bulup ani1 bildiiren kendiide kendii kendiisi

29. Kendiisini bilmeyendiir diir olup Hak’dan ba‘id

Va‘idle didi kelaminda va’idi kendisi

30. Kendiini yitiirme kendiifi kendii kendiifie ara

Bulmayinca sende kendiifi zahir olmaz kendiisi

31. Bu makam-1 cem*‘dir kim zahir olsa yek nefes

Gideriir kendiifi iraden kendi kalur kendiisi [4b]
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32. Muhyi’ye i¢irdi vahdet serbetinden Bayezid

I¢iriir vuslat sarabindan demadem kendiisi

Pes tertibat-i ilahiyye ki ‘alem-i gaybda tamam miiretteb olmisdi bu ciimle-

1 1nsan cami‘ olup zuhdr eyledi.

RUBA‘I

33. Tertibilen her ayine kim gaybde siibiit
Bulmisidi ‘ayna geldi o der beyt-i ‘ankebiit

34. Likin bu beytiifi evhen idiigin bilen kilur
Terki, beka evinde kalur Hayy-i 1a yemut

Pes ‘4lem-i gayb ‘alem-i sehadete geliip dahi asar1 ahkam zuhdr eyleylip her
seyin hakikati neyse ki veda‘ate konulmisdir kébiliyyetine gére mir‘at-1 ilahi vaki*
olup zhir eyledi.

RUBA‘i

35. Ol 1y goniil goziintii gibi pak piirsafa

Ta bulasin tecelli ma‘stikdan vefa

36. Olmagiciin tecelliye layik kabul kil

Ur ¢ekii¢ dahi kamu alet-i cila

Eyle olsa kaf nlin menseinden kiin hitdb1 zahir olup hakikat-i Muhammediyye

zuhr eyledi pes ol muhabbetiifi muktedasidir ki bu ‘dlemde muhabbetden dem ururlar.

RUBA‘Q

37. Mahbiib-1 sermediye muhib kendiidiir miidam

Seyran iden tecelli evveldiir 1y hiitmam [5a]
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38. Kendiide kendii kendiifiden seyr devir idiip

Kesf oldur 4zu ndzu niydzu kamu meram

Kekavlihi te’ala “Hiivellahiillezi 1a ilahe illa hd, ‘alimii’l-gaybi ve’s-sehadeti
hiive’r-Rahmanii’r-Rahim” deyii buyurmusdur. ‘Alem-i gayb butin-1 haysiyyetdiir ve
‘alem-i sehadet zuhlir-1 haysiyyetdir pes ‘dyine dahi iki nev® lizere olup bir ‘dyine-i

muhtecib ve biri dyine-i ‘ayandiir ki beyan olup zikr olunur.

RUBA‘i

39. Bil iki nev* ayine biri muhtecib

“Ilm igre sirf gayb-1 ilahiye miintesib

40. Biri viicida geldi bulup ‘ayna nisbeti
Rah oldi1 ad1 old1 ravaha ¢ok muttalib

Pes ayine-i evvel ki ayine-1 muhtecibdir ki ismine mitheymn derler tecelli-i
evvel vaki‘ olmusdur.

RUBA‘i

41. Cevelan urup tecelli-1 evvel ¢t urdi meve [5a]

Derya-y1 ‘15k bad-1 ilahile feve feve

42. Ol mevci ki old1 ayine deryaya kild1 hii

Hayran cemaliyle ki bilmez tekce zeve

Pes bunlarufi mertebeleri makam-1 hayret olup ne Hak ne halk ve ne kendiileri
biliirler.

BEYT

43. Ne gayriden biliirler ve ne kendiler hi¢
Bi’l-kiilli basdi anlar1 vahdet hiikkiimeti [5b]
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RUBA‘Q

44. Hayretde kald1 iy nice ervah misl-i fiih

Old1 mitheyyim{n olarufi ad1 zi flitih

45. Pes ‘1sk bahr mevc uruben ¢ikd1 bir gliher

B1 hadde old1 ayine-i mahv-1 sahv-1 rih
AYINE-i SAN{
Ve ayine-i sani ki dyine-i ‘ayandur pes hakikat-i Muhammediyedir ki mebde-i
mahlikdur.

RUBA‘i

46. Plirdiir egerci ayinelerden muhit olup

Gaybile ‘ayn bir haddinde yerleniip

47. Likin habib-1 asl murad ol durur kamile

Ekmel ya kamil ayinelikde safa bulup

Pes rlih-1 Muhammedi ki ayine ‘ayan vaki‘ olmusdur tamam musaffa olup heva

vu heves dairesi mun‘akis olunmadi.

RUBA‘i

48. Sultan st rah ki itdi Muhammedle hem nefes

Ekmel kilup komadi an1 beste-1 heves

49. Ne ruh ne leb ne ziilf ne ebrii ne gayrisi

Dovitmez ani niyete ki 6riimcek dutar mekes

Kekavlihi te‘dla “Ve nehe’n-nefse ‘ani’l-heva fe-inne’l-cennete hiye’l-me‘va”
ayetine ma sadak diisiip kema kalallahu te‘ala “innallahe ye miiru bi’l-‘adli ve’l-ihsan”

deyli buyurmusdur pes ‘alemiifi dahi mebnasi ‘adalet tizere olup [6a]
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RUBA’Q

50. Kiin emri kild1 ‘alem-i ervah dort boliik

[lki enbiya ikincisine evliya didiik

51. Ehl-i salah iiglincii dordiincti safdaki

Ehl-i fesad old1 vii kalmadi hi¢ gediik

Kema kalallahu te‘dla “Ve temmet kelimetii Rabbike sidkan ve ‘adlen 1a

~ 2

miibeddile li-kelimatihi ve hiive’s-semi‘u’l-‘alim” deyii buyurmusdur. Pes hadret-i
Muhammediifi dahi hur(if-1 erba‘a {lizere dort haysiyyeti olup kiin hitab iizere kavseyn
dairesinde beyan olur ki kavs-i zéhir ve kavs-i batindir ve harf-i kiin kafile niindan
miirekkeb olup kaf ‘alem-i milke isaretdiir ki padisahlar milke malik olup dahi seyfile
zabt eylediler daire-i gazadur ke-kavlihi te‘dla “Ve enze’lne’l-hadide fihi be‘siin
sedidiin ve menafi‘u li’'n-nas” deyii buyurmusdur ve niin din ninina isaretdiir ki ‘ulema-
1 ehl-1 yakin dini kitabile ser‘-i nebevi iizere dabt eylediler ki daire-i va‘az nasihat ve’l-
kada ve’l-ahkdm bi’l-kitabi ve’s-siinneti zahiran kema kalallahu te‘ala “Ve-lekad
enzelna ileyke’l-kitabe ve’l-mizane bi’l-kist” deyli buyurmusdur daire icinde zikr

olunur.

[6b] SEKIL
[7a]

52. Gel berii “asik safahahiyet
Gor oku bil bu suhufati

53. Iy iki goziim a¢d1 6ziim

Budur s6ziim it hasenati

54. Ger hasenati pise idinsefi

Def* ide senden Hak gadabati

55. Gice vii giindiiz cehd ide gorsen

Ta gideresin bu gafelati



56. Gafletle pes eylediigiifi sen
Gider cehdiifi ok fadalati

57. 1t vatanufi ‘ar itme sakin ‘ar

Nasfitine nar bul kurubati

58. Kurbe iruben kalbiifi agilsa
Def* ide senden biii siibiihat1

59. ‘Ilm-i ilah{ feth ola her 4n

Zahir ola pek ¢ok eserati

60. Eylerse naz gelme sakin vaz

Ta goresin yaz cok semerati

61. Bu semerat1 zevk iderisen

Agila kalbiifi bi hucurati

62. Hagyetiifi olsun halvetiifi olsun

Cek mihnat1 bul celevati

63. Cilve idiiben eyle ciiliisi

Seyr ide rGhui niih felekati

64. Bula gire gor ser‘bile gor

Hakk’a ire gor bul sekenati

65. Sakin oluben eyle siikiini

Ser‘a uyuben it harekati

66. Nefsiifie uyup olma hevayi
Terk ide gorgil bu lehevati [7b]
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67. Gel ko hevafi iste devani

Ozle yuvani it tayarati

68. Tair oluben tayy-i mekan it

‘Arsa ¢ikuben it seyerati

69. Rihufia uy sen nefsi ko elden

Cem* idemezsen bu siinenati

70. Bu siinenata tabi‘ olursuil

Terk ide nefsiifi pes sehevati

71. Ko sekenat: it tarabati

Dut galebat1 bul derecéati

72. Ciinki goresin bu yiiziifl urasin

Anda durasin it de‘avati

73. Gice vii giindiiz ‘asik diimdiiz

Izine vur yiiz fi’l-halevati

74. Taif ola gor kalbiif evini

Ta bulasin sen bu ‘arafati

75. Kurbeti buldun rif*ate irdif

‘Izzeti gordiifi it tarabati

76. Ulfeti buldufi kiymeti buldufi

Eyle siirtir1 it semelat

77. Serbeti i¢diin siirbeti gecdiini

Sohrete diisdiifi it nagamat

78. Nagmeler idiip eyle ser-agaz
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‘Adne girliben ye ni‘amati

79. ‘Asik ola gor lezzet ala gor

Esriifi ola gor it ‘azamati

80. Mihneti mihnet bilme sakin ha

‘Ayni1 ‘ata gor ¢ok kiiriibati

81. Donderme yiiziifi ‘1sk yolindan

Dime sakin ha ¢ok eleméati [8a]

82. Ger elemata sabir iderisefi

Kila pes asan Hak ‘arasati

83. Al haberati min haberati

A¢ hucubat: min hadaréti

84. Bes hadarati zevk idesin sen

Ailar olursun seb‘i sifatt

85. Seb‘i sifati afilar olursuii

Aca cemalin giin gibi zati

86. Zatin gordiim deyli sevinme

Lem*a durur bil bu nefehati

87. Nefihden Adem buld1 hayéti

Sende bula gor bu leme‘ati

88. Lem‘a deyli ben giriide kalma

Artur1 goresen bu hatarati

89. Ma‘niye malik dirsefi oldum

Sal vir elden bu hucubati
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90. Bu hucubati ref* iderisefi

Agila ‘aynii bifi ‘uylnati

91. Ger hucubata berk yapisirsail

Artirirsin sen ¢ok zuliimati

92. iki adimdan geger olursafi

Hakk’11 erisiir ¢ok ni[a]Jmati

93. Birisi diinya birisi ‘ukba
Gecdiigii buldun ¢ok guyub

94. Gaybe iriiben galib ola gor

Zahir oluben it zuhlrati

95. Zahir goriip batin aflla
Vahdete iriip bul fiitGhat

96. Vahdeti elden koma sakin ha
Sol elile dut bu keserati [8b]

97. Kesret i¢inde vahdete irseil

Gormeyesin sen hig keselat

98. Vasf-1 kemalin na‘t-i celalin

Sirr-1 cemalin it ‘azelati

99. Dut bu ‘uhid1 bil bu viictd1

Gor bu siih(dr it nazarati

100. Muhyi gor kim Bayezid’iin ¢ok

Sozine bernzer her kelimati
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Vi mukaddema daire-1 cthdn-niima ki zikr olundi ve dahi bir nice daireler ki
zikr olunsa gerekdiir murad olan bu dairelerden ki yazmislardur afilamaga ve hisse asan
olsun deyili yazmislardur imdi seniin dahi hissifi ve hissifi var ise fehim idiip iz‘an-1

kabul ile afilamaga sa‘ idiip basiret lizere olup maksida irersin.

BEYT
101. Makstid-1 cihansin bulabildifise maksad

Ayine-i cansm silebildiifise pas
RUBA’i
102. Makstd heme kevnii viicid riyet
Vinii halk biciimle ki tufeyli gdyet
103. Iman-1 muvahhid an zi hiisn-i riiyet

Kiifri heme kafir an zi ziilfi miyet

Eyle olsa muvahhidifi Tman1 hiisn-i rliyetden ve kafirin kiifri zlilf-i miyinden

olup [9a]

RUBA’Q

104. Seniifi hiisniifi cemi‘i seyde zahir

Seniifi cesmiifii cemi‘i seye nazir

105. Ruhuii niir1 bu ziilfii zulmetinden

Bu kavmiifi kim mii‘min kim kafir

Eyle olsa bu cemi‘i mevcidatiii mebnasina ma‘nen sebeb sen olup zira hakikat-

1 Muhammediyye’niifi pertevinden sen dahi hissadar olup ol hakikatden olmus oldui.

BEYT

106. Nazar kil yir i goge dilerse olasin bizar
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Nazar kil andan ins@na dilersefi goresin didar

Kema kalallahu tebarake ve te‘ala “Lekad haldkne’l-insane fi ahseni takvim”
deyli buyurmusdur. “Ve savverakiim fe-ahsene suverakiim” ve dahi hadis-i kudsidir ki
“Halekallahu Ademe ‘ala siretihi” Ve kale Ebd Bekir Siddik radiyallahu ‘anhii: “Ya
nebiyyallah! Hel raeyte Rabbeke?” Kale (a.s.): “Raeytii Rabbi bi-ahseni stiratin” deyii
buyurmusdur.

BEYT

107. Nazar der ¢esm-i hiiban fard-1 ‘ayn est

Ki rlisen mi-ntimayad ‘aks-i makstd

108. Pes biilend nazarile nazar eyleylip ‘aynuil ‘ayana

Miibeddel olmak gerekdiir ki asla nazar idebilesin

BEYT

109. Aslui usil-i erba‘adur birde cem* olup

S6ziin ruhun gozle biraz dahi sem* olup [9b]

Pes insdnda ulu kemal semi‘le basardur. Semi‘den murad istima‘-1 kelam-1
kadimdir. Kema kalallahu te‘ala “Fe-izd kuri‘e‘l-Kur‘anii fe-stemi’i lehi ve ensiti
le’allekiim tiirham(in” deyii buyurmusdur. Ve nazardan murad nazar-1 ‘ibretdiir ki kema

kalallahu te‘ala “Fe-‘tebirl ya iili’l-ebsar” deyli buyurmusdur.

BEYT

110. Ehl-i ‘irfan ‘ibretile bakdilar
‘Ibretile bakmayan hayvandur

Pes pir-perver olmak gereksin ki daire-i ‘irfana kadem basup nazar-1 ‘ibretle

asla nazar idesin



I11.

112.

113.

114.

115.

116.

117.

118.

119.

120.

121.

NAZM

Bir gevher-i pakim kim sems old1 diyasindan

Aslum beyan idem asl {lizre esdsindan

Aslidiim asl-1 asla asl ol ki eresin vasla

Asli iriisiip asla asliydi binasindan

Ayri diisiip asildan asla ulasam deyii

Asildi nice Manslr hicrile cefiasindan

Pervane gibi sem‘a bakdukda kamu varin

Cagirup ene’l-Hak’dur giil dahi safdsindan

Mecniin ki geziip hayran zikri oluben Leyla

Hakk’a iriiben gec¢di ‘1skufi bu riyasindan

Eyy(ib-1 dili gor kim artup maradi daim

Zevki oluben galib derd igre devasindan

Bicdiikde Zekeriyya’yi kalbi ¢agirup eydiir

Sabr iyle bugiin yarin zevk iyle likasindan [10a]

Bakabilene baki baki olur ol baki

Baki icirup saki mest ola Hiidasindan

‘Askuil meyini herkim nis eyleyiiben gegse

Mestane durup dahi ‘askile cefasindan

‘Ibretle bakup afila nediir bu fena baki

Tercih idemez cahil bakiyi fenasindan

Muhy1i ire gér Hakk’a sofira iremezsin bil

Asla ulasa rGihufi u¢dukda yuvasindan
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Pes rGh-1 serif ki viichdun sehrinde veda‘ate konulmusdur giru asla

ulagsdirmaga gill-gigsden miiberra idiip pak miicerred olmak gerekdiir ki asla ulasdurup

visal-1 yara iresin.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

NAZM

Eger yara yetisdiifise tarabu pes nigiin itmezsin

Egercikim yetismediifi taleb pes ni¢iin itmezsin

Safia semi‘ oluram didi semi‘na dimediifi sende

Safia senlik hicab olup so6ziifi hergiz isitmezsifi

Basir olup basiretle bisat ‘alemeyn igre

Geliip ‘aynuiii gérmege niclin goyniini silmezsin

Gitadur nukta pes gayna siliiben kil nazar ‘ayna

Bu kalbiifi safia ayine irlip ‘aynuli gérmezsin

Goreydiifi ‘aynuiii kimdiir nediir aslufi neden geldifi

[rerdiin ‘ayn-i tahkika goriip An1 sevinmezsin

Lisan-1 Hak olup diliifi nigiin séylemeye daim

Hakikat milkine irtiip Hakk’ufi vasfin giymezsin

Ve bi yebtus didiigin sen isitmedifimi kim Hakdan
Ve bi yebsur ve bl yesma“ didiigi rahe gitmezsin [10b]

Viictidui sehrini mahv it hakikat pes zuhiir itsiin

[riip daim tecelliye goriip canufl virmezsin

Silelden nukta-i gaynui goziikdiin Bayezid’e el-Hak
Ebed hayyi oluben Muhyi hayata irdiifi 6lmezsin



131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

KELIME-i TEVHID

Levh-u kalem ki asla bidayetdiir
Mebdei 14 ilahe illalldh

Levh-u kalem {izre asar-1 ahkam

Mensei 14 ilahe illallah

‘Alem-i gaybden tuld® idiiben

Mecrei 14 ilahe illallah

Hakikat-i Muhammed zuhir eyleyiip
Mebsei 14 ilahe illallah

‘Alem-i ervaha mebde* diisiiben

Melcei 1a ilahe illallah

Iki ‘alem igre giin gibi dogup
Masbaz 14 ilahe illallah

Risélet gidasin bezl-1 ‘a4m 1diip

Mahsai 14 ilahe illallah

Iktida idenler cezasin bulur

Meczei 14 ilahe illallah

Hakikat-i Muhammed * “akl-1 kiil durur”
Bidayeti 14 ilahe illallah

‘Alem-i ekvana hadi gonderiip

Hidayeti 14 ilahe illallah [11a]

Erba’in igre risalet virlip

Rif*ati 12 ilahe illalldh
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142. <‘Alem-i sehadetde sehadet idiip
Sehadeti 14 ilahe illallah

143. Taksim-i ezel ki alnina yazup

Kismeti 14 ilahe illallah

144. Safi oluben sundi ‘aleme cam

Serbeti 1a ilahe illallah

145. Her ki nGs ider beka kesb idiip
Kesreti 14 ilahe illalldh

146. Ahmed ki ‘aleme bidayet geliip
Nihayeti 1a ilahe illallah

147. Fahr-i ‘alemdiir ki ma‘den-i esrar

Gevheri 14 ilahe illallah

148. iftihar idiiben fakrile miidim
Mefthari 14 ilahe illalldh

149. Dt ‘alem anuigiin okundr hutbe

Minberi 14 ilahe illallah

150. Icad-1 ‘alem ki zuhdr eyleyiip
Azheri 14 ilahe illallah

151. Zuhtirat-1 kevniifi insan olup

Mazhar 14 ilahe illallah

152. Insan-1 kAmile kerAmet viren

Ekseri 14 ilahe illallah



153. Tekmil-i tam idiip kemali kiimmel

Iksiri [iksiri] 14 ilahe illallah

154. Kimiya degil mi ki kalb saf eyler
Cevheri 14 ilahe illallah [11b]

155. Zakirin kalbine netice viren

Eseri 1a ilahe illallah

156. Her kultbe irse su‘a‘ eyleyen
Seheri 14 ilahe illallah

157. Her viicida dogsa miinevver ider

Kameri 14 ilahe illallah

158. ‘Ars-1 muhit ki ‘alemi kusadup

Kemeri 13 1lahe illallah

159. Sems-ii kamer ki carh lizre doner

Cenberi 14 ilahe illallah

160. Muhyi’niifi dimagin leziz eyleyen

Sekeri 14 ilahe illallah

161. Daim riyadat idiip nefsine ¢eker
Hangeri 14 ilahe illallah

162. Nar-1 cahim i¢iin idindi hicab
Siperi 14 ilahe illallah

163. Bahr-i ‘ask i¢re gézliim zevraki

Lengeri 14 ilahe illallah

116
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Pes insan olan kimesneye la-biid lazimdur ki nazar-1 ‘ibretle nazar eyleyiip asla

nazar eyleye.
BEYT

164. Ger dilersen Hakk’1 halki géresin
Vechi yara ‘ibretile baka gor

Pes halki gormek hakikat-i insaniyyei afilamakdur ve Hakk’1 gormek her seyde
miisdhede-1 sun‘-1 1lahi idiip hakikat-1 esydya vakif olupdahi ‘ilm-i ilahi tulG
eylemekdiir. Pes ‘ilm-i Ilahi [12a] tuld® eylediikden sofira hadret-i Hakk’i ‘Alem
yiiziinden okuyu baglarsin.

BEYT

165. Hakki ‘alem siiretinden okuyan

Yeryliziinden gdzini ayirmasun

Pes hadret-i Hakk’uii Kelam-1 Kadim ve Furkan-1 ‘Azim ki vardir tilavet
olundugunleyin bu cemi‘-i mevclidat ve miikevvenat ki vardir ‘adlem-i sehadetde

ta‘ayyiin bulup zuhlr eylemisdiir. Pes lisan-1 halile tilavet olunur kemal oldur ki goriip

dahi okuyubilesin.

BEYT

166. Okuyana yeryiizi climle sebak

Gozlerin ger varise sen dahi bak

167. Yiice bakis gerekdiir ademide

Ki ta ol bakis 4n1 adem ide

168. Ademi did est ve baki past est
Dide an did est ki didi dost est

Pes daire-i kalbe diigmek gerekdiir ki gofiil gozi acilup miisdhede-1 cemal

oluna, zird manzargah-1 Hak kalbdiir. Pes kalbiifi miicella olmak gerekdiir ki hadret-i
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Hakk’1 miisahede eyleyiibilesin hadret-i Hakk’1 miisahede eylemekmiihaldiir kema kale
Rastlullahi sallallahu ‘aleyhi ve sellem “Raeytii Rabbi bi-kalbl vema raeytii bi-‘ayni”
deyli buyurmuslardir hadis-i serifinde. [12b]

RUBA’Q

169. Pervane gibi kendiifi at nidesin kagup

Nir it 6ziin narina yarufl becd atup

170. Her fi‘li vasfi zat1 ¢t birlikle biirine

Daim tecelliye iresin hos bika bulup

Ve kile ‘Aliyyiin radiyalldhu ‘anhii kerramallahu veche * Iza sahha’t-tecelli

fe’l-kalbii ve’l-‘aynii vahid” buyurmusdur.

RUBA’Q

171. Tecelli ger sahih olsa bir olur kalbi vii ‘ayni

Miibarek olsun imdi pes giderdiifi nukta-i gayni

172. Grtadur nukta pes gayna siliiben kil nazar ‘ayna

Bu kalbiif safia ayine idiip gor is bu kevneyni

Pes tecelli sahith olmaga mir’at musafta olup gill ii g1Isden miiberra olup pak

miicerred olmak gerekdiir ki tecelliyat-1 [1ahi zuhdr eyleye.

BEYT

173.Thr’a mahstis olmad1 Hakk’uf tecelli itmesi

Her viictida kim tecelli eylese ol Thr’dur.

Pes tecelliyat-1 I1ahi her kisiye tahsis olunmad: ancak havassa mahsis olund.
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BEYT

174. Ger bididi hissi hayvan sahra
Pes bididi kav i har Allah’ra

Pes daire-1 insaniyyei kesb eylemek gerekdiir ki bu gotiir ‘4lemden murad olan

netice-i insdndur insan[dan] dahi murad insan-1 kdmildir. Pes ulular insan[1] naye tesbih

idiip nitekiim] hadret-i Adem ‘dlem-i sehadete mebde® diisiip nefh-i [13a] rih

olundukda lisana geliip el-hamdii lillah deytlip hamd eyledigi gibi.

sOyler.

RUBA’Q

175. Mebde* diisiip bu ‘aleme evvel zuhir idiip
Nefh eyledik de Adem’e hamd eyledi lisan

176. Sirr-1 {1ahidir ki Adem o dem eyledi sena

Dem vursa naye Adem ider oldahi figan

Pes bendahi nefes-i insdna mukarin olmagile sada peyda olup sir haberin

NAZM

177. Yine ifiiletdi neyi ‘askile dem saza geliip

Def soyledi bile ney dahi avaza geliip

178. Neyidi isbu neyiifi olmasina neydi murad

Halini serh ide pes afilayu gammaza geliip

179. Seyr idiip climle makamati geziip bir bir ‘aceb

Nefihden Adem olup seyride sehnaze geliip

180. Ciin beyad idi geliip nukta vii harf old1 [13a]

Kelime ciimle beyan oluben agaza geliip



120

181. Okunup mesnevi serh itdi bu ‘askifi haberin

Duruben sevkile hanende ser-agaza geliip

182. Oturan ehl-i safa zevk idiip ol haletile

Ki sema‘ eyleyiiben herbirisi naza geliip

183. Uguben isbu goiiiil miirgi soyup ten kafesi
Cikup eflaki geze seyr ide pervaza geliip

184. Zahidi hoske iriip dime sakin sir haberiin

Soyle esrar-1 Hakk’1 ehlile raze geliip

185. Zahidii tab‘1 ge¢ olmasina pes neydi sebeb
Pir-1 perverde degiil ol cehlini ifraza geliip[13b]

186. Bayezid’e iriisiip Muhy1 ki esrar-1 Hakk’1

Bab-1 ‘aski okudui ders ulu iistaza geliip

Pes sunlar kim ketm-i ‘ademden viicid sahrasina geliip dahi daire-i ‘aska

kadem basmayalar pes ol asil kimesneleriiii ‘ademi evladur.

RUBA’Q

187. Ketm-i ‘ademde kalender-i ¢alakem

Milk-i viicidda malik-i eflakem

188. Kiliy-1 fenada cam-1 beka niis itdiim

Meclis-i ‘askda saki levlakem

Pes ‘asiklar avazi sazdan raz alurlar niteki hadret-i Munla ¢ekii¢ avazindan {i¢

giin sema‘ eylemislerdiir.
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BEYT

189. Avaz-1 sizdan hayvan zevkidiir biten

Insan zevk-i razdan alurlar isaleti

Pes sami‘ui istima‘ine goredir her kisi kabiliyetine gore feydin alup ol zevkile

zevkleniip ‘asikin ‘aski artar ve fasikun fiski artar ve zahidiin ziihdi artar dairesine gore.

BEYT

190. Bugiin ‘asiklanfi zevki kiifiirdiir zahidi hoske

Ko gecsiin kiifrile ‘Omri hele ol zevki bilenler

Pes zevk ‘asik mesrebiin nasibidiir zahid mesrebiiii daire-1 askdan nasibi

yokdur [14a]

BEYT

191. Zevki olan bu sirr1 bilur hos safa bulur

Kafi goriir ta‘akkule ol bir isareti

Pes zahidi min ‘indi nefsihi stiltk idiip pir perver degiildiir ol sebebden ge¢ tab“

olub esrar-1 ilahiyyeden bi-nasib olup daire-i ‘askdan haberdar degiildiir.

NAZM

192. Cem* idiip ‘aklumi eyledim fikrile al

‘Askufi1 bey* idiip aldim nefse virdiim pes melal

193. Zilleti nefse viriiben ‘izzeti ruhaniyete

Gel idafat1 gider hasil ola Hakk’a visal

194. Hali olma riz u seb ‘askile me‘niis olmadan

Doga bir giin basufia kim gecesi bedr-i hilal
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195. Gice giindiiz ‘asika birdiir hevay-i yarile

Ehl-1 ‘agkile lisanim daima sdyler makal

196. Asika kesf-i hicab olmak durur Hak’dan nasib

Ger nasibiifi var ise kesf oliser bir giin cemal

197. ‘Asika ma‘sik mayil oldigigiin her seher

Kalbine ilham ider gelmez afia hi¢ infi‘al

198. Asik olan muttasil yanmak gerek pervane var

Pes makam-1 cem‘a irdikde bulurlar ittisal

199. Her neye kilsa nazar tevhid-i ‘ayn igre bile

‘Ayni goriir gayr1 gérmez kesf ola nisbe-1 meal

200. Masivadan ge¢meyen asla varimaz gayrile

Gayri goren ‘aym1 gdrmez asla irmek kim muhal

201. Gayr1 gérmek zahidifi ahvalidiir ahval olup
‘Arif olan afilayup atide eyler intikal[14b]

202. Bayezid RGmfi ref* itdi hicabin bendeniiii

Muhyiyem irdiim hayata asla yokdur infisal

Pes hayat-1 ebediyeye irmege ‘ask-1 I1ahiye mazhar diismek gerekdiir ki daire-i

‘agskdan behremend olasin.

RUBA’Q

203. Ciimle esya ‘askima hemzad imis

Ma’nide ma’sik ‘asik ad imis

204. Sen samed vechi gozet géz aguben

Gayra yakma mim u niin u sad imis
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Pes hadret-i Hak’dan gayr1 masiva ki vardur her neye ki muhabbet idiip goitil

viriirsefl seniifi sanemiifi olmus old1 pes ‘akil olan hadret-i Hak’dan gayriya muhabbet

itmeylip muhabbetulldh pise idiinmek gerekdiir ki ta daire-i ‘aska kadem basup ‘ask-1

ilahiye mazhar diisesin.

205.

206.

207.

208.

209.

210.

211.

212.

BEYT

Killer mesabesinde ‘ibarat ‘asikun

Enva‘i perdelerde ider biilbiiliyyeti

NAZM

‘Ask sazin ¢alanlar yine hos geldi dile

Isidiip zevke iriib sende getiir hal dile

Gore biilbiil nicesi vasla irlip durmaz oter

Giceler subha degin zevkin ider giile giile

Kulaguii dut beni diiile sdyler soziinii

‘Akilisen duya gor sende bu esrari ahile[ 15a]

Hele bil ‘asik iciin halk oluben kevn-ii mekan

Gel nazar eyle goiiiil ayinesin algil ele

Ele aldikda bakup nidigiiii gdrmeyesin

Pasin1 agmagigiin zikr-i miidamile sile

Kilup ‘agk iizere bina sev deyii halk itdi seni

Bu sa‘adet ki virilmis ne’aceb ab u gile

Aduil insan oluben kendii 6ziifi bilmeyesin

Nice bi-havf geziib utanup insafa gele
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213. Gele birgiin ki yatup kendiiziiki bilmeyesin

Olmaz o6kiirdii olan Muhyi sen okiirdi ola

BEYT

214. Bu mevte ger dar(ret ger ihtiyarile

Didara kapu oldugiciin kila ragbeti

Pes mth kable en-temfiti tizre olmak gerekdiir ki tarik-1 Hakk’a rehber

olabilesin.

RUBA‘i

215. Rehber bu yolda ‘asku durur cani kil nisar

Yolina vii neye karsin kilmagil karar

216. Ol miintazir ki ta zulel icre ire I1ah

Bile mela‘ike pes ana eyle hos firar

Kema kalallahu te‘ala “Fefirr( ilallah” deyli buyurmusdur. Pes nisdan ‘uzlet
idiip tarik-1 Hakk’a firar eylemek gereksinki daire-1 ‘aska iresin zira ma‘stikufi mimi ki
vardur ‘asikufi muhabbet mimdir ki muhabbet sahrasindan [15b] néasi olup hadret-i
Muhammed’iifi evvel harfi vaki‘ olup ve hadret-i Ademiifi ahir harfi vaki‘ olmusdur s’ol
haysiyyetden ki server-i enbiya ebu’l-ervah olup ve hadret-i Adem ebu’l-beser vaki
olmusdur. Kema kale Rastlullahi sallallahu ‘aleyhi ve selem “Kiintii nebiyyen ve
Ademii beyne’l-ma‘i ve’t-tin” deyii buyurmusdur pes saninda “Halaktii’l-esyde li-
eclike ve halaktiike li-ecli ”deyii buyurmusdur pes ser‘-1 Muhammediyye’ye muhkem

yapisup cemi‘-i lehviyyat1 terk eylemek gerekdiir ki.

RUBA‘i

217. Lehv ii la‘b durur kamu diinya hayati bil

‘Ask old1 asli climle anuf feri anlagil
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218. Ma‘stik u ‘1sk u “‘asiki bir bil gliman1 ko

Ol miistakim ser* iizre bulasin sebil

Pes ‘adlemiifi mebnasina sebeb ‘ask ezell ba‘is olup ‘ask iizre bind olmusdur.
Imdi ‘aska irmege 1azimdur ki miirsid-i kAmil hizmetine iriip perver olmak gereksin ki

tarik-1 Hakk’a stiltik idesin.

RUBA‘i

219. Sen senligifile sanma kar bilesin esas

S’ol sihri sdmiri gibi olur son1 la-mesas

220. Gozden ‘amai yanmaga ehl-1 ‘amai bul

Kim sahi ‘ask olup edine ser‘i hos libas

Pes riyadat ve miicahede iizere seni siilik itdiriip tedricile beseriyyet [16a]
sifatlarin zail eyleylip meratib-i insaniyyei kesb itdiriip 1a-cerame sen dahi insan-1 kamil
mertebesine irlip daire-1 hayvaniyyetden c¢ikup rGh-1 mahd olup hakikat-i insaniyyei

afilamis olursun pes ol silsileye miinselik olup erenler suglin elden komazsin.

RUBA‘i

221. Sugliin erenleriifi koma elden ki hos me‘as

Ehl oluben evlana olasin sende merdi fas

222. Soyle ki her ne old1 vii olursa climlesi

Iznifile ola zi ulu zevk u zehi me‘as

Pes sireti insanda hayvan oldugi ecilden hadret-i Hak kelam kadiminde

“Ula‘ike ke’l-en‘ami bel hiim edallii” buyurmusdur.

223. Siret-i insan eger insan bad

Ahmed u Bl Cehl hem yeksan bad
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Pes sa‘yidiip siiret-i hayvaniyyet ki miihlikatdiir zail eyleyiip dahi Hak-sinas

olmak gerekdiir ki.

RUBA‘i

224. Adem oldur kim ola ol Hak-sinas

Hak-sinas olmayan olmaz cins-i nas

225. Hakk’1 her seyde goriip afilariseil

Olaridiifi sende sahim cins-i nas

Ve daire-i insaniyyet ki miinciyatdiir muttasif olup géiiiil ayinesin silebildiifise
her seyde miisahede-i sun‘-i 11ahi zuhlir ide “El-miisdhedetii me‘ayenetii’s-sey’i me‘a
fenaitha” [16b] sirrin afilayup her seyi fenasile gozleylip “Ma ra‘eytii sey‘en illa ve
ra‘eytiillahe fihi” sirr1 sikare olup dahi nazar-1 ‘ibretle nazar eyleylip “Fefi kiilli sey‘in
lehG ayetiin tediilli ‘ald ennehll vahid”. Pes tevhid-i ‘dyani hasil olup her seye nazar
eylediikde evvel emirde esyayr goriip ba‘de hadret-1 Hakk’1 miisahede eyler olursun.
Pes ulular dimislerdiir ki her ki tevhidi kabul kerd miilhid ve her ki tevhid danest miisrik
ve her ki tevhid nedanest kafir pes sunlar ki tevhidi kabul eyleyiip fendy1 gérmeseler
miilhid olurlar ve sunlar ki tevhid biliip mith kable en-temti {izre ‘amel eylemeseler
miisrik olurlar ve sunlar ki tevhidi bilmediler kéfir olurlar pes tevhidden murad tevhid-i
‘ayndiir tevhid-i ‘ayne irmek gereksin ki basiret ehlinden olup “Ma zaga’l-basaru ve ma
tagd lekad ra‘d min ayati rabbihi’l-kiibra” ru‘yet zuh(r idiip hakikat-i esyaya vakif

olursin.

226. Ciimle seyde goriinendir niir-1 zat

Afia mirat oldi cimle kainat

227. Ciimle zerrat-1 cihan Mans(r var

Hep ene’l-Hak cagirurlar asikar

Pes sunlar ki “Fe eynema tevelli fesemme vechulldh” ma‘nasile ‘amel eyleylip her
seyifi hakikatine nazar eylemeyeler “Ula‘ike ke’l-en‘dmi bel hiim edall” kabilinden

olup[17a] daire-1 insaniyyetden ¢ikup kabil-i hitab olmazlar.
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NAZM

228. Sular kim naks1 goriirler vell nakkasi gérmezler

Nigiin bir katre ab iizre yazan nakkasi gérmezler

229. Ne hos cekmis kalem naksa gorenler hep kalur hayran

Su kim naksa bakup kald1 olan nakkasa irmezler

230. ‘Aceb naks eyledi nakkas su kim naksa uyup kendi

Giriip narufl ‘azabina ebed aglar giilmezler

231. Basiret ehli naks icre yazan nakkasi goriirler

Basiretsiiz olan korler goiiiil pasini silmezler

232. Bu esya hos mazahirdiir basiret varsa gor sen de

Bakup hayvan hissiyle goiiiil nakkasa virmezler

233. Bel ehya didiigin her kim isidiiben ‘amel eyler
Giriip Firdevs-i1 A‘laya kalup baki hi¢ 6lmezler

234. Bel ehyadan degiil s’ol kim isidiiben ‘amel itmez

Ki gelse goiiile her nesne idiiben an1 yirmezler

235. Tefekkiir eyleylip Hakk’1 tezekkiir birle halvetde

Dalup ‘askuf hayaline bulup lii‘lilyli dermezler

236. Kilup ‘ask tlizre blinyadi bu meydan ‘asikifidir bil

Su kim ta‘n ide ‘ussaka olar ‘Adn i¢re girmezler

237. Bugiin ‘asiklarufi zevki kiifiirdiir zahidi hoske

Ko gecsiin kiifrile ‘Omri hele ol zevki bilmezler

238. Gele ‘asiklara uydur 6ziifii sen dahi Muhyi

Kimiifi kim zerrece ‘1sk1 bulunsa nara stirmezler
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Pes gonliini nakkéasa virlip basiret lizre olmaga isbu hadis-i kudsi miicebince
‘amel eyleylip bilmek gerekdiir ki netice zuhir eyleyiip hidayet-i Hakk’a [17b] mazhar
diisebilesin “Ma tekarrabe ileyye el-miikarrebline bimisli eda‘i ma ifteradtii ‘aleyhim
velad yezali’l-‘abdil yetekarrebe ileyye bi’n-nevafili hatta ehabbeni ve ahbebtiihll fe‘iza
ehbebtiihGi kiintii lehi sem‘an ve basaran ve yeden ve bi yesma‘u ve bi yebsuru ve bi
yebtus” Pes feraid s’ol sivasuz eve befzer ve néafile ol eviii sivasina befizer pes sen dahi
viicidun sehrin nevafile rigen eyleylip kalbe linet geliip gofil gozi agilup safay-1 kalb
tahsil eyleylip istikdmet tab‘ tlizere kesf-i ilahl zuhlr eyleyiip “Fe’nzur ilad esari

A0

rahmetillah” nazarile nazar eyleyiip “Fe‘tebir ya 0li’l-ebsar” basiretile tevhid-i ‘ayna

irersin.

BEYT

239. Siibhane men erahii ne der mekan ne der sl

Der her mekan her st siibhane men erahii

Pes esrar-1 ilahi zuhir eyleylip her seye nazar eyledikde evvel emirde hadret-i

Hakk’1 miisahede eyleylip ba‘dehll esyaya nazar eyler olursun.

BEYT

240. Esya eger sad est ve ger sad hezar pis

Ciimle yek est ¢lin bihakikat nazar giini

Pes sunlar ki nazar-1 hakikat irisiip dahi gayriyetlerin ‘ayna miibeddel

eylemislerdiir.

241. Her neye kilsa nazar tevhid-i ‘ayn icre bile

Ayn goriir gayr gormez kesf ola neyse misal [18a]

NAZM

242. ‘Aynlii ‘dyana irlicegin sirr1 olur beyan
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Sirrifi nihan olur goricedi gayri sen heman

243. ‘Ayniii ¢l nuktas1 gide pes ‘ayn okur goéren
Tahkik ider hakikatiifii miimkin ‘ayan

244. Bildifise nukta-1 gayriyyeti ‘ayna virdiigiin

Feyd-1 ilah kalbiifie ilham ola her 4n

245. Nukta bidayet-1 ‘alemdiir buld1 intiha

Geldi zuhtira halk oluben kevnile mekan

246. Mebde diisiip bu ‘aleme evvel zuhir idiip
Nefh eyledikde Adem’e hamd eyledi lisan

247. 1lham idiip kultibina esma hakikatin

Pes s’ol lisan-1 halile kim agmayup dehan

248. Sirr-1 lahidir ki Adem o dem eyledi sena

Dem ursa naye Adem ider ol dahi figan

249. Berdem miisahib olmayile nayi idiip sada

Sen senge benzeylip kat1 olmakda her zaman

250. Irdi fenaya ¢iinki beka buldi1 Bayezid
Feyd viriir bu Muhyi’ye her seb goriip nihan

Pes ‘aynlifi ‘ayana miibeddel omak esrar-1 ilahiyyeye muttali® olup dahi ‘ilm-1i

lediinni tulu® idiip kesf-i 114h1 zuh(r eylemekdir.

BEYT

251. Feyesiru kesfiin ba‘de’l-hicabi ke‘aynin vahidetin

Ve bi-zalike ylizhiru’l-muhakkiku bi-suverihi’l-mahcib
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Oyle olsa kesf ve rii'yet hicAbdan sonra ‘ayn-1 vahid gibidir ki mahclb

stiretinden zahir olur. Imdi ‘akil olan hicab ref* idiip “Innehiim le-mahciibiine siimme

2 A

innehiim lesalu’l-cahim [18b]” ayetinden hazer ider.

NAZM

252. Hicabi ref* olan ‘asik degiil mi?
Hakka ‘asik olan sadik degiil mi?

253. Temiz itse viicidun masivadan

Tecellly-i Hakk’a ol 1ayik degiil mi?

254. Igen hikmet sarabin ezelden

Lediin ‘ilminde ol hazik degiil mi?

255. Hakk’1 hak anlayup Hakk’1 gorenler
Biliip fark iyleyen farik degiil mi?

256. Iren tevhid-i ‘ayn igre visale

Bu tevhide iren fayik degiil mi?

257. Elest ilinde nls iden piyale
Ebed miilkiinde pes ayik degiil mi?

258. Bu Muhyi levhi mahfiizundan 6giidiifi

Hakk’ufi ‘ilminde pes sabik degiil mi?

RUBA‘i

259. Devletlii sah o kim bu cihan degiil afia bend

Andan geciiben icerden ola behremend

260. Bir bakma ile ‘ilm-i lahiye irisiip

Bile ki 6iide sofida fiilaniin nasibi ¢end
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Pes hicdbdan beri olmaga pir-perver olmak gereksin ki yevmen fe-yevmen
terakki idiip esrar-1 ildhiye zuhr eyleyiip daire-i kalbe diigmek gerekdiir ki hicab ref
oluna.

“Allahiimme erine’l-Hakka hakkan ve’rzukna ittiba‘ahli ve erine’l-batile
batilen ve’rzukne’l-ictindbe ‘anhli” [19a] deyii buyurmusdur server-i enbiya sallallahu
‘aleyhi vesellem daim du‘asi bu idi imdi sen dahi bu du‘aya mesg0l olmak gereksin ki
hakki hak batili batil gostere.

Ve ba‘dehll bu yana daireler sadedinde idiikk merhiim Seyh Bayezid-1 RGmi
kaddesallahu rtthahti anlardan gordiigiimiiz tislib tizere ba‘di daireler eflaki seb‘aya

binden yedi fasl lizere bina olunup veda‘ olundi ki zikr olunur .

Fas 1-1 evvel daire-i cihan-niimadir
Fas 1-1 sani viictid dairesidiir

Fas 1-1 salis rih dairesidiir

Fas 1-1 rabi‘ kalb dairesidiir

Fas 1-1 hamis nefis dairesidiir

Fas 1-1 sadis zikr dairesidiir

Fas 1-1 sabi‘ mezheb dairesidiir

Fas 1-1 ‘evvel daire-i cihan-niimadir ki

Hadarat-i hams tzere baglanmisdir evvel gayb-1 hakikidir ki ve hiive fi
‘ilmillahi te‘ala sabitiin fihi ezelen ve ebeden pes li¢ dairedir ki evvel La- ta‘ayyiin
dairesidiir ve ikinci ta ‘ayy(nii evveldiir ve {i¢iinci ta‘ayyiinii sanidir ki zikr olunur.

[19b]

RUBA‘Q

261. Gey beniim gizli perde-i evvel isit adin
Gayb-1 hakikidir ki tamam buld: hafiyyeti

262. Asli mezak ‘arififi old1 bu yerde kim
Zatuil iki ta‘ayyiinle old1 hadreti
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Pes daire-1 evvel ki 14 ta’ayyiin dairesidiir ki viiclid-1 bahtdiir mertebe-1
hiiviyetdiir munkati‘u’l-vicdan meskitiin ‘anhii munkati‘u’l-‘isarat gayb-1 hiiviyyet
gaybu’l-guylib ezelii’l-ezel ez-zatlis-sdzic et-ta‘ayyiinii’l-kafiiri  mechilii’n-na‘t

mertebe-i 1tlakdur ki makam-1 ehadiyyetdiir.

RUBA‘Q

263. Sabit durur hadisde ki A‘rabi it bahs

Sorup rastile kim nerede eylerdi lebs

264. Rabbiimiiz olmadan bu halaik bu yerde kim

Oldem ‘amade idi ne diih vardi ne fers

RUBA‘i

265. Goniilde muhkem eyle ki evvel ta‘ayyiiniiii

Adi1 durur makadm-1 ev edna vii ger seniifi

266. Nasr-1 ehad nasibiifi ola ana eresin

Uymakla Ahmed’e olasin hass-1 mahzinufi

Pes hicabii’l-‘azameti gayetii’l-la el-viicidi’l-mutlak ridai’l-kibriya tecelliy-i
evvel dakika-i ‘agskiyye ‘ilmii’l-mutlak el-vahdetii’l-hakikatii menseli’l-ehadiyyeti ve’l-
vahidiyyeti ve miintehe’l-ednd ve’t-tedani el-berzahiyyetii’l-kiibrd el-hakikatii’l-
Muhammediyye [20a] mertebetii’l-velayeti’l-mutlakati makdm-1 ev ednd er-rabitatii

beyne’z-zuhlri ve’l-butlin el-muhabbetii’l-hakikati

Ve daire-i salis ki ta‘ayyiinii sanidiir ki.

RUBA‘i

267. Gerci makam-1 kabe dii kavs ehli old1 yek
S’ol kimseden ki zevk-1 mukayyede kald1 ¢i yek
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268. A‘ni ki kamil old1 bu sani ta‘ayyline

Iren veli kdmil ev ednaya saldi1 ebek

et-Tecelliyli’s-sdni en-nefesii’r-Rahmani hadretii’l-esmai ve’s-sifat hadre-
ti’l*tlahiyyeti haddii’l-kesrati ma‘denii’l-kesrati hadret-i mecme‘i’l-viiciid miintehe’l-
gayat mense‘i’s-siva kabiliyyetli’z-zuhlr ‘alemii’l-ceberrt felekii’l-hayat mertebe-i
vahidiyyet.

Ve mertebei sani ki gayb-i idafidir ve “hiive ‘alemii’l-ervahi’l-mahlik kable
‘alemi’l-ecsam bi‘elfey elfe senetin” deyii buyurmusdur Server-i Enbiya sallallahu

‘aleyhi vesellem.

269. Gayb idafidir adi bu ma‘niden anuil
Gaybin1 hakikden bir bilgil bu riitbeti

270. Bu hasret old1 pes hadaratiifi ikincisi

Ki ervéah ‘alemidiir kevniifi bidayeti

Pes iki dairedir ki daire-i evvel ‘akl-1 kiilldiir nlirdur kalemdiir mazhar-1 zatdur.

BEYT

271. Bif bifi var adlar1 vii birisi kalem durur

Kim yazdi Hak anufila her naks-1 hilkati

272. Ayine-i etemm olup evvel tecelliye

Anda goriindi gayb-1 hakiki hafiyyeti [20b]

273. Hem ‘akl-1 kiill olupda kiilliin buld1 kendiide

Hem nr olup beliirdi asar-1 kudreti

Pes ism-i bedi‘a mazhar diigmiisdiir immii’l-kitabdiir ve harfi elifdiir ki zat-1
Hakk’a isaretdiir ve menzil-i sartayndiir ve bu daireniin dis yiizinde esma-i zat beyan
olunmusdur ki zikir olunur: Allah Rabb el-Melik el-Kudas es-Selam el-Mii‘min el-

Miiheymin el-‘Aziz el-Cebbar el-Miitekebbir el-‘Aliyy el-‘Azim ez-Zahir el-Batin el-
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Kebir el-Celil el-Mecid el-Hakk el-Miibin el-Vahid el-Macid el-Ehad es-Samed el-
Evvel el-Ahir el-Miite‘al el-Ganiyy en-Nir el-Varis Zii’I-Celal er-Rakib.
Ve daire-i sani ki nefs-i kiillidiir levh-i mahfizdur kitab-1 miibindiir mazharu’l-

esmaddr.

274. Rih-1 habibdiir kalem vii levh-1i nefsidir
Kalbiifi hod old1 bu ikiye berzahayyiti

275. Pes riihu asildir kamu ervaha nitekim

Asil oldi ciimle enfiise nefs-1 nefiseti

276. Pes anda miicmel olani tafsil kilmaga

Levhi yaratdir hak girii anufi sakikati

Ism-i ba‘ise mazhar diismiisdiir ve harfi ‘ayndir ki a‘yan-1 sabiteye isaretdiir ve
menzili batindur ve bu daireniifi dis yiiziinde esma-i sifat beyan olunmusdur ki: el-Hayy
es-Sekir el-Kahhar el-Kadir el-Muktedir el-Kéhir el-Kavi el-Kerim er-Rahmén el-Birr
es Sabir el-Gafar er-Rahim el-‘Afiivv el-Veddd er-Ra‘Gf el-Hakim [21a] el-‘Alim el-
Habir el-Halim [21a] es-Sehid es-Semi* el-Basir.

Ve mertebe-i salis ki hadret-i misal-i mutlakdiir ki alt1 daire vad* olunda.

RUBA‘i

277. Varislerine ekmel-i kiimmel agup kapu

Mutlak misal taht1 iizre buldilar tapu

278. Bu tahta gore old1 kamu bahs-i tahta fevk

Bu asli olup bunuii iizre old1 her yapu

Pes daire-1 evvel ki tabi‘at-1 kiillidiir ehadiyyetii’l-cem* bicemi‘i’t-tabai‘dir ki
ism-i batina mazhar diismiisdiir ve harfi H vaki‘ olmusdur ve menzili Siireyyadiir ki zikr

olunur.
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BEYT

279. Labud viictd geldi heman tab‘1 kiill hos
Erkani erba’ayile beliirdi hakikati

280. Evvel harareti bil vii sani biirideti

Salis rutiibeti dahi rabi‘ yiiblseti

281. Keennehii hayat ‘ilm i iradetle kudrete

Tertibi tam tizre bular mecleviyyeti

282. Bu dort riiknile olup ayine-i ilah
Anda beliirdi sirr1 diya ki old1 rii’yeti

Ve yukaruda ehadiyyet vahidiyyet dairesiniiii altt yaninda bir med c¢ekiliip
eimme-i esma ki ushl-ii erba‘a vaki‘ olmusdur hayat irddet ve kudretdiir ki zikr
olunmusdur pes birer med cekiliip tabi‘at-1 kiilliyyeye degin hayat ve ‘ilm ki [21b]
yemin vaki‘ olmusdur sifat-1 hayatuil mazhar Israfildiir ve ‘unsuriyesi nardiir hararetdiir
ve tabi‘ati safradiir ve sifat-1 ‘ilmiifi mazhar1 Cebraildiir ve ‘unsuriyesi ma’diir
biirdetdiir ve tabi‘ati belgamdiir ve iradet kudret ki yesar vaki‘ olmusdur. Sifat-1
iradetiifi mazhar1 Mikaildiir ‘unsuriyesi hevadiir rutibetdiir ve tabi‘ati demdiir ve sifat-1
kudretiin mazhar1 ‘Azraildir ve ‘unsuriyesi tiirabdiir yiibsetdiir ve tabi‘at1 sevdadiir.
Ve daire-i sani ki hebd‘en miinbessadiir heytlani’l-kiillidiir ehadiyyetii’l-cem* bi-
cemi‘i’l-medarik ve ismi Ahirdiir ve harfi G diir ve menzili Deberandiir. Ve daire-i salis
ki cism-ii kiillidir stret-i cevher heytlanidir ehadiyyetii’l-cem® bi-cemi‘i’l-ecsam thlithi
mine’l-‘akli ve ‘arduhii mine’n-nefs ve ‘umukuhi ile’l-hala‘i ile’l-merkezi ve ismi
Zahirdiir ve harfi H diir ve menzili Hef*adiir. Ve daire-i rabi‘ sekli kiillidiir lezimehii’s-
sekl ehadiyyetii’l-cem* bi-cemi‘i’l-eshas ve ismi Hakimdiir ve harfi H diir ve menzili
Hen‘adiir. Ve daire-i hamis ki ‘Arsdiir ismi Muhitdiir ve harfi K ve menzili Zira“diir ve

hiive evvelii kalemii’t-terkibdiir makam Israfildiir a.s. miidebbiratdiir.

BEYT

283.01 ‘ars yaradup iizerinde eyledi istiva
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Rahman su vechile ki afia var liyakati [22a]

284. Pes ‘ars1 ihata-i suver itdi su tizere kim

Her hay andan old1 dutup key letafeti

Ve daire-1 sadis ki kiirsidiir ismi Sekrdiir ve harfi K ve menzili Nesrediir ki
makami Mikaildiir a.s. mukassimatdiir kema kalallahu te‘ala “Vesi‘a kiirsiyyiihii’s-

semavati ve’l-erd” deyli buyurmusdur.

BEYT

285. C1 kiirsi iistiine basd1 kadem1ini

Zuhtratdur 1y basladi hademini

286. Kadem didikleri emrile nehyi
Ogiit gozle burada isbu vahyi

Ve mertebe-i rabi‘ ki hadret-i ‘alemi sehadetdiir ki on tok(iz dairediir ve dahi
esma-i ef*al beyan olunmusdur ki zikr olunur el-Miibdi el-Vekil el-Ba‘is el-Mucib el-
Vasi‘ el-Hasib el-Miikit el-Halik el-Hafiz el-Bari el-Miisavvir el-Vahhab er-Rezzak el-
Fettdh el-Basit er-Rafi‘ el-Miizzill el-Mii‘izz el-Hakem el-‘Adl el-Latif el-Mu‘id el-
Muhyi el-Miimit el-Vali et-Tevvab el-Miintakim el-Muksit ed-darr en-Nafi® el-Cami*
el-Ganiyy el-Mani* el-HAd1 er-Rasid.

Pes daire-i evvel ki felek-i atlasdur ismi Ganidiir ve harfi C ve menzili Tarafdiir
makami Cebraildiir a.s. miilkiyatdiir ve daire-i sani ki feleki sevabitdiir ismi Kadimdiir
ve harfi S ve menzili Cebhediir makami Ridvandiir taliyatdiir ve daire-i salis ki felek-1
Zihaldiir ismi Rab’diir ve harfi B diir. [22b] Ve menzili Zebrediir makami ‘Azraildiir
a.s. nazi‘atdiir ‘Alemi celaldiir barid yasibdir ve makam ibrahimdiir a.s. ve daire-i rabi‘a
ki felek-i Miisteridiir ve ismi ‘Alimdiir ve harfi S ve menzili Sarafdiir hakimdiir
mukarrab miilkiyat ‘alemi cemal har yabis makami1 Misa a.s. ve daire-i ki hamis feleki
Merrihdiir ismi Kahirdiir ve harfi L ve menzili ‘Avvaddiir hasi‘diir farikatdiir ‘alemi’l-
heybeti har yabis makami HarGn a.s. ve daire-i sadis feleki Semsidiir ismi nirdur ve
harfi N ve menzili Simékdiir el-Hayyli’l-Muhyi Rafi‘u’s-Saffat ‘dlemii’l-bast har yabis

makam Idris a.s ve daire-i sabi feleki Ziihrediir ve harfi R ve menzili Akardiir ismi
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Musavvirdiir Miiriddiir Cemildiir kénitat ‘alemi’l-tinsdiir barid ratbdir makami
Yisufdur ‘aleyhi’s-selam ve daire-1 samin ki feleki ‘Utariddiir ismi Mubhsidiir ve harfi
T ve menzili Rayyandiir Muksit Bari riih nasitat hafiz miimtezic makdmiYahya ve ‘Isa
a.s. ve daire-i tasi¢ felek Kamerdiir ki ismi Miibindir ve harfi D ve menzili iklildiir ka“il
halik miicteba sabihat barid ratb makami Adem ‘aleyhi’s-selam ve daire-i ‘asera kiirre-i
nardur kabiddiir ve harfi T ve menzili Kalbdiir hafif mutlak sabikatdiir har yabis fihi
sii‘d‘u’l-hayat ve daire-i ihda ‘asera kiirre-i hevadiir [23a] Ismi Haydiir ve harfi Z ve
menzili Sii’lediir hanif mudaf zaciratdiir har ratbdiir fihi sii‘d“u’l-‘ilm ve daire-i isna
‘asera kiirre-1 ma’diir ismi el-Muhyi ve harfi S ve menzili Bagdimdiir sakil mudaf
saribat barid ratbdiir fihi sii‘a‘v’l-irade ve daire-1 selase ‘asera kiirre-i arddiir ismi
Miimitdir ve harfi D ve menzili Beldediir sakil mutlak nasiratdiir barid yabisdiir fihi
sti‘a‘v’l-kudreti ve daire-1 erba‘a ‘agera ma‘deniyyatdiir ismi ‘Azizdiir ve harfi Z ve
menzili Radmihdiir ve daire-1 hamse ‘asera nebatatdiir ismi Rezzakdiir ve harfi S diir ve
menzili Belagdir ve daire-i sitte ‘asera hayvanatdiir ismi Miizilldiir ve harfi Z ve
menzili Su‘tddiir ve daire-i seb‘a ‘asera melekdiir ismi Kavidiir ve harfi F ve menzili
Ahniyediir ve ddire-i semane ‘asera cindiir ki ismi Latifdiir ve harfi B ve menzili
kademdiir ve daire-i tis‘a ‘asera insandiir ki ism-1 Cami‘a mazhar diismiisdiir ve harfi M
ve menzili Mii‘ahbar vaki‘ olmusdur ve mertebe-i hamis ki hadret-i insan-1 kamildiir

Rafi‘u’d-deracatdiir ve harfi N ve menzili Resaddiir.

BEYT

287. Hadret-i insan-1 kamildiir insdndan murad

Kamile irlip kemale irmesefi hayvansin

288. Bir hakikatden zuhr itdi bu ciimle miimkinat

Mazhari insan olupdur hos ulu burhansin [23b]

Pes daire-i cihan-niima ki yigirmi sekiz harf ve yigirmi sekiz menzil {lizre
baglanup her biri biil ‘dleme isaretdiir ki yigirmi sekiz bifi ‘alem derler pes hadarat-i
hamsiifi besinci mertebesiiie insan vaki‘ olmusdur zikr olan asar-i ahkam ki vardur
zuhiirina sebeb insan-1 kAmil olup zuhdr eylemisdir kema kalallahu te‘ala “Inne ‘1badi

leyse leke ‘aleyhim sultan” deyili buyurmusdur. Pes makam-1 ‘ublidiyetde sabit kadem
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olup dahi rubibiyetinn hakkin yerine getiiriip meratib-1 evliydya kadem basup ol

silsilefie tamam kemalile miinselik olmak gerekdiir ki:

BEYT

289. Meratibi baki vii ehl-1 meratib

Bezir-i emr-1 Hak vallahu galib

Kema kalallahu te‘ala “Ela inne evliya‘alldhu 1a havfiin ‘aleyhim veld hiim
yehzenlin” deyli buyurmusdur. Pes hakikat-i insaniyyei afilayup seniifi saninda “Ve
lekad kerramna beni Ademe ve hamelnahiim fi’l-berri ve’l-bahri ve razaknahiim mine’t-
tayyibati ve faddalnahiim ‘ald kesirin mimmen halakna tefdila” deyli buyurmusdur. Pes
halifetiillahsin hilafete layik ‘amel islemek gereksin ki semavétda ve erdinda olanlari
senlificlin miisehhar idiip kema kalallahu te‘ala “Ve sehhara lekiim mafi’s-semavati
vema fi’l-erd” [24a] deyli buyurmusdur ve Seyh Muhyiddin ‘Arabi hadretleri
buyurmuslardur ki “El-hamdii lilldhi’llezi ce‘ale’l-insane’l-kamile mu‘allime’l-melaike
ve yediru bi enfisihi’l-felek” ve dahi hadis-i kudsidiir ki “Halekallthu Ademe ‘ala
i”

stiretihi” deyli buyurmusdur siiretden ve misilden miinezzeh iken

BEYT

290. Lakin sakin ki misl sanup kiifre ugrama

Misli seriki diddi anufi yokdur iy feta

Pes eflakufi donmesi nefesi insénile olup ve melaikeye mu‘allim olicak insan

gayetde ulu olmus olur ki nusha-1 name-i ilahi ve mir‘at-i ilahi vaki‘ oldu.

BEYT

291. Bilmek istersefi misalin ‘alemiifi

Hem dahi Hakkifi dahi hem Ademiii

292. Tohum sen Hak menzilinde ko seha

Agac olmasi1 naziri ‘dlemiifi
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293. Yemisi sensin eya sahib nazar

Dayi‘ itme ‘Omrifii artur demiiii

Ve dahi melaike yaprdk mesabesindediir ki meyve-i insaniyyeyi hafizdur zira melek
du‘adafni “Ve yestegfiriine lillezine ament” der magfiret taleb eylemek misali haricide
yaprak meyve giiliife olmak gibidiir hal dilile magfiret ister ve dahi insanufl uldluguna
daldur ki “innd ‘aradne’l-emanete [24b] ‘ale’s-semavati ve’l-erd1 ve’l-cibali fe-ebeyne
en yahmilneha ve esfakne minha ve hamaleha’l-insanii innehti kane zalimen cehtila”
deyli buyurmusdur yer gok getiirmez ani ki insan getiiriir hadis-1 kudsidir ki “La yesa‘ni
erdi veld semal veldkin yesa‘ni kalbi ‘abdi’l-mii‘min” deyli buyurmusdur. Pes
semavatii ve erdufl ehline emaneti ‘ard idiip getlirmeyiip iba eylediler semavat
ehlinden murad melaikediir ki rthaniyetler1 haysiyetleri galib oldig1 ecilden kabul
itmeyiip iba eylediler zira emanetiii ‘uhdesinden gelmege cismaniyyet ‘alemi bile
olmak gerekdi pes cismaniyyet ‘aleminden nasibleri yogidi ki kabul idiip gétiireler pes
getiirmeylip 1‘rad eylediler ve erd ehlinden murad yeryliziinde ne kadar dabbe ki halk
olunmusdur emanet anlara dahi ‘ard olundi anlar dahi getlirmediler zira bunlariii
cismaniyyetleri haysiyetinden isti‘dadlar1 vardi veldkin r(haniyyet nazarlar1 yogdi ki
goriip emanetiii ‘uhdesinden geliip kabul eyleylip getiireler bunlardahi getiirmeytip iba
eylediler eyle olsa “Ve hamelehe’l-insanii innehli kane zalimen cehfila” insanuf hali
olup emanetiifi ‘uhdesinden geliip getiirmege [25a] iltizam idiip kabul eylediler. Pes
zulimden murad nardur ki sifatt zulmetdiir har yabisdir ve cehlilden murad hakdur ki
sifati cehildiir barid yabisdiir zira naruf tabi‘ati ‘ulvidir vehdkun tabi‘at-1 siiflidir
kezalik ab u heva dahi soyledir hattd seytdn ‘aleyhi’l-la‘ne kalib-i insdna nazar
eyledikde gordigi ‘andsir erba‘adan miirekkeb bir kalib hep birbirine did “ed-didani 1a
yectemi‘an” deyiip “ene hayrun minke” deyiip kendiiyi goriip ‘ucub eyledi zira seytan
‘aleyhi’l-la‘ne yalifiuz nardan halk olunmusdur ‘ulvidiir ol sebebden kendiiyi goriip

‘ucub eyledi.

BEYT

294. Kibrile atesdenem didiikde gor Azazili
La‘nete elyak idiip adin seytan eyledi
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Pes bu yana insan ki ‘anasir erba‘adan miirekkeb olunmusdur. Pes ‘anasiruil
ictima‘indan linet geliip gofiil gozi agilup i°tidal hasil olup emaneti ihtiyar eylediigi
sebebden kurbiyyet tam in‘am olundi ol ecilden makbl-i hadret olup hilafete layik

old1.[25b]

RUBA‘Q

295. Baia bir niir-1 san‘adan tuli® idiip olup peyda

Telezziiz eyleylip rithum goriip old1 ela seyda

296. Geglip lezzet-i diinyadan viicGdum mahv idiip kiilli

Bu car ‘unsur kiyam {izre iderler secde bir sema

Eyle olsa insan cami‘ olup cemi‘ esyanuil iizerine tafsil olundi1 kekavlihi te‘ala
“Ve fe’d-dalndhiim ‘ala kesirin mimmen halakna tafdila” deyli buyurmusdur. Siva el-
mitheyyimi@in pes mitheyyimin sunlardur ki taht1 stirda degildiir amma mahlikdur” deyii
buyururlardi. Merhiim Seyh hadretleri “Insindan esref varsa anlardur” derlerdi amma
kaldigi melaike mi efdaldur yohsa insan mu efdaldiir deyii sudl olunursa min vech
melaike efdaldiir min vech insan efdaldiir melaike efdaldiir beser iizerine min haysii’l-
hal zira hadret-i Rasll sallallahu ‘aleyhi vesellem Hadret-i Hakdan haber viriir “Bir
kimesne beni bir kavmiifi arasinda zikr eylese ben ani anlardan hayirlu kavmiifi arasinda
zikr eylerim” didiigi sahid olur beser dahi efdaldiir meldike iizerine min haysii’z-zat
kema kalallahu te‘ald “inne’l-lezine dmendi ve ‘amilii’s-salihati iila‘ike hiim hayru’l-
beriyyeh” ve dahi ol vaktifii Hak te‘ala hadret-i insdn1 halk eylemelii oldukda kekavlihi
te‘ala “Ve iz kale rabbiike 1i’l-melaiketi inni ca‘iliin [26a] fi’l-erd1 halifeh” didiigi vakit
melaike ta‘acciib idiip bizi halife itmeyiip insam halife eyleye biz hod hadair-1 kudsde
miisebbihler olup a‘lem iken bir dvu¢ hakdan insami halk idiip halife eyleyesin ne
ma‘nisi var deylip “Kali etec‘alii fiha men yiifsidii fihd ve yesfikii’d-dima‘e ve nahnii
niisebbihu bihamdike ve niikaddisii lek” deyiip sdylediler Hadret cevab viriip “Kale inni
a‘lemii ma 14 ta‘lemn” deyii buyurdi zira melaikeler yalunuz kavlen zuhiira geliip
“Kiin” hitabile maddeye ve zamana muhtac olmadin zuhir bulup pes insdnda kavlen
ve fi‘len kudretiim izhar eylesem gerekdiir deyiip fi‘len zuhdra geldiigi “Hammertii
tinete Ademe biyedeyye erba‘ine sabahan” deyii buyurmusdur.Ve kavlen zuhitira
e

geldiigi “Ve nefahtii fihi min rGhi” deyli buyurmusdur.
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NAZM

297. Hak kemalinden ‘aceb nutfeden insan eyledi

Ademi icad idiip kevneyne sultan eyledi

298. Hak u ab u bad u atesden niimiivviciin cemale

Gosterlip ‘dlemde anuil adin insan eyledi

299. Kudretin izhar idiip bir kef turab i¢re tamam

On sekiz bifi ‘alemi derc idiip ihsén eyledi

300. On sekiz bin ‘alemi didiigiclin Mans(r gibi

Ismi baki resm-i giilden 4n1 nihan eyledi

301. Bende olup ihtiyar itmezse her kim benligi
Hizmetine layik idiip ehli ‘irfan eyledi [26b]

302. Cehd 1diip Hakk’1fi ridasin gozleyenler daima

Mevt irigdikde makamin ol giilistan eyledi

303. Gel nazar kil hal-i ibrahim n’old1 narda
Hakkila olup halil nar1 bustan eyledi

304. Hem kelimullah ‘asker birle tevfik eyleyiip
Nil i¢inden yol idiip Fir‘avni hayran eyledi

305. Kibrile atesdenem didiikde gor a’zazili
La’nete elyak idiip adin seytan eyledi

306. S ol ki seytana uyup emr-i ildhi dutmaya

Abhir-1 ‘6mri olunca anm1 yeksan eyledi

307. Aldanup kalma hevaya ge¢ yori [26b]

Bir nice giin seni dahi bunda mihman eyledi
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308. Bu mukarrar her ki mihméan old1 mevti serbetin

Icirse ofidan igeniifi mevtini 4san eyledi

309. Hacca iruben tavafi sa‘iden sofi ‘Arafda

Muhyi Hakk’ufi emri lizre anda kurban eyledi

Eyle olsa insan dahi efdal oldi melaike iizerine min haysii’z-zat zira kavlen ve
fi‘len kudretine mazhar diisen insandir. Amma “siva el-miiheyyimin” denilmisdi Seyh
Vefa hadretleri Sazii’l-*Irfin’da miiheyyim(in hakkinda “‘alem bidayette eimme birikiip
hakikat-1 Muhammediyye zuhlGr eylemeli oldukda miiheyyimGn hakikat-1

Muhammediyye‘1 sebkat eyledi” deyii buyurmuslardur.

BEYT

310. Pes ilk sah-1 kevniifi 6iilince yiikridi su
Irdi miiheyyim(in kabul kild1 fitrat1 [27a]

311. Andan irigdi sadr-1 cihan hatem-i rusiil

Rah1 kemali ‘izzle vii buldi nihleti

Pes miiheyyimiin hakikat-1 Muhammediyyeyi sebkat itmeniii ma‘nisi nediir
deyli sudl olunursa el-cevab hakikat-i Muhammediyye baska ola ve miiheyyimiin baska
ola boyle degildir hakikat-i Muhammediyyeniifi iki haysiyyeti vardur biri zuhir
haysiyyeti ve biri butlin haysiyyeti pes butlin haysiyyeti miiheyyimindur ki zuhir
haysiyyetden mukaddemdiir ve zuhlr haysiyyeti rGh Muhammedidir ki sallallahu
‘aleyhi vesellem ebu’l-ervahdir ki evvel mahlikdur pes gafil olmayup kendii hakikatine
vakif olup miicerred kil kalile olmayup hal idinmek gereksin ki hali olmayup insan-1

kamil mertebesine irlip ber-murad olasin.

NAZM

312. Hak bilinmez isbu kil u kalile

Bilmedi bildiim deyen elfazile



313.

314.

315.

316.

317.

318.

3109.

320.

321.

322.

323.

Haldiir herkim idinmez kali hal

Aldanup kald1 ev mekr-i alile

Isteyiip ehl-i ilahi bula gor

Hakk’1 biliir onlar 6zge halile

Hali sdyler madi miistakbel dahi

Soylese oldahi emrulléh ile

Emr u nehyi afiladufisa feth olup

Fa‘ilan fi‘li ki mechdli sile

Asli goriiben fiirG‘indan ‘ayan

Her neyi gorse goriir ash bile [27b]

Mazhar-1 Hakk’1 biliip ‘ilme’l-yakin

Goresin ‘ayne’l-yakin yok fasila

Rabt-1 kalb oldukda timidin sakin
Rabt-1 kalb ile ‘alim-1i fadile

Miirsid olmayinca varilmaz Hakk’a

Varilur illa ki ehlullah ile

[remezsifi irmeyince miirside

Ger gice dmriifi bu mah u salile

Irisiirsen hizmetine miirsidifi

Seyr idesin her gice ervahile

Ger bulursan ehl-1 Hakk’1 riiz u seb

Fikrin 4 zikrifi ola Allah ile
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324. Kalb-1 saf ile diistirme liibse gel

Hakk’a iren irdi kalb-i safile

325. Zikr-1 kalbi feth olunca ‘asika

Gor ne eyler durmaz ah u vahile

326. Zikr-i kalbile idiip herdem cila

Komaya kalbiifi dutila pasile

327. Hazir ol digisir 6ziini cehd idiip

Kim nefir urdufida gocer kafile

328. Ben deyii p benlik viictidun giymegil

Yoklug iste fahr idinme cahile

329. Varlig i¢re bulamazsin yoklugi

Olmeyince ‘izz beraber cahile

330. Bende olup bend idinme benligi

Rah1 oyna mat olunma sahile

331. Siir piyade ferzibende olmayasin

Beynel olursun sakin hd anile

332. File doniip riih1 aldurma sakin

Ag¢mazindan diniliir sah matile [28a]

333. Muhyi alduil Bayezid’tin sirrinm

Acmagil sakin kelami cahile

Eyle olsa esrar-1 ilahi bir bahrdir ki bu bahrufi kapus1 ‘askdur ve kapucisi

miirsid-i kamildiir.
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RUBA‘Q

334. Sor sor bu sirr1 miirside kim bulasin halas

Cehl u siibheden idiniiben isigin manas

335. Miftah-1 gayb elindedir acar su goniil kim
Miftah-1 pir-bis olup ‘aska ola has

Pes miirsid-1 kdmil hizmetine irlip pir-perver olmak gereksin ki seni irsad
eyleylip tedricile beseriyyet sifatlarin zail eyleylip miftah gaybile goiiiil goziin acup dahi
kendii viicduil sehrinde gayb hazinesinden esrar-1 ildhiyye zuhiir eylemek gerekdiir ki
daire-i cihdn-nlimay1 iz‘an ide bilesin.

Haza sekli daire-1 cihan-niima

[28b] SEKIL
[29a]

336. ‘Aceb Rabbi dehan handan idersin

Ki nadide cihani seyr idersin

337. Sa‘y idiip oturup bi serlipa

Cikup eflaki ser ta ser gezersin

338. Irem deyii Huda’ nufi kudretine

Tokuz ¢arhi geziip bir bir elersin

339. D1 ‘alem naksinufi rengin her an

Gonilil levhinde sahk idiip ezersin

340. Ve nahnii ekrabii deyii p durur Hak

Felekde isteyiip kande sezersin

341. Viriip ahkami rha bul fiitihi

Uyarsaii nefsifie sifle inersin
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342. Viicldui sehrini seyr eyledikge

Hayaliif naks idiip rih1 bezersin

343. Iriip kalbiifie ilhdm-1 ilahi

Ma‘ani darlerinden bir bir delersin

344. Nasip ola deyii kesf-i 1lahi

Bu kalb ayinesin durmaz silersin

345. Siliip ayinefi olmadin miicella

Gldem deyii nigar1 hos eversin

346. Nazar kildik¢a hiisn-1 pertevine

Visali ka‘besine dis bilersin

347. Visale iricek zevkinden an0fi

Yer U gok niih felek icre dolarsin

348. Makam-1 cem‘a irdikde demadem

Tedarr(‘ kiluben vuslat dilersin

349. Geciiben masivadan yoksa hakki

Ki gordiiiimi ki sen ani seversin

350. Tavafi goyini sa‘y eylediikce
Safa vii Merve Hakk’1 hos yelersin[29b]

351. Tamam oldukda haccufi Tegri hakk1

Tavafi hac idiip durmaz donersin

352. Alup feydin bu Muhyi Bayezid’iif

Goil levhinda mahfiizi ¢izersin

[30a] SEKIL
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[30b] SEKIL

[31a]

Fas 1-1 sani viicd dairesidiir

Pes viicid insan icilin on bes daire vad® olundi ii¢ kisim {izere ve iki canibine
yigirmi  daire dahi vad‘ olundi on sifati cemale miite‘allik ve on daire sifat1 celale
miite‘allik “Ve’f'ali ma si’tim innemeh(l bima ta‘melline basir” deyii buyurmusdur.
Ve kale ehli’l-liigat nefsii’s-sey‘1 viiciduh(i pes her sey‘ifi nefsi viicidile mevctddur
ya‘ni varligile kaimdir viiciddan murad varlikdur varlik Hakk’uf varligidur Hakk’uii
varligindan gayri varlik ma‘dimdur sdir mevcidatui varligr ‘andidiir el-‘aridu ke’l-
ma‘dim meselesidiir viicid vahid diyenler bu ma‘niye derler kema kélallahu te‘ala
“Kiillii sey‘in halikiin illa vecheh” bu ma‘niye isaretdiir kism1 evvel a‘dadur ki bes
clizdiir lisandur ‘ayneyndiir keffeyndiir yedeyndiir ve kismi1 sani cevarihdiir ki cebhediir
halkdiir sadirdur batindur fercdiir ve kismi salis ecsaddiir ki zahrdur kabadur vechdiir
tizneyndiir ricleyndiir bu climle on bes ecza ki insanda mevciddur viiciid-1 insdn bu
eczalardan miirekkeb olup bu eczalardan a‘day-1 seb‘aki[31b] zikr olunur lisandiir
‘ayneyndiir yedeyndiir tizneyndiir bugazdiir fercdiir ricleyndiir pes Hadret-1 Hak Kelam-
1 Kadim gonderiip emir nehiy helal haram ve siibiihat vardur Kelam-1 Kadiminde beyan
eyleylip bu zikr olan a‘day-1 seb‘a icabiledir zira bunlar reis a‘zadiir cennet ve
cehennem 1icab ider a‘mali kabul iden bunlardur pes gafil olmayup Hadret-1 Hakk’uil

hidayetine mazhar diistlip sa‘adet ehlinden olup makbiil-i hadret ola gor ki

BEYT

353.T4a mazhar-1 sifat-1 kemal olasin ve ger

Itmezsefi indiiriirsen sifliye gayreti

Pes sa‘y idiip a‘day-1 seb‘a ki hilafi mevdi‘unla da konulmayup evamire
imtisal idiip ve nevahiden ictinab idiip kekavlihi te‘ala “Vela tettebi‘t huturati’s-seytani
inneht lekiim ‘adiivviin miibin” deyii buyurmusdur pes seniifi¢iin ‘adumi1 beyan eyleyiip

huturat-i seytana tabi‘ olma deyii emir eyledi.
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BEYT

354. Inne men uhrika yevmen kiidsehti

Kad temenna hirkate ekdasi’l-limemi

Pes 5’0ol kimesneniifi harmani oda yana diler ki cemi‘-i nasiii harmani dahi oda
yana kema kéle Rastilullahi sallalldhu ‘aleyhi vesellem “Inne’s-seytane yecri [32a]
mine’l-insani mecra’d-dem” pes seytan ‘aleyhi’l-la‘ne ademoglanlarinufi tamarlarinda
s’ol kan yiirlir gibi yiirlir pes def‘ine miibaseret eylemeniifi tedbiri oldur ki istigfar

tevbe ile Kelime-i Tevhidi hisar idmek gereksin ki emn {izre olup sa‘adete iresin.

BEYT

355. Yehafi ‘ala nefsihi men yetibu
Ve keyfe layehafii men 14 yetlibu

Istigfar tevbe ile olmanufi neticesi havf icab ider havf {izere olmanufi neticesi
tevhid icab ider hadis-1 kudsidiir ki “La ilahe illallah hisni” deyii buyurmusdur. Tevhide
ziyade mesgul olmanui neticesi zikr-i kalbi hasil olur pes zikr-i kalbi hasil oldukdan
sofira tevhid hisarin kendii viicidufi sehrinde tamam milk eyleyiip dahi “Men dehale
hisni fekad emine min ‘azabi” muktedasinca emn iizere olup yevmen feyevmen terakki

1diip esrar-1 ilahiyye zuhir eyleylip dahi daire-i kalbe diisersin.

RUBA‘i

356. Seniin kalbiin ki hazine-i esrar

Taleb eyle hazineden her bar

357. Sinefii risen eyle yoklukda

Pes ‘ayén ola ‘aynfifia nekivar

Eyle olsa Hak te‘dlda hadret-i esrdr hazinesin cesed-i insanda defn [32b]

eylemisdiir pes s’ol kimesneler ki talib ragib olup bulmak dileyeler 1azimdir ki kendiiler
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dahi defin olmak gerekdiir ki netice zuhiir eyleyiip insan-1 kdmil mertebesine iriip ber-

murad olalar.

BEYT

358. Idfen viictid ki fi erdi‘l-hamiil

Fema nebete ma lem yilidfen veld yetimmii nitactih@i

BEYT

359. Bu viictidum sehrine defin itdi kendiim kendiimi

Pes zuhir itdi bu kendiim kendii kendiimde beniim

Mademki bir ¢ekirdegi veya bir habbei defin eylemesefi kurd u kus ekl eyleyiip
dayi‘ olub dahi netice zuhir itmeylip kendii hakikatin ve numinesin gosteriip izhar
idemez. Pes Hadret-i Hak dahi esrar-1 hazinesiniifi definesin cesedi insdnda ‘anasir-1
erba‘a lizere varlik tilismatile nefs kal‘asinufi buthanesinde defin eylemisdiir ve dahi
‘askeri seyatin lizerine havale kilub dahi ‘isyan kifli ile muhkem mukaftel idiip hifiz
eylemisdiir. Pes s’ol kimesneler ki defineye malik olup bulmak dileyeler pes s’ol
kimesneler ki defineye malik olmak dileyeler yokluk dairesine giriib dahi tedricile
esma-i ilahiyyeye mesgul olup gice ve giindiiz kiydm siyam iizere olup [33a] riihaniyet
‘alemi el virlip dahi varlik dairesine diisiip Hadret-1 Hakk’1fi hazinesinde olmayan
metd‘ile muttasif olup dergah-1 Hakk’a ndz u niyaz birle varmaklar gereksin ki

mu‘azzez miikerrem havasdan olup esrar-1 hazinesine layik olup makbal hadret

olabilesin.

BEYT

360. Gelmisem dergdhufa dort vasfile hazinende yok
Yoklug u hacet dahi ‘6zri glinahim ger¢i ¢cok

Eyle olsa zikr olan dort havas ki vardir yoklug hacet ‘6ziir ve giindh pes bu
sifatlar birle muttasif olup ‘anasir-1 erba‘anui iizerine havale olup dahi varlik tilismatina

yokluk dairesin hezaran can dil birle seyir kilup nefs kal‘asinufi buthanesini fethi iciin
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kabe kavseyni yed-1 kudretile kabd u bast kilup tevhid peykanile rihaniyet ‘askerin
tizere hiicim itdiriip seyf-i Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim birle “Ve katilihiim hatta 12
tek(ine fitneh” micebince ‘amel idlip “Ve cahidG fi sebilihi le‘allekiim tiiflih(in”
muktedasinca yiiriiyilip ‘asker-i seyatin tamam miinhezim idiip ‘isyan kiflin0fi yerlerin
yokluk miftahile riyadat ve miicahede dendanesiyle ahlak-1 zemime ve ef*al-i kabiha
yerlerin soylb dahi goniil gozi acilup safay-1 kalbile esrar-1 ilahiyyeye malik [33b] olup
her sey‘lin hakikatin afilayup ve her sahsufl kendii dairesinden kendiini temasa idiip

tevhid-i ‘ayna irersin.

RUBA‘i

361. Ger basiret kesb idiip Hakk’1 biliip gérmek gerek

Can viriip ‘aski yolina gavrina irmek gerek

362. Isbu ‘alemde olur Hakk’1 biliip gormek veli

Ahiretde olur a‘ma bunda afilamak gerek

Pes hadret-i Hakk’1 gormek bunda olur a‘ma olan anda dahi a‘madur ke-kavlihi

te‘dla “Men kane fi hazihi a‘ma fehiive fi’l-dhirati a‘ma ve ‘edallii sebild” deyii
buyurmusdur. Pes hicab iizre kalup basiret {izre olmayup “Kiillii nefsin za‘ikatii’l-mevt”
ayetine Tman getiirmeyiip “Ve-lakinnehl ahlede ilel-’erd1 ve’ttebe‘a hevahu femeseliiht
kemeseli’l-kelb” ayetine ma-sadak diistip “Ve’l-veznii yevme-izini’l-Hakk’u fe-men
sekulet mevaziniih(i fe‘iila‘ike himi’l-miiflihlin” iizere olmayup “Ve men haffet
mevaziniihl fe‘lila‘ike hiimii’l-hasirin” micebince ‘amel idiip bu yedi ‘uduv sebebiyle
yedi cahime mazhar diisesin hadret-i Hak seniii sdninda “Lekad halekne’l-insane f1
ahseni takvim” deyii buyurmusken sen dendet ihtiyar idiip kelb mesabesinde olmagi
ihtiyar idesin kema kale Ras(lulldhi [34a] sallallahu ‘aleyhi vesellem “Setefteriku
iimmeti neyfiin ve seb‘ine firkaten kiillithiim fi’nnari illa milleten vahideh” deyi
buyurmusdur. Kema kélellahu te‘dla “Festekim kema timirte” ayetile ‘amel eyleyiip
‘ultiv-himmet olmak gereksin ki “ ‘Uliivvii’l-himmeti mine’l-iman deniyyii’l-himmeti
mine’l-kiifr” deyli buyurmuslardur. Eyle olsa sirat-1 mustakim tlizere olmak gereksin ki
istikdmet-i tab“ iizere “Haza sirat-1 mustekimen” deyii buyurmusdur.
[ 34b] SEKIL
[35a]
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Emma merhiim seyh hadretleri viicihda miite‘allik bir hosca vech beyan
eylemislerdiir. Seyh Muhyeddin ‘Arabi hadretlerinden “Siibhane men haleka’l-esya‘e
vehiive ‘ayniihda” der. Pes ta‘ayyilin tesahhusdur insdni biribirinden ayiran
ta’ayyiinleridiir insanlikda biriiz dahi zeydi feresden ayiran ta‘ayyiinleridiir
hayvaniyyetde birliz ve dahi zeyd zerdalii agicindan ta‘yyiinleridiir nebatiyyetde biriiz
kezalik zeydi ayiran héaze’l-hacerden ayiran ta‘ayyiinleridiir cismiyetde biriiz kezalik
zeydi melekden ve felekden ayiran tesahhuslaridur cevheriyyetde biriiz cevherile ‘arad
viicidda birdiir ‘inde’l-‘akli biribirine mugdyirdir viicid cemi‘a samildiir viiciddan
azhar sey‘i yokdur zuhtirundan durur gayet hafasi pes Hakdan ahfa sey® yokdur zira
“Ma ‘arafnake Hakk’a ma‘rifetifie yA ma‘rGf” deyii buyurmusdur. Pes Hakk’a viictd
1itlak iderler goriir ki viiciddan e‘am sey® yokdur Hakk’a 1tlaka elyakdur emma ciihhal
yakinda bu bir biiylik ‘aybdur belki ‘isyandur Hakk’a viicid 1itlak eyleyince viiciddan
haric hdd nesne yokdur cemi‘i kazirat ve miihmelat didiigiiii seyde bulunmak 1azim
geliir dirler el-cevab sOylece buyururlar ki viicid mertebesile héaze’l-mevcad
mertebesini ayirmazlar sual iderler viicid mertebesi [35b] kenarinda olan escar ve
besatin mertebesi cemi‘-i escarun ve besatiniii hayati ve kuvveti sudandr ki “Ve
mine’l-ma‘i kiille sey‘in hayy” agacui ¢iirliginden suya necaset geliir dimek 1i‘tiraddiir
pes ‘akil olan kimesne buni dimez ve ikinci viicidi ciihhal ta‘rif eylemek dileseler
kevnden gayr1 nesne ile ta‘rif eylemezler evveld viicid iki ma‘naya 1tlak olunur evvel
‘adem’e mukabildiir Hakk’a mukabil bir sey yokdur olunca batil-1 mutlak olur batil-1
mutlak ‘ademdiir seytdna batil-1 mutlak dimezsin belki batil-1 nisbi dersin zira mudil
isminiifi mazharidur Hadi-1 Hakk’a mukabildir Hadret-i Hak “Yiidillii men yesa‘ii ve
yehdl men yesd"” diir. Pes netice virmek Hakk’a viicid dimek 1azim geliir ta‘rif ider
olsafi eydiir sanki el-viicidu nlirun mahdun zahirun fi nefsihi muzhirun ligayri vehiive
bedihiyyiin tahakkukan ve inniyyeten ve gayri bedihiyyin mahiyeten ve hakikaten
veliza kale a‘lemii’n-nads “ma ‘arafnak™ vehiive hayrun mahdun disefi cemi‘i viiciida
gelen hayirdur ildh-i mutlaka nisbet-i ser beyniyyeti biribirine nisbetdiir eger nir
‘araddiir deyl 1‘tirdd idersefi zahir ehl-i tefasir kcdilar Hakk’a nlr dimeden kekavlihi
te‘ala “Allahu nlru’s-semavat” ya‘ni “Alldhu miinevviru’s-semavati” didiler. Nlr1 ‘arad
ma‘nasina alup boyle tefsir eylediler gel imdi ehlulldh niira [36a] ne derler goér “En-ntiru
1a yiidrakii ve ytidrakii bihi” derler bu ma‘ni Hakk’a yarar “el-Hakku ytlidrakii bihidir”
“ed-diya yiidrakii ve yiidrakii bihi” derler diydyile nlr fark eylemek bunuiila olur
“Ce‘ale’s-semse diyaen” der. Hak nlr1 diyd ma‘nisine alur ehl-i hicab “ez-zulmetii
e

yiidrakii velad yiidrakii bihi” der bu ma‘niler iizere sayibe-i siibhe kalmaz “viicid Hak



152

dimekde tefhim iciin” derler bundan evsa‘® ‘ibaret bulmadiklarindan 6tiiri hatta evsa‘ligi
s’ol kadardur ki mukabiline dahi samildiir zihinde zira ‘ademiifi viicida mukabilile
zihinde viicidi vardur kezalik dersen ki “Zeyd el-mevcidu mevclidun fi’s-siki
ma‘dimun fi’ddar” egerciki idéafise viichd bu ma‘naya ya‘ni ‘ademde mukabil
ma‘nisine ma‘dim idafiye dahi samildiir geleliim viicidui ikinci ma‘nisine vecede
yevcediiden masdar geliir ka‘ade yek‘udii ku‘Gden gibi masdar iglin bir viictid-1
miistekille yokdur hasili bi’l-masdarla mevciiddur hasil bi’l-masdarla kdyimdiir bu
ma‘nide viicid-1 ‘dlemiifi dahi baska bir viicidi yokdur Hadret-i Hakk’ufi viicidunsuz

Hakkile ka“imdiir.

[36b] SEKIL
[37a] SEKIL

[37b]

Fas 1-1 salis

Rtha miite‘allik tokiz daire vad® olundi eflak-i tis‘a {iizere ki a‘lay-1
‘illiyyindiir ve yedi mertebe dahi vad‘ olundi zikr olan dairelerifl i¢inde yedi cahim

bina‘en ki esfel-1 safilindir.

RUBA‘i

363. Rib‘-1 latif tenleriifi elbet latif olur

Hem bir kesif tenlere labud kesif olur

364. Gergi old1 yerde terbiyet i¢iin karigsmalar

Lakin gok tizre ziibde segiliir bazif olur

Ve bu daireleriifl icinde kademeyn dairesi sekl olundi pes tokuz makam ki zikr
olund1 makam-1 evvel imandur makam-1 sani IslAmdur makam-1 sélis ziihddiir makam-1
rabi® ‘irfandiir ve makdm-1 hamis evliyddur makam-1 sadis enbiyddur makam-1 sabi*
miirselindiir makdm-1 sdmin ulu’l-‘azmdir makam-1 tasi‘ makdm-1 Muhammedidiir
sallallahu ‘aleyhi vesellem ve yedi mertebe ki esfel-i safilindir evvel cehennemdiir ki

makam-1 ehl-i tevhid sani Lezadur ki makam-1 nasara salis-1 Hatamediir ki makami
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yahi(d rabi‘-1 Sa‘irdiir ki makadm-1 sabi‘in hamis Sakardur ki makam-1 mecisi sadisi
Cahimdir makam-1 misrikin sabi‘-1 Haviyediir ki makam-1 miinafikdur. Pes s’ol
kimesneleriifi ‘dlem-i1 gaybdan ‘alem-i sehadete geliip bu zikr olan [38a] makdmatui
her kangisine karib olup her ne daire kesb eyledise rithlar1 heméan ol makdma ‘urlic
eyleye gayrt makdma irmek miimkin degildiir kekavlihi te‘ala “Kiillii sey‘in yerci‘u ila
aslih” makama isaretdiir ve rih ki mafarakat-i beden eyleyicek tamam makamin
mesahede itmeyince cesed-i insdndan ayrilup makamina ‘urlic itmeye tamam makamin

miisahede eyleylip andan sofira makamina ‘uriic eyleye.

BEYT

365. Rihui makami kanda ise Gilluser ‘ayan

Zikr olunur ki daireler i¢re olup beyan

Pes rlh ki mufarakat-1 beden eyleyicek ‘akl-1 Mikail saginda ola ve kalb-i Cebrail
saginda ola ve riih-u Israfil saginda ola ve nefs-i ‘Azrail bulugunde ola ve bir ma‘ni
dahi gontl hadret-1 Hakk’ufi ululugi sifatidur ‘akil kadimligi sifatidur ve nefs nefes-i
Rahmaniden ‘ibaretdiir ve rih hadret-i1 Hakk’ufi emir sifatidur ve rih ki cesed-1 insanda
tesmiye olunur ne nesnediir deyii sual olunursa rihdan hi¢ kimesne cevab virmeylip
hattd server-i enbiydya sudl olundukda keldma hakkile cevab virilip “Ve yes‘eliineke

‘ani’r-rih1 kuli’r-rihu min emri rabbi ”. [38b]

BEYT

366. Rih-1 habibdiir kalem vii riih nefisdiir
Kalbiin hod old1 bu ikiye berzahiyyeti

367. Pes rih-1 asldur kamu ervaha nitekim

Asl old1 ciimle enfiise nefs-i nefiseti

Pes kalem riha isaretdiir ve levh-u nefse isaretdiir kalbiin bu ikiye siimal
vardur makam-1 berzah diismiisdiir her kangisi galib olursa heman an0fi ahkdmin
geylib afa tabi olur ve rh ki hadret-i Hakkile bir mertebede ihtisas1 vardi ki hi¢ bir

mevclduii hadret-i Hakkile ancileyin husGisiyyeti insandan gayri1 kimesneye tahsis
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olunmadi ve ‘dlem-i emir deyli tesmiye olur ‘alem-i ervaha s’ol haysiyyetdiir ki kiin
hitabile zuhlr bulup zaman ve madde vasitasile olmayup eger¢i ki ‘dlemi halk dahi kiin
hitabile zahir oldi amma zamana mevk(f olmagile old1 kekavlihi te‘ala “Haleka’s-
semavati ve’l-erda fi sitteti eyyadm” deyii buyurur. Ol isaret ki hadret-i Hak buyurur
“Kuli’r-rihu min emri rabbi” ya‘ni kaf nin menseinden kiin hitdb1 zéhir olup zaméana
muhtac olmadin hayat viicida geldi hadret-i Hakk’ufi hiive’l-Hayy sifatindan koymisdur
ki girii ol ka‘imdiir hadret-i Hakk’ufi kayyGimhig1 sifatile pes ‘dlem-i ervahufi asil ve
maddesi ol hayat olmusdur “La havle velad kuvvete illd bi’llah” dur. Pes hernekim
‘alem-1 gayb u [39a] sehadetde zahir olur diigelsi vasita ile olur illa viiciid-1 insani
degiil zira ki rGh kiin hitdbile zahir oldi vasitasuz pes kalib dahi bi-véasita olup
“Hamartii tineten Ademe biyedeyye erba‘ine sabahan” deyii buyurmusdur ol vakit ki
rihile beden cem* olup ve nefahtii fthi sirr1 vasitasuz olup idafetile min rihi deyi
buyurmusdur pes sen dahi rihi kemale yetisdiire gor ki “Ve lekad kerramna beni
Adem” dyetine ma-sadak diisiip halife olmaga layik olasin ki “Ve ce‘alekiim hala‘ife’l-
erd” ayetiniin tahtinda sen dahi miidrec olup “Elestii birabbikiim” istima‘inifi mazhari
diisiip “Beld” cevabina ikdam idesin emma rih ki miifarikat-1 beden eyleyicek iman
rlhile bile gider mi yoksa cesedi insanda kalir m1 deyii sual olunursa rhile bile gider
velakin cesedden munkati‘ olmaz rahile cesed mabeyninde mu‘allak niirdan bir ‘amide
befizer sems gibi miinevver beyne’s-sema‘i ve’l-erdi meseld gobek miskine befizer ki
icinden miskin alup gidersin girii darfinda rayihasi kalup za‘il olmaz heman suiia befizer
ve Tman ziyadeye ve nuksana kabil midiir deyii sual olunursa Tman iki kisim tizeredir
iman bihasebi’l-keyf [39b] olmak vardur ve Tman bihasebi’l-kem olmak vardur Tman
bihasebi’l-keyf ziyadeye ve nuksana kabil degildiir iman-1 hakikidiir gayr-1 mahlikdur
‘inde’l-ba‘d vehiive sun‘ullahdur ve iman bihasebi’l-kem ziyadeye ve nuksana kabildiir
mahlikdur ‘inde’l-ba‘d ve iman miizekker midiir yoksa miiennes midiir deyii sual
olunursa eger miizekker dirsek l1abiid lazimdir ki miizekker bir miiennes dahi ola ve
eger miiennes dersek pes miiennese girii bir miizekker olmak 14zim geliir ve eger hem
miizekker ve hem miiennes dersek lazimdur ki bu ikiniifi ictima‘indan evlad dahi ola pes
iman suni icab eyler ki ne miizekker ola ve ne miiennes ola pes imén kelime-i tevhiddiir
ki ikrar bi’l-lisan tasdik bi’l-canandur pes kelime-i tevhid bir secere befizer “Elem tera
keyfe daraballahu meselen kelimeten tayyibeten ke-seceratin tayyibetin asluha sabitiin
ve fer‘uhda fi’s-semai” fe‘uriku hazihi’s-secera et-tasdiku  vesakuha el-ihlas ve
agsanuha el-‘a‘mal ve evrakuha el-ekval pes kelime-i tevhid hadret-i Hakk’ufl

hidayetidir ve hiive sun‘ullahdur miizekker mesabesindediir ve ikrar sun‘u’l-‘abd
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miiennes mesabesindediir ve evladiihima es-salatii ve’z-zekatii ve’s-savmii ve’l-hac ve
gayr1 zalike ve Tmanufia mevdi‘-i cesed-1 insanda [40a] ne mahaldedir deyii suél
olunursa kekavlihi te‘ala “Habbebe ileykiimii’l-imane ve zeyyehi f1 kulGbikiim” deyii
buyurmusdur. Pes s’ol kimesneler ki ‘alem-i sehadete geliip dahi evamire imtisal
itmeyiip immi’l-habayise irtikab idiip tarik-i salat gibi ve dahi surb-i hamr ve zina
livata gibi ve yalan sdyleylip haram yemek ve buhtan eylemek gibi pes herbiri bir sekle
nesh olup yevm-i cezada aniiila hasr olunsa gerekdiir ki ser® ta‘yin eylemisdiir pes bu
sifatlar birle muttasif olan kimesneleriifi rihlar1 mufarikat-1 beden eyleyicek fi’l-hal ol
sekle giriip ‘alem-1 ma‘nide ol seklile miieezza olsa gerekdiir ta hasr olunca vallahii
a‘lem.
[40b] SEKIL
[41a]
Fas 1-1 rabi‘[41a]

Uc daire vad‘ olund1 evvel bes dairediir ki hadis-i kudsi micebince “Inne fi
cesedi’l-insani kalbiin ve f1’l-kalbi fuadiin ve fi’l-fuadi damirun ve fi ez-zamiri sirrun ve
f1’s-sirri ene” deyii buyurmusdur. Bes mertebe lizere yazilup ve bu bes daireniifi i¢inde
hadretii’l-insan dairesi sekil olunmusdur. Pes sekiz dairediir ki ndzir manzlr dairesidiir
zira insan olan kimesneniiii nazari bu sekizden hali degiildiir pes sdyle ma‘liim ola kim
kalbine cesed-i insdnda zikr olunur ‘ars gibidiir soyle ki ‘arsi sifat-1 rahmaniyyet
istivasinufi mahall-1 zuhirt oldugi gibi ‘alem-i kiibrada kalb dahi rihaniyyet istivasiui
mahall-1 zuhlridiir ‘alem-1 sugrada kemé kale Rastlullah sallallahu ‘aleyhi vesellem
“Kalbii’l-mii‘minii  ‘arsullah” deyli buyurmusdur ve dahi hadret mudga deyi
buyurmusdur “Inne fi cesedi’bni Ademe lemudgaten iza salahat salaha biha sairi’l-
cesedi ve iza fesedet fesede biha sa‘iri’l-cesedi eld vehiye’l-kalb” pes bir pare etdiir ki
kamu halkufl vardur sa‘ir hayvanatufi dahi vardur sol behlide [41b] olur sanevber
seklindediir ol etiifi cam1 vardur rOhani ki kalan hayvanatufi yokdur heman insana

------

olmusdur makam-1 safada

BEYT

368. Kalbiin safiya irse makami olur beka

Cehd it bekaya ir ki vefa igre siir safa
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Pes kalbifie safdya irmek her Ademde olmaz kekavlihi te‘adla “Inne fi zélike
lezikra limen kane lehi kalbiin ev el-kd’s-sem‘a vehiive sehid” deyii buyurmusdur. Pes
kalb s’ol kimesneleriifidiir ki hakkile tiinsiyyeti kesb idiip riddy-1 Hakdan dasre
olmayalar pes her kisiye kalb isbat olunmadi kalbden murad kalb-1 hakikidiir ki afa
kalb canibifiifi can1 derler havasa mahstsdur hadis-1 kudsidiir ki “La yesa‘ni erdi vela
sema‘1 velakin yesa‘ni kalbli ‘abdi’l-mii*min” deyii buyurmusdur ve ikinci daire yedi
daire vad‘ olund:1 eflak-i seb‘a iizere ve iginde stret-i ‘ars dairesi sekl olunup ve dahi
icinde miiselles miihr-i Siileyman seklinde kiirsi vad‘ olup ve dahi i¢inde viictid dairesi
zikr [42a] olunmusdur viicid siihtid ibtida ve intihd pes kalbifie cesedi insanda zikr

olunur Tiirki dilde afia goiiil dirler.

RUBA‘i

369. Cehd it bir ere uy ki kalur géiiiile ‘ilac

Varis olub rastile gider nisine-i tac

370. Zahirden igerii safia diis ‘alemin agup

Andan bu kez irura seni Hakk’a liicac

Pes kalb gok misalindediir vatan yer misalindediir evvel goke can gilinesi goniil
giinlinden togar tan yerine niirun ress ider hayat nirile zinde kalur ve yer yed1 iklimdiir
ve gok dahi yedi tabakadur vatan dahi yedi ‘uduvdur ve kalbiifi dahi yedi tavr1 vardur
kekavlihi te‘ala “Lekad halekakiim etvaran” pes her bir iklimiifi bir hasiyeti vardur ki
bir ahar yerde olmaz pes insanufi dahi her bir ‘udvunda bir diirlii hasiyet ve bir diirlii
nesne zahir olur ki ol gayr1 ‘uduvda olmaz sdyle ki gézden gormek ve dilden sdylemek
hasil olur pes bunlaruil her birisi gayr ‘uduvuii ahkdmin eda eylemez meseld gézden
sOylemek ve kulakdan dutmak miimkin degildiir pes gofiiil dahi her bir tabakasi bir
kevkeb mahaldiir anda seyr ider soyle ki yedi kat gok yedi seyyare nir mahalli oldig1
gibi kalbiifi dahi yedi tr1 vardur bir gevheriin ma‘denidir “Ma‘adinii ke-ma‘adini’z-
zehebi ve’l-fiddah” pes [42b] kalbiin safasi andadur ki her afetden emin olup selamet
tizere ola “Fi kultibihim marad” rencinden halas bula pes dnuii selamet iizere olmasinuii
‘alameti oldur ki igbu yedi tavir ki zikr olundi pes kendii hizmeti hakkin1 hadret-i

Hakk’ufl emri iizere yerine getiiriip ve her biri kendii makdminda ‘ubtdiyyet adabinif
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serayitinl kema hiive hakkuhii yerine getiiriip bu yedi ‘uduv iizere secde ki fard olundi
kale a.s. “Umirtii en esciide ‘ala seb‘ati erab” deyii buyurmusdur ve iigiinci daire tahsis
iclin bes daire vad‘ olundi evvel kiiffara mahsis kekavlihi te‘ala “Ve ma yestevi’l-e‘ma
ve’l-basir” deyli buyurmusdur kalbi meyyitdiir ikinci miinafika mahstsdur ki meriddiir
kekavlihi te‘ala “Fi kulibihim marad” deyli buyurmusdur {i¢iinci ‘asiler iciin ki kalbi
gafildiir kekavlihi te‘ala “Vela tiiti men egfelna kalbehi” deyli buyurmusdur. Ve
dordiincii daire zahid-i hiske igiindiir ki kalb miinibdiir kekavlihi te‘ala “Men hasiye’r-
Rahmane bi’l-gaybi veca‘e bikalbin miinib” deyii buyurmusdur ve besinci daire ‘arifin
iciindiir ki kekavlihi te‘ala “Yevme 1a yenfe‘u maliin vela benline i1llda men eta’llahe

2

bikalbin selim” deyii buyurmusdur bu zikr olan daireleriifi i¢inde hadarat-1 hams dairesi

sekil olunmusdur ki zikr olunur vallahu a‘lem bi’s-savab [43a]

[43a] SEKIL
[43b] SEKIL
[44a] SEKIL

[44b]

Fas 1-1 hamis

Nefse miite‘allik alti daire vad‘ olundi. Evvel nefs-i emmare Sani nefs-i
levvame Salis nefs-i miilhime Rébi‘ nefs-i mutmainne Hamis nefs-i radiye Sadis nefs-i
mardiyye. Pes bu alt1 vechiifi her birine yediser sifat baglanup ciimle kirk iki daire olur
pes salik olan kimesneler miirsid-1 kamil hizmetine irislip bu zikr olan kirk iki dairei
stiliik idiip nefsiifi madarratin def* eylemek gereksin ki serrinden emin olasin kema kéle
raslullahi sallallahu ‘aleyhi vesellem “A‘da ‘adiivvike nefsiike’lleti beyne cenbeyk” ve
kalallahu te‘ala “Ve nefsin vema sevvaha fe‘elhemeha fiiciraha ve takvaha kad efleha
men zekkaha ve kad habe men dessahd” deyli buyurmusdur pes nefs bir dismandur ki

cesedi insanda yedi baslu ejderdiir.

BEYT

371. Nefs ejderha est (ki murde est

Ez gami bi-aleti efsiirde est
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Soyle ki nefsiii muktedasinca olursan kiifre iletiir gayet sakinmak gerekdiir ki

uzere olabilesin.

RUBA‘i

372. Sen bu cihani hisde ki tolagdi afia nefs
‘Oglan gibisin anas1 karninda soyle habs [45a]

373. Ger toguben misali cihanina diismesen

Kandur gidan karafiulukdur yeriifi ne nahs

Kema kalallahu te‘ala “Ve emma men hafe makdme rabbihi ve nehe’n-nefse
‘ani’l-heva fe‘inne’l-cennete hiye’l-me‘va” deyli Hak buyurmusdur. Pes nefsiini
hevalarindan kendiifit men*‘ idiip tarik-1 Hak iizere olmak gerekdiir ki “Fe‘emma men
tagd ve asera’l-hayate’d-diinyd fe‘inne’l-cahime hiye’l-me‘va” micebince hazer idiip
“Len yelice melekiite’s-semavati men lem yliled merrateyn” deyii buyurmusdur miirsid-

1 kdmil hizmetine irmek gereksin ki

RUBA‘i

374. S$’ol kim ikinci kez togliben diisdi hos di-ses

Hisden misale irusiben buldi perveres

375. Kurtuldi kandan vii korgulukdan emdi siid
Bes his agildi niirile kim ‘aksidiir bu bes

Ve Kkéle ehlii’s-ser® “en-nefsii merkebii talibi’l-dhireh” ve kéle ehli’l-liigat
“Nefsii’s-sey‘i viiciduh” pes her sey‘iii nefsi viiclidile mevctiddur ya‘ni varligi bile
ka‘imdiir viicGddan murad varlikdur. Pes varligufl iki haysiyyeti var bir yoni ‘alemi
ervaha bir yoni ‘alem-i enfiise pes tarik-i Hak dahi iki vech {izeredir bir cennet ve bir
cehennem icab ider Hak te‘ala sana ihtiyar ciiz‘i virdi her kangisile me‘nis olup ihtiyar
idersefi andifila [45b] cezalanup hasr olursun temitine kema te‘isline ve tithseriine kema
temtine pes viicidui sehrinde yigirmi sekiz bifi ‘dlem ki vardur yalifiuz nefs

‘aleminden otiiri bu nice bifi elemi kabil idiip ‘itdbe ‘ifabe miistehak olasin. Pes insan
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olan kimesne bumi ihtiyar eylemez hadret-i Misadan mervidiir “Yarabbi keyfe asil
ileyke “Fe‘evhallahu te‘ala ileyhi en etrilk nefseke fe‘end me‘ak” ve kale rastlullahi
sallallahu ‘aleyhi vesellem “Men ‘arefe nefsehi fekad ‘arafe rabbeh(” deyii
buyurmusdur. Ve hukiye ‘an Ebi’l-Kasim-1 Hakim ennehi kdle “Men ‘arefe nefsehti
kane ‘indennasi zelilen ve men ‘arafe rabbehll kane ‘indellahi mahcliben” pes nefsifii
bilmek fard-1 ‘ayndur “Men ‘arafe nefsehll bi’l-‘ublidiyyeti fekad ‘arafe rabbeh(i bi’r-
rublibiyyeti ve men ‘arafe nefsehli bi’l-fend‘i fekad ‘arafe rabbehll bi’l-bekd‘i men

‘arafe nefsehll bi’l-‘ademi fekad ‘arafe rabbeht bi’l-viicid”

[46a] SEKIL
[46b] SEKIL
[47a] SEKIL
[47b] SEKIL
[48a] SEKIL
[48b] SEKIL
[49a]

Fas 1-1 sadis

Zikre miita‘allik yedi daire vad‘ olundi. Evveli zikru’l-lisdn sanii zikru’l-
‘ayneyn salisi zikru’l-lizneyn rabi‘i zikru’l-kalb hamisi zikru’l-yedeyn sadisi zikri’l-
beden sabi‘i zikri’r-ricleyn. Pes bu zikr olan a‘day-1 seb‘a ile zakir olmak gereksin ki
feth-u babu olup ber murdd oluna ve kalallahu te‘dla “Fezkiir(ni ezkiirkiim” diger
kekavlihi te‘ala “Ve’z-kiirullahe zikran kesira le‘allekiim tiiflihtin” ve kale rastlullahi
sallallahu ‘aleyhi vesellem “Efdale’z-zikra 1a ildhe illalldhu ve efdalii’d-du‘a el-
hamdiilillah” deyli buyurmusdur ve dahi  hadret-1 Hak buyurur ki “Nesullahe
fenesthiim” pes insana insan deyii tesmiye olundi zira ki iinsden miistakdur. “Stimme’l-
insanii insdnun liennehll enisiin” ve dahi Hak te‘ala hadreti “Hel eta ‘ale’l-insani hiniin
mine’d-dehri lem yekiin sey‘en mezk(ra” deyii buyurmusdur ya‘ni hafa bir kudsde idi
bu ‘aleme dahi gelmemisidi ve dahi bir yerde buyurur ki “Lekad halakne’l-insane fi
ahseni takvim” ya‘ni ‘alem-i ervahda halk itdiik ¢iinki bu ‘aleme irigdi ol {insi unutdi ol
sebebden afid miinasib ismi nas deyii tesmiye olundi ya‘ni unuducu dimek olur ekseri
Hak te‘ala [49b] Kelam-1 Kadim’inde bu adile hitab idiip buyurur ki “Y4a eyyilihe’n-nas”

deyli ya‘ni dimek olur ki ol bizim birle olan {insi Gnuduciler deyii bu ad1 birle hitab ider
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sayed evvelki iinsi afiub benden bafia tevecciih kilup kat‘-1 ‘alayik ideler bundan 6tiiri
hadret-1 Raslile emir ider “Ve’z-kiirhiim bi‘eyyamillah” ya‘ni anlar ki diinyaya mesgul
olmiglardur makam-1 kurbda {ins bulmislarken afidur Y4 Muhammed ki anlara ol giinleri
sdyed giru mahabbet goniillerinde hareket idiip vatan-1 asliyye ruci® eyleye
“Le‘allehtim yetezekker(ine ve le‘allehiim yerci‘ln” andan ‘ibaretdiir ve kalallahu te‘ala
“Ve’zkiir rabbeke iza nesite” deyli buyurmusdur pes benden 6zgeyi unutduguidan
sofira zikr idiip afiagil beni ta kim benlim zikrum sirketsiz ola ve illa sirketile olur deyii
buyurmusdur. Pes daim zikrulldha mesgul olmak gereksin ki zikrufi neticesi zuhir

eyleyiip hem zakir hem mezkir olasin.

NAZM

376. Zakirin kalbinde daim olsa ger izhar-1 hii

Kesf olup sirr-1 11ahi feth ola esrar-1 hi

377. Kalbine linet geliiben masivay1 terk idiip
Fikri zikri Hak olup ilham1 ola esar-1 hii [50a]

378. Ehl-i ‘askun daima fikri Hakki zikr eylemek

Ol sebebden yiizlerinde berk urur envar-1 hit

379. Zevk idenler ism-i hidan sevka varup ger

Soylenilse her nefesde dembedem tekrar-1 hii

380. Feyd irer ‘ussaka her dem miinkir inkarin komaz

Miinkire inkar kalur zakire ezkar-1 hii

381. Ma‘nisi zahir bu hiinui ehl-i ‘agk afiladilar

Hakki Hak biliir hakikat hak durur efkar-1 hi

382. Ha diyenler s6zine miinkir ghler inkar idiip

Ol sebebden kalbine feth olmaya ahbar-i hi

383. Ha didiikde zakiruii eflake irer sozleri
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Bir nefesden hii deyiip zakirlerin edvar-1 hii

384. Muhyi’ye telkin-i zikri eylediinde Bayezid
Sirrina layih olup mebde‘deki ikrar-1 hii

“Fezkiirini ezkiirkiim” deyli buyurmusdur pes zikr miicerred lisdna mahsis
degildiir bi’l-fi‘l sende a‘zay-1 seb‘a ki zikr olundi1 bu cilimle ile hadret-i Hakk’a muti‘ u
miinkad olup zakir olmak gereksin ki ber-murad olasin. Pes zikr olan daireleriiii i¢inde
esma‘ii’l-hiisnd dairesi sekil olunup ve dahi iginde yigirmi sekiz harfile yigirmi sekiz
bin ‘aleme isaretdiir hisab olunup car ender ¢ar ve vefk olundi.

[50b] SEKIL
[S1a]

Fas 1-1 sabi‘i

Mezhebe miite‘allik dort daire vad® olundi ustl-ii erba‘a iizere evvel ta‘at sani
ma‘siyet salisi ni‘met rabi‘ siddet pes ehl-i siinnet cema‘at mezhebi bu dort riikklin tizere
bind olundi ve bu daireleriiii icinde hadret-i nliru’l-viiclid dairesi zikr olund1 meratib-i
esma beyan olunmusdur ki esmada usil erba‘a bunlar vaki® olunmusdur ki zikr olunur.
“Hayatdur ‘Ilimdir Iradetdiir Kudretdiir” pes safia dahi 1dzimdur ki ehl-i siinnet cema‘at
mezheb iizere olasin Cebriyye Kaderiyye bunlar hilaf-1 mezhebdiir bunlardan ictinab
idesin pes soyle i‘tikad eylemek gerekdiir ki ‘abdi herne nesneki kasidlikla islemekle
veya hod soz sdylemege giici yenmeklige yaratmak hadret-i Hakk’ufi fi‘lidiir ve ol
yaradilan giic yetmeklige ol isi islemek veya ol sozi soylemek kil fi‘lidir Hak te‘ala
hadret-i kula ihtiyar ciiz’1 virdi egerci ihtiyar kiilli degiil emma merhim Seyh hadretleri
ehl-i siinnet cema‘at mezhebine bir gokcek vechi beyan eylemislerdiir. Cebriyye
Kaderiyye ve Mu‘tezile bunlarufi bahsindan sofira cevab soylece buyurmuslardur ki
evvel sen ‘abdsin ‘ublidiyyetiifi haysiyyeti [S1b] var ve muvahhidsin tevhidin haysiyyeti
var kendii viiciidufida bu iki haysiyyeti birbirinden ayir evvel ‘ubtdiyyetiifi haysiyyeti
edeb ister ki noksan beniim kemal Alldhifidur ve muvahhidsin tevhidiifi haysiyyeti
cemi‘i Alldh’ufi olmak ister “Kiillii min ‘indillah” diir bu ‘iki haysiyyeti iki avucda
dutup bu 1‘tikad tlizere olmaga Kelam-1 Kadimde sarthan var mi dersefi stire-1 Nisada
“Ve in tiistbhiim hasenetiin yektilti hazihi min ‘indillahi ve in seyyi‘etiin yekl hazihi
min ‘indike kul kiillin min ‘indillah” bu ayetiin ahiridiir. “Fema li-haiila‘i’l-kavmi 1a
yekadlne yetkahiine hadisen ma esdbeke min hasenetin feminalldhi vema esabeke min

seyyi‘etin femin nefsik” ke‘ennehii evvel nefy eyledidi girii elden edeb-1 ‘ubldiyyeti
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koma noksan kendiifie kemalat1 Allah ile bila takdir sarthan ma‘nasi budur. Bu ayetde
ba‘di kimesne “Yekiline ma esabeke min hasenetin fe’minallah” bir yekGlin ‘ibaretin
takdir iderler yukaruya muhalif olmasun deyii pes iki haysiyyeti iki ucda olmak
mubhalifet komaz bila takdir ma‘na giizel yarasur fe‘ethem kezalike Miisa hikayesi Hidir
hikayesile bu ma‘na ohsar hadret-1 Hidir evvela “Fe‘eradtii en-ii‘ilbehd” [52a] deyii
dururken ya‘ni ‘aybi kendiiye isnad ide dururken oglan oldiirmekde “Fe‘eradnd” ya‘ni
biz deldiik deyii dururken oglan 6ldiirmeyi kendiiye isnad eyledi ve ni‘me’l-bedel bir
oglan ki belinden yetmis peygamber gele Alldh’a isnad eyledi ahirinde “Vema fe‘altiihi
‘an emri” der “Fe‘eradtii” derken “Ma fe‘altiihli ‘an emri” der ma‘lim old1 noksan
kendiiye isnad eylemis edeb iislibina kitmis old1 pes ikisi iki uc¢da imis Ibrahim
peygamber salavatulldhi ‘aleyhi ve selamiihii “Fe‘izd meridtii fehiive yesfini” der
hastaligi kendiiye isnad ider sifayr Alldh’a isnad ider me‘a hazad hasta iden dahi
Allah’dur niteki Hadret-1 Rasili sallallahu ‘aleyhi ve sellem buyurur “Kala eshedii enne
Muhammeden ‘abdiihii ve rastluhQ” defi dir ‘ubldiyyeti risilete takdim ider eger
tevhidiii biitlinden halvetiinde cemi‘-i varlik sentiii disefi bu tevhidifi sozidiir kani
‘ubldiyyetiii s6zi dimeii sirrina layih olur. Dariri “rabbena zalemna enfiisena ve‘in lem
tegfirlena ve terhamna leneklinenne mine’l-hasirin” dersin nitekim ba‘di ululara vaki*
old1 canbaz var eliifide terazliyl dutup gidersin Hakdan yafia her kangi canibe ugrasa
helaklikdur [52b] gayet behlivan olmak gereksin ki istikdmet ilizere yiiriye bilesin
bundan 6tliri server-i enbiya salavatullahi ‘aleyhi ve selamiihii “Seyyebeni hid” didi
ya‘ni ya‘ni stre-1 Hid’da “Festekim kema iimirte” ayetidiir bes vakit namazlarda ve
du‘dlarda “ihdine’s-sirata’l-miistekim” dimek bu istikdmetdiir “Ma min dabbetin illa

2, 2

hiive ahiziin biha inne rabbi ‘ald siratin miistekim” didiigi ayet degiildiir. Bu ayetiin
‘um@mi vardur bu iislib {izere kelamullah giizel yerlestir. Mezheb-i ehl-i siinnet cema‘at
budur. Pes bu asil yiiriiylis evliya enbiya ylirlimiisdiir her kisi evliya enbiya mertebesine
irmez zira bunlar hakkile sati-pazar idiip nefislerin satmislardur kekavlihi te‘ala
“Innallahe’sterdA mine’l-mii‘minine enfiischiim ve emvalehiim bi‘enne lehiimii’l-
cennete” deyii buyurmusdur. Pes ehlulldh hadret-i Hakk’ufl ridasindan dasra olmazlar
irddetlerin Hakk’a uydurmuslardur. Hadret-i Hakk’ufi irddeti neyse onlaruf iradetleri
oldur iradet-1i Hakk’a uydurmaga ‘abdullah olmak gereksin ki pes sen ‘abdu’l-ecirsin
namaz kilursai lillahi kilmazsin ya diinyay1 ya uhray:r bir hacet iclin kilursin nefsiin
hevalarindan [53a] birin put idiniip afia taparsiii evliyd enbiya hi¢ bir hevada olmayup
illa niday-1 Hak tizere olmak ile olsa anlarun her fi‘li ‘ibadet old1 sen ezan okunup tekrar

sala dimeyince namaz kilmazsin onlar ma‘siyet islemeden tevbe iderler sen ma‘siyet
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islersin tevbe hatirina gelmez onlar ni‘meti yemeden siikrin iderler sen yediikden sofira
hatirina gelmez bir siddet gelmedin sabrile ve r1da ile olurlar pes safia bir pare siddet
geliir olsa avah ben ne magblin oldum deyii irdugifie sikdyet idersifi olurlar yiirtiyiisi
ben dahi dirsin heman s’ol daire igine neyise ‘amel idiip riday-1 Hak iizere olmak
gereksin ki ehl-i siinnet cema‘at mezhebi lizere olabilesin valldhu a‘lem.

[53b] SEKIL
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SONUC

Yapmis oldugumuz c¢alismada, Muhyi’nin, Cihdnniima adli eserini dini-
tasavvufi yonden incelemis bulunmaktayiz. Eserin sahibi Muhyi’nin hayat1 hakkinda ne
yazik ki yeterli bilgiye sahip degiliz. On altinc1 yiizyila dair bilgi veren tarih, teracim,
tezkire vb. tiirlii eserlerde ona iliskin tek bilgi Katip Celebi’nin Kesfu’z-Zuniin’unda
gecen ve Cihdnniimd 'nin Muhyi’ye ait oldugunu belirten bir ifadeden ibarettir.

Incelemis oldugumuz bu eser on altinci yiizyila aittir. Metin dili son derece
anlasilir olup Arapga, Fars¢ca bazi kelime ve terimler yer almaktadir. Ayrica ayet ve
hadislerden de iktibaslar yapilmstir.

Calismamizda, tasavvufi kavram ve terimler tesbit edilmis ve konuyla ilgili,
metinden siir agirlikli 6rnekler verilmistir. Eseri inceledigimizde, tasavvufi kavramlar
aciklanirken benzetmeler ve s6z sanatlarindan yararlanildigi goriilmiistiir.

Eserde Allah-alem-insan iliskisi, viicidun ve nefsin mertebeleri, hakikat-i
Muhammedi gibi kavramlardan bahsedilmistir. Ayrica insan, insan-1 kamil, miirsid,
zahid, agk, alem, nazar, zikir, hicdb gibi kavramlar en c¢ok zikredilen kavramlar
arasindadir. Kelime-i Tevhid ile ilgili otuz ii¢ beyitten olugan ayr1 bir bolim vardir.

Hayat-6liim, fena-beka, hal-kal, cemal-celal, zulmet-nur, vahdet-kesret, zahir-
batin gibi unsurlar tezat teskil edecek sekilde islenmistir.

Uzerinde ¢alistigimiz eserin dzellikle nazim béliimlerinde Muhyi, konularla da
baglant1 kurarak, kendisi ve hocas1 Bayezid Halife el-Edirnevi’den de bahsetmistir.

Cihanniima tirti bir eser oldugu icin eserde daireler konulara bashik olacak
sekilde islenmis ve aciklanmistir. Bu daireler hakkinda asagida kisaca bilgi verilmistir:

Déire-i Irfan: Daire-i irfina girebilmek igin kalbi paslardan temizlemek ve
aleme nazar-1 ibretle bakmak gerekir. Diire-i insaniyye: Alemden muradim, netice-i
insan; insandan muradin da insan-1 kdmil oldugu belirtilmistir. Daire-i Ask: Zahid
hakkinda bilgi verilmis, zahid ve asik karsilastirilmistir.

Muhyi, Cihdnniima’da yedi felek anlayisina dayandirarak yedi fasil iizere yedi
daire beyan etmistir. Bunlar sirasiyla cihanniima, viicut, ruh, kalp, nefis, zikir, mezhep
dairesidir.

Fasl-1 Evvel Daire-i Cihanniima: Bu fasilda La-taayyiin, Taayyiin-i evvel,
Taayylin-i sani hakkinda bilgi verilmis ve bu daireler agiklanmistir. Fasl-1 Sani Viicid

Dairesi: Bu boliimde viicd kavrami agiklanmistir. Fasl-1 Salis Ruh Dairesi: Bu daire
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ruha aittir. Fasl-1 Rabi Kalb Dairesi: Kalb hakkinda bilgi verilmis, kalbin ntir-1
muhabbetten nasi oldugu, kalpten murddin kalb-i hakiki olup kalbin Hakk’in
manzargahi oldugu ifade edilmistir. Fasl-1 Hamis Nefis Dairesi: Bu fasilda nefis ve
nefsin tiirlerinden bahsedilmistir. Fasl-1 Sadis Zikir Dairesi: Bu fasilda zikir
konusundan bahsedilmistir. Fasl-1 Sibi Mezheb Dairesi: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
mezhebi lizere olmak gerektigi belirtildikten sonra, hilaf-1 mezheblerden bahsedilmistir.
Bu mezheblere 6rnek olarak Cebriye, Kaderiyye verilmistir. Ayrica Mutezile mezhebi
de dahil olmak iizere bu mezheblerin ubldiyyet ve risalet ile ilgili goriislerine yer
verilmistir.

Sonug olarak, eserde konularin nazim ve nesir sekilde islendigi ve konularin
anlagilmasin1 kolaylastirmak amaciyla ¢izilen sekillerin muntazam bir sekilde ¢izildigi
goriilmiistiir. Muhyi, eserde bahsettigi konularin anlasilabilmesinin seyr u siilikle,
tadmakla, yasamakla, beseriyetin olumsuz sifatlarindan arinip, kalp goziiniin ilahi sirlara
acilmasiyla miimkiin olabilecegine dikkat ¢eker.

Ele aldig1 tasavvufl konular1 Vahdet-i Viicud anlayis1 dogrultusunda olduk¢a
detayl sekiller esliginde isledigi ve sade bir dille nazim ve nesir uyumluluguyla gayet
veciz agiklamalara yer verdigi eserin orijinal ve tasavvuf arastirmalari baglaminda
incelenmeye deger nitelikte oldugu, benzer eserlerin de miistakil bir 6rnegini teskil

ettigi kanaatine ulagilmistir.
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	ii
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	Bakınız
	Cilt
	Hazreti
	Kaddesallâhu Sırrahû
	Kütüphane/Kütüphanesi
	Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları
	Ölümü
	Sayfa
	Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi
	Varak/Yaprak
	Yayınları
	1
	adlı eserini konu edinmekte, dini ve tasavvufi açıdan tahlilini ve eser metninin transkripsiyon harfleriyle günümüze kazandırılmasını hedeflemektedir. Eserin konusu ve üslubu bakımından belirli bir geleneğin halkalarından olması bu geleneğin ortaya çıkışı
	Tez çalışması, on altıncı yüzyıl Osmanlı sufilerinden Muhyî’nin
	Tasavvuf literatürü içerisinde günümüze değin hiç dillendirilmemiş ve isim verilmemiş bir geleneğin mevcut olduğunu iddia etmek ve bir örneği bağlamında bu geleneği tanıtmak, bu alandaki örneklerine ilişkin bir literatürü oluşturmamızı gerektirdiğinden, ö
	2 Tespit edilebilen ve metinleri temin edilebilen eserler ışığında bu eserlerin ortak yönleri ve özellikleri belirlenmeye çalışılmıştır. Seçilen örnek metin, kendi döneminin bu gelenek açısından zirvesi kabul edilebileceği düşünülerek, metni oluşturmak am
	Cihânnümâ ikisi de Farsça kökenli olan cihân ve nümâ(y) kelimelerinden mürekkep bir kelime olup cihân-nümâyende yani alemi/dünyayı gösteren anlamına gelmektedir. Câm-ı cihân-nümâ yani alemi/dünyayı gösteren kadeh de denilir.
	Özellikle İran ve Türk edebiyatlarında câm-ı cem, câm-ı cihân-nümâ, câm-ı cihân-bîn, câm-ı gîtî-nümâ gibi aynı anlama gelen adlarla efsanevi bağlamda çeşitli kişilere (Cemşîd, Keyhüsrev, İskender, Hızır, Süleyman Peygamber vb.) atfedilir. Câm kelimesinin 
	Müstakil olarak cihânnümâ kelimesi ile adlandırılan veya isim içeriğinde bu kelimenin de yer aldığı kitaplar, tasavvuf ve edebiyat hariç tutulursa genelde coğrafya, astronomi ve tarih alanında yazılmış eserlere isim vermede kullanılmıştır. Eserlerine
	adını verenler arasında Katip Çelebi (ö.1067/1657) coğrafya, Kadı Mîr Hüseyin el-Meybûdî (ö. 910/1504) astronomi, Neşrî Mehmed Efendi (ö. 926/1520) tarih sahasında ilk akla gelen meşhur örnekler olarak belirtilebilir. Türkçe, Farsça veya Arapça yazılmış y
	,
	gibi isimler yanında bunların bedeli kabul edilebilecek âyine, mir’ât gibi kelimeler kullanılarak isimlendirilmiştir ve onlarca örneği vardır. Bu tür isimlerle
	3 adlandırılan eserlerde ortak özellikler arasında eserde anlatılan konunun okurların tasavvurunda detaylarıyla canlandırmasına yardımcı olacak nitelikte bir anlatım üslubuna sahip olması veya bazılarında olduğu gibi eserin bizzat şekilli anlatımlar, tasv
	Bir rivayete göre Hz. Peygamber (AS) yere eliyle düz bir çizgi çizer ve “Bu Allah’ın dosdoğru yoludur” der. Sonra o çizginin iki yanına başka çizgiler çeker ve “Bu yollar ise, her birinde bir şeytan kendine çağırır” der. Çizdiği şekli göstererek ≡│≡ şu ay
	Bu rivayet İslam tarihinde şekil çizerek konu anlatımına dair ilk örneklerden birisi olarak kabul edilebilir. Soyut konuları örneklendirerek, temsili çizim ve şekillerle
	4 somutlaştırarak anlatımın, özellikle dini tecrübelerini, manevi hallerini, mistik ve felsefi düşüncelerini karşıdakine mümkün olduğunca aktarmak amacıyla eser kaleme alan bazı sufilerce tercih edilmesi, onların sadece sözlü veya yazılı anlatımla kendile
	adlı eserinde bazı şekil ve çizimlere yer verdiği görülürse de konu bağlamları cihânnümâ tarzında değildir ve bir konuyu açıklamaya yönelik olmaktan ziyade kendi keşfî tecrübesinde gördüklerinin basit bir şekilde aktarımından ibarettir; üstelik bu şekille
	diye belirlenmiştir. Farsça isimlendirmelerin bazılarında yer alan câm/kadeh kelimesi de bir yönüyle dairesellik ifadesi içermektedir. Cihânnümâ ifadesi kitap isimlerinde yer almasının yanı sıra ayrıca bu eserlerde sunulan dairesel şekillerin belki de en 
	Tezimize konu olan Muhyî’nin
	5 isimli eserinde de dairelerin ilki olarak ele alınan ve hazerât-ı hams, ta’ayyünler gibi konuları ifade için çizilen ilk büyük daireye ‘dâire-i cihânnümâ’ adı verilir. Dolayısıyla cihânnümâ türü eserlerin tabiri caizse bel kemiğini oluşturan ana şeklin 
	’da yirmi sekiz şekil yer almaktadır ve bu haliyle en çok ve detaylı şekil içeren eserler arasındadır.
	Bol miktarda yazma nüshası bulunan ve İbnü’l-Arabî’ye, Sadruddîn el-Konevî’ye (ö. 672/1210), Muhammed el-Mağribî’ye ait gösterilen, kimi zaman da yazarı anonim olarak kaydedilen
	adlı eserde beş şekil bulunmaktadır.
	Yiğitbaşı Ahmed Şemsüddîn el-Marmaravî’nin (ö. 910/1505) manzum eseri
	adlı eserinin sonunda eserde anlatılan konulara ilişkin on şekil yer almaktadır.
	6 Şeyh İsa Cündullah eş-Şettârî’nin (ö.?),
	adlı esasen esmây-ı hüsnâ şerhi konusunu ele alan eserde on şekil bulunmaktadır.
	adlı eserinde birbiriyle ilgisi olmayan çeşitli konulara değinilirken beş şekle yer verilmektedir.
	İsmail Hakkı el-Burûsevî’nin (ö. 1137/1725)
	Kerîmî Çelebi (ö. ?) diye anılan bir zatın telif ettiği İrşad adlı manzum mevlidde on şekil yer almaktadır.
	Mirza Muhammed b. Abdünnebi en-Nîsâbûrî’nin (ö. 1233/1818) çeşitli bilim dallarını sadece daire ve çizelgelerle anlattığı
	diye de anılan
	, adlı eseri konumuzla ilişkili oldukça detaylı on bir şekil içermektedir.
	Molla Muhammed Ali b. Muhammed el-Kazvînî’ye (ö. 1272/1856) ait
	adlı eserde on beş şekil yer almaktadır.
	Muhammed Nûr el-Arabî el-Melâmî (ö.1305/1887) tarafından yazılan
	adlı eserde ise yirmi sekiz şekil bulunmaktadır.
	Çok sayıda eser yazmasıyla da öne çıkan, şöhreti ve üzerinde halen devam eden tartışmalarıyla tariften azade diyebileceğimiz
	Muhyiddîn İbnü’l-Arabî, eserlerinde şekilsel anlatımlara –kendi dönemindeki sufi yazarlara kıyasla– bol miktarda yer vermektedir. Örneğin kendi asrındaki tasavvufun hemen hemen her konusuna değindiği ünlü eseri
	yer alan yirmi bir şeklin on tanesi cihânnümâ
	’de
	7 benzeri şekillerdir.
	Küçük alem olması ve Allah’ın isim ve sıfatlarının mazharı olması açısından insanı ele aldığı, varlık-yokluk ve mertebelerini, ilahi isimleri, ilk heyûlâyı anlattığı
	dört şekil yer almaktadır.
	Bu iki eserde ayrı ayrı yer alan şekillerin bir kısmı birleştirilip yeni bir sentezle tek şekil haline getirilerek İbnü’l-Arabî sonrası cihânnümâ türü eserlerde ‘cihânnümây-ı Şeyh Muhyiddîn’ adıyla sunulacaktır. Sentez edilerek oluşturulan bu cihânnümânın
	adlı eserinde
	eserine şerh yazan Haydar b. Ali el-Âmulî’nin, anlatılan konuları çok başarılı bir tarzda dairelerle ifade etmektedir.
	Hayatı hakkında çok sınırlı bilgiye sahip olduğumuz Şemsüddîn Muhammed (b.) Şîrîn (bazı kaynaklarda: Sîrîn) b. İzzüddîn el-Mağribî, aslen Tebrizli olup, Magrip taraflarına gidip bir süre sonra memleketine geri döndüğünden el-Mağribî nisbesiyle anılmış, Fa
	ile
	Çeşitli kaynaklarda farklı isim, baba ismi ve nisbelerle anılan bu sufinin İran, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Irak, Suriye ve Türkiye kütüphanelerinde çok sayıda kopyası bulunan en tanınmış eseri de farklı isimlerle kaydedilmiştir:
	adlı ufak hacimli eserler telif etmiş vahdet-i vücûd görüşüne sahip bir sufidir.
	8
	. İslam coğrafyasının büyük bir kısmında yaygın olarak bulunan bu eserde biri ehadiyet ve vâhidiyet diğeri zâhir-i vücûd diye adlandırdığı iki daireye yer vermiştir.
	el-Mağribî’nin bu eseri üzerine yazılan şerhler arasında Alâüddîn Ali b. Ahmed el-Mahâyimî’nin (ö. 835/1432),
	(Matbaatü’t-Terakkî, Bombay trs., 55 s.), Ahmed b. Ebu’l-Mevâhib Ataullâh el-Kırîmî’nin (864/1459’da sağ)
	(Manisa İl Halk Ktp., no: 2936/4, 49b-96b), İbrahim Şettârî Cennetâbâdî’nin (970/1563’te sağ)
	(Hindistan Ahmedâbâd, Dergâh-ı Âliye-i Çiştiye Ktp., no: 1331, 79 vr.), Şah Vecîhüddîn el-Alevî el-Geçerâtî’nin (ö. 998/1590)
	(Dergâh-ı Âliye-i Çiştiye Ktp., no: 8, 32 vr.), Muhammed b. İsmail Evrengâbâdî (ö. ?)
	(Dergâh-ı Âliye-i Çiştiye Ktp., no: 18, 33 vr.) adlı şerhleri gösterilebilir.
	Bâyezîd-i Rûmî, Bâyezîd-i Sânî ve Derviş Bâyezîd diye de bilinen bu zat, Çelebi Halîfe adıyla meşhur şeyhi Cemâl-i Halvetî’nin (ö. 899/1494) işareti üzerine Edirne’ye yerleşmiştir. Kendisi için Kıyık Mezarlığı yanında bir tekke yaptırılmıştır. Vefatına ka
	adlı eserini tamamladığı 922/1516 yılından sonraki bir tarihte vefat ettiği söylenebilir.
	Mehmed Mecdî Efendi’nin ifadesiyle “… ilm-i ledünden zât u sıfâta müteallik esrâr-ı esmây-ı ilâhiyyeye vâkıf bir kâşif, çeşm-i dil cihân-bînî küşûfât-ı ilâhiyyeye mazhar bir mükâşif idi...”
	adlı Fatiha tefsiri (Süleymaniye Ktp./Halet Efendi, no: 3, 39 vr.),
	(Ankara Milli Ktp./ Adnan Ötüken, no: 2745/5, 41b-114a),
	(Topkapı Sarayı Müzesi Ktp./Ahmet III, no: 2573, 165 vr.; İÜ Merkez Ktp./Arapça Yazmalar, no: 4104, 184 vr.) isimli eserleri günümüze ulaşan eserlerindendir.
	üzerine yazdığı şerhin Türkçe manzum hali olan
	adlı eseri (Afyon Gedik Ahmet Paşa İl Halk Ktp., no: 17178, 162 vr.; İstanbul
	9 Millet/Ali Emiri Ktp./Manzum, no: 937; Manisa İl Halk Ktp., no: 1312, 212 vr.; no: 1313, 129 vr.) cihânnümâ tarzı on sekiz adet şekil içermektedir.
	Bâyezîd Halîfe’nin öğrencisi olan Muhyî’nin hayatı hakkında ne yazık ki kayda değer bir bilgiye sahip değiliz. On altıncı yüzyıla dair bilgi veren ve bizim ulaşabildiğimiz tarih, teracim, tezkire, menakıb vb. türü eserlerde ona ilişkin tek kayıt Kâtip Çel
	, Muhyî er-Rûmî el-Halvetî’nindir, onu 946 (1539-40) yılında telif etmiştir” ifadesidir.
	Bursalı Mehmed Tahir de aynı bilgiyi eserin gördüğü bir nüshasına dayanarak tekrar etmektedir.
	’nın yazma nüshalarını tespit etmek amacıyla yaptığımız çalışma sonucu bazı nüshalara ait bilgiler edindik. Bu nüshaların yazar ve eser ismi sıralamalı künye bilgileri kütüphane tespit fişleri ve kataloglarında şu şekilde yer almaktadır: 1. Bâyezîd-i Rûmî
	Muhyî’nin bilinen tek eseri
	, Ankara Milli Ktp./Yz A 2643/2 (7b-59b) 2. Anonim,
	, Süleymaniye Ktp./Hafid Efendi, no: 129 (43 vr.) 3. Muhyî,
	, Süleymaniye Ktp./Hacı Mahmud Efendi, no: 2360 (53 vr.) 4. Muhyî,
	, İÜ Merkez Ktp./Türkçe Yazmalar, no: 1533 5. Muhyî,
	, İÜ Merkez Ktp./Türkçe Yazmalar, no: 276 6. Muhyî,
	, İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı/Osman Ergin Türkçe Yazmaları, no: 540/2 (71b-100a) 7. Muhyî Celâlî,
	, Ankara Milli Ktp./Yz A 3365 (50 vr.) 8. Muhyî,
	, Süleymaniye Ktp./Hacı Mahmud Efendi, no: 2458 (96 vr.)
	10 9. Muhyî,
	, Süleymaniye Ktp./Mihrişâh Sultan, no: 179 (46 vr.) 10. Muhyî,
	, Ankara Milli Ktp./Yz A 1724/7 (104a-134b) 11. Bâyezîd-i Rûmî,
	, AÜ DTCF Yazma Eserler Ktp./Muzaffer Ozak I 983/1 (2a-50a) 12. İbn el-Arabî Muhammed b. Ali,
	, Ankara Milli Ktp./Yz A 4638 (33 vr.) Bu nüshalardan 4., 5., 6. ve 11. sırada yer alan nüshaları görmemiz ve temin etmemiz mümkün olmadı. Metin kontrolü sonucu diğer nüshalardan sadece ilk üç sırada bulunanların aynı olmasa da yakın metinlere sahip olduğ
	’dan parçalar içerse de farklı eserler olduğu görüldü. Harekeli, tashihli ve çok özenli bir istinsah ürünü olan ilk nüshayı tez çalışmamızda asıl aldık ve diğer iki nüshayla çok ender rastlanılacak tarzda metin farklılıklarının olduğunu tespit ettik. Bir 
	’da yedi felek anlayışına dayandırarak yedi fasıl üzere yedi daire beyan etmiştir. Bunlar sırasıyla
	Bâyezîd Halîfe’nin ve İbnü’l-Arabî’nin eserlerinde yer alanlara kıyasla son derece gelişmiş, detaylandırılmış durumdadır. Şekil öncesi sunulan bilgiler ve genel itibariyle metin dili son derece anlaşılır olup, konusu ve yazarın tercihi gereği Arapça, Fars
	11
	Allah: Zât ismi. Ulûhiyete mahsus sıfatların hepsini kendisinde toplamış bulunan, Zât-ı Vacibü'l-Vücud'a delâlet eden isim olup İsm-i A'zamdır.
	Bu isim, O’nun kemâl, cemâl ve celâl sıfatlarının ifade ettiği anlamların tamamını kapsar. Allah’ın diğer isimleri ise Allah’ı tasvir eder.
	isminin çeşitli asıllardan türediği ileri sürülmüşse de “el-İlâh” kelimesindeki hemze olan elifin düşürülmesiyle elde edildiği görüşü tercih edilmektedir. İnsanlar, Allah’ın Zâtını, hakîkat ve mahiyetini bilemezler. O’nu eserleri ve eserlerin delâlet etti
	da Allah, şu isimleriyle anılmaktadır:
	231. Ba
	12
	’da, Allah’ın gizli bir hazine olduğu, bilinmeyi istediği ve yine Hakk’ın, kendisini görmek için kavlen ve fiilen kudretine mazhar düşen insanı yarattığı anlatılmıştır. Ayrıca, Allah sevgisini yâni muhabbetullâhı rehber edinmek gerektiği belirtilmiştir.
	Hakk’ı istemenin, Hakk’a ulaşmanın yolu, vech-i Yâr olan halka ibret nazarıyla bakmak,
	. Halkı görmek
	Gerçek mânâda insan olmanın yolu, Hak şinas olmak ve Hakk’ı her şeyde görüp anlamaktan geçer. Hakk’ı bilmek kâl ile olmaz. Hak ancak kâlin hâle çevrilmesiyle bilinebilir. Bunun için ehl-i İlâhî’yi bulmak gerekir. Çünkü gerçek anlamda hâl ile Hakk’ı bilen 
	Sûfilere göre Allah’ın zâtına işaret eden ismidir. Arapça’da üçüncü tekil şahıs zamiri olan
	) ilk tasavvuf kaynaklarında,
	halini yaşayan sâlikin tevhid anlayışını ifade etmek amacıyla “hû bilâ hû” ifadesi için kullanılmıştır. Muhyiddin İbnü’l-Arabî’ye göre hû, hiçbir varlığın müşahede edemeyeceği Allah’ın mutlak gayb ve sır olan zâtına işaret eder ki bu da hadiste ifade edil
	(
	13 teşekkülünden sonra yaygınlık kazanmıştır. Sûfilere göre zikrin en faziletlisi Allah’ı bir şey isteme anlamı taşımayan bir ifadeyle anmaktır. Bundan dolayı talep mânası taşımayan ve Allah’ın zâtî ismi olan hû en faziletli zikir telakki edilmiştir.
	Esmâ’nın başı demektir. Hay, Alîm, Münif, Kadir, Semi’, Basîr, Mütekellim olmak üzere yedi isim demek olan Esmâ-i Seb’a yerinde kullanılır.
	Bütün isimlerin aslı bu yedi isimdir. Semî
	ve Basîr yerine Cevvâd ve Muksıt isimlerini koyanlar da olmuştur.
	’da şu şekilde geçmektedir:
	14
	h
	İl
	a
	Dört büyük melekten can almakla görevli olanı. Azrail kelimesi muhtemelen İbrânice asıllı olup Kur’ân-ı Kerîm’de ve sahih hadislerde geçmemektedir. Secde sûresinde insanların canını almakla görevli melekten “melekü’l-mevt” (ölüm meleği) diye bahsedilir. H
	ya göre:
	Dört büyük melekten biri olup, tabiat olaylarını düzenlemekle görevlendirilmiştir. Kelime olarak “Allah’ın küçük ve sevgili kulu” anlamlarına gelir.
	ya göre:
	15
	Allah’ın emriyle kıyamet kopacağı zaman sura üflemekle görevlendirilen İsrafil, dört büyük melekten biridir. İsrafil Sûr’u iki defa üfleyecektir. Birinci defa üfürdüğünde, göklerde ve yerde bulunan her şey yok olacaktır. İkinci defa üfürdüğünde, bütün ins
	ya göre:
	Arapça, aşırı şaşkınlığa düşenler, demektir. Bir grup melek. Onlar, Allah'ın güzelliğini seyre o denli dalmışlardır ki, Hz.Adem'in bile yaratıldığının farkında değildirler. (Ahh!...) Bunlar, Âlûn melekleridir. Cemal nuruyla kendilerinden geçtikleri için H
	ya göre Muheymûn,
	5a
	Pes âyine
	i evvel ki âyine
	i mu
	tecibdir ki ismine muheymûn derler tecellî-i evvel vâ
	lmuşdur.
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	16
	Peygamber kelimesi, Farsça kökenli olup “haberci”, yani “Allah’tan haber getiren” demektir. Dilimizde bu kelimeyi elçi sözü karşılamaktadır.
	Nebî: Kendisine melek tarafından vahy veya kalbine ilham olunan, ya da sâlih rüyâ ile uyarılan zât demektir. Resûl: Cebrail (a.s)’ın, Allah tarafından özel olarak indirdiği kitap ile vahyetmiş olduğu, Yüce Allah’ın hükümlerini, halka tebliğ etmek üzere gö
	’da risâlet kelimesi kullanılmıştır.
	Peygamberlerden,
	, Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın seçkin kıldığı kullar arasında sayılmış olduğundan
	İslâmî kaynaklarda insanlığın atası olması sebebiyle
	unvanlarıyla da anılmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’e göre Âdem’in yaratılışının diğer insanlarınki gibi olmadığı kesindir. Özellikle  Âl-i İmrân sûresinin elli dokuzuncu âyetinde, “Allah nezdinde -yaratılış bakımından- Îsa’nın durumu Âdem’e benzer: Allah onu to
	17 soyunun yeryüzünün halifeleri olduğu, Allah’ın kendilerine verdiği aklî, zihnî, ahlâkî vb. meziyetlerden, dolayısıyla hem Allah’a ibâdet eden hem de yeryüzünde Allah’ın hükümlerinin yerine getirilmesini sağlayan, ayrıca diğer birçok varlık türlerini ke
	’da, Hz. Âdem’e ruh üflenilmesinden ve onun hamdinden bahsedilmektedir.
	âleme
	uhûr
	246. Mebde düşüp bu
	Nef
	eyledikde Âdem’e
	amd eyledi lisân 247. İlhâm idüp
	a
	î
	atin Pes ş’ol lisân-ı
	ulûbina esmâ
	âlile kim açmayup dehân 248. Sırr-ı
	enâ Dem ursa nâye Âdem ider
	lâhîdir ki
	i fi
	ân
	l da
	26a
	â
	âb u bâd u âteşden
	cemâle Gösterüp
	hâr
	düp bir kef turâb içre tamam
	udretin i
	18 On sekiz bi
	düp i
	sân eyledi
	âlemî derc
	İdris (a.s.); Âdem (a.s.)’dan sonra, kalemle ilk kez yazı yazan, ilk kez yıldızlar ve hisab ilmini gözden geçiren zat idi. Geçmiş devirlerin bütün ilimleri kendisinde toplanmıştı. Bütün ilimler kendisine öğretilmiş, Şis (a.s.)’dan sonra, hiç kimseye veril
	.
	İbrahim (a.s)’ ın babası Târah (Âzer), Harran halkından idi. Târah (Âzer), Kral Nemrud’un putlarının bakıcısı ve idarecisi idi.
	Hz. İbrahim Babil halkına peygamber olarak gönderilmişti. Adının anlamı “millet babası”dır. En belirgin unvanı “Halîlullah”tır, “Allah’ın dostu” demektir. Kendisine suhûf verilmiştir. Allah’ı arayışı Kur’an-ı Kerim’de anlatılmıştır.
	’da, Hz. İbrahim’in unvanından ve ateşin onu  yakmayışından bahsedilmektedir.
	ar
	ıl
	âl-i ibrâhîm n’oldı nârda
	303. Gel na
	ıla olup
	alîl  nârı bustân eyledi
	a
	Yusuf (a.s.)’ın Kur’an’da yer alan nitelikleri şöyledir: İhlaslıslıydı, ilim ve hikmet sahibiydi, güzel bir yaratılışa sahipti, rüya yorumlamasını bilirdi, mülk ve saltanata ermişti.
	19 Hayat hikâyesi Kur’ân’da; “Ahsenü’l-kasas (Kıssaların en güzeli) ünvanını almıştı. Yakub (a.s.) oğulları içinde en çok Yusuf (a.s.)’ı severdi. Vaktinin büyük kısmını ona ayırırdı çünkü onun peygamber olacağını biliyordu. Bu sevgi kardeşlerine ağır geld
	Musa (a.s) ve Harun (a.s) ana-baba bir kardeş idiler. Hârun (a.s), Musa (a.s)’ dan bir yaş büyüktü.
	Hz. Musa, Yüce Allah’ın İsrailoğulları’na gönderdiği, kendisine kitap verilen büyük peygamberlerden biridir. İsrailoğulları Mısır’da çoğalıp varlık sahibi olunca, Firavun, bunu önlemek için, mallarını elinden aldı onları esir yaptı ve yeni doğan erkek çoc
	20 bir sandık içinde suya bıraktı. Firavun’un adamları onu buldu; karısının isteği üzerine çocuk öldürülmedi. Annesi ona süt annelik yaptı. Hz. Musa büyüyüp ergenlik çağına ulaşınca, ona Allah tarafından hikmet ve ilim verildi. Hz. Musa, halkın haberi olm
	21 Allah’ın cemâlini görmek istedi. Yüce Allah da bunun imkansız olduğunu; dağa bakmasını, tecelli ettiğinde dağ dayanabilirse, onun da kendisini görebileceğini bildirdi. Hz. Musa, dağa baktığında, Cenâb-ı Hakk’ın tecellisi sonucu, onun yerle bir olduğunu
	asker birle tevfî
	eyleyüp Nîl içinden yol
	304. Hem kelîmullâh
	ayran eyledi
	düp Fir‘avnı
	İsrâiloğulları’na gönderilen ve kendisine Zebur verilen Peygamber. İbrânîce’de “en çok sevilen kişi, göz bebeği” anlamına gelen bu ismin Kitâb-ı Mukaddes’te Dâvid veya Dâvîd şeklinde geçtiği ve sadece Hz. Dâvûd’a ad olarak verildiği görülmektedir. Kur’an-
	22 yumuşatmak suretiyle ustaca işlenmiş geniş zırhlar yapmasını bildirmiştir. Rivâyete göre zırh yapıp giyen ilk kişi odur. İslâmî kaynaklarda, Hz. Dâvûd’un hükümdar olduktan sonra tebdîl-i kıyâfet ederek halkın arasına karıştığı, hükümdarın ve devletin i
	ı Kerîm Hz. Dâvûd’a Zebur’un verildiğini bildirip muhtevasına kısaca temas etmekle birlikte ayrıntılı bilgi vermemektedir. Diğer İslâmî kaynaklarda ise Hz. Dâvûd’a verilen Zebur’un Ramazan ayında indirildiği, içinde mev’iza ve hikmetli sözlerin bulunduğu,
	’da Hz. Dâvûd’dan şu şekilde bahsedilmektedir:
	Kur’ân-ı Kerîm’de Eyyûb (a.s.)’a vahiy gönderildiği, onun hidayete erdirildiği bildirilmekte, ayrıca hastalığıyla ilgili olarak iki yerde ayrıntıya girilmeksizin özellikle olayın taşıdığı dinî ve ahlâkî mesajı kapsayan bilgiler verilmektedir. Eyyûb (a.s)’
	23 sonra yaşamıştır. O’na ikisi kendi ülkesinden, biri de Yemenli olmak üzere üç kişi iman etmiştir. Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Eyyûb’un sadece içinde bulunduğu durumu dua şeklinde rabbine arz ettiği belirtilmiş olup isyan ettiğine ve günahkar olduğuna dair he
	’da, Hz. Eyyûb’tan benzetme yoluyla şu şekilde bahsedilmektedir:
	Süleyman (a.s.)’ın neslindendi. Sanatkar bir peygamberdi, sanatı dülgerlikti. Peygamberlik bölgesi, Kudüs ve çevresiydi. İhtiyarlık çağında çocuğu oldu. Beyt-i Makdis’de Hz. Meryem’in bakımını üzerine aldı. Zekeriyya (a.s.), hayat boyu sürdürdüğü tevhid m
	Yahya (a.s.),  Zekeriyya (a.s.)’ ın oğluydu. Mûsâ (a.s.)’ın şeriatıyla amel eden peygamberlerin sonuncusuydu. İsa (a.s.)’ı da tasdik etmiş bir Allah dostuydu. İsmini doğmadan Allah koymuştu. O da babası Zekeriyya (a.s.) gibi, milleti tarafından şehid edil
	24
	Kur’ân-ı Kerîm’de adı geçen dört seçkin aile vardır. Hz. İsa’nın annesi Meryem bunlardan “Âl-i İmrân”a mensuptur. Benî İsrâil’den İmrân’ın karısı (İslâm kaynaklarında Hanne, Hıristiyan kaynaklarında Anna) hamile kalır ve karnındakini Allah’a adar. Bir kız
	25 sanarak ona benzeyen başka birini yakalayıp çarmıha gererler. Hz. İsa’yı Allah kendi katına yükseltmiştir.
	’da Hz. Muhammed’in ismini oluşturan harfler hakkında şu şekilde bilgi verilmektedir
	Hz. Muhammed, âlemin yaratılış sebebidir.
	Biri, Kelime-i Tevhîd’in anlatıldığı bölümde olmak üzere Peygamberimiz (s.a.s.)’in diğer bir ismi olan Ahmed ismi üç yerde kullanılmıştır. Ayrıca bahsedilen bu bölümde Peygamberimiz (s.a.s.)’le ilgili Fahr-i Âlem ifadesi de kullanılmıştır.
	26
	İlk Müslümanlardan, ilk dört halifenin birincisidir. Fil vakasından sonra Mekke’de doğmuştur. Çocukluğu, gençliği, Müslüman olmadan önceki hayatı hakkında fazla bilgi bulunmamaktadır. Mekke döneminde Müslümanlığın yayılmasında büyük rolü vardır. Hz. Peyga
	’da onun şu sözü yer almaktadır:
	Hz. Peygamber’in damadı, ilk dört halifenin dördüncüsüdür. Ebu Talib’in en küçük oğludur. Hz. Peygamber Ali’yi kendisine kardeş olarak seçmiş, hicretin ikinci yılında kızı Fatıma’yla evlendirmiştir. Hz. Ali vahiy katipliği yapmıştır. Hz Osman şehid edilin
	’da Hz. Ali’nin şu sözüne yer verilmiştir:
	Aliyyün ra
	ıyallâhu
	âle
	anhü kerramallâhu veche
	İ
	â
	a
	tecellî fe’l-
	aynü vâ
	id
	buyurmuşdur (Hz. Ali “Tecellî gerçekleşince kalp ve göz aynı olur” demiştir).
	albü ve’l-
	27
	Bütün dinî inanışlara göre müminlerin ölümden veya kıyâmetin kopmasından sonra sonsuz mutluluk içinde yaşayacakları yer. Cennet “örtmek, gizlemek” anlamındaki cenn kökünden olup “bitki ve ağaçları ile toprağı örten bahçe” mânasına gelir. Cennet, genellikl
	, ebedî saadetle ilgili vaadler, özendirici anlatım ve tasvirler genellikle cennet ismi etrafında yoğunlaşmış, dil ve edebiyat alanında da daha çok bu kelimeye yer verilmiştir.
	Kur’ân-ı Kerîm’de cennet tasvirine dair âyetler, cehenneme dair olanlara nisbetle daha fazladır.
	Cennet, cemâle mazhar olanların mahallidir.
	233. Bel e
	yâ didügin her kim işidüben
	amel eyler Girüp Firdevs-i A
	alup bâ
	hiç ölmezler
	lâya
	ılup
	aş
	üzre bünyâdı bu meydân
	âşı
	ı
	dır bil Şu kim
	n ide
	uşşâ
	a olar
	Adn
	çre girmezler
	a
	Kur’ân-ı Kerîm’in yetmiş yedi âyetinde yer alan cehennem, kâfirlerin, münâfıkların, zâlimlerin, gerçeğe boyun eğmeyenlerin azap görecekleri yer olarak tasvir edilir. İslâm literatüründe genel anlamda cehennemi, azap türlerini veya onun bölümlerinden birin
	vb. Cehennem azâbı ile cezalandırılacak kişiler, ilgili âyetlerin ışığında tasnife tutulacak olursa Allah hakları ile kul haklarına riâyet
	28 etmeyenler şeklinde grublandırılabilir.
	Cehennem, celâle mazhar olanların mahallidir.
	da cehennem yerine “Cahîm” ve “Nâr-ı Cahîm” ifadeleri de kullanılmıştır ve Nâr-ı Câhim’den korunmanın perdesi  olarak da Kelime-i Tevhîd gösterilmiştir. Örnek olarak şu beyit verilebilir:
	Arapça, birleme kelimesi demektir. Allah'ın birliğini ifade eden, "Lâ ilâhe illallah" için kullanılan bir tâbirdir. Sûfilere göre bu tâbir, üç mânâya gelir: 1. La ma'bûde illallah: Allah'tan başka ma'bud yoktur. 2. La maksûde illallah: Allah'tan başka ist
	da Kelime-i Tevhîd’le ilgili otuz üç beyitten oluşan bir bölüm vardır. Tevhîd’le ilgili
	’da ayrıca şöyle bir açıklama vardır: Tevhîd’i kabul edip fenâyı görmeyenler mülhîd olurlar. Tevhîd’i bilip “Ölmeden önce ölünüz” emri üzere amel etmeyenler müşrik olurlar. Tevhîd’i bilmeyenler kâfir olurlar. Tevhîd’den murâd, Tevhîd-i Ayn’dır. Basîret eh
	29
	241. Her neye
	ılsa na
	ar tev
	îd-i
	17b
	ayn içre bile Ayn görür
	la nîst mi
	ayr görmez keşf
	’ya göre, Şeytan âdemoğlunun damarlarında kan gibi yürür. Şeytandan güvende olmak, tevbe istiğfâr ve Kelime-i Tevhîd ile mümkündür.
	Kelime olarak “Allah’a yönelme, günahlardan arınma” manalarına gelir. Mekke’de bulunan Kabe’yi ve civarındaki kutsal olan özel yerleri belirli vakti içinde usulüne uygun olarak ziyaret etmektir. Hicretin 9. yılında farz kılınmıştır. İhram, Telbiye, Hacerü
	acca
	26b
	ruben
	avâfı sa‘iden
	o
	zre anda
	yî
	a
	u
	emri
	Mu
	urbân eyle
	.
	Sözlükte “birini söylediği sözde tasdik etmek, söylediğini kabul etmek, gönül huzuru ile benimsemek, karşısındakine güven vermek, şüpheye yer vermeden kalpten tasdik etmek, emin kılmak anlamlarına gelen iman, ıstılahta, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiğ
	Kalp ile tasdik, dil ile ikrara iman denir. Tasavvufî açıdan iman, bir kaç çeşit olarak değerlendirilir.1. İlmî istidlal (ilmî deliller getirerek) ile meydana gelen iman ki buna "iman-ı istidlâlî" denir. 2. İnanan kişide yakîn (güçlü inanç) bulunursa buna
	30 amele bağlıdır. Zira sırf inandım lafını etmek yetmez: "İnsanlar, sadece inandık deyip de imtihandan geçirilmeden kurtulacaklarını mı sanıyorlar. Muhakkak ki sizden öncekileri, hangilerinin inancında doğru, hangilerinin yalancı olduklarını kesin olarak
	’ya göre iman, eser-i cemâldir ve Hakîkat-i Muhammediyye’den nâşî olmuştur.
	“Bir şeyi örtmek, perdelemek, gizlemek ve nimete nankörlük etmek” anlamlarındaki küfür kavramı dinî bir terim olarak: Hz. Peygamber’i ve onun Allah’tan getirdiği kesinlikle sabit olan şeyleri yalanlamak, tevâtür yoluyla bize ulaşmış bulunanhükümlerden bir
	’ya göre küfür, eser-i celâldir ve Hakîkat-i Muhammediyye’den nâşî olmuştur.
	: Canlılık, dirilik manasındadır. Bir şeyin kendi nefsi sebebiyle varlığı, onun tam hayat sahibi olmasıdır. Kendinden başkası sebebiyle varolanın hayatı, izafî (bağıntılı) dir. Allah kendi nefsinden dolayı vardır, ve O, diridir. (Hay), hayatı, tam hayattı
	31 Mutasavvıflara göre ilâhî tecellî ve nurlardan mahrum kalmış bir ruh veya kalp ölüdür. Bu nedenle hayat kavramı tasavvufta ilâhî tecellîlere mazhar ruhun bu sayede kavuştuğu yeni yaşama tarzı anlamında kullanılmaktadır. Gerçek hayat gönül hayatıdır. Bu
	: Ölüm demektir. Kâşânî ölümü; nefsin arzusunun sökülüp atılmasıdır diye tarif eder. Çünkü nefsin hayatı, hevâ (arzu) iledir. Bu hevâ  ile nefis alçak, tabîi isteklere, şehvetlere ve lezzetlere meyleder. Bu durumda nefs-i natıkayı kendine celbeder. Bu hal
	Ölmek iki türlüdür: Birisi gerçekten ölmektir bunu herkes bilir. Mevt dahi vardır ki bu havassa mahsustur. “Ölmeden önce ölünüz” kavl-i şerifi ile mâ’lum olan mevt-i ihtiyâridir.
	’ya göre, Hak yoluna rehber olmak için ölmeden önce ölmek gerekir.
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	302. Cehd
	rı
	âsın gözleyenler dâimâ Mevt
	âmın
	l gülistân eyledi
	rişdikde  ma
	Şeytan, İblis’in kuvvetine faaliyetine verilen bir ad olarak bazen İblis yerine de kullanılır. Kur’ân’da şeytan tekil olarak 70, çoğulu “şeyâtîn” olarak 18 olmak üzere toplam 88 yerde geçmektedir. Kur’ân’daki diğer adı olan İblis ise 11 yerde zikredilmekt
	). Artık şeytan insan nesline karşı olan bu tavrını, düşmanlık (
	saptırmak (
	), vesvese vermek (Nâs,
	),
	)
	32 aldatmak (
	), isyan etmek (
	), nankörlük etmek (
	), kötü işleri güzel göstermek gibi eylemleri sevdirmekle sürekli hale getirmiştir.
	), şüpheye düşürmek (
	Azâzil, Yahûdi ve Hıristiyan kaynaklarında azâzel, azâel, hazael şeklinde geçmektedir. İslâmî literatürde şeytan veya iblisin diğer adı olarak kullanılan azâzil kelimesi Kur’ân’da ve hadislerde geçmez.
	’da, Şeytan’ın kibri şu şekilde anlatılmıştır:
	305. Kibrile âteşdenem didükde gör a’zâzili
	eyledi
	Asıl adı Hüseyin olduğu halde İran’da ve Osmanlılar’da daha çok Mansûr ve Hallâc-ı Mansûr şeklinde babasının adıyla anılmış, kendisine “Mansûr” adı verilirken davasının zafere ulaşmış olduğuna işaret edilmiştir. Allah’ın yardımına mazhar olduğunu anlatmak
	Hallâc-ı Mansûr, tasavvuf tarihinde önemli bir şahsiyettir. “Ene’l Hak” sözü nedeniyle  idam edilmiştir. Hallâc’ın bu tarz bir ölüme müstehak görülmesinin sebebi, sırrı ifşa etmesinden ileri geliyor. Her ne kadar bu söz te’vile imkan veriyorsa da insanlar
	33
	227. Cümle zerrât-ı cihân Man
	ûr var Hep ene’l-
	16b
	a
	ça
	ırurlar âşikâr
	Şeyh: Yaşlı adam, ihtiyar, bir tekke veya zâviyede reislik eden ve mürîdleri bulunan kimse gibi anlamlara gelir. Mürşid ise, irşad eden, doğru yolu gösteren, kılavuz; gafletten uyandıran tarîkat pîri demektir. Peygamber (s.a.s)’e “Mürşid-i A’zam” ismi de 
	mişkatinden feyz almış ve kıyamete kadar alacaktır.
	’da, Mürşid’i ifâde etmek üzere “Ehlullâh”, “Ehl-i Hâk”, “Ehl-i İrfân”,  “Pîşüv
	34
	da ifade edildiği gibi Hak yolunda sülûk etmenin yolu mürşid-i kâmilin hizmetine girmektir. Mürşid-i kâmil, riyâzet ve mücâhede üzere sülûk ettirip, tedricile beşeriyyet sıfatlarını sona erdirip,
	320. Mürşid
	lmayınca varılmaz
	27b
	İremezsi
	rmeyince mürşide
	sâlile
	mrü
	Olgun insan demektir. Gerçek insan-ı kâmil, vücûb ile imkan arasında berzahtır; hâdis sıfatlarla, kıdem sıfatlarını ve hükümlerin arasını toplayan aynadır. O, Hak ile halk arasında vasıtadır. Hakk'ın feyzi, imdadı onun vasıtasıyla yayılır. Hakk'tan gayri 
	35 yerdir. İnsan-ı kâmile ulaşan Hakk'a vâsıl olmuştur, insan-ı kâmili gören Hakk'ı görmüş gibidir. İnsan-ı kâmili seven Hakk'ı sever. "Eğer Allah'ı seviyorsanız, Bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin" (Ali İmran/31) âyetinin de gösterdiği gibi, ona itaat, 
	ret-i Vüc
	S
	ât ve mertebe cihetiyle mir’ât-ı câmi’dir.
	âta câmi’dir. Bu sebepten arz onun hilâfetine mahâl  kılındı. İnsan-ı kâmile verilen diğer isimlerden bir kısmı şu şekildedir: Şeyh, pîşüvâ, hâdî, kâmil, mükemmil, sâhib-i zamân, câm-ı cihân-mümâ.
	da, insan-ı kâmil  ifadesi çok sık geçmektedir ve insandan kastedilenin de insan-ı kâmil olduğu, insan-ı kâmili örnek almanın ve onun yolundan gitmenin kemâle ulaşmadaki önemi vurgulanmıştır.
	.
	ldur kim
	la ol
	224. Âdem
	a
	şinâs
	şinâs
	lmayan
	lmaz cins-i nâs
	a
	a
	ı her şeyde görüp
	sende şâhım cins-i nâs
	ridü
	İsteyen demektir. Allah'a vuslatı arzu eden, bir başka deyişle, Allah'ın ahlâkıyla ahlâklanmak isteyen ve bu olgunluğun eğitimini verecek bir şeyhe (veya mürşide) bağlanan (öğrenci olarak kaydını yaptıran, bey'at eden) kişiye mürîd denir. Tasavvufi anlamd
	36 4- Sûfi. Mürîd, bu tekamülî oluşumda ikinci sırayı işgal etmektedir. Son sırada bulunan sûfiye, vâsıl denir. Mürîd üç gruba ayrılır:1- Mutlak mürîd: Şeyhine "niçin?" sorusu sorarak dili ve kalbiyle itirazda bulunmayan, şeyhinin sözlerine karşı delil is
	Sözlükte “yolcu” anlamına gelen sâlik, tasavvufta, Allah’a giden yolu tutunup, seyr halinde bulunduğu sürece mürîde denildiği gibi, ilim ve tasavvur ile değil de mücerret hâl ile makamlarda seyreden kimseye de sâlik denir. Sâlike, ehl-i sülûk da denir. Al
	. Sâlik
	makamlara ilmi ile değil hâli ile ulaşmalıdır. Sâlik üç kısımdır: Bir kısmı âşık meşrebdir, bir kısmı muhibb meşrebdir ve bir kısmı da mukalliddir; ama onlar ki âşık meşrebdir, taleb-i Hak’da kahırlar, cefâlar, belâlar görseler de cefâsı arttıkça şevki ve
	’da şu şekilde geçmektedir:
	37
	Ulaşan, varan  anlamında bir kelimedir. Vâsıl Allah’ı bilen, emirlerini yerine getiren ve yasaklarından kaçınan kişi anlamına gelir.
	Seven demektir. Çok fazla seveni ifade eder.
	195. Gice gündüz
	14a
	âşı
	a birdür hevây-i yârile Ehl-i
	ıle
	dâimâ söyler ma
	âl
	aş
	Âşı
	a keşf-i
	icâb
	a
	dan na
	îb Ger na
	var ise keşf olıser bir gün cemâl
	îbü
	a ma
	şû
	mâyil
	Âşı
	ldığıçün her se
	er
	a hiç infi
	âl
	albine ilhâm ider gelmez a
	lan mutta
	Âşı
	ıl yanma
	gerek pervâne var Pes ma
	a irdikde bulurlar itti
	âl
	âm-ı cem
	ya göre âşık, aynı zamanda hicâbı ref edendir.
	degül mi?
	52.
	icâbı ref
	lan
	âşı
	18
	a
	âş
	degül mi?
	a
	38
	ârifler, görüş (nazar) ve mârifetlerinin genişliğine göre farklı derecelerde olabilirler. Sûfî müellifler, bilgiye güvenme bakımından ârifin âlimden üstün olduğu görüşündedirler. Buna göre âlim bilgisine güvenmekte, ilmî faaliyetleri ilerledikçe bilgisini
	39 birleştirmiştir. Bundan dolayı Şiblî “Ârif  bahar gibidir; bir taraftan gök gürler, şimşekler çakar, öbür taraftan çiçekler açar, kuşlar ötüşür” demiştir. Ârif benliği yok olduğu ve Allah’la Bekâ bulduğu için kendisini
	in (Allah) tasarrufuna bırakmıştır. Bu bakımdan o,
	tir, her vakitte yapılması gerekeni yapar; geçmişe hayıflanmayı, gelecekten tasalanmayı bir tarafa bırakarak anı yaşar. Saf suyun, içinde bulunduğu kabın şeklini ve rengini alması gibi ârif de zaman ve mekâna göre değişse de özü ve mâhiyeti bakımından ayn
	tir; zamana mahkum değil hâkimdir. Onun değişen tarafı halkla olmasından, değişmeyen tarafı Hak’la olmasından ileri gelir. Ârifin insanlarla olan münâsebeti Allah’ın yaratıklarıyla olan münasebetine benzediğinden onu görenler Allah’ı hatırlar. Sonraki mut
	la varımaz
	200. Mâsivâdan geçmeyen a
	ayrile
	aynı görmez
	la irmek kim mu
	gören
	Tezkiye-i nefs edene zâhid denir. Yani amelinde , yaptığı işte ihlâslı olan kimse tezkiye-i nefs eder; fakat mukarrabîn gibi tasfiye-i kalb edemez. Ancak bâtına sâlik olur ise, şeyhin emirlerini yerine getirerek ve zikr ile meşkul olarak tezkiye-i nefs et
	Kendisini dünyadan çeken ve dinî hayata veren âhirete yönelen kişiler için kullanılan bir tâbirdir. Dünyaya gönül vermemek de zühttür. Mevlânâ'nın para gönülde değil cepte olduğu müddetçe, zengin kişilerin de zâhid sayılacağını ileri sürmesi, bu terime yü
	40 çevirme, 4. Helâllerden yüz çevirme (yani haramdan kaçınmanın da ötesinde, helâl konusunda bile perhizkâr bir tutum içinde olmak).
	ya göre zevk, âşık meşrebin nasîbidir, zâhid meşrebin
	nasîbi yoktur. Zâhid’in kendi nefsinde sülûk ettiği ve bu sülûkta pîrle yürümediği için tabiatı geç oluşur
	Sucu demektir. Feyyâz-ı mutlak, sevgi ve feyzin kaynağı olan Allah, mürşid, gibi anlamları vardır. İçki meclisinde kadehlerle içki dağıtan kişiye sâki denir.
	188. Kûy-ı  fenâda câm-ı  be
	â nûş itdüm Meclis-i
	13b
	aş
	da sâ
	î levlâkem
	İslâmî literatürde aşk, ilâhî ve beşerî olmak üzere başlıca iki anlamda kullanılmış, ilâhî aşka genellikle “hakîkî aşk”, beşerî aşka da “mecâzî” veya “uzrî aşk” denilmiştir. İlâhî aşk geniş ölçüde tasavvufta işlenmiştir.Kur’an ve sahih hadislerde aşk keli
	ve
	kelimeleri ve bunların müştaklarıyla ifade edilir. Allah sevgisinden çok Allah korkusuna ağırlık veren ilk zâhidler de aşktan söz etmemişlerdir. Tasavvuf tarihinde aşkı ilk defa ıstırap ve elem şeklinde anlayan ve bu tarzda tarif eden Hallâc, Kitâbü’t- Ta
	, bazan da
	41 Başta Fusûsü’l-hikem ve el-Fütûhâtü’l-Mekkiyye olmak üzere hemen bütün eserlerinde sevgi konusu üzerinde önemle duran İbnü’l-Arabî (ö.638/1240), aşk kelimesini de ilgiyle karşılamakla beraber daha çok muhabbet terimini kullanmayı tercih eder. İbnü’l-Ar
	lar olarak mevcut olduğundan Allah’ın zâtını sevmesi aynı zamanda kendi dışındaki varlıkları da sevmesi demektir. Böylece varlıklar ezelde ilâhî muhabbete konu olmuştur. Bu varlıklar Allah’ın onlara olan muhabbetiyle yüklü olarak zuhûr ve tecellî sûretiyl
	42 götürmesi için onu refrefe teslim etmişti. Demek ki Allah’a giden yolda akıl belli bir yerde durmak zorundadır; bu noktadan itibaren insanı Allah’a götüren aşktır. Mutasavvıflar aşk ile mânevî mirac yapılabileceğini söyler. Kendilerinin böyle miracları
	âşı
	içün
	209. Hele bil
	15a
	ılup
	aş
	üzere binâ sev deyü
	al
	itdi seni Bu sa
	âdet ki virilmiş ne
	43
	207. Göre bülbül
	Fakirlik, yoksulluk, ihtiyaçlılık gibi mânâları ifade eder. Varlıktan kurtulup, Allah'ta fânî olmaktır. Fakr, şerefli bir makamdır. Mutasavvıflara, fukara adı verilir. Zira onlar, mülklerden kendilerini boşaltmışlar, yani içlerinde mal-mülk sevgisi bırakm
	Fakr, dünyâdan, topyekûn mâsivâdan hiçbir şeye gönülde yer vermeyerek, mâlik olunan şeyleri Hakk’ın rızâsına sunmak ve O’nun yolunda bezletmektir. Fakrı, sûret ve mânâ fakirliği olmak üzere iki kısma ayırabiliriz. Tasavvufta esas olan mânevî fakirliktir. 
	44 Fakr yolu mânevî yolcunun (sâlik’in) varmak istediği en önemli hedeflerden biridir. Hakk’a ulaşmanın yolu iftikardır. Allah’a kul olan ve O’na satılan insanın değeri, dünyâdaki değerlerle ölçülemez, onu hiçbir maddî güç satın alamaz.
	Fenâ lügatta yok olma, yokluk, geçip gitme, bekânın zıddı mânâlarına gelir. Bekâ’ya ise devam, sebât, evvelki hal üzere kalma mânâsı verilmiştir. Tasavvuf ıstılâhında her ikisi de birlikte kullanılmıştır. Fenâ’dan kastedilen mânâ, kişinin kötü sıfatlardan
	Kuşeyrî, fenâyı üçe ayırır: 1. İlk fenâ, kulun kendinden ve kötü sıfatlarından fânî olması, 2. İkinci fenâ, Hakk'ı temaşa eden kulun, Hakk'ın sıfatlarından da fânî olması, 3. Üçüncü fenâ, Hakk'ın varlığında yok olan kulun, kendi fenâsını görmesinden de fâ
	45 teslim eder. Fenâ hâli, kulun benliğinin kaybolması ile tevhîdin gerçekleşmesi demektir. Bu hâl, tevhidin en yüksek derecesidir. Kul, Allah tefekküründe o derece boğulur ki, benlik bilincini de kaybeder hale gelir. Buna fenâ fi't-tevhid denilir. Fenâ h
	ş
	Hâl, kulun mânevî bir terbiyeden sonra, kazandığı güzel hasletlerin onda yerleşip istikrar bularak, her haliyle belli olmasıdır. Hâlin meydana gelişi, kulun irâdesi dışındadır. Hâl ilâhî mevhîbeden kalbte meydana gelen neş’e, hüzün, kabz, bast, şevk, heyb
	kâl ehli diye iki gruptan bahsedilir. Kâl ehli mânevi hallere sahip olmayan, işin sadece lafını eden kimselerdir. Hâl ehli, gerçeği bulanlar, mâ’rifete erenler, bu şekilde birliği yaşayanlardır.
	Tasavvufta hâl ehli
	46
	a
	bilinmez işbu
	îl u
	âlile Bilmedi bildüm deyen elfâ
	27a
	ıle
	dinmez
	âli hâl Aldanup
	âldür herkim
	aldı ev mekr-i âlile
	Perde, engel demektir. İstenen ile isteyen arasına giren engele hicâb denir. İnsan, hicâbla, Allah'a yakınlıktan perdelenir. Bu ya nurânî (aydınlık), ya da zulmânî (karanlık) olur. Nurânî olan ruhun nuru iken, zulmânî de cismin zulmeti (karanlığı) dir. Ne
	’da beyitlerde şu şekilde geçmektedir:
	47
	itdi
	icâbın bendenü
	202.  Bâyezîd Rûmî ref
	yîyem irdüm
	ayâta a
	Mu
	la yo
	dur infi
	âl
	18
	Bilmek manasına gelen Arapça bir kelimedir. Peygamberimizden rivâyet olunduğuna göre, kendisine üç çeşit ilim vahyedilmiştir: 1. İlm-i ahkâm : Açıklamak zorunda olduğu ilim. 2. İlm-i sırr-ı kader: Bazı havâssından başkasına açıklaması yasaklanmış olan ili
	İlim, aklın veya keşfin eseridir. A’lây-ı sıfât-ı ilâhiyye’nin ilim olduğu gibi eşref-i sıfât-ı insâniyye akıldır. Akl-ı evvel mahluktur ve akıl onun zâtiyyesidir ki mertebe-i ilmden tenezzül etmiştir. Bu sebepten Allah’a âkildir denilmez. Bu cihetten nam
	: Allah tarafından öğretilen ilim. Şer'î ve zâhirî ilimler, melek ve resul aracılığı ile gelir, ilham ise direkt Hakk'tan gelir. Bu sebeple ilhama, ilm-i ledün denmiştir. Hz. Musa'nın Hz. Hızır'dan bu ilmi öğrenmek istemesi, Kehf Suresi'nin 60-82. âyetler
	48
	a
	bilinmez işbu
	îl u
	27a
	âlile Bilmedi bildüm deyen elfâ
	ıle
	dinmez
	âli hâl Aldanup
	âldür herkim
	aldı ev mekr-i âlile
	Pes
	aynû
	ayâna mübeddel
	ma
	esrâr-ı ilâhiyyeye mu
	ali
	lup da
	i
	ilm-i ledünnî
	idüp keşf-i ilâhî
	ulu
	uhûr eylemekdir.
	çen
	ikmet şarâbın e
	elde Ledün
	18
	ilminde
	l
	degül mi?
	: Müşâhede-i kalp ile vahdet-i hakîkiyi müşâhede etmeye denir. Ayne’l yakîn. müşâhede ve keşfden hâsıl olan ilimdir.
	Hz. İbrâhim’in ayne’l yakîn derecesindeki bir bilgiye ulaşmak için Allah’a müracaatı Bakara, 2/260. âyette anlatılmaktadır.
	: Enbiyâ ve evliyânın îrad ettikleri ilimler ve mârifetlerle Hakk’ı bilmeye denir. Yani ilme’l yakîn, delilden hâsıl olan ilimdir
	. Kesin ve şüphesiz bilgi demektir. Yakîn, ilmin sıfatı olup kesinliğe ulaşmış, kendisinde hiç şüphe bulunmayan, vakıaya uygun ilim anlamına gelir. Aklın ve naklin, nazar ve haberin ifade ettiği, gerçeği yansıtan, içinde yalan bulunmayan, kesin olan bilgi
	27b
	318. Ma
	har-ı
	a
	ı bilüp
	ilme’l-ya
	în Göresin
	în yo
	fâ
	ıla
	ayne’l-ya
	49
	Tasavvufta Allah'ın dışındaki her şey mâsivâdır. Bütün yaratılanları içine alan bir sınırı vardır. Tasavvufta, gönülde Allah'tan başka neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hattâ ilâhı odur. Bu yüzden, kalpten mâsivâ putunun silinmesi, sevginin hep Allah ü
	’da mâsivâ şöyle anlatılır:
	la varımaz
	200. Mâsivâdan geçmeyen a
	ayrile
	aynı görmez
	la irmek kim mu
	gören
	Çok kıymetli olmak, cimrilik etmek, haset etmek, nazar etmek anlamlarındaki “n-f-s” kökünden türeyen nefs  (çoğulu, enfüs ve nüfûs) sözlükte ruh, can, akıl, insanın şahsı, bir şeyin varlığı, zâtı, içi, hakîkatı, bir şeyin cevheri , arzu, istek demektir. N
	kısımlarına ayırmışlardır.
	ya göre rûh-ı şerîf vücutta emanete konulmuştur. Tekrar “asl”a, visâl-i yâra ulaşmak için kalbi kin ve hileden temizleyip pâk olmak gerekir.
	da bu konuyla ilgili ayrı bir bölüm vardır.
	69. Rû
	u
	7b
	a
	sen nefsi
	o elden Cem
	bu sünenâtı
	idemezse
	50
	su
	70. Bu sünenâta tâbi
	de nefsü
	Terk
	pes şehevâtı
	: Emredici nefs anlamında Arapça bir tamlamadır. Kâşânî, bu nefsin bedenî tabiata meylettiğini, lezzet ve hissî şehvetleri körüklediğini söyler. Yani kalbi, ulvî değil, süflî (aşağılık, alçak) şeylere celbeden şeye nefs-i emmâre denir. Nefs-i emmâre, şer 
	: Kınayıcı nefis anlamına Arapça bir ifâdedir. Tasavvufî olarak, bir parça kalbin nuru ile nurlanmış, o nur ölçüsünde uyanıklık kazanmış nefistir. Levvâme sıfatını alan nefis, yaptığı kötü işlerin farkındadır, yani, gafletten bir parça sıyrılmıştır. Bu yü
	Olgun nefis demektir. Tasavvufî olarak, bütün olgunluk özelliklerini elde etmiş, irşâd durumuna geçmiş nefse, nefs-i kâmile denir.
	: Razı olan, hoşnud kalan nefis demektir. Rızâ makamına eren nefis. Bu durumdaki nefis, kendi irâdesinden vazgeçip Hakk'ın irâdesine tâbi olur. Hiç bir şeyden şikâyet etmez. Nefs yerilmiş, beşerî özelliklerden kurtulup, fenâ'ya ulaşmıştır. Artık o, emir v
	: Hoşnut olunan nefis, kendisinden râzı olunan nefis anlamına gelir. Allah, bu nefisten râzıdır. Bu vasfa kavuşan nefis; beşerî istekleri terk etmiş, güzel huylu olmuştur. Kusurları affeden, güzel düşünen, şefkatli, eli açık, insanları sırf Allah için sev
	51 herkeste bulunmayan güzel meziyetlere sahiptir. Bu nefis, Allah’ın izin verdiği kadarıyla, Allah tarafından bazı gayb sırlarına vâkıf olur.
	: Doyuma, huzura, rahata kavuşmuş nefis anlamında Arapça bir ifâdedir. Bu nefis kötü sıfatlardan sıyrılmış, güzel ahlâk ile ahlâklanmıştır. Kâşânî bunu, kalbin nuru ile aydınlanıp, kötü huyları silinmiş nefis, diye tanımlar. Bu nefis, ibâdetlere devam ile
	: İlham ve keşfe nail olan nefis, iyiyi kötüden ayıran irâdeye, nefs-i mülhime denir. Bu bir iyileşme derecesidir. Artık nefis, sevabını ve günahını Allah'ın yardımı ile bilmektedir. Bu sebeple, Allah'tan gayrı her şeyden uzaklaşır. Ruhlar âlemine yönelen
	.
	Arınmış nefis demektir.
	Farsça, kamış anlamına gelir. Ney, Nây'ın hafifletilmiş şeklidir. Kamıştan mamul, üflenerek çalınan bir mûsiki âletidir. Tasavvufî olarak ney'in hikâyesi şöyle anlatılır: Ney, bir zamanlar, kendi asıl vatanı sazlık, kamışlık bir bölgede hemcinsleriyle bir
	52 yığınının içine sokarlar, o karanlık ve pis yerde kalır. Çile çeker, sabır ve tahammül gösterir. Sonunda, içi bomboş hale gelir, rengi sapsarı olur. Oradan çıkarırlar, üzerine delikler açarlar. Ağız kısmından üfürülünce, kalpleri yakan bir ses ile fery
	mile benzetir ve Mesnevî'sine ney metaforu (istiaresi) ile başlar: Ruhlar, İlâhî âlemde Allah ile beraber mutlu iken bu huzursuz ve sıkıntı dolu âleme inmiştir. İşte olgun insanlar, bu ayrılığı, varoluşa fiilen katılarak yaşayan ve ney'de bu ayrılığın fer
	da insan, ney’e benzetilmiştir ve Hz Âdem’e ruhun üflenmesiyle de bağlantı kurulmuştur. Bu durum şu şekilde ifade edilmiştir:
	13a
	neyî
	aş
	177. Yine
	ıle dem sâza gelüp Def söyledi bile ney da
	i avâza gelüp 178. Neyidi
	olmasına neydi murâd
	neyü
	ide pes a
	layu
	ammâza gelüp
	âlini şer
	53
	Açık ve zâhir olmak demektir. Kâşânî ve Cürcânî'ye göre gaybden gelen ve kalbte ortaya çıkan nurlara tecellî denir. Her ilâhî ismin tecellî ettiği yere ve yöne göre, tecellînin kendisinden çıktığı gaybler yedidir: 1. Gaybu'l-Hak, 2. Gay-bu'l-Hafâ, 3. Gayb
	’ya göre, tecellî-yi Hakk’a lâyık olmak için kalbi mâsivâdan temizlemek gerekir. İlâhî tecellînin sahîh olması için kalbin kin ve hileden temizlenmiş olması gerekir. Bu şekilde olduğunda tecelliyât-ı İlâhî zuhûr eyler. Öyle ki tecelliyât-ı İlâhî herkese d
	’da geçen “gaynın noktası” ifadesinde söz sanatı da yapılmıştır.
	a
	171. Tecellî ger
	î
	lsa bir
	lur
	albi vü
	aynı Mübârek
	pes giderdü
	54
	Makâm, cem’i makâmât, kıyâm edilen durulan, durulacak yer, durak mânâlarına gelir. Istılahta “mukâm” ikâmet ve ikâmet yeri, “mekâm” ise kıyâm ve ayakta duracak yer mânâsındadır. Makâmlara kul kesbi ile ulaşabilir. Her makâmın başlangıç ve bitiş noktaları 
	55
	56
	: Yürümek, gezmek, gitmek demektir. Allah'a ulaşmak üzere yapılan manevî yolculuğa, seyr denir.
	: Yola girmek, yol almak demektir. Bir şeyhe bağlanan kişinin, belli bir metodla, Allah'a doğru yani kemalâta doğru iç (manevî) planda yaptığı yolculuğa sülûk denir. Sülûk'un sonunda "Allah'ı sevmek" tefekkürü (murakabe-i mahabbet) verilir. Seyr ü sülûk'u
	: Allah'a doğru yolculuk yapmak demektir. Sülûkun dört mertebesinden ilkidir. Sâlik zikrederek Allah'a urûc (yükselme) yoluyla hareket eder. Bunun sonu, velayet-i suğra (küçük velilik) olup buna "fena fillah" denir, iki tür seyr-i ila'llah vardır. a) Seyr
	: Allah'ta seyr demektir. Manevî yolculuğun dört basamağından ikincisidir. Buna sefer-i sâni (Cem') de denir. Allah'ın sıfatlarıyla muttasıf, isimleriyle mütehakkık, ahlâkullah ile ahlâklanmak, ufuk-ı âlâya ulaşmak, bütün bedenî özelliklerinden kurtulmak,
	: Allah ile seyretmek demektir. Dört basamaklı seyr-ü sülûk'un üçüncü basamağı. Buna "sefer-i sâlis" veya "fark ba'de'l-cem" denir. Bu mertebede ikilik kalkar. Buna, "makâm-ı Kabe kavseyni ev ednâ" adı verilmiştir. Seyr maallah'ın sonu velayettir. Dördünc
	: Allah'tan seyr demektir. Sülûkun dört mertebesinden dördüncüsüdür. Buna "telvin ba'de't-temkin" (temkinden sonra telvin) denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret (çokluk)'e doğrudur. Bundan gaye, Hak'tan halka terbiye ve irşâd için dönüştür. Bu yüzde
	’da çokça geçen kavramlardan biridir.
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	: Vakt mânâsındadır. Yâni halvet dedikleri, Hak’la olmaktır. Yoksa her nesneden uzaklaşmak değildir.
	Tasavvufta, zihinsel konsantrasyonu ve bazı özel zikirlerle riyazetleri gerçekleştirmek üzere, şeyhin mürîdini, karanlık, dış dünyadan soyutlanmış bir yere, belirli bir süre için koyması. Allah ile gizlice konuşmak, kalbi yanlış inançlardan ve kötü huylar
	a
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	aş
	: Ortaya çıkmak, açık ve vâzıh olmak demektir. Esasen celî kelimesi hafî'nin zıddıdır. Sûfiyye'ye göre Allah'ın keşif ve fetihlerine, ayrıca mürîdin kalbine zuhur eden tecellîler türünden olan nimetlerine denir. Yine meşhur ve maruftur ki, maneviyât yolun
	58 konularda azdırmaya çalışır. Mürîd ise bu hileci şeytana zikir, tefekkür, susmak, nefsine karşı koymak, aç kalmak, uyanık kalmak, dua etmek, vird okumak, ibadet etmek suretiyle mukavemet eder. Neticede bu, Allah düşmanına galip gelir, korku hali ümid h
	Terbiye ve ıslah etme, idman yapma, eğitme vs. gibi anlamları olan bir kelimedir. Nefsi eğitmek üzere onu aç, susuz ve sevdiği şeylerden mahrum bırakmaya riyâzet denir. Nefsi ibâdete alıştırmak üzere eğitmek de riyâzettir. Nefis cihadı bir ömür boyu sürer
	59 Namaz ve oruca devam ve günahlardan korunmak, uyku kapısını kapamak da riyâzetten sayılmıştır.
	: Birlik demektir. Gerçek mânâda bir olan Cenab-ı Hak'tır. Sûfiler, uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan için, vahdette, vahdet ediyor, vahdete çekildi gibi ifâdeler kullanılır. Kesrette vahdet: Çoklukta birlik yani halkın içinde, kalabalığın ortasında
	: Çokluk demektir. Vahdetin zıddıdır. Varlıkların, varlıklarını kendilerinden bilmek, onları müstakil varlıklarla var görmektir. Mevcûdâtın varlığını, Allah'tan bilmeye de vahdet denir. Her varlıkta Allah'ın gücünü görmek, kesrette vahdeti görmek demektir
	: Dış, dışa ait, zuhûr eden, ortaya çıkan, görünen gibi anlamları olan Arapça bir kelimedir. ez-Zâhir, Allah'ın güzel isimlerinden biridir. Allah bu isim gereği, hikmeti, kudreti, sıfatlarıyla görünür, zuhûr eder. Zâhir, görünen âleme de denir. Mukabili B
	60 isimlerin tecellîlerinden ibarettir. Zâhirü'l-mümkinât: Mümkinlerin Hakk'ın sıfat ve aynları suretinde tecellî etmesidir. Zâhir, bâtının aynasıdır: Dışı temiz, edebli, nazik ve kibar olan kişinin, içi de temiz ve güzeldir, anlamında bir atasözü, içi dı
	: İç, öz, gizli gibi anlamları vardır. Dış anlamına gelen zâhir kelimesinin zıddıdır. El-Bâtın, Allah'ın güzel isimlerinden biridir. Âlemin tümü Hak'tır. Zuhûru da âlemden ibarettir. Allah, bu âleme göre zâtı itibariyle el-Bâtın'dır. Kur'an’ın, zâhirî ve 
	Kur’an-ı Kerim’e göre insanı insan yapan, onun her türlü aksiyonlarına anlam kazandıran ve ilâhî emirler karşısında insanın yükümlülük ve sorumluluk altına girmesini sağlayan akıldır. Kur’an’da akıl kelimesi biri geçmiş, diğerleri geniş zaman kipinde olma
	(çoğulu ef’ide) ve
	(tekili lüb, Kur’an’da geçmez) kelimelerinin kullanıldığı dikkati çekmektedir. “Sezme, anlama ve bir şeyin mâhiyetini
	(çoğulu kulûb),
	61 kavrama gücü” anlamına gelen bu kelimeler, daha çok insanın derûnî, vicdanî âlemine ve gönül dünyasına hitap etmek maksadıyla kullanılmıştır.İlk dönem zâhid ve sûfîleri akla hadis ve fıkıh âlimlerinden farklı bir mânâ vermemişlerdir. Onlar da aklın mâh
	nın (nefsânî arzular) zıddı olarak görmek hâkim bir anlayıştır ve bu anlayşın yaygınlık kazanmasında Hâris el- Muhâsibî ve Hakîm et-Tirmizî gibi ilk dönem sûfîlerinin büyük etkisi olmuştur. Sûfîlere göre aklın alanı madde (kevn) âlemidir, şayet o yaratana
	62 göre akıl ile aşk bir arada bulunmaz, biri gelince öbürü gider. Akıl ve aşk, su ile ateş gibi birbirine zıttır. Mutasavvıflara göre Mi’rac gecesi Hz. Peygamber’i sidretü’l-müntehâya kadar götüren Cebrâil aklı, ondan öteye götüren refref ise aşkı temsil
	Allah'ın kudretinden ilk evvel ortaya çıkan akıl. Arş-ı azam, Cebrail, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nuru.
	’ya  göre akl-ı küllî ve nefs-i küllînin mazharı zât ve sıfattır.
	Var olmak varlık ve bulmayı ifade eden bir kelimedir. Sâlik beşerî vâsıtalardan fânî olunca Hakk'ı bulur. Kâşâni vücudu, “Hakk'ın, zâtıyla zâtını bulmasıdır ki, bu yüzden Hazret-i Cem'e, Hazret-i vücûd denir" şeklinde tanımlanmıştır. Varlığı, bulmayı, ifa
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	na
	ş
	düp rû
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	63
	Eşyanın görünür hale gelmeden önce Allah’ın ilminde bilgi olarak mevcudiyeti, zâhir olan varlıkların Allah’ın ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatleridir. Ayn-ı sâbite (çoğulu a
	yân-ı sâbite) “hakikat, mahiyet ve zat” manasına gelir ve varlık (vücûd) kavramından farklı bir mâna ifade eder. Bir şeyin varlığı başka, mahiyeti başkadır. A
	yân-ı sâbite, dış âlemde var olan eşyanın Allah’ın ilmindeki hakikatleri olup hariçte mevcut değildir; daha doğrusu bunlar Allah’ın ilminde sâbit olan “yoklar”dır. A
	yân-ı sâbitenin dış âleme nazaran varlığı yoktur. Onun için “yok” olarak kabul edilir. Bu manada ona A
	yân-ı sâbite “mümkin” de denir. Bu terim tasavvuf tarihine İbnü’l-Arabî ile girmiştir. A
	yân-ı sâbitenin açıklanması aynı zamanda yaratma ve dış âlemin de açıklanması mânasına gelir. Eşyanın birbirinden farklı oluşu, ayrı ayrı varlıklara sahip oluşundan değil a
	yân-ı sâbitelerinin farklı oluşundandır. Varlıkta birlik mevcuttur, farklılık ve çokluk a
	yân-ı sâbite değil, onun şekilleri, halleri, hükümleri, ayırıcı nitelikleri, belli özellikleri, fiilleri ve eserleridir. A
	yân-ı sâbiteden ileri gelmektedir. Dış âlemde görünen a
	yân-ı sâbitenin kendisi bâtın, sûreti zâhirdir. Eşya  ve hâdiselerin ayn-ı sâbitelerini Allah’tan başka kimse bilemez. Bu özelliği itibariyle İbnü’l-Arabî ona “mefâtîhu’l-gayb” adını verir.
	Bu mertebe, sırf Zât (zât-ı sırf) mertebesidir. Vücûd bu mertebede sıfat ve vasıf bağından ve bütün kayıtlardan münezzehtir. Bu mertebeye “Ahadiyyet mertebesi” ismi verilmiştir. Bu mertebe Allah Teâlâ’nın künhü ve hakîkatidir; bunun üstünde bir mertebe yo
	Bu mertebeye amâ denir.
	64 kemâlâtını, kendi Zât’ıyla idrak eder. Ahadiyyeti, mutlak vücûdun, kendisi için, kendisinde kendisiyle olan tecellîlerinin ilki olarak târif edilebilir.
	Taayyün-i Evvel, Hakîkat-ı Muhammediyye; Taayyün-i Sânî, âlem-i Ervâh’dır.
	: Bu mertebe, Zât’ın ulûhiyet mertebesine tenezzülüdür. Bu tenezzül Zât’ın zuhûra meylinin bir netîcesidir. Vücûd bu mertebede, kendisindeki sıfat ve isimleri  mücmelen bilir. Sıfat bu mertebede kendisinin aynı olduğundan, bu ilim, kendi Zât’ından olan il
	. Vücûd,  ilk taayyün mertebesinde isim ve sıfatlarını mücmel olarak bilmekle berâber, bu isim ve sıfatlarının gerektirdiği bütün küllî ve cüz’î mânâların sûretleri (ilmî sûretler) ikinci taayyün mertebesinde birbirinden ayrılırlar. İkinci taayyüne “insan
	65
	Korunmuş levha demektir. Ulvî âlemde, olmuş ve olacak her şeyi içeren İlâhî levhanın adıdır. Levh'in dört kısmından ikincisi olan Kitab-ı Mübîn ve Küllî Nefse de bu isim verilir. Buna levh-i kader de denir.
	Âlem-i ceberût, nefs-i küll’dür.
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	Muhammedi (s.a.s.) nur, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in nuru demektir. Buna Hakikat-ı Muhammediyye (s.a.s.) de denir. Allah'ın yarattığı ilk şey, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) nurudur. Diğer bütün varlıklar, onun nurundan yaratılmıştır.
	Hakîkat-ı Muhammediyye: Muhammedî (s.a.s.) hakikat demektir. Kâşânî'ye göre, ilk belirme (ta'ayyün-i evvel) ile beraber zâttan ibaret olup, Esmâ-i Hüsnâ'nın tamamı Hakikat-ı Muhammediyye'dir. Bu hakikate, İsm-i A'zam da denir
	. Âlem-i ceber
	’ya göre
	İmân, eser-i cemâldir; küfr ise eser-i celâldir ve bu ikisi Hakikât-i Muhammediyye’den nâşî olmuştur.
	66
	Beş hazret demektir. Kudret ve onun temsilcileri yerinde kullanılır. Bu, Allah'tan zuhûr ve sudûr eden varlıkların geçirdikleri beş âlemdir. Bu beş âlem şunlardır: 1. Mutlak Gayb hazreti: İlim hazreti alemindeki âyân-ı sabite buradadır. 2. Gayb-ı Muzâf ha
	da, Beş Hazret şeklinde de ifade edilmiştir.
	Al
	84. Beş
	67
	İlkçağ Yunan, Ortaçağ İslâm ve Hıristiyan felsefesinde tabii varlıkların ilkesi sayılan dört madde. Anâsır kelimesi sözlükte “asıl, kök, soy; şeref ve asâlet” gibi manalara gelen
	kelimesinin çoğuludur. Kur’an-ı Kerim’de unsur ve anâsır kelimeleri geçmemektedir; hadislerde ise “kök, kaynak” anlamında bir iki defa unsur kelimesi kullanılmıştır. Anâsır-ı Erbaa, “dört unsur” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava ve ateşten ibâr
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	Naz aşıklara, niyaz ariflere mahsustur. Niyaz Farsça, yalvarmak, dilemek, gönül alçaklığında bulunmak, dua etmek, selam etmek, hürmet etmek anlamlarına gelen bir kelimedir. Naz ehlinin Allah'a nazı geçer. Naz ehlinde, alışıla gelen edeb tavrına rastlanmaz
	Üflemek demektir. Allah'ın Hz. Adem (a.s)'a kendi ruhundan üfürmesi, Rahmanî nefes, ilim. Dört tür üfleme vardır: 1. İlk üflemede beden hayat kazanır. 2. İkincide kötü huylar yok olur. 3. Üçüncüde iyi huylar ortaya çıkar. 4. Dördüncüde ruh bedenden ayrılı
	Toz anlamına gelir. İçinde, âlemdeki bütün sûretlerin açıldığı, şekillerin oluştuğu madde. Ancak, hebânın vücutta bir ayn'ı yoktur. Sadece içinde bulundurduğu sûretler bakımından vardır. Aslı bakımından yoktur. Bu yönüyle hebâ, adı olan amâ'ya,
	69 cismi bulunmayan Anka'ya benzer. Hebâ'ya heyula da denir. Hebâ, varlığın dördüncü mertebesinde bulunur. Ondan önceki üç mertebe ise, şunlardır: Akl-ı evvel, nefs-i külli, tabiat-ı külli. Hebâ'dan sonra küllî cisim mertebesi bulunur. Hebâ-sûret ilişkisi
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	Çoğulu esrar ve sirar olup, sır, gizli şey, kök, kıymetli, vadinin orta yeri, asıl, nikâh, bir şeyin hâlisi, efdali gibi anlamları ihtiva eden bir kelimedir. Sır, kalpte bulunan Rabbânî bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin, sır da müşâhedenin mahal
	Sırr-ı ilâhî zuhûr bulduğunda ona nur denilmiştir. Zira nurla şey
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	Ululuk, büyüklük, azamet, bir şeyin celîl olması, onun büyümesidir. Allah'ın Celâli ise O'nun ululuğudur. Kuşeyrî'ye göre, Celîl, yücelik ve ululukla ilgili sıfatlara hak kazanan demektir. Celâl, kahr sıfatıdır. Selbî sıfatlara da ıtlak olunur. Meselâ, Al
	1. Rû
	u
	lsa beşîr
	lur Yâ
	o
	ne
	îr
	lur
	ûd celâle âyînedür
	: Güzel, güzellik, iç ve dış güzelliğini ifâde eder. İki türlü cemâl olduğu söylenir, birisi halkın bildiği güzellik, ikincisi hakiki güzellik. Bu da her uzvun, olması gerektiği karakter ve hey'etin en faziletlisi üzere bulunmasıdır. Cemâl, Allah'ın
	71 müşâhede-i ilmiyye olarak, kendi Zâtında ilk müşahede ettiği ezelî bir sıfatıdır. O, müşâhede-i ayniyye olarak yarattıklarında bu sıfatı görmek diledi, bunun üzerine ayna gibi kendi cemâlinin aynını görmek üzere âlemi yarattı. Cürcânî'ye göre cemâl, rı
	Şeytan ve cehennem ve bunlara benzer her ne varsa sıfat-ı celâl ile halk olunup mazhar-ı kahr-ı ilâhî olmuşlardır. Melâike ve cennet ve bunlara benzer her ne var ise sıfat-ı cemâl ile halk olunup, mazhar-ı lutf olmuşlardır.
	72
	Yani Allah ilm-i ezelîsinde sâbit olan a‘yân’a “kâne” mertebesinden tecellî edip “Kün” dedi. O a‘yân cümleten bu hitâbı işittiler ve kevni yâni vücûd-i hâricîyi gözleyip, sefer-i mânevî ile makâm-ı ervâhta hebâ dedikleri menzile gittiler ve “elhamdülillâh
	"Ol" demektir.
	’da “Kün” hitâbıyla  Hakîkat-ı Muhammediyye’nin zuhûr ettiği ve muhabbette örnek olduğu ifâde edilmiştir. Ayrıca “Kün” emri ve bu emri oluşturan harfler şu şekilde açıklanmıştır:
	Pes
	6a
	’da, “Kün” emri ile âlem-i ervâh’ın dört bölük olduğu şu şekilde ifâde edilmiştir:
	Açılmalar demektir. Beklenmedik birşeyin ele geçmesi. Zâhirdeki fütûha "Fütuhûlibade", batındakine de "fütuhûl-halâve" denir. Bu iki fütûhtan başka bir de
	73 "fütûhul-mükâşefe" vardır. Rızık, ibâdet, ilim, marifet, keşf vs. gibi maddî ve manevî nimetlerin sâlike açılması, gaybî kemal halleri ile ortaya çıkma şeklinde tanımlar getirilen fütûh; manevî feyz, gönül açıklığı gibi manaları da ihtiva eder.
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	la deyü  keşf-i ilâhî Bu
	alb âyînesin durmaz silersin
	: Vakar, iç huzuru anlamında Arapça bir kelimedir. Gaybın gelişinde meydana çıkan huzur hâli. Nebî ve velîlerin kalbine inen sekînet; nur, kuvvet ve ruhtan teşekkül eder ve mahzun kalbi teselli eder.
	Nitelik, sıfat, özellik anlamında Arapça bir kelimedir. Vasfı anlatan kişinin, vasfettiğinin işlerinden, hükümlerinden ve ahlâkından bahsetmesi. Na't, vasf anlamında olmakla birlikte kapsamı daha geniş bir kelimedir. Birinin niteliklerini çok ince ayrıntı
	74
	33a
	33a
	Unutmanın zıddı olan hatırlamayı ifade eden bir kelimedir. Korku (havf) veya sevginin çokluğu sebebiyle, gaflet meydanından müşahede alanına çıkıştır. Zikr, âriflerin yaygısı, muhîblerin sağlamca bastığı yer, âşıkların şarâbıdır. Zikrin hakikati, zikredil
	75 ibadette öz olarak bulunmaktadır. Zikr bütün ibadetlerin ortak paydasıdır. İbadetler, sanki Allah'ı zikretmenin farklı şekilleri gibidir. Zikr mastarı, Kur'an'da çeşitli kalıplarda 291 kere kullanılmıştır."Beni zikrediniz ki, Ben de sizi zikredeyim..."
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	Gör ne eyler durmaz âh u vâhile
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	dutıla pasile
	omaya
	ya göre, hem zâkir hem mezkûr olmak için dâimâ zikrulah ile meşgul olmak gerekir. Böylece zikrin neticesi ortaya çıkar.
	76
	Arapça bir kelime olan "Arş" ın kelime anlamı, taht, çardak tavan ve kubbe demektir. İslâmî olarak; Allah (c.c)'ın kudret ve azâmetinin tecellîsinden kinâye olarak dokuzuncu kat semada bulunduğu tasavvur olunan tahttır. Bu bakımdan asıl anlamını ancak All
	: Kürsü, masa demektir. Fiilî sıfatların cümlesinin tecellîsi, İlâhî iktidarın ortaya çıkış yeri, emir, nehiy, icad ve idamın tenfiz mahalli, tafsil ve ibhamın menşei,
	77 zarar ve faydanın, fark ve cem'in merkezi, budur. Yine kaza ve kalemin tafsil olduğu mahal, takdir, levh-i mahfuz mahallidir. Tedvin, tasvir yeridir.
	Kürsi, âlem-i melekût demektir.
	Kainat, güneş sistemi ve çevresindeki dönen gezegenler topluluğu, cihan, dünya, bütün varlıklar, mahlukat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet çevre vs. gibi kelime anlamları vardır. Tasavvufta ise, Allah'tan gayri her şeye âlem denir. Âleme, âlem denmesinin 
	78
	79
	:  Ruhlar âlemidir.
	80
	’ya göre, âlem-i gayb butûn-ı haysiyyettir; âlem-i şehâdet zuhûr-ı haysiyyettir.
	Âyine iki çeşit olup biri
	’ya göre,
	: Bakmak demektir. Tasavvufî olarak, mürşidin mürîdine mânevî yolla bakışı demektir.
	’da nazar-ı ibret, bülend nazar, yüce bakış ifadeleri de kullanılmıştır ve nazardan  murad, nazar-ı ibrettir. Dâire-i irfâna kadem basıp nazar-ı ibretle asla nazar edebilmek için pîr-perver olmak gerektir. Ayrıca insana gerekli olan nazar-ı ibretle “asl”a
	81
	Görmek, müşahede etmek demektir. Kâşânî şuhûdu; Hakk'ı, Hak vasıtasıyla görmektir, diye tanımlar. Zıddı gaybettir. Ve bu gaybet, nefsin hazlarından uzaklaşıp görmemek anlamındadır.
	Görmeyi ifâde eder. Hakk'ın basarı kendi malumatının şuhûdu itibariyle, kendi zâtından ibarettir. Her türlü noksanlıklardan münezzeh olan Allah'ın ayn'ı, ilminin gayesinin sonsuzluğu itibariyle Zâtından ibarettir. Çünkü O, Zâtıyla görülür. O'nun Zâtında s
	Bas
	âhir idrak edilir.
	82
	İşitmeyi ifade eden bir kelimedir. Hakk'ın, ilimlerin ifâdesi yolu ile tecellîsinden ibarettir. Zira Allah, işittiği her şeyi, işitmeden de, işittikten sonra da bilir. Bilineni Allah'ın bilmesi de, böyledir. O, kendi nefsinde tam kemâl sahibidir, böylece 
	’ya göre insanda en ulu kemâl, semi‘le basardır. Semi‘den murad da Kelâm-ı
	dinlemektir.
	‘ Dinleme, işitme, anlamında bir kelimedir. Dinlenen ilâhinin veya bir müziğin etkisiyle coşup dönmektir. Semâ
	ın pek çok çeşidi vardır. Semâ
	Genel anlamıyla semâ, Hak'tan gelen ve insanları Hakk'a çağıran bir mesajdır. Onu iyi niyetle dinleyen, hedefine ulaşır. İlk zamanlar, dinlenen gazelin etkisiyle, bir kurala bağlı olmaksızın kalkıp dönülmesi söz konusu iken, sonradan bu, şeklî bazı kaidel
	ya göre:
	182. Oturan ehl-i
	afâ zev
	idüp
	l
	âletile Ki semâ
	13a
	eyleyüben herbirisi nâza gelüp
	83 Semâ’yı işitenin işitme kabiliyetine göre etkilenmesi, feyzini alması farklılık arz eder, şöyle ki:
	Karanlık demektir. Madde, maddî âlem. Allah'ın nurundan nasibi olmamak, mahrum kalmak. Zat-ı İlâhî'yi bilmeye de zulmet denmiştir. Zira Zât-ı İlâhî bilinmez, idrak edilmez, bizim için karanlıktadır.
	Işık demektir. en-Nûr, Esmâ-i Hüsnâ'dan biridir. Allah'ın, Zâhir ismi ile tecellisine nur denir. Kainattaki suretlerde ortaya çıkan vücuddur. Gizlenmiş bir şeyin, ledün ilmiyle ortaya çıkmasına denildiği gibi kalpten mâsivâyı çıkarıp atan İlâhî vâridâta d
	Güneş demektir. Ulûhiyyetin ortaya çıkış yeri ve noksanlıklardan münezzeh mukaddes özelliklerin çeşitlenmesinin tecellî yeri olan nur. Güneş, diğer unsurî varlıkların aslıdır. Allah, varlığın tümünü, güneşte remz halinde yarattı. Tabiî güçler, onu, Allah'
	Sûret-i mutlak
	84
	Mum, meş'ale anlamında Arapça bir kelimedir. Bu, İlâhî bir nurdur. Sûfînin kalbini yakan İlâhî nurun pırıltısı, müşahede ehlinin kalbinde parlayan irfan nurudur. Şem'-i İlâhî: Kur'ân-ı Kerim. Pervane kelebeği mumun etrafında döner, buna uzun süre devam ed
	’ya göre:
	Susamak, içi bulanıp kusa yazmak, havanın bulutla kaplanması, yağmurlanmak, (meçhul olarak) kalbi şehvet kaplamaktır. Tasavvufî bir terim olarak bu kelime, lügat mânâsına uygunluk arzeder. Kalbin günahla veya dünyevî meşguliyetle, Allah'tan perdelenmesi g
	85
	210. Ele
	da ba
	up nîdûgi
	i görmeyesin Pasını açma
	15a
	içün
	ikr-i müdâmile sile
	: İçecek şey anlamında bir kelimedir. Aşk ve muhabbet anlamına kullanılır. Coşkun aşk halleri ki, bu durumdaki kişi aşkta sadâkat imtihanından geçer. Aşk şarâbı, Allah'ı sevmekten kaynaklanan zevkin sonucu olarak ortaya çıkan bir tür mestlik, melankoli hâ
	Şarâbdan murad mârifetullâhtır ki netîcesi muhabbetullâhtır, şarâbın netîcesi aşktır. Aşkla muhabbet bir mânâdadır.
	’da şu şekilde behsedilmektedir:
	4b
	32. Mu
	yî’ye içirdi va
	det şerbetinden Bâyezîd İçirür vu
	lat şarâbından demâdem kendüsi
	çen
	ikmet şarâbın e
	18
	elden Ledün
	l
	degül mi?
	ilminde
	: Farsça, şarâb demektir. Kuvvetli aşk ve bunun verdiği şevktir. Sûfîler bu durumda iken amellerinde kusur yapmazlar. Dilber, sevgili, cevher-i cân.
	86
	: İçecek demektir. İlâhî feyz, ilâhî sevgi, aşk şarabıdır.
	77. Şerbeti
	7b
	çdü
	gecdü
	t na
	amâtı
	Şöhrete düşdü
	Farsça, saç demektir. Hüviyetin dış yüzü hakkında herkes malumat sahibi olabilir ancak daha ileri gidilemez; çünkü ötesi gaybu'l-gayb'dır, bu da saç gibi simsiyahtır, karanlıktır.
	Farsça, kuş demektir. Ruh, bedendeki haliyle, kafesteki kuşa benzer. Tasavvufî sülûk (seçmeli ölüm) veya tabiî ölümle (zorunlu ölüm) ruh, bedenî kayıtlardan, bağlardan kurtulur, yüce âlemlere doğru kanat açıp, uçar gider.
	183. Uçuben işbu gö
	ül mür
	i
	13a
	up eflâki geze seyr ide pervâza gelüp
	Çı
	Güzellik demektir. Zâttaki kemâldir ki sadece Hakk'ta bulunur. Âlemdeki bütün güzellikler  O'nun güzelliğindendir. Hüsn, İlâhî güzelliktir.
	87
	: Farsça, yüz, göz, görme, seyretme gibi anlamları olan bir kelimedir. Tasavvufî anlamı, sevgili, İlâhî güzelliği seyretmedir.
	: Farsça göz demektir. Hayır ve şer Allah’ın her şeyi bilmesidir.
	: A’yan dışında Hakk’ı müşâhade için kullanılır.
	Lezzet ve tad anlamına gelen bir kelimedir. Manevî haz ve lezzet. Mânâdan duyulan lezzettir. Vehbî olan zevke dayalı ilimler çeşitlidir: İçmek, kanmak, müşahede etmek, mükâşefe ve muhadara. Bunların hepsi genel manada bilinen ilmin dilince ifade edilemeye
	88
	Çırpınmak, sevinçten zıplamak anlamlarını ihtiva eden bir kelimedir. Cürcanî, tarabı sevinç veya hüzünden dolayı insana gelen hafiflik diye tanımlar.
	rif
	ate
	rdü
	urbeti buldu
	İzzeti gördü
	t
	arabâtı
	’ya göre, Yâr (Allah)’a ulaşmak en büyük sevinç sebebidir. Yâr (Allah)’a ulaşılmazsa da bunun taleb edilmesi gerektiği aşağıdaki beyitte şu şekilde ifade edilmiştir:
	Elde bulunanla yetinmek, elde olmayana arzu duymayı terk etmek demektir. Üç türlü kimya vardır:1- Avamın kimyası: Bakî uhrevî metâı, fanî dünyevî olanla değiştirmek, 2- Havassın kimyası: Yaratanı tercih etmek suretiyle kalbin yaratılandan kurtulması, 3- S
	da belirtildiği gibi  kalbi sâf eyleyen, temizleyen kimyânın cevheri Kelime-i Tevhîd’dir.
	89
	Deniz demektir. Tasavvufta ise Allah'ın tecellîlerinin, Rabbanî açılımların, ilâhî hakikatların  bütün insanlara mârifetler şeklinde, sel gibi devamlı aktığını belirtmek üzere kullanılır. Bir kısım sûfiyye bu kanaati taşırken, bir kısmı bu görüşe iltifat 
	’ya göre:
	Eyle
	lsa esrâr-ı ilâhî bir ba
	28a
	rdir ki bu ba
	ru
	apusı
	aş
	dur ve
	apucısı mürşid-i kâmildür.
	Safâ, sâfî olmak, bulanıksız duru olmak; safvet ise bir şeyin hâlisi, hayırlısı, iyisi anlamında Arapça iki kelimedir. Safâ, nefsânî özelliklerden arınmayı ifâde eder. Safânın üç mertebesinden bahsedilir: 1. Safâ-i İlim: Bu safâ, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in
	90
	Halîfelik, imâmet, emirlik gibi anlamları bulunan bir kelimedir. Tarikatların hemen hemen hepsinde, şeyhlik makamına hilâfet denilir. İnsan-ı kâmile, Allah'ın esmâ ve sıfatlarını ortaya çıkardığı için, halîfe denilir. Allah'ın ruhundan bir soluk olduğu iç
	da da belirtildiği gibi insan, Allah’ın halîfesidir ve hilâfete lâyık amel işlemesi gerekir. Semâvâtta ve arzda olanlar insana tahsis edilmiştir. Eflâkın dönmesi insan nefesiyledir ve insan melâikeye muallim olacak donanımdadır.
	Oluş, olmak anlamında mastardır. Bir şeyin varlığı veya mevcûdâtın tümü demektir. Bir şeyin bir şeye dönüşümü yavaş olursa kevn, hızlı olursa hareket denir. Yine, "madde" de sûretin husûlüne kevn denmiştir. Hakîkat ehline göre, Hak olmak bakımından değil 
	a bidâyet-i
	245. Nu
	âlemdür buldı
	uhûra
	al
	luben kevnile mekân
	Geldi
	Sözlükte “kendini beğenme, kibir, böbürlenme ve şımarma” anlamına gelen ucb, bir kavram olarak kişinin sahip olduğu amel, maharet, sanat, mal, makam, güzellik ve ilim gibi nimetleri büyük görerek bunların gerçek sahibinin Allah olduğunu unutması, bir gün 
	91
	da ucbun, kalpte bulunmaması gereken bir duygu olduğu belirtilmiş ve Şeytan’ın kibrinden şu şekilde bahsedilmiştir:
	Şey
	ân
	aleyhi’l-la
	ne
	âlib-i insâna na
	25a
	ar eyledikde gördigi
	anâ
	ır erba
	adan mürekkeb bir
	ıd
	e
	ıdâni lâ yectemi
	âlib hep birbirine
	ân
	deyüp “ene
	ayrun minke” deyüp kendüyi görüp
	ân
	aleyhi’l-la
	ne
	nârdan
	ucub eyledi zira şey
	al
	lunmuşdur
	ulvîdür
	l sebebden kendüyî görüp
	ucub eyledi.
	’da yedi feleğe  binâen, yedi  fasıl üzere, yedi dâire zikredilmiştir. Bu dâireler:Fasl-ı evvel dâire-i cihânnümâdır. Fasl-ı sânî  vücûd dâiresidir. Fasl-ı sâlis  rûh dâiresidir. Fasl-ı râbi‘ kalb dâiresidir. Fasl-ı  hâmis nefis dâiresidir. Fasl-ı  sâdis 
	: Bu fasılda üç dâire zikrolunur: Lâ-ta‘ayyûn, Ta‘ayyûnü Evvel, Ta‘ayyûnü sânîdir. Lâ-ta‘ayyûn dâiresi şu şekilde nitelendirilmiştir:
	Ta‘ayyün-i sânî şu şekilde nitelendirilmiştir:
	92
	Dâire-i cihânnümâ’yı anlayabilmek için mürşid-i kâmilin hizmetine girip, onun irşâd etmesiyle beşeriyet sıfatlarından kurtulup, gönül gözü açılıp, esrâr-ı İlâhî’ye zuhur eylemek gerektir. Ayrıca bu fasılda, melâikenin mi, insanın mı daha efdal olduğu soru
	Bu fasılda vücud kavramı açıklanmıştır. On beş dâire beyan olundu ayrıca üç kısım ve iki yanına yirmi dâire beyan olundu. Bu yirmi dâirenin onu sıfat-ı cemâle,  onu sıfat-ı celâle aittir. Vahdetü’l Vücud’u kabul edenlere göre vücuddan kastedilen varlıktır
	Rûh’a müteallık eflâk-ı Tis’a üzere dokuz dâire  ve yedi mertebe beyan olundu. Zikrolan dâirelerin içinde yedi cahîm beyan olundu.
	Bu bölüme göre: Bir kimse âlem-i gaybden âlem-i şehâdete gelip bu makâmlardan hangisine yakın olur hangi dâireyi kesb eylerse ruh hemen o makâma yükselir. Başka bir makâma ermek mümkün değildir. Ruh bedenden ayrılacak olursa, makâmını müşâhade etmeden ces
	93 mevkûf olarak zâhir oldu. Rûh “Kün” hitâbıyla vasıtasız olarak zâhir oldu. İnsanın kalıbı da vasıtasız zâhir oldu. Kalıp, ruh ile birleştiğinde Allah, sırrından vasıtasız olarak üfledi ve insanı hilâfete lâyık eyledi.
	Üç dâire beyan olundu. Evvel beş dâire vardır. Beş mertebe üzere yazılıp ve bu beş dâirenin içinde hadret-i insan dâiresi şeklolunmuştur. Bu bölüme göre kalb, nûr-ı muhabbetten nâşî olmuştur. Kalbin safâya ermesi her insanda olmaz; ancak rızây-ı Hakk’ı gö
	Altı dâire beyan olundu. Evvel  nefs-i emmâre, sânî  nefs-i levvâme, sâlis nefs-i mülhime, râbi‘ nefs-i mutmainne, hâmis nefs-i râđıye, sâdis nefs-i mardıyyedir. Bu bölümde nefs ve nefsin mertebeleri açıklanmıştır. Nefs bir düşmandır, cesed-i insanda yedi
	Bu bölüme göre daimâ zikrullâh ile meşgul olmak gerektir ki zikrin netîcesi ortaya çıksın.
	Bu bölümde, Ehl-i Sünnet ve’l Cemâat mezhebi üzere olmak gerektiği belirtildikten sonra hılâf-ı mezheblerden bahsedilmiştir. Bu mezheblere Cebriyye, Kaderiyye örnek olarak verilmiştir. Ayrıca Mutezile mezhebinden de bahsedilmiştir.
	94
	Daha önce belirttiğimiz üzere eserin on iki nüshası kayıtlarda yer almakta fakat bunlar arasından bizim ulaşabildiklerimiz içerisinde sadece şu üç nüsha aynı metni içermektedir: (A Nüshası) Bâyezîd-i Rûmî,
	, Ankara Milli Ktp./Yz A 2643/2 (7b-59b). (B Nüshası) yazar anonim,
	, Süleymaniye Ktp./Hafid Efendi, no: 129 (43 vr.) (C Nüshası) Muhyî,
	, Süleymaniye Ktp./Hacı Mahmud Efendi, no: 2360 (53 vr.). Eldeki en mükemmel nüsha görülen A nüshasıyla uyuşan başka bir nüsha bulunmadığından B ve C nüshaları sadece A nüshasıyla ortak olan metin parçalarında yardımcı olarak kullanılmıştır.
	Ulaşabildiğimiz diğer nüshalarda olduğu gibi, telif veya istinsah tarihlerine ilişkin bir kayıt içermeyen bu üç nüsha içerisinde A nüshası yazı çeşidi, imla, harekelendirme ve tashih gibi hususlar açısından diğer nüshalardan bariz şekilde önde, özenle yaz
	95 Asıl alınan nüshaya ait varak numaralarının, bu eserin başladığı varaktan itibaren numaralandırılarak metinde köşeli parantez içerisinde gösterilmesi tercih edilmiş, ayrıca şiirlerin de numaralandırılması yoluna gidilmiştir. Eserde yer alan çok büyük ö
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	120
	121
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	123
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	129
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	134
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	137
	138
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	141
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	143
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	adlı eserini dinî-tasavvufî yönden incelemiş bulunmaktayız. Eserin sahibi Muhyî’nin hayatı hakkında ne yazık ki yeterli bilgiye sahip değiliz. On altıncı yüzyıla dair bilgi veren tarih, terâcim, tezkire vb. türü eserlerde ona ilişkin tek bilgi Kâtip Çeleb
	Yapmış olduğumuz çalışmada, Muhyî’nin,
	Muhyî’ye ait olduğunu belirten bir ifadeden ibarettir. İncelemiş olduğumuz bu eser on altıncı yüzyıla aittir. Metin dili son derece anlaşılır olup Arapça, Farsça bazı kelime ve terimler yer almaktadır. Ayrıca ayet ve hadislerden de iktibaslar yapılmıştır.
	Dâire-i irfâna girebilmek için kalbi paslardan temizlemek ve âleme nazar-ı ibretle bakmak gerekir.
	: Âlemden murâdın, netîce-i insan; insandan murâdın da insan-ı kâmil olduğu belirtilmiştir.
	: Zâhid hakkında bilgi verilmiş, zâhid ve âşık karşılaştırılmıştır. Muhyî,
	’da yedi felek anlayışına dayandırarak yedi fasıl üzere yedi dâire beyan etmiştir. Bunlar sırasıyla cihânnümâ, vücut, ruh, kalp, nefis, zikir, mezhep dâiresidir.
	: Bu fasılda Lâ-taayyün, Taayyün-i evvel, Taayyün-i sânî hakkında bilgi verilmiş ve bu dâireler açıklanmıştır.
	: Bu dâire
	: Bu bölümde vücûd kavramı açıklanmıştır.
	165 ruha aittir.
	Kalb hakkında bilgi verilmiş, kalbin nûr-ı muhabbetten nâşî olduğu, kalpten murâdın kalb-i hakîkî olup kalbin Hakk’ın manzârgâhı olduğu ifade edilmiştir.
	: Bu fasılda nefis ve nefsin türlerinden bahsedilmiştir.
	: Bu fasılda zikir konusundan bahsedilmiştir.
	Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat mezhebi üzere olmak gerektiği belirtildikten sonra, hılâf-ı mezheblerden bahsedilmiştir. Bu mezheblere örnek olarak Cebriye, Kaderiyye verilmiştir. Ayrıca Mutezile mezhebi de dâhil olmak üzere bu mezheblerin ubûdiyyet ve risâlet i
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