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OZET

SIA KELAMINDA iLAHI SIFATLAR

Sehrazat ZENGIN KARAYILAN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damisman: Yrd. Doc. Dr. Ismail YURUK
Ocak 2010, 110 sayfa

“Sia Kelaminda Ilahi Sifatlar” isimli tezimiz ii¢ bolimden olusmaktadir.
Tezimizin temel konusunu kendisini Sia olarak tanimlayan siyasi itikadi firkanin
Allah’im zat1 ve sifatlart hakkindaki goriisleri olusturmaktadir. Bu goriislerin
dayanaginin daha iyi anlasilmasi acgisindan Sia’nin ortaya c¢ikisina ve tarihi gelisimine
de tezimizde ayrica yer vermeyi uygun bulduk.

Sia, etimolojik olarak arkadas, taraftar anlamina gelen bir kelime iken H. 2. asrin
sonlarinda ortaya ¢ikan bir firkanin ismi olmustur. Baslangigta siyasi bir nitelik tasiyan
bu muhalif hareket zamanla itikadi bir mezhebe donligsmiistiir. Hz. Peygamberin
vefatinin ardindan halefinin kim olmasi1 gerektigine dair tartigmalar, sonralar1 yasanan
Kerbela vakasi ve farkli kiiltlir ve inanglarin etkisi Sia’nin dogusuna etki eden
faktorlerin basinda gelmektedir.

Sia, zaman iginde ¢ok sayida alt guruplara ayrilmistir. Zeydiyye, Keysaniyye,
Ismailiyye ve Imamiyye bu guruplarin baslicalaridir. imamiyye Sias1 bunlar arasinda
belli goriisleriyle 6n plana ¢ikmustir. Oyle ki Sia denince umumiyetle Imamiyye firkasi
anlagilmaktadir. Imamiyye din anlayisim tevhid, niibiivvet, imamet, mead ve adalet
temelleri {izerine kurmustur. Imamet hakkindaki inanglar1 onlar1 hem diger
mezheplerden, hem de diger Sii guruplardan ayiran bir 6zellik olmustur. Bu anlamda
Imametin Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle Ali b. Ebi Talip ve onun Fatima’dan
olan evlatlarinin hakki olduguna inanirlar.

Imamiyye Sias1 on ikinci imamin gaybetinin ardindan akidesini tamamlamus,
gaybet ve recat inanglarina dayali bir imamet nazariyesini esas olarak kabul etmislerdir.
Onceleri imamlar kanaliyla gelen ahbara dayali bir gelenek gelistiren Imamiyye Sias,
Seyh Saduk’tan itibaren inanglarimi akli delillerle savunmaya ve bir kelam sistematigi

olusturmaya baslamistir.



il

Mutezili alimlerden de ders alan Sii bilginleri tevhid esasina imamlarini
tanrilagtirmadiklarini isbat cihetinde biiyiik 6nem vermislerdir. Bu dogrultuda Allah’in
zatindan ayr1 kadim sifatlarin olmadimi isbatlamaya gayret etmislerdir. imamiyye
Siasi sifatlart zitlarin1 Allah’tan nefyetmek i¢in kullanir. Onlara gore sifatlar zati ve fiili

olarak ikiye ayrilir fakat sonugta biitiin sifatlar birbirinin ve zatin aynisi olarak kabul

edilir.

Anahtar Kelimeler: Sia, imamiyye, Tevhid, Zat, Sifat.
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ABSTRACT

ATTRIBUTES IN KELAM SIA

Sehrazat ZENGIN KARAYILAN

Master Thesis, Basic Islamic Science Department
Advisor: Asst. Assoc. Dr. Ismail YURUK
January 2010, 110 pages

Our thesis called “Divine Roles in Shia Word” involves three parts. The main
subject mentioned here is views about God’s peculiar and certain roles of politicial
spiritual division defined as Shia. To understand these views well, Shia’ emergence and

historical development are also analysed in this thesis.

As Shia etymologically means a word of friend, supporter, this word then
becomes the name of a division occuring after the end of the second hijri year. At first,
this opposition is political, but then it turns to a believing sect in time. After the Prophet
Muhammad dies, some factors such as discussions about whoever will be successor,

then Karbala event, different culture and beliefs effecting Shia’s emergence come first.

Shia over time is divided into numerous subgroups. Zaidiyya, Qaysaniyya,
Ismailiyya and Imamiyya of these groups are the main ones. Between them with a
certain vision of Imamiyye Shia came to the fore. Shia is usually understood as
Imamiyya division. Understanding religion under imamiyya is based on nification,
prophethood, imamate, revival after death and justice. Their beliefs about Imamet
separate from both other madhabs and other Shiite groups. In this sense, they believe
the Imamate is the right of Ali son of Abi Talib and his sons from Fatima after the

determination of the Prophet.

After the secrecy of twelfth imam of Shiite doctrine Imamiyya; created, based on
the belief secrecy and return they mainly have agreed to imamet theoretics. Initially,

developing a tradition based on through imams message vhich comes from God and his



v
Messenger, after Sheikh Saduk, they started to defense with evidence of mental beliefs

to create a systematic word.

Shiite scholars in the field of scholars Mutezila unification basis imam of course
the gods have given great importance in the direction prove. In this respect, God's self is
not separate from the ancient title of was an effort. Shia Imamiyya uses God’s spritiual
roles to exile. According to them, roles are divided into two groups but in result all roles

are the same as each other and self.

Keywords: Shia, Imamiyya, unification, Essence, God’s roles,



ONSOZ

Kelam ilminin en o6nemli konularindan birisi tevhid konusudur. Bu konu
Allah’in zati, sifatlar1 ve bunlarin mahiyeti, yani zat sifat iliskisini kapsayan temel bir
inang esasidir. Bu minval lizere yapilagelen tartigmalar Allah’in zati ve sifatlarinin
mahiyeti konusunda yogunlagsmistir. Bu akil yliriitmeler vahyi ve alemi anlama ve
anlamlandirma ekseninde cereyan etmekle beraber, bazen tarihi akis icerisinde olusan
siyasi ve fikri akimlarin kendilerini temellendirme ¢abalarinin sebebi ve sonucu
olmustur. Farkli goriisleri sahiplenen firkalar karsi tutum takindiklar1 gurup ve
inaniglarin kimligine gore kendilerine pozisyon belirlemislerdir. Dolayisiyla siyasi olsun
itikadi olsun tarihte yerini alan her firka veya mezhep nakli delilleri kendi din anlayisi

cergevesinde degerlendirmistir.

Islam diisiince tarihine baktigimizda ortaya ortaya ¢ikan mezheplerin Allah’in
zat1 ve sifatlar1 konusunda kendilerine 6zgii fikirler beyan ettikleri goriilmektedir. Bu
mezheplerden biri olan Imamiyye Siasi, olusturdugu kelam sistematigi ile diger Sii
firkalardan temayiiz etmistir. Imamiyye Siasi’nin yasayan bir mezhep olmas1 hasebiyle
s0z konusu firkanin kelami sifatlar konusundaki goriislerinin ele alinmasinin bu firkanin
daha iyi anlasilmast husunda katki saglayacagini diistinmekteyiz. Bu tiir tartismalar
gerek Islam tarihinin gerekse giiniimiizdeki din anlayislarmin daha saglikli ortaya
konmas1 agisindan 6nem tagimaktadir. Ama¢ hem tarihi ve kiiltiirel miras1 daha iyi
anlayabilme hem de giinlimiizde daha saglikli bir din anlayisinin olugsmasina katki
saglamaktir. Cilinkii bilgi boslugu ciddi sikintiya yol agmaktadir. Bu sikintilar1 ortadan

kaldirmak adina dogru bilgilerin aktarilmasi biiyiik 6nem tagimaktadir.

Tezimizi hazirlarken konunun belirlenmesinde, taslak asamasinda ve son seklini
almasinda, tavsiyeleriyle bana yol gdsteren danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Ismail
YURUK Bey’e, metin okumalar1 ve kaynak temini ile zamanmi ve yardimini
esirgemeyen hocam Yrd. Dr. Yusuf GOKALP Bey’e ve Sii eserlerin temininde
yardime1 olan Dog. Dr. Mustafa Oztiirk Bey’e ¢alismalarim esnasinda maddi manevi
destegini esirgemeyen esim A. Hakan KARAYILAN’a, anneme ve babama,

tesekkiirlerimi bir borg bilirim.
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Amaci

Islam inang esaslarin1 inceleyen Keldm ilmi, Allah’in zat ve sifatlarindan,
peygamberlik ile ilgili konulardan, baslangi¢ ve sonlari bakimindan varliklarin
durumlarindan Islamin temel nasslar1 dogrultusunda sdz eden bir ilim olarak tarif
edilmistir. Bu aslinda mii’'minin inancim akli delillerle saglamlastirma ve siipheleri
bertaraf etme ¢abasinin iiriinii olarak ortaya ¢ikmis bir bilimdir.

Hz. Peygamber sonrasi donemin kendine 6zgii problemleri ve Miisliimanlarin
farkli inan¢ ve kiiltlirlerle karsi karsiya kalmalar1 dinde farkli anlayislarin olusmasi
sonucunu dogurmustur. inancin1 muhalif mezhep veya diger dinler karsisinda savunmak
durumunda kalan her mezhep kendi dogrularina gore bir kelami sistem viicuda
getirmistir. Sia itikadi endiselerden ziyade siyasi nedenlerle ortaya ¢ikmis ve siyasi
goriislerini itikadi bir yapiya kavusturmustur. ilk dort asir boyunca Sia’nin akla kapals,
Kur’an slipyeyle yaklasan ve masumlar1 haberlerinden bagka bilgi kaynagina itimat
etmeyen bir yaklasim sergileyen Sii diislince kendi zaruretlerinin ve ihtiyaclarinin
zorlamasi ile daha rasyonel bir ¢izgiye ¢ekilmistir. Bu konuda Sia Ahbariler ve Usuliler
olmak tizere iki kola ayrilmistir.

Calismamizin amaci Ahbarilik geleneginden Usulilige gecis yapan Imamiyye
Siasi’nin ahbarla akli birlestirerek olusturduklari kelam anlayisinda ilahi sifatlar1 nasil

yorumladiklarini ele almaktir.

1.2. Konunun Kapsam

Calismamizin konusunu teskil eden Siilik boliindiigli kollar ve gecirdigi tarihi
seriiven sebebiyle oldukg¢a genis arastirma alani meydana getirmektedir. Bu sebeple
sifatlar konusuyla direkt ilgili olmasa da Sii firkalar hakkinda genel bir bilgi vermeyi
uygun gordiik. Tezimizin giris boliimiinde bu firkalar1 genel olarak ele aldik.

Sia inang esaslarini anlattigimiz boliimde ise bu firkalar arasinda temayiiz eden
Imamiyye Sias1’nin goriisleri temel alinarak Siilik’in din anlayisini aktarmaya calistik.

Sia’nin ulthiyet anlayisi boliimiinde imamlar kanaliyla gelen ahbar1 esas alan

Ahbarilerden ziyade, Usuli ekoliin tanr1 tasavvuru lizerinde durduk.



1.3. Arastirmanin Metotlar:

Siyasi fikir ayriliklarinin mahsiilii olan Sia Firkast ve ayrildigi kollar
calismamizin mezhepler tarihi ve makalat eserleri {izerindeki kismini olusturmaktadir.
Sia Firkasi’nin kollarini ve 6zelliklerini Esari’nin Makalat’ini, Sehristani’nin el-Milel
ve’n-Nihal’ini, Bagdadi’nin Mezhepler Arasindaki Farklar, ve Nevbahti-Kummi’nin Sii
Firkalar adli eserini ilk el kaynaklar olarak kullanmaya gayret ettik. Bunlarin yaninda
tilkemizde mezhepler tarihi alaninda 6nemli ¢aligmalara imza atan Ethem Ruhi Figlali,
Hasan Onat, Ahmet Akbulut, Yusuf Gokalp, Metin Bozan gibi arastirmacilarin
caligmalarindan faydalandik. Sii inanglarin1 aktarirken goriislerini ele aldigimiz
Imamiyye Siasmimn din anlayisini hem kendi kaynaklarindan hem de Sia disindaki
kaynaklardan istifade ederek aktarmaya calistik. Bu dogrultuda erken donem Sii
kaynaklardan Kuleyni’nin EIl-Usulii’l-Kafi, Seyh Saduk’un Risaletii’l-Itikadi’l-
Imamiyye, Seyh Miifid’in Evailii’l-Makalat, Tashihu’l-itikad, ve en-Nukatu’l-itikad
adli eserlerinden istifade ettik. Ayrica Kasifu’l-Gita’nin Caferi Mezhebi ve Esaslari,
Muhammed Riza el-Muzaffer’in Sia Inan¢ Esaslari, Allame Tabatabai’nin Islamda Sia
adli eserleri faydalandigimiz baslica eserler olmustur. Allah’in sifatlar1 hususunda
Imamiyye’nin goriislerini zaman zaman Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet ile kiyaslayarak
verdik.

Ele aldigimiz sifatlarin Kur’ani boyutunu da ornek ayetler 1s18inda vermeye
calistik. Konuyu kapsamli olarak yansitan ayetleri dogrudan vermeyi digerlerine ise
dipnotlar yoluyla isaret etmeyi tercih ettik. Tiirkge meal olarak Siileyman Ates’in ve
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yeni mealini kullandik.

Faydalandigimiz kaynaklardan alintiladigimiz goriisleri ortaya koyarken daha
ziyade dolayl alintilamaya basvurduk. Bunu yaparken eserlerdeki ana diisiinceye sadik
bir anlatim yontemine basvurduk. Bunun yaninda gerekli goriilen yerlerde kurallarina
uygun olarak dogrudan alintilama yontemini de kullandik.

Calismamizda, verileri bilimsel kistaslara uygun metot ve tekniklerle toplamaya
ve analiz etmeye calistik. Karsilagtirma yontemi, yorumlama ve genel agiklama

metotlarini kullanarak konular1 biitiinciil bir bakisla vermeye calistik.



1.4. Sia Kelimesinin Liigat Ve Istilah Anlami
1.4.1. Liigatte Sia

Hz. Peygamberin sagliginda temelini iman kardesligi ilkesinin teskil ettigi'
inang birligi lizerine kurulu bir toplum viicuda gelmisti. Ancak daha sonralalar bir cok
sebepten dolayr pek ¢ok mezhep viicuda geldi.” Bunlar arasinda zamanla degiserek
giintimiize kadar gelen en 6nemli firkalardan biri Sia’dir.’

Sia’nin liigat anlami arkadas ve taraftar demektir.* “Siatii’r-raciil” (bir adamin
sias1) onun taraftarlar1 yardimcilari demektir. Ayrica bir toplulukta aym1 mesele
etrafinda tesekkiil eden guruplara siya’ (sialar) denir. es-Sia aymi goriis lizerinde ittifak
etmemis bir toplulugun i¢inde, muhtelif kisilerin goriisleri etrafinda olusan her birine
verilen isimdir.’

“SY’A” siilasisinden tiireyen Sia, temel anlamiyla yayilmak, duyulmak, eslik
etmek, ugurlamak, gondermek, baglanmak, uymak, tutmak, yana olmak, katilmak,
taraftar, hizip, gurup, izleyen, partizan manalarma gelir.’ “Teseyyu” (Siilik); bir seyin
izinden gitmek, ona yardim etmek ve dost edinmek anlamina gelir. Bir kisiye yardimci
olan ve onun etrafinda hiziplesenler o kisinin siasidir. Kur’an’da da benzeri anlamlarda

kullanilmastir.

1.4.2. Kur’an’da Sia Kelimesinin Kullanildig1 Ayetlerin Degerlendirilmesi

Sia kelimesinin Kur’an’daki kullanimi bize kelimenin etimoljik kdkeni hakkinda
ipucu vermesi i¢in Onemlidir. Ayrica ilerde dillendirecegimiz sialasmanin Kur’an’la
basladigina dair iddianin Kur’an ayetleri agisindan imkanini degerlendirmis olacagiz.

“De ki: Ustiiniizden, ayaklarimzin altindan size azap géndermeye yahut sizi
boliik boliik edip (ev yelbisekiim siye’an ) bir kisminizin azabini bir kisminiza tattirmaya

giicii yeter onun; anlasinlar diye bak, delilleri nasil ¢esit ¢esit agzklamadaylz.”7

! Hucurat (49)/10.

2 M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, Ankara, 1978, C. 23, ss. 121-213, s. 125-126.

3 Hasan Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV Yay. Ankara 1993, s. 13.

* Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Mehmet Kadiri Ugan, MEB
Yay., Istanbu 1997, C. 1, s. 495.

> frfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, Cev. M. Said Yeprem, Marifet Yay.
Istanbul 1981, s. 16.

% Sia kavramimin Arapga’daki kullanimu icin bkz. ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut Trz., C. 8, s. 188;
Ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 495.

7 En’am(6) /65.



“Dinlerini par¢a par¢a, boliip boliik boliik firkalara ayrilanlarla ( ve kanu
siye’an) hi¢bir ilgin olamaz ve siiphe yok ki onlarin bu hareketlerini Allah soracaktir
ancak ve sonra da isledikleri isleri haber verecektir onlara.”'

“And olsun ki, senden once cesitli iimmetlere (siye’an evvelin) peygamber
gondermistik.”*

“Allah’a yonelerek O’na karsi gelmekten sakininiz, namaz kiliniz, dinlerinde
ayriliga diistip firka firka olan,(kanu siye’an) her firkasinin da kendisinde bulunanla
sevindigi miigriklerden olmayiniz.”

Yukarda 6rnek olarak zikrettigimiz ayetler ve daha bircok ayette *verilen Kur’an
ayetlerinde Sia kelimesinin kok anlamina uygun olarak “boliik, firka, topluluk, taraftar
ve yaymak” manalarinda kullanildigini, 6zelde Ali b. Ebi Talib’in taraftarlarina isaret
edecek sekilde bir mana igermedegini gormekteyiz. Bu anlamda ayetlerin geneline
baktigimizda Sialasmanin dini ac¢idan hos karsilanmadigini da sdylemek miimkiindiir.

referansli olarak Hz. Peygamberin saglifinda olusan bir istilah olmadigna dair bir

gosterge olarak kabul edebiliriz.

1.4.3. Istilahta Sia

Sii ve Si’a tabiri genellikle Ali b. Ebi Talib ve ogullarina taraftar olanlara tahsis

edilen bir 1stilahtir.”

Sia, Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle
halife olduguna inanan, Imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyundan
¢ikmayacagin ileri siiren topluluklarin miisterek adidir.”

Sia Ali b. Talib ve ehl-i1 beytine tabi olanlar i¢in kullanilmis, onlar i¢in 6zel isim
haline gelmistir. “Filan, siadandir.” dendigi zaman, o kisinin Sia mezhebinden oldugu
anlasilir. Kelimenin kokii, boyun egmek, tabi olmak anlaminda miisayaattan gelir.7

Imamiyye Siasi’ndan olan Seyh Miifid (413) sdyle der: “Teseyyu” (Sialasma)
dilde bir 6ndere onu veli taniyarak, halisane dini baglarla tabi olmaktir. Teseyyu’un

gerektirdigi sey, bir kimseye dost olduktan sonra onun karsisindakine diismanliktir.”

"En’am (6)/159.

% Hicr (15)/10.

3 Rum( 30)/31-32.

* Meryem (19)/69; Kasas (28)/4,15; Sebe (34)/54; Kamer (54)/51; Nur (24)/19.

> {bn Haldun, a.ge.,C.1,s.496.

% Onat, a.g.e., s. 15; Bkz. Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, istanbul 1999, s. 118.
7 Bkz. Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, Beyrut Trz., C. 8, s. 188, Sya maddesi.



Delil olarak “Kendi siasindan olan biri diismanma karsi ondan yardim istedi.”’ ayetini
ornek vererek “velayet” karsidakine diismanlik gerektirir sonucuna ulasmistir. Boylece
Siiler daha tanim asamasinda “tevella ve teberra” anlayisinin kendileri agisindan
Onemini gostermis olmaktadirlar.®

es-Sia seklinde lam-1 tarif eklenirse, bu kavram artik Ali b. Ebi Talib’e velayet
tarikiyle baglanan ve onun Peygamberden sonra fasilasiz halifeligine inanan, hilafet
makaminda onun Oniine gecenlerin imametini tanimayan itikatta onu kendinden 6nce
baska hicbir halifeye tabi olmayan miistakil bir 6nder kabul eden kimselere tahsis i¢in
kullanilmis olur. Taraftar anlamina gelen Sia bu itibarla bu firka i¢in 6zel isim olur.

Siilik’t “Hz. Ali ve ziirriyetinin halifelifeli§e en layik insanlar olduguna
inanmak; Ali’nin Ebu Bekir, Omer ve Osman’a nazaran buna daha fazla hakki oldugunu
kabul etmek; her halifenin kendinden sonra gelecek namzedi belli ettigi gibi,
Rasulullahin da kendisinden sonra onu halifelige namzed olarak gosterdigine inanmak
demektir.”” seklindeki tanimlama efdal mefdul ayirimindan yola ¢ikilarak yapilmis bir
tariftir.

Sia ile ilgili olarak Esari sdyle der: “Sia ii¢ kisma ayrilmistir. Bunlara Ali’yi dost
edindikleri i¢in ve onu Rasulallahin diger ashabindan istiin saydiklari i¢in Sia
denilmistir.””* imam Esari kitabinda Sia’yr Galiyye, Rafiza ve Zeydiyye olarak ii¢
firkaya ayirmigtir. Kendi aralarinda bir¢ok guruba ayrilan bu firkalarin ortak paydasi
Hz. Ali ve soyunun imametini iddia etmeleridir.

Bagdadi ise $Sia’ icin “Ravafiz” terimini kullanmayi tercih etmis ve “Sapik
Firkalar” genel baslig: altinda incelemistir.” Ona gore Sia Ali b. Ebi Talib’den sonra
Zeydiyye, Keysaniyye, Imamiyye ve Gulat olmak iizere dort firkaya ayrilmistir.
Bagdadi bunlar hakkinda bilgi verirken Ehl-i Siinnet akidesine ters diisen yonlerine ve
aralarindaki ayriliklarin cokluguna dikkat ¢eker.

Sehristani Sia’yi tarif ederken “Onlarin Ali taraftar1 olduklarini, imametin nass
ve tayine dayali dini bir riikun oldugundan timmetin iradesine havale edilmis islerden
olmadigina inandiklarini ifade eder. Sia’ ya gore imamet Ali’nin evlatlarindan bagkasina

gecemez; gegse bile bu ancak zulmen yahut takiyye ( hak sahibinin kendini gizlemesi )

! Kasas (28)/15.

2 Es-Seyh Miifid Muhammed b. Numan, Evailii’l-Makalat fi’l-Mezahibi’l-Muhtarat, 2. baski, Kum 1409,
s. 32-33.

*[rfan Abdiilhamit, a. ge.,s. 14.

*Ebu’l-Hasen el-Esari, Ik Donem Islam Mezhepleri, (Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), Cev.
Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Istanbul 2005, s. 35.

> Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2007, s. 25-26.



ile olabilir.”' Ona gore Sia; Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye ve Galiyye

olarak bese ayrilmistir.

1.5. Sia’min Dogusu le ilgili Nazariyeler

Sia’nin ne zaman ortaya ciktigiyla ilgili farkli goriisler ifade edilmistir. Biz
bunlar1 Siilerin iddialar1 ve Siilik disindaki iddialar olmak iizere iki baslik altinda

zikredecegiz.

-----

.....

.....

Hz. Peygamberin saghigmna dayandirirlar.® Sia'mn Hz. Peygamber'in saghginda
sekillenmeye basladigi, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra da bir mezhep olarak ortaya
¢iktig1 hemen
hemen biitiin Siiler tarafindan benimsenen ortak bir goriis olarak karsimiza
¢ikmaktadir.” Peygamber ashabi arasinda Ali b. Ebi Talib’in taraftarlar1 (Siatu Ali)
diyebebilecegimiz bu topluluk dogal bir sekilde olusmustur. Salman, Ebuzer, Mikdad
ve Ammar® ve daha bircok sahabe’ Ali’nin Siast adiyla meshur oldular. Bunlar
Peygamberin vefatindan sonra da Ali b. Ebi Talib’in imametini ileri siirenlerdir.”

Sii anlayisin merkezinde Ali b. Ebi Talib'in Hz. Peygamber tarafindan
mezheplerinden ayiran en belirgin 6zellik de, temelde Ali'nin nass ve tayinle imam

oldugu fikrinin etrafinda sekillenen imamet meselesinin inang esasi olarak kabul

' Muhammed Abdiilkerim es-Sehristani, (el- Mile ve’n-Nihal), Islam Mezhepleri, Cev. Mustafa Oz,
Istanbul 2005, s. 147.

? Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, s. 51; Genis bilgi i¢in bkz. Onat, Sii Hareketleri, s. 13 vd.

3 Siiligin dogusu ile ilgili olarak bkz. Seyh Muhammed Hiiseyin el-Kasiful-Gita, Caferi Mezhebi ve

Esaslar:, Cev. Abdiilbaki Golpinarli Ensariyan Yay., Kum, 1412/1992, s. 24; Allame Muhammed

Hiiseyin Tabatabai, Islam’da Sia, Cev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi,

http://www.caferilik.com/kutuphane/inanc/islamda_sia/islamda_sia.pdf, s. 39 vd.

AUIFD, C. 36, ss. 79-117, s. 81 vd.
> Onat, a.g. mk,, s. 81.

% Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 39.

7 Kasiful-Gita, a.g.e., s. 24.

8 Onat, Sii Hareketleri, s. 14.


http://www.caferilik.com/kutuphane/inanc/islamda_sia/islamda_sia.pdf

edilmesidir." Siilik dendigi zaman ilk akla gelen Imamet nazariyesi olmaktadir. Bagka
bir deyisle, Siilige 6zgiin niteligini kazandiran birtakim 6zellikler, imarnet meselesi
etrafinda olusan itikadi nitelikli farklilasmalarin kurumlagmasi sonucunda tarih
sahnesine ¢ikmistir. Siilige gore imamet meselesi dogrudan inangla ilgili bir meseledir.
Bu hususu, hem klasik donem $ii eserlerde, hem de ¢agdas Sii yazarlarin eserlerinden
tespit etmek miimkiindiir. >

Siiler bu iddialarin1 Hz. Peygamberin sagliginda yasanan bir takim olaylara
dayandirirlar. Bunlarin basinda Gadir-i Hum hadisesi gelmektedir. Sia’ya gore Veda
Hacci doniisii Hz. Peygamber Gadir-i Hum denen yerde bir konugma yapmis ve Ali’yi
imam tayin etmistir.” Diger bir dayanaklar1 da Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
vasi tayin edilmis oldugu iddiasidir. islam davetinin baslangicinda Ali’nin herkesten

énce iman etmis olmas vasi olusuna delil kabul ederler.”

segev e

Sia bir biitiin olarak Siilik’in Islam’la birlikte dogdunu savunur ama Siiler
disindakiler Sia’nin neg’et ettigi temel bakimindan birbirinden farkli goriisler ileri
siirmiislerdir.

Hz. Peygamber’in saghiginda birlik ve beraberlik i¢inde olan islam toplulugunun
firkalasma yoluna girmesi Hz. Peygamberin vefatindan sonra olmustur.” Bu gbriise
gore Sia da diger firkalar gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan halifelik
tartismalar1 sonucunda ortaya cikmistir.’ Hz. Peygamber’in irtihali ile bagsiz kalan

Islam toplumu Ilk defa muhatab oldugu yonetim sorununa ¢dziim bulma durumunda

! Bkz. Seyh Saduk Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi,. Risaletu'l-itikadati'l-imamiye,
Cev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, 107 vd.; Muhammed b. Muhammed b. Nasiruddin Tusi, “Imamet
Risalesi” Cev. Hasan Onat, AUIFD, C. 35, ss. 179-191, s. 182; M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari:
Akaaidu’l-Imamiyye, Cev. Abdiilbaki Golpinarls, Duisburg-Almanya 1415/1994,
http://www.aliyyenveliyullah.com/si.asp, s. 67 vd.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kuleyni, Usulu'l-Kafi, C. 1, 180, 185, 195,199; Seyh Saduk, Risaletu'l-
Itikadati'l-Imamiye, s. 107 vd.; Tusi, “Imamet Risalesi”, s. 182 vd.; Golpinarl;, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, s. 302 vd.; Tabatabai, Islam’da Sia, 173 vd; Muhammed Hiiseyin el Kasifu'l-Gita,
Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 50 vd.

> Bkz. Nasi el-Ekber, Mesailii’l-Imame Muktefat mine’l-Kitabi’l- Evsat fi’l-Makalat (Usulu’n-Nihal),
Thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 9.

6 Bkz. Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalar”, FUIFD, Y1l: 9, S.
2 (2004), ss. 55-68.


http://www.aliyyenveliyullah.com/si.asp

kalmistir.! Hz. peygamber vefat ettiginde devlet ve din islerinde kimin rasulullaha halef
olacag ile ilgili ortaya ¢ikan ihtilaf neticesinde iimmet firkalara ayrilmisti. Bunlar Ali b.
Ebi Talibin taraftarlar1 (Siatu Ali) ,Hz.Ebubekir’in hilafetini savunanlar (muhacirun) ve
Ensardi. Birincisine Sia denir. Bunlar onun tarafini tutmak ve onun imam (devlet
baskani, halife) oldugunu savunmakla digerlerinden ayrilirlar. S$ia’nin biitiin alt kollar
bu firkadan dogmustur.” Burda Sia kelimesi ile Hz. Ali’ye duyulan hissi ve deruni bir
bagliligin Stesin de siyasi bir goriis kastedilmektir.” Peygamber vefat ettikten sonra bir
kisim halk, “peygambere halef olmaya en layik olan olan yine onun ehl-i beytidir”
gorlislinii ortaya attiklart zaman bu Sia’nin ilk niivesi olmustur. Siilik Hz. Muhammed
vefat ettikten sonra halife olarak Hz. Ali’nin secilmesini isteyen sirf siyasi bir hareket

** ibn Haldun da Sia’min dogusunu Hz. Peygamberin vefatindan

olarak baslamistir.
sonraya dayandurir.’

Bir iddiaya gore Siilik, Hz. Osman doneminde yasanindaki fitne (el-Fitnetii’l-
Kiibra) hareketiyle birlikte ortaya cikmustir.® Julius Wellhausen bu cercevede sOyle
demektedir: “Hz. Osman’in 6limii ile Miislimanlar Ali Gurubu ve Muaviye Gurubu
olarak ikiye boliinmiistiir.””

Siiligi Cemel Vakasi’yla baslatan goriise gore Siilik, siyasi bir hareket olarak
Talha Ziibeyr ve Aise Osman’in kanimi talep etmek icin Hz. Ali’nin karsisina
¢iktiklarinda Ali b. Talib de bunlara karsi ordu topladigi zaman ortaya ¢iktr.® Hz. Ali
bunlart haksiz olduguna inandigindan ve onlar1 Allah’in emrine dondiirmek igin
miicadeleye karar vermisti. Iste bu sirada Ali’ye tabi olanlara Sia denildi. Ciinkii Ali
onlara benim Siam diyor ve kahraman Onciiler olarak adlandiriyordu. S6z konusu

Cemel Harbi’ne Beni Umeyye’nin ileri gelenlerinin katilmast ilerde alevlenecek Emevi-

Hasimi miicadelesinin bir tezahiirii olarak gé’m’ﬂmektedir.”9

' Mustafa Giinal, Hz. Ali Dénemi I¢ Siyaset, Istanbul 1998, s. 19-20; Bkz. Ahmet Akbulut,. Sahabe
Doénemi Iktidar Kavgasi, Ankara 2001, s.

% Nevbahti/Kummi, Sii Firkalar, (Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, Firaku’s-Sia), Cev. Hasan Onat-Sabri
Hizmetli-S6nmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara 2004, s. 51.

3 Halife Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang Esaslar, Istanbul 2000, s. 16.

4 Nasi el-Ekber, a.g.e., s. 10.

> {bn Haldun, Mukaddime, C. 1,s. 486 vd.

6 Nasi el-Ekber, a.g.e., s. 15.

7 Julius Wellhausen, islam’in ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan, TTK
Basaimevi, Ankara 1996, s. 89.

8 Nasi el-Ekber, el-Mesailii’l Imame, s. 16-17.

? [brahim Aycan-ibrahim Sarigam, Emeviler, Ankara 1993, s. 92.



Siiligi Hz. Ali’nin Oliimiiyle baslatan goriise gore Siilik Hz. Ali’nin
oldiiriilmesini miiteakiben ortaya ¢ikmistir. Sia’nin itikadi olarak degil ama siyasi olarak
dogusu Siffin Savasi ve “’hakem’’ olaymin ardindan meydana gelmistir.'

Siiligi Kerbela Hadisesi ile baslatan goriis sahiplerine gore Siilik Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da Emeviler tarafindan oldiriilmesinin ardindan toplumu saran pismanlik
duygusunun sonucuda olusan Tevvabun Hareketi ile baslamistir. Oyle ki Kerbela’nin
akabinde sia kelimesi “es-Sia” olarak sadece onlara delalet eden siyasi bir hiiviyet
kazanmustir.” Fakat Hasan Onat Kerbela’dan sonra tepki hareketi olarak ortaya ¢ikan
Hucr b. Adiy hareketinin, Tevvabln hareketinin ve Muhtar es-sakafi hareketlerinin
varligina ragmen bunlar i¢in 1stilahi manada Sia tabirinin kullanilmasini miimkiin
gormemektedir.’

[rfan Abdiilhamid’e gore siyasi ve fikri bir mezhep olarak Siilik, halifelik
konusunda “nass ve tayin” nazariyesine itikadla ortaya ¢cikmistir. Zira bu nazariye ile
Sia firkas1 diger mezhep ve temayiillerden ayrilir.* “imamiyye firkasinin ayirict unsuru
olan nass ve tayin, yani imamlarin Allah tarafindan belirlenmesi diislincesi Cafer es-
Sadik’in (148/765) oOliimiinden sonra, Musa el-Kazim (183/799) doneminde ileri
siirilmiistir.” Imametin Sia’nin ana omurgas: olusu fikrinden hareketle Siiligin
olusumunun “’imamet’’ nazariyesinin ortaya konuldugu hicri birinci asrin sonlarina
kadar geciktigini sdyleyebiliriz.®

Sonu¢ olarak Ali Sias1 tabirinin “’es-Sia’’ya evrilme siirecinde kelimenin
kullanildig1 donem itibariyle farkli anlamlar ifade ettigi agiktir. Hz. Peygamberin
saghiginda boyle bir isimlendirmenin sirf bir arkadaslik anlaminda kullanilmasi
muhtemeldir. Zira o donem de heniiz siyasi bir tarafgirlikten s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Peygamber sonrasi devrede ise halifelik secimlerinde fakli isimlerin
halifeligini isteyen c¢esitli guruplar oldugunu goriiyoruz ki bu meyanda Hz. Ali’ye
taraftar olanlarin da varlig1 gayet dogaldir. Bu fikir ayriliklarinin firkalasma diizeyinde

olmadig1 gayet aciktir. Siyasi bir firka olarak Siilikten ve S$ii fikirlerden s6z etmek

ancak hicri birinci asir sonlar1 ve ikinci asrin baslar itibariyle miimkiindiir.”

! Nasi el-Ekber, a.g.e., s. 18-19.

* Aycan-Sarigam, a.g.e., s. 30-31

> Bkz. Onat, a.g.e. s. 140- 141; Metin Bozan, Imamiyye nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2004.

* Irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 19.

> Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru (4. Ve 5. Asirlar), Avrasya Yay., Ankara 2007, s.
33.

% frfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 19.

7 Hasan Onat, Sii Hareketleri, s. 142.
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1.6. Sii Hareketin Temeli Hakkinda Nazariyeler

Islam diisiincesinden ve toplumundan ayristiktan sonra varligini hala devam
edilmistir.! Bu goriisler ya firkanin 6nciileri olan kisilerin etnik kimligi temeline ya da
Sii firkalarda hayat bulan fikir ve nazariyelerin eski din ve kiiltiirlerdeki varligina
dayandirilmistir.”

“Stiphesiz insanlar, hangi din ve kiiltiire bagli olursa olsun, degisik ve harici
unsurlardan daima etkilenmiglerdir. Islam biinyesinde zuhur etmis mezheplerinde
gorlsleri ve amel tarzlar1 bakimindan, temasta bulunduklar1 toplumlarin bir kisim inang
ve kiiltiir degerlerinden etkilenmis olabilecegi gayet tabiidir. Denebilir ki, baz1 Islam
mezheplerinin viicud bulmasinda degisik tezahiirler arz etmesinde ve bagli bulunduklari
goriislerinde eski dinlerin artik inanglarinin, sosyal yapilarinin, mesih, mehdi, hulul ve
tenasuh gibi akidelerin biiyiik 6l¢iide tesirleri olmustur. Hatta Siilik’1, bu noktadan, bir
Fars hareketi gibi miitelea edenler, onlarin masum iman anlayislarini hulul ve tenasuh
anlayislarina baglayanlar vardir. Aslinda miisliiman ziimreler igerisinde bu unsurlardan
en ¢ok etkilenmis olanlar Sia ve kollaridir.””

Siilik’in Iran asilli oldugunu belirten goériise gore Siilerin imamet hususundaki
nass ve tayin nazariyesi kayitsiz sartsiz itaat kiltiiriinden gelen Farshilar’in eski
inanglarimin bir devamudir.* islam’1 kabul etmis gibi gorinseler de Arap irkina kars:
olan kinlerini bu sekilde disa vurmuslardir. Seckin bir ilah ailesi olan ve ailenin
sulbiindeki ilahi nurun nesilden nesile intikal ettigine ve beklenen mesihle sona erdigine
inandiklar1 Hind-Ari fikirlerini Islam’a mal etmislerdir. Mademki Hz. Muhammed
kendisine varis olarak bir erkek ¢ocuk birakmamustir, o halde Ali ona halife olacak
kisidir ve halifeligin Ali’nin ziirriyetinde veraset yoluyla devam etmesi lazimdir. Ali
neslinden gelen imama kayitsiz sartsiz itaat en biiylik vecibedir. Buna karsilik ise
[ranlilar’da Sii temayiiliin olmasini bu fikirlerin Iranlilar’dan dogmus olmasina delil

.....

dogdugunu daha sonra Arap olmayan gevrelere intikal ettigini ifade etmektedir.’

! Hasan Onat, a.g.e., s. 20.

* Sabri Hizmetli, “itikadi Islam Mezheplarinin Dogusuna Ictimai Hadislerin Tesirleri Uzerine Bir
Deneme” AUIFD C. 26, s. 670; irfan Abdiilhamid, a.g.e.,s. 26 vd.

3 Sabri Hizmetli, a.g.mk., s. 670.

# Reinhardt Pieter Anne Dozy, Tarihi Islamiyet, Cev. Abdullah Cevdet, Misir 1908, s. 281.

> Ayrintili bilgi igin bkz. irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 29.
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Bir goriise gore Sia Yahudilik temelli bir firkadir. Hz. Ali hayattayken ortaya
ctkan ve Ali’nin ilah oldugunu iddia eden Abdullah Ibni Sebe’nin Yahudi asilli
olmasindan hareketle bu gbriis ortaya atilmistir. Tarihe Sebeiyye' adiyla gecen bu gulat
firkanin taraftarlarindan bir kismu Hz. Ali tarafindan cezalandirilmis bir kismi da
oldugunu, 6lmedigini, oldiiriillenin Ali kiliginda bir seytan oldugunu; Ali’nin goge
yiikseldigini sonra tekrar donecegini iddia etmis ayrica tevelle ve teberra diisturlarinin
ilk uygulayicisi olmustur.’

Siilik’in Yahudi kaynakli oldugu ve fikir babasinmn Ibn Sebe oldugu Sia’y1
[slam’in disinda kabul eden yaklasimin dayanak noktalarindan biri olmustur.* Bu
sebeple olsa gerek Siiler ad1 gecen kisi ile bir baglarinin olmadigini hatta onun var bile
olmadigmi dile getirirler. Ornegin Abdulbaki Gélpinarli, Ibni Sebe diye birinin hicbir
zaman var olmadigini, onunla ilgili her seyin, uydurma masallar oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore Cemel Harbi dahil Hz. Ali déneminde yasananlari Ibni Sebe ve
taraftarlarma yiiklemenin tarihi higbir gercekligi yoktur.

Yahudiler, Peygamberleri Allah’in yeryiiziindeki otoritesini temsil eden
hiikiimdarlar olarak goriirler. Yine onlara gore peygamberlik zinciri kiyamete kadar
kopmayacaktir. “Zaman Musa’nin cinsinden olan ve kiyamete kadar onun gdrevini
stirdlirecek bir peygamberden hali gecmeyecektir.” (II. Seriat Kitab1 18. Bab) Siia’ya
gore de halifelik niibiivvetin devamidir. Onlara gore yeryiizii kiyamete kadar bir an bile
imamsiz kalmayacaktir. Sia’nin Bu goriisiiniin temelinde Yahudilige intisab ettigi ileri
siiriilmektedir.’

Siilik’in Yahudi Hristiyan asillt olduguna dair yaklasima gore Siiler’in “ric’at”
akidesi Yahudilerin Ilyas peygamber hakkinda sdylediklerine, “Mehdilik” inanglar1 da
Hristiyanlarin da Isa (a.s.) hakkinda sdylediklerine benzemektedir. “Imam &lmemistir
insanlara dyle goriinmiistiir, O gizlenmistir, kiyametten 6nce uygun bir zamanda geri

dénecek yeryiiziine adaleti geri getirecektir.”’ inamst bu gdriisii desteklemektedir.

! Sebeiye hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bagdadi, a.g.e., s.177-179.

2 Bkz. Nevbahti/Kummi, Sii Firkalar, s. 95 vd.

3 Nevbahti/Kummi, a.g.e., s.98.

* Bu konuda bilgi icin bkz. Bagdadi, a.g.e., 5.176; Giiniimiiz Sii eserlerinin konuya bakisi agisindan bkz.
Muhammed Ali Simali, Siilige Bakis, Cev. Hatice Sarthan, Alulbeyyt Yay., Istanbul 2009, s.17.

> Abdiilbaki Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 91; Krs. Siddik Korkmaz, Tarihin
Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, Arastirma Yay., Ankara, 2005.

¢ frfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 31-34.

"Muhammed b. Numan Seyh Miifid, en-Nukatu 'I-Itikad, Kum 1413/1993, 5.46
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Nitekim bu mehdi fikri ile birlikte, Orta dogu ve Hind dinlerinde yeri olan hulul
ve tenasuh inanglar da miislimanlarin diisiince sahasina girmistir.' Sehrestani bu fikri
teyid ederek soyle der: Asiri firkalarin huldl ve tenasuh goriislerinin mensei Mecusilik
ve Hind inanislaridir.”

Siilik’te Mehdi inancina bagh olarak ololusan ric’at fikrini ilk defa ortaya atan
Abullah b. Seb’e oldugu rivayet edilmektedir. Rivayetlere gére o, “Gariptir; insanlar
[sa’nin dénecegine inaniyorlar da Muhammed’in dénecegini kabul etmiyorlar. Halbuki
Allah, “Ey Muhammed! Kur’an’a uymay1 sana farz kilan Allah, seni, donecegin yere
déndiirecektir...”® buyurmaktadir. Oyle Ise Muhammed dénmeye isa’dan daha layiktir.”
demistir.* Kanaatimizce bu fikir peygamberlik iddiasinda bulunanlarm iddias1 gibi
Miisliiman toplumun tamami i¢in inandiriciliktan uzak bir goriistii. Bu ylizden bu gortis
sahipleri asir1 ug olarak Islam digilikla itham edildiler.’ Kanatimizce Sia’nin Sebeiyye
kaynakli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Fakat Imamiyye Sias1 peygamber ve
imamlarin 6liimiinii realitede oldugu gibi kabul etmesine ragmen® asirilarin peygambere
atfettigi oliimsiizliik ve ric’ati peygamberin naibi olan on ikinci imam hakkinda kabul
etmislerdir. Bize gore s6z konusu edilenin peygamber degil imam olmas1 adeta bu fikrin
hos gortilebilirligi sonucunu dogurmustur.

Sia ile Hristiyanlik arasindaki bir baska yakinlik da dini otoriteyi temsil eden
kisilerin ozellikleriyle ilgilidir. “Sia’nin kabul ettigi; yonetimde tanrinin roliinii ve
etkinligini cagristiran; imamet anlayisi yani egemenlik/ hiikiimranlik hakkinin Allah
tarafindan nass ile belirlenen bir ziimreye verildigi ve bu ziimreye mensup olan
bireylerin de masum (glinahsiz) olduklari inanci (teokratik otorite) Hristiyanlar’in
Tanr/Isa’nin  vekilleri olarak toplumu idare eden ruhban smifi ile benzerlik
gostermektedir. Onlara gore imamlarin giinahs1zli§1 ya da hatasiz oluslari, egemenligi
Allah adima kullantyor olmalarindan kaynaklanmaktadir.”’ Seyh  Saduk’un “Imamlar:
sevmek iman onlardan nefret etmek kiiftirdiir. Onlarin buyrugu Allah’in emri, yasaklari
da Allah’in yasaklaridir.”® seklinde ifade ettigi anlayis imamlarin Allah adina konusma

yetkisi oldugunu iddia etmekten baska bir sey degildir. Bu baglamda Siilerin imamet

! Mehdi hakkinda bkz. Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 247 vd.

% Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 178.

3 Kasas (28)/ 85.

* Sabri Hizmetli, a.g. mk. s. 669.

> Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 176.

® Muhammed b. Numan Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, Kum 1413/1993, 5.72.

7 Selim Ozarslan, “Sia’nin Dini Otorite Anlayist ve Glinlimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalari, Y1l:
3, Say1:1, (2005), ss. 41-60. s. 43.

¥ Seyh Saduk, Risaletii’l Itikadi’l-Imamiyye, s. 110.
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anlayisinin Yahudi ve Hristiyanlar’m hahamlarini ve rahiplerini rab edinmis olmalart’
arasinda bir benzerlik kurulmustur.

Bir goriise gore de Alevilik saf kan Arap topraklarinda dogmus; Sami olmayan
unsurlara Muhtar es-Sakafi’nin ihtilal hareketi ile uzanmustir. Tecsid ve huldl
prensiplerini ilk ortaya koyanlar siiphesiz saf kan Araplardir. Islami bir hareket olan
Siilik, dogusunda Arap asilli oldugu gibi kokleri itibariyle de Arap menselidir.”

Montgomery Watt’in savundugu bu goriise gore imama atfedilen kutsallik
Peygamberde goriilen iistiin hallerin, O’nun ailesinde de birtakim istisnailiklerin olacagi
varsayimina dayandirilmaktadir. Zaten Siilik’in dogmasi karizmatik imam diislincesinin
olusmastyla baglamustir.’

Sii kaynaklar agisindan Siilik Islamla birlikte dogmus ve yesermistir. Onlar
Siilik’in dogusu baglaminda Ali b. Ebi Talib’in imametine dair akli ve nakli deliller

zikredilmektedir. Bunlar1 imamet konusunu anlatirken genis olarak dile getirecegiz.

1.7. Sia Firkalan

Mezhepler tarihi kaynaklarinda Sii Firkalar farkli tasniflere tabi tutulmuslardir:

Bagdadi Sia’y1 Ravafiz bashigi altinda {i¢ kola ayirmistir:

1. Zeydiyye, ti¢ firkadir: Carudiyye, Siileymaniyye, Butriyye’

2. Keysaniyye, iki firkadur.®

3. Imamiyye, on bes firkadir: Kamiliyye, Muhammediyye, Bakiriyye,
Navusiyye, Sumeytiyye, ‘Ammariyye, Ismailiyye, Museviyye, Kat’iyye,
Hisamiyye ( Hisam b. el-hakem’in taraftarlari, Hisam b. Salim el-
Cevaliki’nin taraftarlari), Zurariyye, Yunusiyye ve Seytaniyye. ’

Esari de Sia’y1 ii¢ kola ayirir:

1. Galiyye, on bes firkadir: Beyaniyye, Cenahiyye, Harbiye, Mugiriyye,

Mansuriyye, Hattabiyye, Muhammediyye, Bezigiyye, Umeyriyye,

' Tevbe (9)/31.

2 Bkz. irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 29.

> W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlal, Birlesik Yay.,
Istanbul 1998, s. 47.
AUIFD, C. 36, s. 81-87.

> Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 26-30.

% Bagdadi, a.g.e., s. 31-40.

" Bagdadi, a.g.e., s. 41-53.
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Mufaddaliyye, Surariyye, Nemiriyye, Ali’ye ilah diyenler, Ruhu’l Kudus’iin
peygamberde oldugunu séyleyenler, Sebeiyye, Mufavviza ) '
2. Rafiza, 24 firkadir: Keysaniyye, Kerbiyye, Ravendiyye, Rizamiyye,
EbuMiisliimimiyye, Harbiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Hiiseyniyyeve
Muhammediyye, Navusiyye, Ismailiyye, Karamita, Miibarekiyye,
Sumeytiyye, Ammariyy/Fathiyye ve Zurariyye/Nemiriyye, Vakifa/Memture
ve Sumeytiyye,, Ahmed b. Musa’nin imametini kabul edenler ve
Muhammed b. el-Hasan’in imametini kabul edenler.”
3. Zeydiyye, alt1 firkadir: Carudiyye, Betriyye (Butriyye), Nu’aymiyye, 5. Firka
ve Yakubiyye’
Sehristani Sia’y1 bes kola ayirmstir:
1. Keysaniyye, dort firkadir: Muhtariyye, Hasimiyye, Beyaniyye ve Rizamiyye®
2. Zeydiyye, U¢ firkadir: Carudiyye, Siileymaniyye ve Butriyye. Salihiyye ve
Butriyye ile ayni goriistedir.’

3. Imamiyye, yedi firkadir: Bakiriyye, Navusiyye, Eftahiyye, Sumeytiyye,
Ismailiyye el-Vakife, Sumeytiyye ve Isnaaseriyye6

4. Galiyye, ( Gulat ) on bir firkadir: Sebeiyye, Kamiliyye, Albaiyye, Mugiriyye,
Mansuriyye, Hattabiyye, Keyyaliyye, Hisamiyye, Nu’maniyye, Yunusiyye,
Nusayriyye / Ishakiyye.’

5. Ismailiyye, iki firkaya ayrilmuslardir:*Musta’liyye, Nizariyye

1.7.1. Zeydiyye

Dérdiincii imam, Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talibin mensuplaridir.’
Zeyd biiyiik bir fikih alimi ve kelamciydi.'’O, Ebu Bekir ve Omer’i dost biliyor zalim

" Ebu’l-Hasen el-Esari, /lk Donem Islam Mezhepleri (Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilfu’l- Musallin), Cev.
Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabale1 Yay. 1. Baski, Istanbul 2005, s. 35-47.

2 Esari, a.g.e., s. 48—60.

3 Esari, a.g e., s. 85-87.

* Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 147-156.

> Sehristani, a.g.e., s. 156-162.

% Sehristani, a.g.e., s. 163-176.

7 Sehristani, a.g.e., s. 177-191.

¥ Sehristani, a.g.e., s. 192 vd. ; Silleyman Uludag, Islamda Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet
Yay., Istanbul 1995,s. 348-351.

? imam Zeyd ve goriisleri, eski ve yeni firkalariyla ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa Oz “Zeyd b.

Zeynelabidin ve Zeydiyye”, MUIFD, S. 19, ss. 43-58; Bkz. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin

Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”. CUIFD, C. 7, S. 2, 2007, ss. 56-92.

' Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. Hasan Karakaya-Kerim
Altekin, Hisar Yay., Istanbul Trz., s. 53.
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imama karsi isyan etmeyi caiz goriiyordu. Kife’de Emeviler’e karsi isyan bayragini
ac;tlg1da;1 taraftarlar1 ilk iki halife icin ne diisliniiyorsun diye sormuslar, o da; “Ben
onlar hakkinda iyilikten baska bir sey duymadim™ deyince kendisini terk etmislerdir. O
da “rafiztumuni” (benden ayrildiniz) demistir.” Sia’ya rafiza isminin verilmesi bu olayla
bagdastirilmstir.*

Hayatta oldugu siirece Zeyd’in imametine tabi olan Zeydiler, onun M. 740
yilinda Hisam b. Abdiilmelik’e karsi kalkistigi ayakanma sonucu’ katledilmesinin
ardindan oglu Yahya b. Zeyd’in imametini ileri siirmiislerdir.°®

Zeydiyye’'nin temel goriisleri Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Va’id, Emr-1 bi’l-
Ma’ruf Nehy-i ani’l-Miinker ve Imamet konular etrafinda sekillenmektedir. Tevhid
Mu’tezile’de oldugu gibi Zeydiyye’de de temel esastir. Allah birdir, esi ve benzeri
yoktur, sifatlar1 zatinin aynidir, zata zaid kadim sifatlar1 yoktur. Tesbihin her tiirliisiinii
ve diinyada ve ahirette ru’yetullahin imkanini reddederler.”

Zeydiyye’nin adalet anlayisina gore: Allah adildir, kullarina zulmetmez. Zulmii
ve kiifrii yaratmaz, iyiligi emreder, kotiiliigli yasaklar. Insanlari fiilerinde hiir
birakmistir. Kullara giiclerinin yetmedigini yiiklemez.® el-Va’d ve’l-Va’id esasina gére
Allah, 1yilik yapanlar ddiillendirecegi ve kotiiliik yapanlart cezalandiracagi konusunda
verdigi sozden donmeyecektir. Biiylik giinah isleyen kimse ne miimindir ne kafir.
Miirteki-i kebire tevbe etmeden oliirse cehennemliktir.’

Zeydiler imamet konusundaki farkli goriisleriyle'® Imamiyye Siasindan
ayrilmislardir.'' Fakat imamet esas1 Zeydi diisiincenin de merkezini olusturmaktadir.'?
Onlara gore imamet usulu’d-dinden sayilmaktadir.”” Ali b. Ebi Talib’in Hz.
Peygamberden sonra timmetin en faziletlisi ve imamete en layik kisi olduguna inanirlar

ama efdal varken mefduliin imametini caiz goriirler. Dolayistyla Ebu Bekir ve Omer’in

" imam Zeyd’in isyan etme nedenleri igin bkz. Gokalp, a.g.mk. s. 57.

* Bagdadi, a.g.e., s. 29

> Esari, [lk Donem Islam Mezhepleri, s. 83, Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 55.

* Rafiza teriminin Sia literatiiriine girisi ile ilgili ayrintilar icin bkz. Etan Kohlberg, Imdmiyye Siasi

Geleneginde “Rdfizi” Terimi, Cev. Halil Ibrahim Bulut, Kelam Arastirmalari Dergisi, Yil: 2, S. 2,

(2004), ss. 117-124. http://www.kelam.org/dergi/.

> Sehristani, Islam Mezhepleri s. 156-159; Julius Wellhausen, Islamiyet’in Ilk Devrinde Dini- Siyasi
Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan, TTK Basimevi, Ankara 1996, s. 157-163; Sehristani, a.g.e., s.
156-159.

6 Bagdadi, a.g.e., s.29; Ebu Zehra, a.g.e., s. 53.

7 Zeydiyye’nin tevhid hakkindaki gériisleri i¢in bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 97-98.

¥ Zeydiyye’nin adalet hakkindaki gériisleri icin bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 98-99.

? Zeydiyye’nin miirteki-i kebire hakkindaki goriisleri icin bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 100-101.

' Zeydiyye nin imamet hakkindaki gériisleri icin bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 101-104.

1 Esari, a.g.e., s. 87-90,

12 Gokalp, a.g.mk., s. 101.

1 Gokalp, a.g.mk., s. 102.
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imameti caizdir.' Zeydiyye nin Carudiyye kolunun énderi Ebu Carud Ziyad b. Miinzir
ve uyanlar Nebinin Ali’yi isim olarak degil vasfen tarif ettigine inanirlar. Onlara gore
insanlar (sahabe) cahilliklerinden dolayr vasfi anlayamamis kendi iradelerine tabi
olmus, Ali’ye biat1 terk ederek Ebu Bekir’i halife secerek kafir olmustur. Ebu’l Carud
bu diisiincesiyle imami Zeyd’e muhalefet etmistir.”

Zeydiler Ali’nin Peygamberden sonraki imam olduguna dair delillerde ittifak
etmeseler de, delil olarak zikrettikleri ayet ve hadisler Imamiyye ile benzerlik
gostermektedir.*imamiyye’nin aksine Zeydiler’e géreimam gizli olamaz ortaya ¢ikip
yoluna davet etmesi gerekir ki insanlar onun imam oldugundan haberdar olsun. Fatima
neslinden olan alim, cesur ve comert olan kisiler' imamet iddiasiyla ortaya
¢iktiklarinda; ister Hasan ister Hiiseyin soyundan olsun onlara itaat etmek vacibtir.’
Ayrica gerekli sartlar tagidiktan sonra iki bolgede iki ayr1 imama bit etmek caizdir. ®

Zeydilik’in besinci esas1 olan Emr-1 bi’l-Ma’ruf Nehy-1 ani’l-Miinker ilkesinin
hem 1yiligin yerlestirilip kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki bir boyutu, hem
de zulme kars1 kuvvet kullanma ve zalim yoneticilere bas kaldima seklinde siyasi bir
boyutu vardir. Zeydiyye’ye gore belirli sartlar yerine geldiginde bu prensibi uygulamak

vacibtir.’

1.7.2. Keysaniyye

Bunlar Hasan ya da Hiiseyin’i degil Ali’nin diger oglu Muhammed el
Hanefiyye’yi imam olarak kabul ederler. Ciinkii Cemel Harbinde babasinin sancagin
iki kardesi degil o tasimisti. Insanlar1 bu fikre ¢cagiran Keysan lakabiyla anilan Muhtar
es-Sakafi’dir. Bunlara Muhtariyye de denir.”

Ali b. Ebi Talib’in azatli kélesi oldugu da sdylenen’ Keysan, biitiin ilimleri ihata
ettigini, Hasan- Hiiseyin’den te’vil batin afak ve enfiis ilimlerinin sirlarin1 aldigini iddia
eder. Sia’nin bu firkast dinin bir kisiye (imam) itaatten ibaret olduguna istinad eder.

Ibadetlere sembolik deger atfetmisler, hulul, tenasuh ve rec’at gibi diisiincelere

' Bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 103-104.

* Sehristani, a.g.e., s. 159-161.

* Bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, s. 102.

* imam olacak kiside aranan sartler igin bkz. Gokalp, a.g.mk., s. 103, 37 numarali d. not.
> Sehristani, a.g.e., s. 156.

% Bagdadi, a.g.e., s. 27.

7 Bkz. Yusuf Gokalp, a.g.mk., s. 104-105.

8 Kummi/ Nevbahti, a.g.e., s.101.

? Esari, a.g.e s. 49; Kummi/ Nevbahti, a.g.e., s. 103.



17

yonelmisledir.' Bu anlamda iginde batini (ezoterik) dgeler barindiran Sii firkalarinm ilki
Keysaniyye’dir.

Bunlar birgok firkaya ayrilmis olmakla beraber su iki goriiste birlesirler:

1. Muhammed b. el-Hanefiye’ nin imametini ileri siirenler,

2. Allah’a beda’ fiilini isnad ederler.

Keysaniyye’nin biiylik bir boliimii el-Hanefiyye’nin 6lmedigini Ravda daginda
saklandigina inanmaktadirlar. Onlara gore onun yaninda yiyeceklerini sagladigi su ve
bal pinarlart vardir. Saginda bir aslan solunda bir panter huru¢ zamanina kadar onu
korumaktadir. O mehdi muntazadir. >

Mubhtar, Kerbela hadisesinden sonra Hiiseyin’i ¢agirip sonra da onu Ubeydullah
b. Ziyad’in ordusu karsisinda yanliz birakip dldiiriiliisiine seyirci kalan Kufeliler’in,
sucluluk duygusu ve vicdan azabinin sonucu olarak olusan Tevvabun hareketinin
onciisii olmustur. Ibn Ziyad’in Hiiseyinin amcasi oglu Miislim b. Akil’i Kufe’de
6ldiirmesi olayinda® yararlanip hapsedilen Muhtar, intikam almaya yemin etmis,
Kufelilerin pismanliginin hazirladig1 uygun zemini bir anlamda sahsi kinine alet ederek
Ehl-1 Beytin kanini talep adina tarihe Tevvabun hareketi olarak gegen ilk Sii olusumun
onciisii olmustur.”

Muhtar es-Sakafi Kerbela’ya karisan biitlin Kufelileri o6ldiirtip Hiiseyin’in
intikamin1 aldiktan sonra —gulattan Sebeiyye’nin etkisiyle- kendisine vahy geldigini
iddia edip niibiivvetini ilan etti.” Ardindan da Allah’a beda’ isnat etmelerine sebep olan
hezimetten sonra® Kufe de ii¢ giinliik muhasaranin ardindan taraftarlariyla beraber
Oldiirilmiistir.

Keysaniyye guruplarinin ortaya ¢ikist Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilisinden sonra imamet konusunda ileri stiriilen farkli goriislerin sonucunda olmustur.’
Bu firkalarin ileri siirdiikleri goriisler arasinda hulul, tescim, tenasiih gibi islam

akidesiyle acikc¢a ¢elisen inanislar géze g:arpmaktadlr.8

! Sehristani, a.g.e, s. 148.

? Kummi/ Nevbahti, Sii Firkalar (Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, Firaku’s-Sia), Cev. Hasan Onat-Sabri
Hizmetli-S6nmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 112-136; Bagdadi,
a.ge.s.31-32.

3 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri Ve Giiniimiiz Siiligi, s. 67-71.

4 Onat, a.g.e, s. 92-93.

> Bagdadi, a.g.e., s. 37; Kummi/ Nevbahti, a.g.e., s. 103.

% Bagdadi, a.g.e., s. 39.

7 Kummi/ Nevbahti , a.g.e., s. 108.

¥ Bkz. Kummi/ Nevbahti, a.g.e., s. 109-131.
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Sia’nin dogusunu Kerbela hadisesi ile baslatan goriis agisindan ilk Sii olusum
diyebilecegimiz Keysaniyye, i¢cinde barindirdig: fikirler ve bu fikirleri ortaya atanlarin
etnik kimligi agisindan Sia’nin kaynagini Mecusilik ya da Yahudilige degil Arap asla

dayandiranlar1 dogrular niteliktedir.

1.7.3. imamiyye

Imamiyye firkasi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Ali b. Ebi Talib’in vasfina
ima edilerek degil, bizzat kendisine igaret edilerek zahir nass ve gergek bir tayinle imam
oldugunu iddia edenlerin ortak adidir.' Bu firkanin diisiincesine gére dinde ve islam da
imam tayininden daha 6nemli bir riikkun yoktur.2 Bu tanimdan yola ¢ikarsak Hz.
peygamberin gorevini tam olarak yerine getirmesi kendisinden sonraki gelecek imami
tayin etmesine bagli goriilmiis, aksi takdirde teblig vazifesini hakkiyla yapmamis
olacagi var sayillmistir. Bu konuda nass kabul ettikleri ibareler ¢esitli ayet ve hadislerin
te’villeridir.?

Ornegin Maide Suresinin 67.ayeti olan “’Ey El¢i, Rabbinden sana indirileni

29

duyur; eger bunu yapmazsan, O’nun mesajini duyurmamis olursun...”’ ayetini bu
dogrultuda tevil ederler. Imamiyye’ye gore Hz. peygamberin “Sizin en giizel
hiikmedeniniz Ali’dir” s6zli de imamet konusunda nass ve delildir. “Allah’a itaat edin
ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin™* ayeti de buna isaret eder.’

Sii Imami firkas1 kendi iginde birgok kollara ayrilmistir. Bu kollarin sayisi
hakkinda farkli degerlendirmeler vardir.’ Genel olarak bu guruplarin temel hareket
noktas1 “Imamet”in nass ile tevdi edilmis oldugu esasidir. Bunlarin hepsi Zeydiler’in
aksine imamin sifatla degil, sahsen tayin edildigini iddia ederler.’Giiniimiizde Iran, Irak,
Pakistan ve diger Islam iilkelerinde bulunan Sia mensuplarmin ¢ogu imamiyye firkasina

dahildirler. Imamiyye firkasinin mensuplari, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin
yy plari,

ardinda hiiccet olan bir erkek ¢ocuk birakarak 6ldiigline inanirlar.Onlara gore bu ¢ocuk,

' imamiyye’nin imamet anlayis1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet

Tasavvuru (4. ve 5. Aswrlar), Avrasya Yay., Ankara 2007.

% Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 163.

* Imamiyye’nin Kur’an’a bakis1 ve ayetleri delil olarak kullanma yontemi hakkinda genis bilgi igin bkz.

Bozan, a.g.e., s. 46-62.

* Nisa (4)/58

> Sehristani, a.g.e., s. 165.

S Bkz. Esari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 48-60, Sehristani, a.g.e., s. 163—-176, Bagdadi, Mezhebler
Arasindaki Farklar, s. 41-53, Kummi/ Nevbahti , a.g.e., s. 195 vd.

" Muhammed Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 57.
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gaybettedir ve onun ismi bir sir olarak kalmalidir. Imamiyye Hasan el-Askeri’nin
Oliimiinden sonra parcalanmig Sia i¢indeki on bes firkanin ilki olarak gt')rﬁnl'ir.]
Imamiyye, imametin Hiiseyin b. Ali’den sonra Ali Zeynel Abidin’e daha sonra
sirastyla Muhammed el Bakir’a, Cafer Sadik’a, Musa Kazim’a, Ali er-Rida’ya,
Muhammed el-Cevad’a, sonra Ali el-Hadi’ye, Hasan el-Askeri’ye son olarak da on
ikinci imam olan askerinin oglu Muhammed’e ait oldugunu kabul eden Sii firkanin 6zel
ad1 olmustur.” Daha 6z bir ifade ile bunlar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali
ve sirastyla onun iki oglu ve adi gegen torunlarin1 Allah’in ve peygamberin tayini ve
vasiyetiyle mesru imam kabul eden ve bdylece on iki imama inanmay1 dinin aslindan
bir riikun olarak goren Siilerdir. Sia’nin Imamiyye kolunun doktrini, On Ikinci Imam’in
874/252 yilinda gaybete girmesi veya gizlenmesinden sonrasina kadar ancak kesin
seklini kazanabilmistir.3 Bu firkaya; itikad, ibadet ve muamelatta Cafer es-Sadik’in
goriislerine dayandiklarindan “Caferiyye” de denilmistir. Imamiyye firkas1 kendi
sistemini olusturarak diger diger imami firkalardan, Zeydiyye’den ve Batini inanclarla
yogrulan Ismailiyye’den ayrigmis ayri bir ekol olmustur.” Bu giin Sia denilince
umumiyetle bu firka anlasilir.’ Biz de calismamizin temeline bu firkay1 koyarak din

diisiincelerini ve sifat anlayislaini ele alacagiz.

1.7.4. ismailiyye

Ismailiyye Ismail b. Cafer ve oglu Muhammed’in imametini iddia eden
firkalarin ortak adidir. Imamiyye’nin altinct imamu Cafer es-Sadik‘m dliimiinden sonra
yedinci imam olarak, Musa Kazim’1 degil de Cafer’in biiyiik oglu Ismail’i kabul
ederler.® Ismaililer, babas1 Cafer es-Sadik’in saghiginda 6lmiis olan ismail’den sonra da
oglu Muhammed’i imam tanirlar.”

Ismailiyye’yi miistakil bir firka olarak degerlendirenler olmakla beraber®
imamiyye’ye dahil edenler de vardir.' Bagdadi ise bunlar1 Islam dis1 firkalar grubunda

Batiniyye bashgi altinda ele almistir.”

" Etan Kohlberg, “Isna-Aseriyye Teriminin i1k Kullanislar1”, Cev. H. Ibrahim Bulut, Kelam Arastirmalar:

Dergisi Y1l: 2, S. 1, (2004), ss. 95-108.

2 Ebu Zehra, ag.e., s.069.

> W. Montgomery Watt, “Erken Dénem imamet Doktrinine Dair Miilahazalar”, Cev. Halil ibrahim Bulut,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi (2005), C. 5, S. 1, ss. 295-304, s. 296.

* A. Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 91.

> Figlaly, a.g.e., s. 156.

6 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.191 vd.

7 Kummi /Nevbahti, a.g.e., s.195 vd; Figlali, a.g.e,. s. 146.

% Sehristani, a.g.e. s.191; Nevbahti/Kummi, a.g.e., s. 195 vd.; Figlali, a.g.e., s. 146.
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Ismailiyye, Batiniyye, Mazdekiyye, Talimiyye, Miilhide (inkar ve ilhad ehli
topluluk), Nusayriyye, Karamita isimleri ile de tanmir.’ 18. Yiizyilda ortaya ¢ikan
Kadiyaniyye ve Bahaiyye’ ye de Ismaili firkalar gurubunda telakki edilir.* Yedi imam
kabul ettikleri ve yedi rakamina kutsallik atfettikleri i¢in bunlara ‘Sebeiyye’ de
denilmistir.” Onlar ise ‘Biz Ismailiyye’yiz, Diger firkalardan, bu ismin ifade ettigi kisiyi
imam tanimakla ayriliyoruz® derler.’

Bu firka igin kullanilan Batmiyye ismi, Ismailiyye’ye mensup Ubeydullah
Mehdi tarafindan 909/287 tarihinde Misir’da kurulan Fatimi Devleti’yle7 O0zdeslesmistir.
Batini propaganda metotlartyla dgretilerini yaymak,® 1171/549°da yikilana kadar bu
devletin resmi politikasi olmustur.” Bu firkaya Batmiyye denmesinin nedenlerinden biri
inanglarim1 insanlardan gizlemeleridir. Abbasi iktidarimin ilk donemlerinde yeni
bigimlenmekte olan Imamiyye ve Ismailiyye ugradiklar1 baskilar nedeniyle yer altina
cekilmek zorunda kalmislardir. Takiyye kavrami siirekli inanglarim1 gizlemek zorunda
kalan firka mensuplar i¢in adeta cankurtaran simidi olmustur.'’ Boylece sdyledikleri
her seyi takiyyeye dayandirarak kendilerince bir ahlaki zemin olusturmuslardir.
Batiniyye isimlendirmesinin diger bir nedeni ise bunlarin ¢ogu zaman imam gizlidir
diye iddiada bulunmalaridir. Yedi imam devresinin kendisiyle bittigi Muhammed b.
Ismail’den sonra beldelerde islerini gizli yiiriiten fakat dailerini agiktan agiga sevk eden
gizli imamlar devresi baslamistir.'' Ama bunlarin Stesinde bu isimlendirmenin altinda
yatan esas etken “Seriatin bir zahiri vardir bir de batini, insanlar ancak zahirini
bilebilirler. Batinin1 ise sadece imam bilir, hatta imam batinin da batinini bilir™"?
seklinde dile getirdikleri goriisleridir. Onlara gére her zahirin bir batini, her tenzilin bir
te’vili vardir. Bunu da ancak imam bilir. Bu firkaya Batiniyye denmesinin en biiyiik

sebebi de bu goriisleridir.

! Esari, a.g.e., s. 56.

? Bagdadi, a.g.e., s.219-241.

3 Sehristani, a. g.e., s.193; Nevbahti /Kummi, a.g.e., s. 190 vd.

* Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri, Beyan Yay., Istanbul 1995, s. 115.

> W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 335.

% Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 193.

7 Fatimi Ismaililgi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Farhad Daftary, Muhalif Islam’in 1400 Yili Ismaililer

Tarih ve Kuram, Cev. Ercliment Ozkaya, Rastlant1 Yay., Ankara 2001, s. 184 vd.

¥ Propaganda metotlar1 icin icin bkz. Bagdadi a.g.e., s. 230-241; Seybe, a.g.e., s. 126 vd.; Uludag, a.g.e.,
s. 340-345.

® Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220 vd.

" Daftary, a.g.e., s. 125.

1 Sehristani, a.g.e., s. 192.

12 Daftary, a.g.e.,s.266.

" Sehristani, a.g.e., s. 193.
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Ismailiyye, eski Hind-Iran ve Keldanistan inanglariyla ve felsefeye yogrulmus
bir inang tagir.' Ismaililer diisiincelerini, felsefecilerin goriisleriyle karistirp kendilerini
anlatan eserler telif ettiler.” Cagdas propagandistlerinden biri mezheplerini soyle
Ozetler: “Allah alemin {izerinde iken kainat1 dogrudan yaratmasi miimkiin olmazdi. Aksi
takdirde alemden uzak iken evren ile temas etmek mecburiyetinde kalirdi. Mademki
Allah birdir, bir olan Allah’tan bir¢ok olan dlemin meydana ¢ikmasi miimkiin olmaz
Allah alemi yaratamaz, ¢iinkii yaratmak bir i3 yapmak veya olmayan bir seyi meydana
getirmektir. Bu ise Allah’in zatinda degismeyi gerektirir. Allah degismez.”

Allah’1in sifatlar1 hakkinda “Biz Allah’in var veye yok oldugunu, alim, cahil,
kadir veya aciz oldugunu sdylemeyiz.” derler. Onlara gore sifatlarin isbat1 Allah ile
diger mevcutlar arasinda bir cihette miistereklik gerektirir, bu ise tesbihtir. Sifatlar
hakkinda hiikiim mutlak isbat veya nefyetme seklinde olmamalidir. Ciinkii Allah
birbirine hasim ve zit seylerin halikidir, derler.*

Onlara gore yeryiizli hicbir zaman Allah’in hiiccetinden hali kalamaz ve bu
hiiccet ya Natik (konusan) Hiiccet, ya da Samit (susan) Hiiccettir. Onlara gére her
peygamberin ardindan yedi vasi gelmistir.’ Hasan’in imametini tanimayan ismaililere
gore Hz. Muhammed’den sonra Ali, Hiiseyin, Ali Zeynii’l-Abidin, Muhammed el-
Bakir, Cafer es-Sadik ve Ismail Peygamberin vasileridir. Yedinci vasi Muhammed b.
Ismail’den sonra gizli yedi vasi gelmistir. Sonraki vasi Misir Fatimi devleti'ni kuran
Ubeydullah’tir.®

891/269 tarihinde Fatimi saltanatin1 kuran Ubeydullah’in soyundan gelen
yedinci hiikiimdar Mustansir’in ani Oliimiinden sonra ogullar1 Nizar ve Musta’li
birbirleriyle savasti ve firka Nizariler ve Musta’liler olarak ikiye béliindii.” Musta’li
tarafindan Misirdan ¢ikarilan Nizariler Iran’a gidip Alamut (Elemut) kalesini ele
geciren ve bir Batini hiikiimeti kuran Hasan Sabbah’in adamlaridir. Nizariler, Hiilagh
Alamut kalesini ele ge¢irdikten sonra Bombay’a, Musta’liler de 1179/557°de

Fatimilerin yikilisindan sonra Hindistan’a gé¢miislerdir.®

" Golpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 89; Krs. Farhad Daftary, a.g.e., 5.267

% Sehristani, a.g.e., s. 193; Ismaililerin ¢ok kiiltiirlii yazin ¢alismalar1 hakkinda bkz. Daftary, a.g.e., s.
266-267.

* Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri, s. 140.

* {smiliyye mezhebinin ilahiyat konularinda daha genis bilgi igin bkz. Sehristani, a.g.e., s. 192-198.

> Krs. Daftary, a.g.e. s. 267.

% Bagdadi, a.g.e. s. 220.

7 Farhad Daftary Ismailiyye’yi donemlerine gére su kollara ayirmistir: ilk ismaililik, Fatimi ismaililigi,
Musta’li Ismaililigi, Alamut Dénemi Nizari Ismaililigi, Alamut’tan Sonra Nizari Ismaililigi. Genis bilgi
i¢in bkz. Farhad Daftary, a.g.e., tiim yer.

¥ Golpmarly, a.g.e., s. 89-90.
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IKiNCi BOLUM

SIA’NIN INANC ESASLARI

2.1. Allah’n Varhgi

Imamiyye itikadinda tevhid asillarin bas1 ve en &nemlisidir. Allah vardir ve
birdir. Hi¢ bir esi benzeri yoktur. Kadim’dir, zevali yoktur, ona zeval erisemez.
Evveldir, ahirdir, bilendir, hiitkmedendir; adalet sahibi daimi diridir; giicii yetendir,
ganidir, duyan-bilendir; yaratiklarin vasfedildikleri seylerle tavsif edilemez. Cismi,
sureti yoktur, cevher ve araz degildir, agirhigi, hafifligi yoktur; hareketi, siikinu olamaz;
zamani ve mekan: bulunamaz; kendisine isaret edilemez. Esi, esiti, benzeri, ziddi,
zevcesi, oglu, ortagl olmadig1 gibi ondan baska bu vasiflart haiz biri de yoktur; Onu,
yaratiklarindan birine benzeten ve yiizi, eli, gbzii oldugunu sodyleyen, yahud diinya
gbogline indigini, cennet ehline, ay'in goriindiigii gibi goriinecegini sdyleyen, kimseler
Imamiyye’ye gore Allah’1 hakkiyla bilemeyenlerdir ve kafir derecesindedirler.

Ru’yetullahi inkar ederler. "Gézler O'nu goremez, ama O biitiin gozleri goriir" '
O'nu insanlarin hayalleri bile kusatamaz, ama O, onlar1 kusatmistir. Onlara gore
kiyamette Allah’1 goreceklerini iddia edenler; tesbihi inkar etseler bile bu inanglarindan
dolayi kiifre girmis olurlar. >

Allah’in diinyada ve ya ahrette goriilebilecegi iddiasimin sahipleri Kur’an-1
Kerim’in yahut hadisin zahiri anlamlarina kapilanlar, akillarini, diisiincelerini
birakanlar, onlar1 artlarina atanlar, o sozlerdeki istiare ve mecazlar1 anlamakta acze

diisiip nazara, delile 6nem verenlerdir.’

2.1.1. Allah’in Varhginin Delilleri

Insanin Allah’1 bilme ve bulma gabasinin temelinde kendi varligini ve aidiyetini
temellendirme ugras1 vardir. Rabbini taniyan insan bir anlamda onunla arasinda hayat
ile meydana gelmis bag1 ¢6ziimlemis olur. Bu sebeple insanlik tarihi boyunca filozof ve
ilahiyat¢ilar insanligin ortak arayisi olan Allah’1 deliller vasitasiyla insan aklina

yaklasgtirma cabas1 i¢inde olmuslardir.

! En'am (6)/103. ' '
% Seyh Saduk, Risaletii’l Itikadi ‘I-Imamiyye, s. 18.
> Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaid iil-Imamiyye, s. 37.
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Islam’da dinin temeli Allah inancidir. Yiice Allah’in varligini birligini ve
sifatlarin1  bilmek Sia’ya gore de Miisliman olmanin ilk sartidir. Sia Allah’in
bilinmesini aklin istidlaline 'baglamakta ve bu hususta taklidi reddetmis olmaktadir.
Zira Kur’an’da Allah’1 bulma ve tanima hususunda insani nazara, tefekkiire, tedebbiire,
akletmeye davet eden sayisiz ayetler vardir. Allah yarattig1 alemi suur ve idrak sahibi
insanin Oniinde bir sofra gibi agmistir. Her insan sahip oldugu kemalati nisbetinde o
sofradan nimetlenir. Insanin hem kendisi hem de onun disindaki her varlik Allah’in
varligin1 gdsteren bir nisanedir. Bu sebeple Allah’in varligina ulstiran yollar mahlikatin
adedi ve mahlikatin yansitti§i esma ve sifatlarin ¢oklugu kadardir. Zira her varlik bir
6l¢ii, tasarim ve planlama (kader) eseridir.”

Esasen Allah’in varligmni isbat cihetinde Onceki dinlerin kitaplarinda ve
inanlilarinda Miisliimanlardaki gibi bir ¢aba oldugunu sdyleyemeyiz. Ne Tevrat ne de
incil’de Kur’an’da oldugu gibi isbat-1 vacip konusuna dogrudan temas eden ayetlere’
rastlanmaz. Bu fark Kur’an’in hitap ettigi kitlenin farkindan kaynaklanmakla beraber,
Kur’an’in bu isbat yaklagimi Miisliiman miitekellimler igin ayr1 bir alan olusturmustur.*

Deliller filozoflarin ve kelamcilarin kullandigi deliller olarak ikiye ayrildigi gibi;
insanin i¢ diinyasindan ve alemden yola c¢ikarak da bir delil smiflandirmasina
gidebiliriz. Filozoflarin Allah’in varligini ispat i¢in kullandig1 deliller sunlardur: >

1. Hiidus delili, el-Kindi bu delili kullanmis ve hakkinda oldukga fazla malumat

vermistir

2. Gaye ve nizam delili ve ya inayet ihtira delili. el-Kindi ve Farabi bu delili

kullanmiglardir.
. Ik sebep (ilk illet) delili, Farabi ve Ibn Sina’da goriiliir.

. Hareket delili, Farabi’de mevcuttur.

wn A~ W

. Imkan delili, Farabi ve Ibn Sina kullanmistr.
6. Ekmel varlik delili, Farabi’de goriiliir.
Kelamcilarin kullandig: delilleri s6yle siralayabiliriz:
1. Hiidus delili: Istidlal ydntemlerini kullanarak bir delil formuna ilk sokan

Mu’teziledir. Sia da bu delili kullanmustir."

! Kasifu’l-Guta, Caferi Mezhebi ve Inang Esaslari, s. 48.

% Bkz. Kamer (54)/49; Hicr (15)/21.

* Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’n Varligi (Isbat-1 Vacib), DIB Yay.,
Ankara 1998, s. 23-24.

* Topaloglu, a.g.e., s. 161.

5 Topaloglu, a.g.e., s. 49-63;Serafettin Golciik, Silleyman Toprak, Kelam, Tekin kitabevi Yay.,
Konyal998, s. 150-151.
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2. imkén delili: Hiidus delili gibi Kur’an’n kullandig1 bir baskadelildir.”

3. Ilmi evvel delili: Her bilgi sahibi ilmini onceki birinden almistir.Ilk bilgi
sahibi kimdir o halde?’

4. Nizam ve gaye delili: Sokrata kadar uzanan bir delildir. Kur’an’da kullanilmig
ve miiyeahhir kelamcilarin sik bagvurduklari bir delil olmustur.”

5. Kabul-1 Amme delili: Hangi inanctan ve irktan olurlarsa olsunlar, her devirde
insanlarin 6zellikle zor zamanlarma yilica bir varliga siginma ihtiyaci
hissetmesi esasina dayanir.

Kelamcilarin Allah’in varligina dair kullandiklar1 deliller iki temel guruba

ayrilmistir.”

2.1.1.1. Zihni Kavramlar Araciligi ile Olusturulan imkan-Viicub Delili

Razi’den sonraki Siinni kelamcilarda oldugu gibi muahhar Sii alimleri de
felsefenin ortaya koydugu bu delili Allah’1n varligini isbat cihetinde kullanmislardir.

Varlik iki kisma ayrilir: Zati bakimindan varlig1 zorunlu olmayan miimkinu’l-
viicud 1ile zat1 nazari itibara alindiginda varligt zaruri olan vacibu’l-viicud. Vacibu’l-
viicudu yok farzetmek muhaldir ¢linkii ona dis varligin nisbeti zorunludur. Miimkin
olan varligin yoklugunu tasavvur etmek miimkiindiir. Yani onun varligi miimkin,
yoklugu ise muhal degildir. Kaniattaki varliklardan her birinin zat ve sifat itibariyle
sonsuz sayidaki alternatiflerden sadece birine uygun halde bulunmasi onlarin miimkin
olduklarim gostermektedir. Olenin 6ldiireni, sanatin sanatkdri ve cocugun babayi
gerektirdigi gibi kainatin miimkin olusu onun vacib bir varliin eseri oldugunu
gostermektedir. Miimkin varliklar bagka bir miimkin tarafindan var edilemez c¢iinkii her
miimkin bir vacibe dayanmak zorundadir. Aksi takdirde bu sonsuza kadar teselsiil eder.

Imkan- viicub delili zihinde olusturulan soyut kavramlar arailigiyla hedefe
gitmeye c¢alistig1 i¢im herkes tarafindan anlasilabilir ve pratik degildir. Delil kendi

icinde ¢esitlendirilmis fakat bu da anlasilma zorlugunu gidermemistir.6

" Topaloglu, a.g.e., s. 80-96.

* Topaloglu, a.g.e., s. 137-140.

* Topaloglu, a.g.e., s.99.

* Topaloglu, a.g.e., s.140.

> Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, s. 64.

% imkén delilinin cesitleri i¢in bkz. Topaloglu, a.g.e., s. 96-99.
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Sii alimlerden Allame Hilli, bu akil yiiriitmenin Kur’an kaynakli oldugunu iddia
etmis ve bu delili digerlerine takdim etmistir.' Delilin dayandigi sdylenen ayetlerden
bazilar1 sunlardir:

“Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara
hem dis diinyada ve hem de kendi i¢lerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye sahit olmasi
yetmez mi?””

“Ey insanlar! Allah'a muhtag olan sizsiniz. Zengin ve oviilmeye layik olan ancak
O'dur.””

“Iste sizler, Allah yolunda sarfetmeye ¢agwrilan kimselersiniz. Kiminiz cimrilik
yapiyor ama cimrilik yapan bilsin ki, ancak kendine karsi cimrilik etmis olur. Allah
zengindir, siz ise fakirsiniz. Eger O'ndan yiiz ¢evirirseniz sizi ortadan kaldirir, sizin gibi

olmayacak bir milleti yerinize getirir.””

2.1.1.2. Yaratilmis Alemden Yola Cikilarak Ortaya Konan Deliller

Afaki (dis) ve enfiisi (i¢) adlemdeki varliklarin durumlarindan hareket ederek,
varliklarin miisebbibine ulasmay1 gaye edinen delildir. Eserden miiessire yol bulmak
ayn1 zamanda Kur’an’1in gosterdigi bir yontemdir.

“Senurithim dyatina fi-l-afaki vefi enfusihim hattd yetebeyyene lehum ennehu-
Iha’kk(u) /Yakinda delillerimizi, dlemde de gosterecegiz, kendi varliklarinda da, boylece
sonucu, onlarca da apagik anlasilacaktir ki o, gergektir siiphesiz... »0

Bu delil de iki guruba ayrilir:

a. Maddenin hudusu delili: Yok iken sonradan var olan anlamina gelen hudiis
terimi, kelam literatiiriinde bir varligin, olayin, hatta biitliniiyle evrenin mevcudiyetine
yoklugun takaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yok iken sonradan var olmasi
anlamina gelir.

Alemin kidemi ve hudisu problemi hem Islam felsefesinde hem de Islam

kelaminda cokc¢a tartisilmis bir konudur. Bu konunun ne zaman Miisliimanlarin

giindemine girdigi tam olarak tespit edilemezse de Ca’d b. Dirhem (6. 124/741), Cehm

! Keskin, a.g.e., s. 64.

* Fussilet (41)/53.

? Fatir (35)/15.

“Necm (53)/48.

> Golcitk- Toprak, Kelam, s. 151-154.
9 Fussilet (41)/53.
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b. Safvan (6.128/745) gibi alimlerin cevher ve arazlarin sonradanligina dayanarak
alemin hudisunu ortaya koymaya calistiklar bilinmektedir.'

Bu delilin 6n kabuliine gore, maddenin varolusunu ve devamini bor¢lu oldugu
kudret kendi zatindan degildir. > Kelamcilari deyisiyle <’ 4lem hadistir” ve bir muhdise

muhtagtir.””?

Kelamcilar cisimlerin arazlardan soyutlanamadigi ve cisimde birbirlerini
takip eden arazlarin muhdes oldugu onciiliine dayanarak alemin muhdesligi sonucuna
varirken filozoflar ise cismin zatl oOzelliklerine dayanarak alemin hudusunu
temellendirmeye calismuslardur.*

Varligin bir an var bir an yok olusu (uful) hareketi gostemektedir. Hareket ise
hudusun delilidir. Hudus bir sani’in varligim1 zaruri kilar. Ehl-1 Siinnet alimlerinden en-
Nesefi varliklarin hudusunu isbat cihetinde uzun agiklamalar yapmlstlr.SBu aciklamalar
kullanilan felsefi kavramlar Aristo Felsefesinin cevher araz aymrimina dayandigi igin
herkes tarafindan anlasilabilir degildir. Allah’in varligini isbat eden deliller konusunda
Stinni alimlerin aksine; Sii alimler pek bir sey sdylememislerdir. Bu da Siinnilerle
aralarida bu hususta fazla bir fark olmayisindan kaynaklanmus olabilir.®

Kuleyni, Cafer es-Sadik’ 1n kendisine Allah’in varligini isbat i¢in soru soran
ateist ve zindiklara; alemdeki varliklardan Ornekler vererek delil getirdigini
aktarmaktadir.

“Soru: Eger varsa, nigin bu ildh, yarattigi insanlara goriinmiiyor, onlar
kendine ibadet etmeye davet etmiyor?

“Cafer Sadik aleyhisselam dedi ki: Senin varliginda kudretini sana gosteren
birinin gizli oldugunu nasil soyleyebiliyorsun? Hi¢hbir seyken var olusunu, kiigtikliikten
sonra biiyiikliigiint, biiyiikliikten sonra kiigiiliisiinii, zayifliktan sonra giiclenigini,
glicliiliikten sonra zayif olusunu, sagliktan sonra hasta olusunu ve hasta olduktan sonra
saghgina kavusmani, Ofkenden sonra hosnut olusunu, hosnut olusundan sonra
ofkelenisini, sevincinden sonra iiziiliigiinii, tiziilmenden sonra sevinmeni... Nefretinden
sonra sevgini, sevginden sonra nefretini, gecikmenden sonra kararliligini,

kararliigindan sonra gecikmeni, istekliliginden sonra isteksizligini, isteksizliginden

' Ebu’l-Hayr Hasan b. Sivar el-Bagdadi, “Alemin Hudusuna iliskin Yahya En-Nahvi ile Kelamcilarin
Delilleri’nin Karsilastirilmas1”, Cev. Cemalettin Erdemci, Kelam Arastirmalart Dergisi (2004), Y1l: 2,
S. 2,s. 155-164.

* Seyh Hasan Muhammed Mekki Amili, el-flahiyyyat ald Hiida’l-Kitabi ve’s-Siinneti ve’l-Akli, Kum
1411,C. 1,s.73

3 Allame Hilli, Kesfu’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-itikad, Kum 1366, s. 73

* Ebu’l-Hayr Hasan B. Sivar el-Bagdadi, a.g.mk. s. 156.

3 Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, C.1, s. 62—108.

% Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, s. 66.
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sonra istekliligini, kaginmandan sonra ydnelmeni, yonelmenden sonra kag¢inmani,
umutsuzlugundan sonra umudunu, umudundan sonra umutsuzlugunu, zihninde
olmayanm hatirlamam ve zihninde olduguna inandigin seyin yok olusunu gormez
misin? "’

 Ebu Abdullah (Cafer Sadik aleyhisselam) dedi ki: «Istedigini sorabilirsin.»

—Adam: "Cisimlerin sonradan var olduklarinin kaniti nedir?" diye sordu.

—Imam buyurdu ki: «Cevremde gérdiigiim kiiciik veya biiyiik bir seye, kendi
cinsinden baska bir sey katildigi zaman mutlaka eskisinden daha biiyiik olur. Bu olay
bir zeval olus ve ilk durumdan farklilasmadir. Eger cisim oncesiz (kadim) olsaydi zeval
bulmaz, durumsal olarak degisime ugramazdi. Ciinkii zeval bulan ve durumsal
degisiklige ugrayan bir seyin var olmast ve varolusunun iptal olmasi da caizdir. Yok,
olusundan sonra var olmasiyla sonradan olma (hadis) varliklar sinifina girer. Ayni
sekilde var olusundan énce de yoklar sinifina déahil olur. Oncesizlik ve yokluk, sonradan
olma ve kadimlik nitelikleri, aym varlikta bir araya gelemezler....Bir varlik ne zaman
kendisi gibi bir varliga katilirsa daha biiyiik olur. Hacminde degisikligin meydana
gelmesini zihinsel olarak caiz gordiigiimiiz anda da onu dncesizlik kategorisinden
ctkarmis oluruz ve degisime ugramasi da sonradan olma varliklar sinifina girmesi
demektir...""

Goriildiigii gibi Imam Cafer burada insanin nefsindeki ve dis diinyadaki
varliklarin degisiminden onlarin sonradan olusuna delil getirmektedir.

Ayni zamanda bir miitekellim olan Sii Alim Seyh Miifid de alemin hudusunu
esyadaki degisikliklerden yola ¢ikarak isbat yoluna gitmistir.”

B. Gaye ve Nizam delili: Inayet, hikmet, nizam-alem, illet-i gaiyye, ibda’, ihtira
delili adiyla da anilan bu delil hudus ve imkan deliline gére daha acik ve anlagilirdir.
Kur’an-1 Kerim’de de kullanilan bir istidlal yontemidir. Alemde insani ilgilendiren ne
varsa onlarin araciligiyla yaraticiya ulasmanin yollarini gosteren delil Sokrat devrinden
beri kullanilan eski bir delildir.” Bilimin gelismesi ve evrendeki sirlarm agiklanmasi ve
insanin, tasarim harikasi evrene karsi hayranlik hisleri bu delilin 6nemi daha ¢ok 6ne

cikarmigtir. Delil insanin sahip oldugu miikemmel duyu, his ve algilarla varliklar

" Ebu Cafer Muhammed Kuleyni, el-Usul mine’l-Kafi, C. 1, Kum 1365/1985, s. 73 vd.
2Seyh Miifid, en-Nukat fi’I-Mukaddimeti’l-Usul, Kum 1413/1993, s. 31 vd.
3 Golcitk- Toprak, Kelam, s. 156—158.
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tizerinden rabbini taniyabilecegini ifade eder. Delilin mantik formunda ifade edilisi su
sekillerdedir: '

1. Hayat birgok sartin belli oranlarda bir araya gelmesiyle saglanir ve devam
eder. Bu sartlar1 bir ama¢ dogrultusunda bir araya toplayan ancak biitiin
sartlarin ve evrenin yaraticicisi olabilir.

2. Insanm idraki ile dis diinyadaki varliklar arasinda mantiki bir irtibat vardir.
Birbirinden farkli gesitli varliklarin birbine bagimli olmasi, yardim etmesi ve
uyum i¢inde olmasi; ancak onlarin belli bir gayeye gore var edildikleri
sonucu dogurur.

3. Biitiin canlilarin duyular ile varlik &lemi arasinda mutlak bir uyum séz
konusudur. Suur sahipleri ile diger varliklar arasindaki uyum varligi ve suuru
yaratan tek bir varligin oldugunu gosteriyor.

Kur’an biitlin insanliga hitap ettigi icin herkesin anlayabilecegi tiirden direkt
insan idrakine yonelik olarak bu delile ¢okca yer vermis, Siinni kelamin ileri gelen
alimleri tarafindan da delil kullanilmistir.?

Kelam ilminde, teselsiili ve birden fazla ilahin varligim1 reddeden biirhan-1
temanu delili de gaye ve nizam delilinin dogrudan ayetle destaklenmis halidir. Bu delil
su ayete dayanir: “Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, gokler ve yer
fesada ugrard: (diizenleri bozulurdu.)” Evrende birbirine her bakimdan esit iki ilah
bulunsaydi, bunlardan biri bir seyin hareketini, digeri de durmasini irade edebilirdi.
Ciinkii ilah, hiir iradeye ve tam kudrete sahiptir. Bu durumda ortaya su ii¢ ihtimal
cikard:

1. Her iki ilahin da dedigi olurdu. Bu ihtimal batildir. Ciinkii bir ilah bir varligin
hareketini, digeri ise durmasini irade ettiklerinde bu iki zid seyin birlikte
meydana gelmeleri imkansizdir.

2. Her iki ilahin da dedigi olmazdi. Bu ihtimal de batildir. Ciinkii iradesi
gerceklesmeyenler acizdirler; acizler ise ilah olamazlar.

3. ilahlardan birinin iradesi gerceklesir, digerininki gerceklesmezdi. Bu da batil
bir ihtimaldir. Ciinkii iradesi gerceklesmeyen acizdir, aciz olan ilah olamaz.
Iki esitten biri aciz olursa digerinin de aciz olmasi icap eder ve aciz ilah

olamaz. Oyleyse Alemin yaraticisi tek bir ilahtir.

" Keskin, Sia Inang Esaslart, s. 66.
? Bkz. Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 17 vd.
* Enbiya (21)/22.
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2.2. Sia Inanclarin Tasnifi

Bir 6nceki boliimde firkalarimi tasnif ederek genis olarak ele aldigimiz Sia’nin
inang esaslart acisindan incelenmesi oldukca zor gibi goriinse de biz, Sia’nin biiyiik
cogunlugunu teskil eden ve Sia denince akla ilk gelen firka olan Imamiyye
(isnaaseriyye/onikiimam Siasi)’'nin goriislerini' genel bir ¢erceve olarak vermeye
calisacagiz. Bununla birlikte diger Sii firkalarin gortislerini de aktarmaya ve ayrildiklar
hususlar1 dile getirmeye gayret edecegiz.

imamiyye Sia’sinda dinin asillari farkli sekillerde kategorize edilmektedir.”
Bazilan itikadi meseleleri dort olarak, bazilar1 ise bes olarak kabul etmektedirler. Bir
kisim alimler ise bu asillar1 li¢ tanesi dinde asil iki tanesi mezhepte asil olarak tasnif
etmektedirler.

Birinci Tasnif’

1. Tevhid

2. Nibiivvet

3. Imamet

4. Mead

5. Adalet
ikinci Tasnif*

1. Tevhid

2. Niibiivvet

3. Imamet

4. Mead

Uciincii Tasnif’

Usiilii’d-Din Usiilii’l-Mezhep
1. Tevhid 1. Imamet
2. Niibiivvet 2. Adalet
3. Mead

! Bkz. Seyh Miifid,, en-Nukatu’I--Itikad, Kum, 1413 tiim yer.

% Halife Keskin, Sia Inang¢ Esaslart, s. 61.

3 Allame Hilli, el-Babu 'I-Hadi Asara, Kum 1366, s. 3.

* Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 153 vd.

> Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari (Aslu’s-Sia ve Usuliha), Cev. Abdiilbaki Gélpimarls,
Ensariyan Yay., Kum, 1992, s. 42.
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Imamet ve adaleti usiilii’d-dinden degil de usulii’l-mezhepten sayan {igiincii
tasnif imamet ve adaleti kabul etmeyenlerin de din disina ¢ikmis sayllmamasi agisindan
birlestirici bir tasniftir. Tevhid, niibiivvet ve mead {g¢liisiinden herhangi birini inkéar
edenin Islam cercevesi disina ¢ikacagi hususunda hem Sia’da hem diger ekollerde goriis
birligi vardir. Kisi ancak bu iigiine iman etmekle hakiki Miisliiman olur.'
temel esasin zarar gorecegi endisesiyle son tasnifi uygun goérmezler. Sia’nin
tesekkiiliinde esas neden olan imameti dinin degil de mezhebin esas1 saymasii kendi

kendini yalanlamis olmak anlamina geldigini var sayarlar.2

2.2.1. Tevhid

Tevhid Islam akidesinin temel tasi olan bir esastir. Allah’1 birlemek, O’nun
varlik olarak biricik olduguna ve her tiirlii yaratma ve fiilinde esi, ortagi, benzeri,
yardimeist bulunmadigima iman etmektir.’

Islam’da tevhid, insana dair her tiirlii farklilig1 déniistiiren ve bir potada eriten en
temel esas ve inancin 6ziidiir. Allah kavrami etrafinda Oriilen bir hayat goriisii ve yasam
tarzina dayanan sistem fikrinin cekirdeginde Tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin
icindeki biitiin diger unsurlar, tevhidin bozulmasi veya yok olmasiyla bozulmakta ve
yok olmakta; tevhidin varligtyla da varlik bulmakta ve canliliklarini devam
ettirebilmektedir.”

Tevhid Yiice Allah’in birligine iman etmektir. Allah’a her tiirlii sirk ve sirk
kalintilarindan uzak olarak iman etmektir. Kainatta olup biten her seyi, sebeplerin
baglayiciliginin 6tesinde Ehad olan ilaha baglamaktir. Tevhitten uzaklagsmak insan i¢in
oziinden uzaklasmaktir. Allah’m peygamber gonderdigi topluluklarin ortak 6zelligi’ sirk
batakliginda debeleniyor olmalaridir. Kur’an atetlerinin biiylik bir bdliimii 6zellikle
Mekki olanlar1 tevhidi insanlarin kalbinde pergilemek iizere inmistir.

“Hayy ve kayyum olan Allah’tan baska ilah yoktur”°

“Allah, kendisinden baska tanri olmayandwr; O hayydir, kayyumdur.

Goklerde ve yerdekilerin hepsi O nundur...”"

"' M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 32.

2 Keskin, a.g.e., s. 61.

3 Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 51; M. Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 39 vd.

* Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi (2005),Y1l: 3, S. 1,s. 3
> Diizgiin, a.g.mk., s. 4

6 Al-i Imran (3)/ 2.
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“Allah kendisi, melekler ve adaleti ayakta tutan ilim sahipleri Allah’tan baska
tanri olmadigina tamiklik ederler, O 'ndan baska tanri yoktur.”

Sia Mu’tezile gibi tevhidi ayr1 bir asil olarak degerlendirmistir. Kelamin erken
donemlerinde Hristiyan bilginlerle yapilan tartismalar Mu’tezile’nin tevhid esasina
sartlmalarin1 netice vermistir. Teslisi reddetmek icin tevhidi vurgulamak kac¢inilmaz
olmustur. Sifatlar1 kabul ederek ve teslisi reddetmek miimkiin gériinmeyince Mu’tezile
isi Kur’an’da acikea ifade edilen sifatlar1 inkara kadar gétiirmek durumunda kalmistir.”
Mu’tezile kendine ’Ehli Tevhid ve’l-Adl”’ ismini kullanmis ve tevhid sifatlarin nefyi
ile ayn1 manada kullanilagelmistir.”*

Sia ise bu ash sifatlarin inkar1 amact ile 6ne ¢ikarmis degildir.” Ciinkii onlarmn
bir kisim alimleri sifatlar1 kullanmislardir. Ilk donemlerde imamlarini tanrilastirmakla
suclanan Sia bunun aksini isbat etmek i¢in tevhidi 6ne ¢ikarmislardir.

Sia Imamiyye’ye gore Yiice Allah Bir'dir (vahid), Tek'dir (ahad),O'nun bir
benzeri benzeri yoktur; Kadim'dir; O, daima' Semi, Basir, Alim, Hakim, Hayy,
Kayylim, Aziz, Kudds, Alim, Kaadir, Ganiyy ve Oyle olacaktir. O, cevher, cisim,
suret, araz, ibtdl hem de tesbih sinirlarinin 6tesindedir. Yiice Allah, bir Sey' dir; fakat
diger seyler gibi degil. O, Tek'dir (ahad). Herseyden miistagni, hersey O'na muhtag
olandir. Tevariis edilmesin diye dogmamis; bagkalar1 ile ortak olmasin diye
dogurmamuistir da. Hicbir sey O'na denk olmamuistir. Ne esiti, ne de ziddi, ne benzeri, ne
arkadasi, ne ayn1 ve ne de esi ve ortagi vardir.’

Sia Imamiyye’ye gore aklin hiikmiiyle akil olan herkese sanii ile ilgili ilmi
edinmek vaciptir.” Onun uldhiyette, vahdaniyette, rububiyette, ortagmin olmadigina
inanmak ve yaratma, riziklandirma, 6ldiirme, hayat vermede, yok etmede, var etmede
O’nun miistakil olduguna itikat etmek akil sahibine vaciptir. Tevhid sadece dinin bir
esasi degil islam akaid ve inanglarmin temel mayasidir.®

Imamiyye firkasinda tevhid inanci dinin asillarindan ve diger asillarin dayandig

nokta olarak kabul edilir. Onlar tevhidi kendi i¢inde Tevhid-i Zat, Tevhid-i Sifat,

! Bakara (2)/ 255.

% Al-i imran (3)/18.

’ Mutezile’de tevhid esaslar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcabbar, Mutezile 'de Din Usulii,
Cev. Murat Memis, 1z Yay., Istanbul 2006, s. 31 vd.

* Sehristani, a.g.e., 56-57.

> Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, s. 68.

% Seyh Saduk, Risaletii’l Itikadi’l-Imamiyye, s. 17-18.

7 Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi, s. 46.

8 Nasir Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, Cev. Ismail Bendiderya, Kevser Yay., s. 20.
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Tevhid-i Fiil, Tevhid-i ibadet olarak dort esas halinde degerlendirirler.' Bunlardan
baska “miilkiyette tevhid”, “egemenlik ve hakimiyette tevhid” gibi c¢esitlerinin

oldugunu da zikredilmistir.”

2.2.1.1. Tevhid-i Zat

Allah varlik olarak tek ve say1 olarak bir olmasi anlamina gelir. O'nun zat1 ve
benligi tektir; higbir esi, benzeri ve emsali yoktur.> O’nun zat her tiirlii eksik ve noksan
sifatlardan ~ miinezzehtir.  Varligit  kendisindedir. Cisim veya araz olarak
vasiflandirilamaz. O her seyden miistagni ve her sey ona muhtagtir.*

Akildan, fikirden tasvir ve tasavvurdan miitealdir. Esi benzeri esiti seriki yoktur.
Mahlikatina benzer higbir vasfi yoktur.” Tevhidi selbi bir sifat kabul eden Siilere gére
zatta tevhid ikiye ayrilir:

a. Vahidiyyet: Allah’in esinin ve benzerinin olmamasidir. Allahin tek olusu ve
ikinci bir ortaginin bulunmamasidir. Vahdet de adedi vahdet ve hakiki vahdet olarak
ikiye ayrilir. Allah’in vahidiyyeti hakiki vahidiyyet anlaminda olup sayi ile alakasi
yoktur. Onun birligi esinin ve benzerinin olmamasi anlamindadir. Bu teslis hurefesine
kars1 bir reddiye anlamindadir.® Sonsuz ve smursiz varlik hakkinda sayi ve rakam
diisiiniilemez. Clinkli herhangi bir ikinci diisiiniilmek istenirse birincisinin disinda ve
onunla farkli olmalidir ve boylece her ikisi de sinirli ve miitenahi varlik olacak ve her
birisi digerinin gergegine sinir ve had getirmis olacaktir. Oyleyse Yiice Allah tektir ve
ortag: yoktur.’

b. Ehadiyyet: Zatinin miirekkeb degil basit olmasidir. O ne harici ne de zihni
clizlerden meydana gelmistir. Varligi miirekkep degildir. Burada miirekkeblik iki
manada kullanilmistir. Bunlardan biri ciizlerden meydana gelmektir ki biitiin mii’'minler
Allah’1 bundan tenzih ederler. Zihni ciizler ile kastedilen ise ehadiyyette viicut mahiyet

ayiriminin  olmadigini ifade etmektir. Bu yaklasim filozoflarin “evvel” kavramini

"Figlal, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri,s. 171.

2 Mekarim Sirazi, Inanglarimiz, s. 24-25.

3 Mekarim Sirazi, Inan¢larimiz, s. 21.

* Seyh Saduk, Risaletii i-Itikadi’I-Imamiyye, s. 17-18.

> Golpmarl, Tarih boyunca Islam Mezhepleri Ve Siilik, s. 235.
% Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, s. 70.

’Allame Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 161.
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cagristirmaktadir. Varligin bir sifat oldugunu kabul eden Ehl-i Siinnet’in aksine'
varligin bir sifat olarak kabul edilmesini ehadiyyete aykir1 goriirler.?

Tevhidi vurgulamak i¢in Sia Allah’in zatina layik olmayan manalardan tenzihi
anlamma gelen, selbi sifatlar zikretmistir. Cisim olus, hareket ve siikunda bulunus,
agirliga, hafiflige sahip olmak ve saire gibi sifatlar, O'nda bulunamaz; biitiin noksan
sifatlar;, Zat-1 Bari'den selbetmek vacibdir. > Allah miirekkeb degildir. Aksi olsaydi
pargalarina muhtag olurdu ki, muhtag olan miimkin olur vacip olamaz. Allah cisim, araz
ya da cevher degildir. Aksi halde mekan ve zamanla kayyed olurdu. Boylece kendisi de
hadis olmus olurdu ki bu da muhaldir. Hadislere mahal de degildir. Allah’in goézle
gorilmesi muhaldir. Allah’in seriki yoktur. Allah ganidir higbir seye muhtag degildir.4
Dolayisiyla Imamiyye’ye goére eksik sifatlarmn olmamasi kemal sifatlarin olmasi
demektir.’

Sia’nin selbi (celal) sifatlar konusunda iki temel ayrilik noktasi vardir. Birincisi

sifatlarin nefyi, ikincisi rii’yetullain imkanin reddidir.

2.2.1.2. Tevhid-i Sifat

imamiyye, Allah’in sifatlarii Zati ve Fiili®, veya Cemal, Kemal ve Celal (Selbi)
sifatlar’ olarak ikiye ve iige aymirlar. Allah’m sifatlari oldugunu kabul ederler fakat
bunun anlami, bu sifatlarin aksinin Allah’ta bulunmadigini séylemek icindir. Yoksa
sifatlar zatin gayr1 degildir aynidir diyerek Mutezili ekoliin sifatlar konusundaki
nazariyesine onlar da katilirlar.®

Imamiyye’ye gore sifatta tevhid, Yiice Allah’m zatindan ayri sifatlarmnin
varligim1 reddetmektir. Onlara gore Allahin sifatlari zatimn aymdir. Ilim, kudret,
ezeliyet, ebediyet vb. sifatlarin tamami onun zatinda bir aradadir ve bunlar O'nun essiz
zatiyla tamamen ayni ve birdir. Yani mahlikat ve yaratilmislarda oldugu gibi her sifati
diger sifatindan ayr1 ve varligimin zati ve O6zbenligi de yine bu sifatlardan apayri

degildir.’

'A. Hamdi Akseki, Islam Dini, Nur Yay., Ankara 1993, s. 70.

? Keskin, a.g.e., s.71.

3 M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, s. 41.

% Mekarim Sirazi, Inan¢larimiz, s. 14-19.

3 Tabatabai, Islamda Sia, s. 165,166.

6 Seyh Saduk, a.g.e., s. 24; Tabatabai, a.g.e.,, s. 166

" Mekarim Sirazi, a.g.e., s. 14-15.

¥ Seyh Miifid, en-Nukatu'I-Itikad, s. 53-54; Ayrica bkz. Figlal, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s.
172.

? Mekarim Sirazi, a.g.e., s. 21.
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“Cemal ve kemal sifatlarinin, yani ilim, kudret, gina, irade, hayat gibi subuti
sifatlann tiimiiniin, zatina muzaf sifatlar olmayip zatinin ayni olduguna inanmaktayiz.
Viicudu, ancak zati viicuddur; kudreti, hayati dolayistyladir ve hayati, kudretidir. Daimi
diri oldugundan giicii yetendir, giicli yeten olmas1 dolayisiyla da daimidir. Sifatlarinda
ve varliginda bir ikilik olamaz; 6biir kemal sifatlarinda da hal, boyledir.”’

“Sifatlar, methumlar1 bakimindan mubhtelif gériinmekle beraber hakikatleri ve
varliklar1 bakimindan birdir; ¢iinkii bu sifatlarin varliklarinda bir ayrilik farz edilse,
viicudda da teaddiid icab eder; bu ise tevhid inancina zittir.”” !

“Bir insan hakkinda akli incelemede bulunursak onun kisiligini ortaya koyacak
bir zata ve o zat1 tanitacak bir takim 6rnegin filanin evladi yahut oglu olmasi, bilgili,
giiclli, uzun ve giizel olma yahut karsit sifatlar gibi 6zelliklere haiz oldugunu goriiriiz.
Bu sifatlarin bazilar1 6rnegin birincisi ve ikincisi gibi, hi¢cbir zaman zattan ayn
diisiiniilemez olmalarina, bilgili ve giiclii olmak gibi diger bazi sifatlar da zattan ayrilir
ve insanlara gore farkli olmalarima ragmen hepsi zat dis1 ve her biri 6tekinden farkl
seylerdir. Zatin sifatla ve sifatin birbirleriyle zit olmasi, sifata sahip bulunan zatin ve
zat1 tanitan sifatlarin her ikisinin de sinirli ve miitenahi olmasini kanitlayacak en iyi
delildir. Ciinkii zat gayr-1 miitenahi ve sinirsiz olsaydi, biitiin sifatlar1 kapsar ve sifatlar
da birbirlerini igerirlerdi.

Neticede hepsi bir sey olurdu. Mesela farz edilen insanin zat1 giigliiliik olsaydi,
giiclii olmak, bilgili olmak, uzunluk ve giizellik her birisi digerinin aynis1 olurdu ve
sonugta bu manalarin hepsi bir manadan fazla olmazdi.Buraya kadar ki agiklamalardan,
Yiice Allah'in zat1 i¢in s6z konusu sifatlarin ispat edilemeyecegi aydinliga kavustu.
Ciinkii sifat, sinir getirmeksizin diisiiniillemez ve Allah''n Mukaddes zati her tiirlii
sinirlamadan miinezzehtir hatta ettigimiz tenzihten bile. Ciinkii tenzih de gercekte bir
sifat1 ispat etmek demektir.””

Seyh Saduk da soyle der: “Biz Allah't Zati sifatlar1 ile vasiflandirdi§imiz zaman,
bu sifatlarin her birinin ziddinin Aziz ve Celil olan Allah'da bulunmadigini sdylemek
isteriz. Biz, Giicli ve Ulu Allah' in daimi Semi', Basir, Alim, Hakim, Kaadir, Aziz,
Hayy, Kayylim, Véhid, Kadim oldu gunu sdyleriz. Bu s 1fatlar O'nun Zati sifatlaridir.
Biz, Giicli ve Ulu Allah' in daima Hallak, Fail, Dileyen, Miirid, Razi, Sahit (Takbih
eden), Razik, Vehhab, Miitekellim oldugunu sdylemeyiz. Ciinkii bunlar, O'nun Fiili

'Muhammet Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 41.
% Allame Tabatabai, Islam da Sia, s. 162—163.
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sifatlaridir ve bunlar, yaratilmis (muhdes) sifatlardir. Onun i¢indir ki, Allah bu sifatlarla
daima tavsif edilir demek céiz degildir.”"

Kuleyni, el-Kéafi’nin tevhid boliimiinde sifatlarin zat ile ayniyetini ifade etmistir.
Fakat Kur’an’in Allah’a izafe ettigi ilim ve kudretin varligma dair rivayetlerde
bulunmus oldugu da goriilmektedir. “Benzeri hi¢chir sey olmayan, isiten ve géren yiice
Allah,”® O'nu yarattiklarma benzeterek vasfeden iftiracilarin  nitelemelerinden
miinezzehtir. Bil ki, Allah sana rahmet etsin, tevhidle ilgili sahih diisiince, dogru
mezhep, Kur'an'da yer alan ve Allah'in sifatlariyla ilgili agiklamalardir. O halde sen de
asir1 tenzihgi bir yaklasimla ilahi varligi temelden gecersiz kilan iptal anlayisi ile O'nu
yarattiklarina benzeten anlayis1 olumsuzlayici bir yaklasim iginde ol. Ne, ilahi varligi
temelden iptal eden olumsuzlayici anlayis dogrudur. Ne de O'nu yarattiklarina benzeten
tesbihgi anlayls.”3

Imamiyye yukardaki yaklasimla Mu’tezile ile tamamen aym goriisii
paylasmadigini ifade etse de Mu’tezile aralarinda biiyiik bir fark yoktur.* Sifatlar
konusunda iki farkli kutbu temsil eden Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in goriislerini ele
aldigimizda Sia’nin Mutezili bir yaklasim sergiledigini daha iyi gérebiliriz.

Ehl-1 Siinnet’e gére Allah’in kemal (zati) sifatlarinin hi¢ biri i¢in ne “o zattir”
ne “zatin aymidir” ne de “zatin gayridir” ve ya ‘“zat degildir” demek mumkiindiir.
Sifatlarin her biri i¢in biri digeridir ve ya biri digeri degildir denilemez. Mesela ilim i¢in
kudretin gayridir veya aymdir demek miimkiin degildir.’ Ehl-i Stinnet hi¢bir zaman
zattan ayr1 ezeli sifatlar kabul ettigini deklere etmemistir. Sadece Allah’in sifatlar
vardir ama mahiyeti bizce mechuldiir demislerdir. Fakat Mu’tezile de Sia da sanki Ehl-i
Stinnet Allah’tan ayr1 kadim varliklar1 mevcudiyetini savunuyormus gibi onlart sirk ve
tesbihle suclamiglardir. Ehl-i Siinnet sifatlarin varlik itibariyle zatin gayri olmadigini,
ancak mefhum itibariyle zat aym olmadigimi sdylemektedir.’

(13

zat

2

Ehl-1 Siinnet’e gore ile kastedilen mana ile “4lim” ve ya

“kadir "dedigimizde kastedilen mana tamamen farklidir. Zat varligin siibutuna delalet

ederken; sifatlar farkli manalara igaret eder. Eger alim ve ya kadir derken kelimelerin

’

kokiiniin ifade ettigi mana kastedilmiyorsa Allah’a “dlim” ve ya “kadir” demenin

' Seyh Saduk, Risaletii’l- Itikadi’l-Imamiyye, s. 24-25.

% Sura (42)/ 11.

* Kuleyni, Usu’l-Kdfi, C. 1, 5.142 vd.

* Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, s. 72.

3 Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Haz. Hiiseyin Atay, DIB Yay., Ankara 1993, C.1, s. 261.
% Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir topaloglu, DiB Yay., Ankara 2000, s. 71 vd.
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anlami yoktur. Allah abes is yapmaktan miinezzehtir.' Eger sifat zat1 ayni olsaydi o
zaman “Allah Allah’tir” ve ya “Alim dlimdir” miimkiin olacakt:.

Sifatlarin zatin ayni olarak telakki edilmesinin dogurdugu bir baska sakinca da
sudur: Eger Allah’in ilmi zat1 olsaydi bu durumda zati da ilmi olurdu. Su halde Allah’a
ibadet eden ilme ibadet etmis olacakti. Halbuki ilahi zattan baskasina ibadet kiiftirdiir.
Sifatlar kaim olmak i¢in zata muhtagtir. Zat1 ilim olunca zatin bizatihi kaim olma
ozelligi ortadan kalkacaktir.”> Sonug olarak zati ifade eden Allah mevcut gibi isimlerle
bir niteligi ifade eden dlim, kadir gibi isimlerin ayn1 manaya gelemeyecegi gayet agiktir.

Allah’in zat1 ile sifatlar1 ayni olursa, sifatlar arasinda bir ayirim yapilamaz.
Allah’in ilmi kudreti, kudreti de ilmi olacakti. O zaman bu sifatlatin taalluk ettigi
esyanin farkli olusunu agiklamak miimkiin olmazd:.?

Eger ilim ile kudret birbirinin ayni ise Yiice Allah bildigi sey ile kadir, kadir
oldugu sey ile alim olurdu. Bu durumda ma’lum ile makdur ayni sey olurdu. Boylece
ilme fiilinin kaynagi olan sifatla gii¢ yetirme fiilinin kaynag1 olan sifat birbirinin ayn
demektir. Bu ise muhaldir. Bu durumu bir 6rnekle agiklayacak olursak; “Allah zatim
bilir ve zat1 bilgisinin objesidir” ama * zat1 kudretinin mefulii degildir”. Bu durumda ya
ilim ile kudretin birbirinden farkli oldugu kabul edilecek ya da “Allah’in zatin
bilmedigi’’ ayni sekilde madumu ve imkanlar1 bilmedigi” sdylenecektir. Zat1 ultihiyete
cehalet izafet anlamma gelen bu sonucu higbir miisliimanin kabul etmeyecegi agiktir.*

Bu ¢ikmazi goren Sii alimleri zat ile sifatin mefhum bakimindan ayni olmadigini
sOylerler. “Eger 0yle olsa imis Allah’im beni affet’” yerine “Ey ilim beni affet demek’’
caiz olurmus. Bu da Allah ve ilim kavramlarinin mefhum olarak ayni olmadigini
gostermektedir.”” derler. Boylece Sia’nin sifat anlayisi degisiklige ugramistir

denilebilir.’

2.2.1.3. Tevhid-i Fiil

Yiice Allah’in yaraticilikta ortagmimn bulunmamasi demektir. Iradesi diledigi

seye taalluk eder. Mi’min yaratmanin, yasatmanin, acimanin, bagislamanin,

! en-Nesefi, age.,C.1,s.267.

2 en-Nesefi, a.g.e., C. 1, s. 269.

3 Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, s. 75.

4 en-Nesefi, a.g.e., C.1, s. 270.

> Bilgi i¢in bkz. Keskin, a.g.e.,, s. 76.
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Oldiirmenin, diriltmenin ve biitiin mahlikatina raci olan bu sonsuz, sinirsiz fiili sifatlarin
ancak onun sifatlar1 olduguna, iradesinde mecbur olmadigima iman etmekle miikelleftir.'
Allah zatinda ve sifatinda bir oldugu gibi fiillerinde de birdir. Alem onun
miilkiidiir ve miilkiinde ondan baska s6z sahibi yoktur. Mekarim Sirazi fiilde tevhid
hususunda soyle der: “Kainatta vuku bulan her sey, biitiin hal, hareket, davranis ve
olusumlar hep Hak Teald’nin irade ve takdirinden kaynaklanmaktadir.
“Allah her seyin yaraticisidir, O her sey iizerinde vekildir ve her seyi gozetleyip

denetleyendir.”

“Goklerin ve yerin anahtarlart O nundur (O'nun kudret ellerindedir).

Evet, varlik diinyasinda Allah Teala’nin miinezzeh zatindan baskaca higbir etken
yoktur.”*

Mi’min; yaratmanin, yasatmanin, gelistirmenin, rizik vermenin, acimanin,
Oldiirmenin ve diriltmenin ve biitiin mahlikatina raci olan bu sonsuz, simrsiz fiili
sifatlarin ancak ona ait oldugunu, iradesinde mecbur olmadigina iman etmekle
miikelleftir. O’nun fiillerinde seriki, naziri, muavini, miisiri bulunmadiina inanmaya
fiilde tevhid denir’ Kur’an Allah’in tek yaratict oldugunu defalarca ve acikca
zikretmistir:

“Siiphe yok ki Rabbin, her seyi yaratandir ve her seyi bilir.”°

“Gokleri ve yeryiiziinii yaratanin, onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi?
Evet ve o, her seyi yaratan mabuttur, her seyi bilir.””

“O Allah, yaratandwr, var edip olgunlastirandir, suret verendir, onundur biitiin
giizel adlar; tenzih eder onu ne varsa géklerde ve ne varsa yeryiiziinde ve odur iistiin,
hiikiim ve hikmet sahibi.”

“Hi¢ bilmez mi yaratan ve odur kullarina liitfeden ve her seyden haberdar

)’9
olan.

! Gélpmnarl, a.g.e., s. 238.

* Ziimer (39) / 62.

3 Suara (42)/12.

* Mekarim Sirazi, Inan¢larimiz, s. 22.

> Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhebleri ve Siilik, s. 238.
% Hicr (15)/86

7 Yasin (36)/81

¥ Hasr (59)/24

? Miilk (67)/14
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2.2.1.4. Tevhid-i ibadet

Allah’tan bagka mabud yoktur, ibadet ancak ona mahsustur. Allah’tan baskasina
ibadet etmek sirktir. Allah’tan baska bir melege peygambere, veliye imama ibadet
edilmez. Ibadette ondan baskasma yaklagsmayr kasteden, putlara tapan gibidir.
imamiyye sefaati hak kabul ettigi i¢in', Hz. Peygamber hakki icin Ehl-i Beyt hakki icni,
Kur’an hakki i¢in Allah’a dua edilir derler. Kabir ziyareti yapilabilir. Bunlarda sirk
yoktur ve Allah’a manen yaklasmaya vesile olan ser’i islerdendir.’

Mekarim Sirazi bu konuda s6yle der:

Ibadet sadece Allah Teala’ya mahsustur, O'nun mukaddes zatindan baska mabud
(ibadete layik) yoktur. Tevhidin en 6nemli dallarindan biridir bu. Peygamberler de en
ziyade bu noktay1 vurgulamislardir: "Onlar (peygamberler) dini yalnizca Allah'a halis
kilan hanifler (Allah't birleyenler) olarak sadece Allah'a kulluk etmek, namazi
dosdogru kilmak ve zekat vermekten baskasiyla emrolunmadilar. En dogru ve ebedi
kalict din budur iste. "

Ahlak ve irfanda kemale erisebilmek i¢in tevhid, bundan da derin bir hal alir ve
insanin sadece Allah diisiinmesi, O'ndan baska seye goniil vermemesi, O'ndan baska
hicbirseye kendisini kaptirmamasi gerekli kilar; tevhidde varilan kemalin bu
noktasinda kulun Allah'tan baska hicbir arzusu kalmaz, O'ndan baska higbirseyi
diistinmez ve higbir sey onu Allah'tan alikoymaz: "Seni kendisine mesgul edip Allah'tan
uzaklastiran her sey senin putundur!™

Kim O'ndan baskasina taparsa "miisrik"tir. Biitiin peygamberlerin davetlerinin
miisterek ana eksenlerinden biridir bu. "Allah'a ibadet ediniz, O'ndan bagska
mabudunuz ve ilahiniz yoktur!" buyrugu Kur'an-1 Kerim'de® peygamberlerin dilinden
defalarca aktarilmaktadur.®

Peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri Allah’in izniyle gerceklesen
hadiselerdir. Melekler de Allah’in 6zel gorevlerle vazifeli melekleri vardir. Onlarin her
yaptiklar1 Allah’in emriyledir. Allah'in gondermis oldugu peygamberler, sefaat makam
ve derecesine sahiptirler ve bazi 06zel giinahkarlar icin Allah katinda sefaatte

bulunacaklardir; ancak, bu da yine Allah Teald’nin izniyle miimkiin olmaktadir elbette:

! Seyh Miifid, en-Nukatu I-Itikad, s. 47.

*Figlali a.g.e., s. 174; A. Golpmarly, a.g.e., s. 238-239.
* Beyyine (98)/5

* Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, s. 24.

*A'raf/ 59, 65, 73, 85.

% Mekarim Sirazi, a.g.e., s. 28.
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“Allah Tedla’min miisaadesi olmadik¢a hi¢ kimse sefaat¢i olamaz...”" ve: “..Izni

olmaksizin O'nun katinda sefaatte bulunacak kim olabilir?...””

Tevessiil konusu da sefaat konusu gibidir; maddi veya manevi bir sorunu
olanlar, Allah'in izniyle bu sorunlarinin halini Allah Teald’dan istemeleri i¢in Allah'in
velilerine miiracaat ederler. Yani bir taraftan bizzat kendileri Hakk'in dergdhina yonelip
yakarir, diger taraftan da Evliyaullah't arac1 kilarlar: *

“..Onlar kendi nefislerine zulmettiklerinde sayet sana gelip Allah'tan
bagislanma dileselerdi ve peygamber de onlar icin bagislanma dileseydi elbette
Allah", “tovbeleri kabul eden ve esirgeyen” olarak bulurlardi.””

Mekarim Sirazi’nin bu ifadeleri Sia’nin Imamet inanci ile bagdasmak zor

goriinmektedir. imama atfedilen bazen yar1 peygamber-bazen yari ilah pozisyon® ile

tevhidin telif edilmesi bir problem olarak dniimiizde durmaktadir.

2.2.2. Niibiivvet

Peygamber Allah tarafindan belirlenip se¢ilmis iistiin ahlakli kullarin, Cebrail
aracilifi ve vahiy yoluyla; insanlar1 irsad, ayetleri teblig ve teybin etmeye memur
kilinmasidir. Dolayisiyla peygamberlik istihkak degil Allah’m bir litfudur.®
Peygamberler bu minval {izere inanlar1 cennetle miijdeler ve inkarcilar1 azaba karsi
uyarir. Allah’tan aldigi vahyi eksik ve noksansiz olarak insanlara aktarir ve vahyi
yasayarak insanlara 6rneklik ederler.’

Sia, peygamber taniminda diger ekollerle paralellik arz eder. Imamiyye’ye gore
peygamberler insanlarm en hayirhlaridir,® giivenilir’ ve masumdurlar.'” Hz. Adem
nebilerin ilki, Hz. Muhammed 124 bin peygamberin sonuncusudur.'' Elinde mucizeler
zahir olmasi onun peygamberliginin en biiyik delilidir.'”” Imameti niibiivvetle

iliskilendiren Imamiyye’ye gére her nebinin Allah’in emriyle kendisine vasiyette

"Yunus (10)/ 3.

* Bakara (2) / 255.

3 Mekarim Sirazi, a.g.e., s. 42-44.

* Nisa (4) / 64.

° imamiyye’in imamlara atfettigi Ozelliklerin menfi degerlendirilme sekli i¢in bkz. Abdullah b.
Muhammed es-Salih, Kendi Kaynaklarindan Caferi, Sii ve Rafiziler’in Inan¢ Esaslart, s. 40-50.

% Seyh Miifid, Evailii I-Makalat, s. 63.

7 “Andolsun ki, Resulullah, sizin igin, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah't ¢ok

zikredenler i¢in giizel bir 6rnektir.” Ahzab(33)/21.

8 Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 48.

o Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 70.

' Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 62.

" Kasifu’l-Gita, a.g.e., s. 48.

12 Seyh Miifid, en-Nukatu’I-Itikad, s. 36.
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bulundugu bir vasisi vardir.' Imamiyye’ye gore nebi ile rasul farklidir. Biitiin rasuller
nebidir ama biitiin nebiler rasul degildir.> Rasuller kitap verilmis elgilerdir. Ama
kaynaklarinda nebiyi her iki kavramin yerine kullanirlar. Nebi terim olarak, “ Allah’tan
bagka bir araci insan olmaksizin haber veren insandir® Bu tamimda nebinin bir insan
oldugunun vurgulanma sebebi, melek ya da baska tiirden bir varligin insanlara elgi
olarak gonderilemeyecegine isarettir. Allah’tan haber getirmesi “ bir insanin nebi
sayllmas1’’ i¢in gerekli bir sarttir. Zira baska varliklardan haber getirenler nebi adim
alamazlar. Tanimdaki son kisim ise Sia ile diger ekoller arasindaki farka delalet eden “
bagka bir arac1 insan olmaksizin haber getiren” kaydi ile Allah’tan haber verdigi kabul
edilen imam, vasi, alim gibi Imamiyye tarafindan kutsal sayilan sahsiyetler ile nebiler
ayrilmistir. Zira nebi ile Allah arasinda higbir beser aracilik etmezken, yukarda

sayilanlarla Allah arasinda daima bir nebinin varligi s6z konusudur.*

2.2.2.1. Peygamber Gondermenin Gayeleri

Yiice Allah insani yaratirken onu iyilige cagirip hayra sevk edecek bir miirsid
olarak akli yaratmistir. Buna karsilik insanin terkibinde kétiiliige ve bozgunculuga
cagiran bir kisim arzular ve meyiller mevcuttur. Akil 1yiligi emrederken, ¢irkin fiilleri
de reddetmektedir. Akil nefsin bu miicadelesi sonucunda kimileri iyilerde kimileri
kaybederlerden olurlar. Insanin i¢ diinyasindaki karmasa nedeniyle ve her seyin gercek
bilgisine ulasmak hususunda var olan engellerden dolay: insan cahil olarak kalir ve bu
cehli gitgide artar. Insam bu halden kurtarmak, ona saadete ulastiracak yollarin kapisini
acmak ve ihtiya¢ duydugu bir uyariciyla aklin tahkim etmek zaruridir.” iste bunun icin
Allah’in insanlarin i¢inden nebiler ve rasuller gondermesi, rahmet ve liituf olarak
Allah’a vaciptir.°

Sii alimler usulii’d-din ile ilgili meseleleri aklin vazifeleri olarak goriir ve bu
sahada taklidi yeterli gérmezler. Sia’ya gore dinin asillar ile ilgili biitiin bilgilerin
istidlali bilgiler olmasi zaruridir.” Niibiivvetin = gerekliligini ispatlamak igin

basvurduklar1 yontem ise aklin her konuyu tam olarak idrakten aciz oldugu® noktasina

' Seyh Saduk, Jtikadi’l-Imamiyye, s. 107-109.

* Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat s. 45

3 Seyh Miifid, en-Nukatu I-Itikad, s. 36.

4 Keskin, a.g.e., s. 115-117.

3 Bkz. M. Riza el-Muzaffer, Sia Inan¢lar, s. 50-54.
6 Seyh Miifid, en-Nukatu I-Itikad., s. 35.

7 Kasifu’l-Gita, a.g.e., s. 46.

8 M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 55.
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dayanir ki bu da aklin mutlak hakemligini kabul eden Sia acisindan bir celigkili bir
durum arzetmektedir. Kanaatimizce daha sonra gorecegimiz gibi imametin de niibiivvet
gibi zaruri bir makam oldugunu dile getirerek insanlara akillartyla hareket

edebilecekleri diinyevi bir alan birakmadigini sdyleyebiliriz.

2.2.2.2. Peygamberlerin Ozellikleri

Ehl-1 Siinnet ve Sia’nin tizerinde ittifak ettikleri peygamberlerin 6zellikleri
sunlardir:

a. Sidk: Mutlak dogruluk isinde, séziinde ve 6ziinde dogru olmak.'

b. Emanet: Giivenilir ve “Emin” olmak.

c. Ismet: Hayatinin basindan sonuna kadar biiyiik kii¢iik her tiirlii giinahtan

korunmus olmak.’

d. Fetanet: Akil, zeka ve kavrayis olarak {istiin olmak.

e. Teblig: Allah’tan aldig1 her emri bildirmek.

Bu sifatlar arasinda, Sia acisindan en 6nemli olan, imamlar1 da ilgilendirdigi i¢in
ismet sifatidir. Niiblivvet ve imamet salah anlayisinin bir geregi olarak ismet inancina
dayandirilmaktadir. Onlara gore sadece peygamberler degil biitiin imamlar da her tiirli
giinahtan masumdur.* Bu onlar hakkinda vaciptir ve aklen miimkiindiir.

Peygamber masumdur, ciinkii giinah islemeleri miimkiin olsa idi, insanlarin
onlara tabi olmasi miimkiin olmazdi. Ciinkii sozlerinin dogrulugu ve sthhati siipheli
olurdu ki Kur’an bunu agik¢a reddetmektedir.

Peygambere itaat Allah’in emri olduguna gore, giinah islediklerinde de onlara
tabi olmak icab ederdi. Halbuki ¢irkin ise itaat da ¢irkindir ve Allah kabihi emretmez.

Peygamberler peygamber olmazdan 6nce de, hayatlarinin en basindan sonuna
kadar masumdurlar.’

Ik dénem Sia’s1 habere dayanarak peygamberden sehiv hasil olabilecegine
inanmislardir. Usuliler ise sehvin aklen miimkiin olmadigin1 sdyler ve peygamberden

sehiv sadir olamayacagini ifade ederler.’

! Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, 5. 70.

2 Seyh Miifid, Evailii’l- Makalat, s. 62.

* Ehl-i Siinnetin peygamberlere atfettigi sifatlar icin bkz. Taftazani, Kelam [Imi ve Islam Akaidi, s. 302—
304.

4 Seyh Miifid, Evailii’l- Makalat, s. 62.

> Seyh Miifid, en-Nukatu'I-Itikad, s. 37.

S Uyar, Ahbarilik, s. 266.
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Imamiyye’ye gore peygamberlerin ismeti ile ilgili ileri siiriilen bu deliller ayn1
sekilde imamlarin ismetinin de delilleridir.' imamlarin neredeyse peygamberlerle ayni
kategoride varsayilmasi onlarin niiblivvetin devami niteliginde olduklar1 sonucunu
dogurmaktadir. Imamiyye Sia’s1 agisindan peygamberlerin masum, ayn1 zamanda ahlaki
akli biitiin kemal sifatlarla muttasif ve yasadiklar1 donemde bedenen, soy olarak, kuvvet

olarak insanlarin en {stiinii olmalar1 da vaciptir.

2.2.2.3. Gulat Firkalarda Niibiivvet ve Hz. Muhammed

Cogu gulat firkaya gore peygamberlik sona ermemis tam tersine devam
etmektedir. Mansuriyye® Kamilliyye* gibi firkalar nebiligin énderleri araciligi ile devam
ettigine inanirlar.’

Gulattan Gurabiyye ise Yiice Allah’mn Cebrail’i aslinda Ali’ye gonderdigini,
fakat onun yolunu sasirarak, Ali’ye benzeyen Muhammed’e geldigini ileri slirmiislerdir.
Onlara gore Ali peygamber oldugu gibi evlatlari da peygamberlerdir.’®

Zemmiyye isimli topluluk ise Muhammed’in Ali’nin peygamberligini haber
vermesi gerekirken, Ali’nin yerine kendi peygamberligini ilan ettigini iddia ederler.”

Peygamberligin sona ermedigi diigiincesinin ilk 6rnegi, heniiz Sia’nin siyasi ve
itikadi omurgasindan s6z edemeyecegimiz erken donemde ilk siyas1 Sii hareketi olarak
olusan Keysaniyye’nin dnciisiit Muhtar es-Sakafi’nin —Sebeiyye’nin etkisiyle- Tevvabun
hadisesinden sonra peygamberligini ilan edip Allah’tan vahiy aldigini iddia etmesini
gosterebiliriz.® Keysaniyye Gulat firkalardan sayilmamakla birlikte, Keysan’mn, bu

iddiasinda Gulat bir firka olan Sebeiyye’den etkilenmis oldugu da rivayet edilir.’

2.2.2.4. Kur’an, Siinnet ve Meleklerle ilgili Hususlar

Kur’an ve siinnet Imamiyye’de dinin temel kaynaklar1 olarak kabul edilir. Hicri
4. ve 5. asirlara kadar baskin olan Kum hadisciligiyle sekillenen Ahbari diisiinceye gore

Kur’an degistirilmigstir, bu ylizden dinde bagimsiz bir delil kaynagi olamaz ve

' Seyh Miifid, en-Nukatu’I-Itikad, s. 41.

2 M. Riza el-Muzaffer, Sia Inan¢lari, s.56; Krs. Keskin, Sia Inang Esaslari, s. 126.

3 Fatir (35)/238.Bkz. Nevbahti / Kummi, Sii Firkalar, s. 144 vd.

4 Bkz. Nevbahti / Kummi, a.g.e., s. 85.

5 Gulat Firkalarda tenesuh inanci hakkinda bkz. Nevbahti / Kummi, a.g.e., s. 110 vd.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 194; Ebu Zehra, Islamda Itikadi Mezhepler, s. 47.
" Bagdadi, a.g.e., s. 195.

¥ Nevbahti / Kummi, a.g.e., s. 103; Bagdadi, a.g.e., s. 37.

? Bagdadi, a.g.e., s. 37.



43

imamlarin haberleri olmadan Kur’an’dan bir sey anlamak miimkiin degildir.' Fakat
Ahbari ekole mensup olan mutedil Feyz el-Kasani’ye gére muhkem ayetlerin zahiriyle
amel etmek miimkiin ve gereklidir ayrica Kur’an bagimsiz bir delil ve fikih kaynagidir.
Bu ekoliin mensubu Seyh Saduk ise Kur’an’in degistirildigini tamamen reddetmistir.
Farkl1 diisiinenlerin olmasina ragmen ilk dénem Imamiyye Sias1 genel olrak Kur’an’in
degistirildigi, eksiltildigi inancina sahiptir.” Aykiri seslerin varliginin eykisiyle olsa
gerek Esari Sia’y1 Kur’an’a ekleme ve g¢ikarma yapilip yapilmadigr konusunda lige
aylrmls‘ur.3

Bir kism1 Kur’an’1n eksiltildigini iddia eder. Bir kismi, Kur’an’in ¢ogunun tahrif
edildigini iddia eder. Fakat bunlara gére imam bilgi olarak onu kusatir. Sii miielliflerden
Yakup el-Kuleyni, Ali evladinda el-Cami adi verilen ve peygamberlerin Ali’ye
yazdirdig1 bir sahife bulundugunu, ayrica Fatima’nin yaninda bugilinkiiniin ii¢ kati
bliytikliiglinde ve i¢inde bu giinkii mushaftan tek kelime dahi bulunmayan bir mushafin
bulundugunu séyler.*

Bir kisim Siiler de Kur’an’dan bir seyin eksilmedigini ve ona bir sey ilave
edilmedigini onun Peygambere indirildigi sekilde oglunu, bozulmadigimi kabul ederler.’
Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk bu goriistedir ve sdyle der: “Kur’an Alllah’m
kelamidir, vahyidir, tenzilidir ve kitabidir. Higbir yonden batil ile alakasi yoktur. Yine
inaniriz ki, Allah’in peygamberine indirdigi Kur’an su iki kapak arasinda olandir,
herkesin elinde bulunandir. Bundan daha fazla degildir. Kim bize Kur’an bundan daha
fazla dedigimizi nisbet ederse o yalancinin tekidir.”

Anlagiliyor ki Hicri 4. asrin sonlarina kadar -Seyh Saduk harig-’ Imamiyye
Siast’nin geneli Kur’an’nin tahrif edildigine inanmistir. Seyh Miifid ile baslayan ve
talebeleriyle devam eden Usuli Ekol’lin mensuplart Siiler ise Kuranin su an elimizde

olan Mushaf olduguna inanirlar.®

! Uyar, Ahbarilik, s. 249.

* Uyar, a.g.e., s. 83

3 Esari, a.g.e., s. 72.

*Figlah, a.g.e., s. 175.

5 Esari, a.g.e., s. 72.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 99.

" Uyar, a.g.e., s. 84.

¥ Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat s. 80.
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Sia’nin Ehl-1 Siinnet agisindan en ¢ok elestirilen yonii K. Kerim’in sihhat1 ile
ilgili bu menfi goriisleri olmustur. Cogu Sii Ali ve Peygamberin ailesi ile ilgili pek ¢ok
seyin ¢ikartilmasi suretiyle Kur’anm budandigina inanir.'

Icinde ezoterik unsurlar tasimak ve Mecusiligin uzantis1 olmakla itham edilen;’
Batin1 6gretiyle hareket eden’ Ismailiyye’nin Kur’an’la iliskisi, Kur’an’m batini
te’viline dayalidir. Onlara goére Kur’an’in zahiri kabuk hiikmiinde olup, sadece imamlar
onun dziinii (batimini) hatta batinin batmnim bilir.*

Farkli goriislerin varligma ragmen Imamiyye Sia’st bugiin mevcut mushafa
dayanir ve onu hak kitap olarak kabul eder. Kur’an’da tahrifin her tiirliislini
reddederler.” Ne var ki imametin viicubuna ve tayine iliskin nasslarm varligmni ileri
stirdiikleri i¢in, Kur’an ayetlerini bu minval {izere tevil ve tefsir etmek konusunda asir
bir gayret icinde olmuslardir.

Hz. Peygamber’in siinnetinin nakli ile ilgili olarak da Sia ve Ehl-1 Siinnet
arasinda farkliliklar vardir. Siinnet Siiler acisindan da dini bilgilerin dort esas
kaynagindan biri olarak kabul edilmektedir.® Ancak Ehl-i Siinnet’in hadis usuliinde
rivayetin sthhati i¢in aradig1 sartlar onlara gére gegerli degildir.” Ehl-i Siinnet hadisleri
hadis usulii cer¢evesinde ayirim gozetmeden gerekli sartlar: tasiyan her sahabeden alir®.
Imamiyye ise bu konuda sadece kendilerini benimsemis sahabenin, Ehl-i Beyt’in ve
imamlarin rivayetlerine dayanir. On dort masum disindaki raviler giivenilir de olsalar
rivayetleri kabul edilmez. Ciinkii nerdeyse sahabenin tamamini Ebu Bekir ve Omer’in
Ali’nin imametinin gasb edilmesine kars1 ¢ikmadiklart i¢in miirtedlikle itham ederler.
Bu yiizden rivayet zinciri ya Muhammed Bakir’da ya da oglu Cafer es-Sadik’ta son
bulur.” imamiyye’ye gore hadis dort yoldan gelir:

Sahabeden bir kismi, peygamberden kasden yalan haberler rivayet etmis, bir
kism1 Allah rasuliinden duyduklarmi tam hatirlayamamiglardir. Bir kismu da nasih

mensuhten habersiz olarak her duyduklarini rivayet ederler. Hadislerin geldigi dordiincii

' Bkz. W. Montgomery Watt, Kur’an’a Girig, Cev. Siilleyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2000, s. 65.

? Bagdadi, a.g.e., s. 222, 224.

3 Bagdadi, a.g.e., s. 219; Abdulkadir Seybe, a.g.e.,s. 115.

* Bkz. Daftary, Ismaililik, s. 169 vd.

> Tahrife dair rivayetlerin degerlendirilmesi ve tahrifin reddine dair Sii deliller igin bkz. Ali Asker
Ridvani, Kur’an ve Siinnet Isiginda Ehl-i Beyt Mektebi, s. 257 vd.

% Siinnet hakkindaki yorumlari igin bkz. Simali, Siilige Bakis, s. 43 vd.

7 Sahabe ile ilgili yorumlar hakkinda bkz. Ali Asker Ridvani, a.g.e., s. 266 vd.

¥ Ehl-i Siinnete gore hadislerin sihhatinin belirlenme yontemleri igin bkz. Talat Kogyigit, Hadis Usulii.
Siinnetin delil olusu ile ilgili olarak bkz. Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyetii’Stinne, tim yer.

? Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 177; Keskin, Sia Inan¢ Esaslar: s.127-28.
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kaynakta dogru sozlii, nasih mensuhu, Kur’an ilimlerini, zahirini ve tevilini bilen Ali b.
Ebi Talib, Fatima ve vasilerdir.!

Ahbari gelenegin hakim oldugu ilk dort asir imamlardan gelen ve Kiitiib-ii
Erbaa’da’ yer alan haberlerin haberlerin seksiz siiphesiz sahih olduguna iman edildi.’
Oyleki Kur’an dahi anlasiimak i¢in bu haberlere muhta¢ addedilmistir. Fakat Biiyiik
Gaybet’i takip eden birkag¢ asir boyunca akla yer vermeyen Sii ulema olusan siiphe ve
problemlerin altindan ahbarla yetinerek kalkamayacagini anlamistir. Zeydiyye’nin ve
Stinnilerin gaybete dair elestirileri Siileri inanglarin1 akilla savunma durumunda
birakmistir. Mu’tezili alimlerden ders almaya baslayan $ii alimler, akide ve fikihta
rasyonel diisiinceden istifade eden Usuli akimin tedrici olarak olusumunu sagladilar.
Kelam ilmiyle baglayan akilci diisiinme ahbarin da kritige tabi tutulmasi sonucunu
dogurdu.* Usuliler, kendilerinden o6ncekileri haberlerin anlasiimasinda akla yer
vermedikleri i¢in ve hadisleri senet bakimin tenkide tabi tutup sahih olan1 olmayandan
ayirmadiklart igin elestirdiler. Imamlar kanaliyla gedigine inanilan biitiin ahbarmn sihhat
bakimindan ayni olmadigi ifade ettiler.’ Fakat imamlar disindaki kanallarla gelen
hadislerin gecerli olmadig1 konusunda Ahbarilik ¢izgisini devam ettirdiler.

Meleklere iman ve meleklerin &zellikleri hususunda ise Imamiyye’nin diger
ekollerden bir farki yoktur. Onlara gore de melekler, nurani, masum, yemeden icmeden
uzak Allah’in emriyle hareket eden ruhani varliklardir. Allah’in onlara tevdi ettigi

vazifeleri yaparlar ve daima Allah’1 tesbih ve takdis ederler.’

2.2.3. imamet

Imamet din ve diinya islerinde umumi liderlik etmek, dini korumak ve diinya
siyasetini dine uygun olarak idare etmek hususunda seriat sahibine naiblik etmek
demektir.” Sia’ya gore imamet usulii’d-dindendir ve iman ancak imamete inanmakla
tamamlanabilir. Sia’nimn biiyiik cogunlugunu teskil eden imamiyye’ye gére “ imamet”
halkin goriistine ve secimine birakilmis siradan bir is degil dinin bir riiknudur.

Peygamberlikte oldugu gibi imam nasbetmek bir lituf ve viicud-u zati ile Allah’u

' Seyh Saduk, Risaletii’I-Itikadi’I-Imamiyye, s. 142—147.

* Imamiyye mezhebi'nin dort temel hadis kitab1 Kiitib-ii Erbea sunlardir: Kuleyni-Usiilii’l--Kafi, Seyh
Saduk- Men 14 Yahduruhu'l-Fakih, Ebu Cafer et-Tasi-Tehzibu'l-Ahkam, el-istibsar.

> Uyar, Ahbarilik, s. 261.

* Uyar, a.g.e., s. 85-90.

> Uyar, a.g.e., s. 261.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 106; Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 71.

7 Tdisi, Muhammed b. Muhammed b. Nasiruddin (1996) , “imamet Risalesi”, Cev. Hasan Onat, AUIFD,

XXXV, ss. 179-191, s. 181; ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 481.
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Teala’ya vaciptir.' Peygamberin bu meseleyi gizlemesi veya timmete havale etmesi
diisiiniilemez, zira imam1 tayin etmek bizzat peygamberin teblig vazifesinin geregidir.
Sia’ya gore “Ey El¢i! Rabinden sana indirileni duyur (teblig et); eSer bunu yapmazsan,
O’nun mesajint duyurmamis olursun” 2 ayeti de bu goriisii desteklemek icin delil olarak
gosterilmektedir.’

Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra bir imam secimine gidilmesi ve vefat
eden halifelerin ardindan bunun bosluk kabul etmeyen bir makam oldugunu gosterir
sekilde hemen yenisinin secilmesi konusunda sahabe ve sonrakilerin icma etmesi’
timmetin elinin ve diinyevi islerinin yiiriitiilmesi i¢in bir haliye imamin varliginin vacib
oldugunu bize gostermektedir.

Ehli Stinnet’e gore imamin viicubu {immetin yerine getirmesi gereken bir vazife
iken®, imamiyye’ye gore imamim nasbi bizzat Allah’a ait bir viicubiyet ve liituftur.®
Imamet dinin asillarindan oldugu igin bu konuda taklit caiz degildir. Ciinkii daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi Sia’ya gore dinin asillarini1 bilmek aklin vazifelerindendir.

Imamet anlayis1 Sia ile diger ekoller arasinda temel ayrilik noktasi olmustur.
Ehl-i Siinnet siyasi ve dini otoriteyi temsil eden bu makama ‘“hilafet” derken Sia ilk
ticline halife, Ali b. Ebi Talib ve evladini imam olarak isimlendirmistir. Sia’ya gore
cemaate namaz kildiran kimseye imam, yaptig1 goreve de imamet denildigi i¢in toplum
reisligi veya devlet bagkanlig: ile karismamas1 amaciyla devlet baskanlig1 i¢in "biiyiik
imamlik" anlaminda el-imametu'l-uzma veya el-imametu'l-kiibra ifadesi kullanilmistir.
Bu haliyle siyasi ve hukuki bir terim olarak imamet; Hz.Peygamber'den sonra Islam
toplumunun idaresini en iist seviyede tistlenenkisinin gorev ve makamini ifade eder. Bu
makami ifade i¢in kullanilan "hilafet" ile es anlaml1 kullanilmis olsa da; hilafet daha ¢ok
fiili otoriteyi, imamet ise nazari manada devlet bagkanligini belirtir.”

Sia imami “peygamberin naibi” olarak tanimlamakla birlikte, onun emir ve

nehyini Allah’in emir ve nehyi olarak telakki etmistir.® Imametin Sia’min ayiric1 vasfi

! Seyh Miifid, en-Nukatu '[-Itikad, s. 40; Tsi, a.g.mk.,s. 184.

* Maide (5)/67

3 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.195.

* {bn Haldun, a. g.e., C.1,s. 483; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi s. 42.

5 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 326.

6 Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 63.

7 Ahmet Ishak Demir,”bnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gore imamet”, AUIFD, C. 46, (2005), S. 1, s. 87.

¥ Seyh Saduk, Risaletii’I-Itikadi’l-Imamiyye, s. 110; Ayrica bkz. M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanglari, s. 71.
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olmas1 veya Sii diisiincenin imamete dayali olmasi bakiminda Imamiyye’ye gore

imamet inancini derinlemesine incelemekte calismamiz adina fayda goriiyoruz.

2.2.3.1. imametin Viicubu ve Zarureti

Nubiivvetin Allah ile insanlar arasinda bir makam oldugu tiim mii’minlerce
kabul gormektedir.” Peygamberden sonra ahkdmi koruyacak bu makamin olmasi
gerekir. Bu imamet makamidir. Sia’ya gére peygamberi nasil Allah sec¢iyorsa imami da
Allah seger. Imamet kullara birakilmis islerden degil bilhassa nassa tabidir, dolayisiyla
da imanin asil riikiinlerinden ve inanilmas: zaruri bir konudur.?

“Vacipleri ihlal etmenin ve koti fiiller islemenin miimkiin olmasi, miikellefleri
bundan men edecek, vacipleri ihlal edenleri ve koti fiil isleyenleri engelleyecek ve
onlan iyi fiillere tesvik edecek bir imama ihtiyag gosterir. Boylece; miikellefler taate
yaklagmis ve masiyetten uzaklagsmis olurlar. Bu, imarnin varligini, onu nasbetmenin
Allah'a vacip olmasii ve bu makama gelmesini saglamanin kullara vacip olmasini
gerektiren sebeptir.”*

Imamet kiyamete kadar devam edecek bir miiessesedir. Imamiyye’ye gore “Arz
hi¢bir zaman zahir ve ya batin ve mestur olan, hayatta olup gorevini yerine getiren bir
imamdan hali olamaz.” Ismaili Sii anlayisinda da imamlarin zahir ve ya mestur olmasi
miimkiindiir. Imamlar zahir olunca hiiccetinin mestur olmasi caizdir, imam mestur
olmasi caizdir, imam mestur olunca da hiiccetinin ve dailerinin mutlaka zahir olmasi
gerekir.’ Yasadigi dénemin imamii bilmeden Slen kimse cahiliyet iizere Sliir. Ayni

sekilde bu imama biat etmeden 6len kimse de cahiliyet iizere 6lmiis demektir.”

2.2.3.2. Ali b. Ebi Talib’in imametine Dair Nass ve Tayin

Sii Firkalar, imamet hususundaki inanglarmi, Peygamlerin Ali b. Ebi Talib’i
bizzat imam tayin ettigi goriisiine dayandirirlar. Sia kendini tanimlarken ise buradan

baslamistir. “Sii, imametin Hz. Peygamberden sonra fasilasiz olarak nass ve tayinle Ali

" Imamiyye’nin imamet tasavvuru hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet
Tasavvuru, tim yer.

2 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s. 82; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 326.

3 Kasifi’l-Guta, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 50.

* Tasi, “Imamet Risalesi”, Cev. Hasan Onat, s. 185.

> Seyh Saduk, a.g.e., s. 11.

6 Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 152; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Daftary, Ismaililik, s. 159.

7 Esari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 73; Sehristani, a.g.e., s. 193.
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9y 1

b. Ebi Talib’in ve onun evlatlarinin kiyamete kadar hakki olduguna inanan kimsedir”.
Bu tayin Zeydilere gore isaret veya vasifla olmus”, imamiyye’ye gore ise agik bir nassa
dayanmaktadir.’

Imamiyye, Ali b. Ebi Talib’in hakki olan imameti elinden alip gasbeden ilk ii¢
halife onlara uyanlar1 Allah’in emrine karsi gelmekle suclar ve onlar1 lanetlenmis
zalimler ve kafirler olarak nitelendiriler. Onlara gore Nebi “Ali’ye haksizlik eden benim
ve benden dncekilerin peygamberligini inkér eden gibidir.” buyurmustur.*

Imamiyye Sias1 Hz. Peygamberin Ali’yi Allah’in emriyle agik bir nass (nassi
celi) ile tayin ettigine inanirlar. Nass olarak kabul ettikleri rivayetleri mezheplerince
tevil ederler. Bu nasslar onlara gore ilm-i yakin ifade etmektedir.’ Sia’nin Ali’nin
imametine dair bir¢ok delil zikrederler. Sayis1 binlerle ifade edilen bu deliller hakkinda

telif edilmis miistakil eserleri vardir.’®

2.2.3.2.1. Ali b. Ebi Talib’in imametine Dair Nakli Deliller

Imamiyye Siasi’na gore imamet Allah’in bir litfudur ve Imamlar nebilik
makaminin varisleridir.” Nebiler nass ile tayin edildigi gibi Ali b. Ebi Talib de
miitevatir nass ile imamdur.®

Siiler bu konuda sayilar1 binleri bulan hadis rivayetlerini ve K. Kerim’den bazi
ayetleri delil saymls,lardlr.9 Sii Inanglarini anlatan eski yeni her miiellif mutlaka
bunlarin bir kismini eserinde delil olarak zikrederler."

Imamiyye’nin Ali b. Ebi Talib’in imametini isbat cihetinde kullandig1 ayetlerden
biri, “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sinamis, Ibrahim onlarin hepsini

yerine getirmis de Rabbi séyle buyurmustu: “Ben seni insanlara énder yapacagim.’

Ibrahim de, “Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)” demisti. Bunun iizerine Rabbi,

" Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, s. 40.

? Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 26.

3 Sehristani, a.g.e., s. 147.

* Seyh Saduk a.g.e., s. 121-124.

> Seyh Miifid, Nukatii’I-Itikad, s. 41-44.

% Deliller igin yazilmis en kapsamli eserlerden biri olarak bkz. Allame Hilli, el- Elfeyn, tim yer., Delilleri
ele alan diger kaynaklar hakkinda bilgi i¢in blz. Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, s. 141 vd.; Sia’nin imamet
konusundaki goriislerini ortaya koyduklari eserler ve bueserlerin degerlendirilmesi i¢in bkz. Bozan,
Imamiyye Sia’simin Imamet Tasavvuru, s. 14-20.

7 Seyh Miifid, Evailii’| Makalat, s. 65.

¥ Seyh Miifid, Nukatii’I-Itikad, s. 41.

? Imamiyye’nin Kur’an ve Siinnetten delil arayislar1 konusunda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 46-
53.

' Bkz. Seyh Miifid, a.g.e., s. 41-44; Ustad A. Asker Rizvani, Kur’an ve Siinnet Isiginda Ehl-i Beyt
Mektebi, Cev. Ebulfez Kocadag, s. 40—142.
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“Benim ahdim (verdigim soz) zalimleri kapsamaz” demisti."*

ayetidir. Bu ayete gore
Imamet Hz. Ibrahim’in zalim olmayan soyundan devam edecek baskasina
gecmeyecektir. Bu ayetin nazil olmasiyla Peygamber davetin kendisine ulastiini, artik
kimsenin putlara secde etmeyecegini, Allah’in kendisini nebi, Ali’yi de vasi kildigim
ilan etmistir.2

Imamiyye’ nin Ali b. Ebi Talib’in imametini isbat cihetinde kullandig1 diger bir
ayet de “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki
Allah'in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekdt: verirler." ayetidir. Velayet ayeti
olarak meshur olan bu ayet Sia’ya gore Ali b. Ebi Talib’in soyundan gelen tiim
imamlar1 kastetmek i¢in nazil olmustur. Bu ayet ile imamlara ittatin vacib oldugu
sonucu ¢ikarilmistir.* Sia, Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak ayrica Miibadele
ayetini,” Tathir ayetini,’ Ulu’l-Erham ayetini’ zikrederler.®

Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak 6ne siiriilen haberlerin en 6énemlileri
sunlardir:’ lk inzar ayeti geldiginde, Rasulullah yakinlarini dine davet etmis ve “Bu
yolda kim bana yardimci olacak?” diye sormus, Ali “ben olurum” demistir. Bunun
iizerine Peygamber: “Ali benim kardesim, vasim ve benden sonra halifemdir. Ona itaat
ediniz” der."

Muahat hadisesi olarak zikredilen diger bir olay ise, Hz. Peygamberin hicretten
sonra kardes olarak Ensar’dan birini degil, Ali’yi se¢mesidir. Kizi da onunla
evlendirmistir. Bunlar da delildir. Hz. Peygamber Ali’ye: “Sen bana gére Musa’nin
yanindaki Harun menzilesindesin, su farkla ki benden sonra peygamber yoktur”.
Menzile hadisi olarak meshur olan bu hadis Siinni kaynaklar agisindan Ali b. Ebi
Talib’in imametine dair hadisler i¢inde sihhat acisindan sahih olarak kabul edilmis bir

hadistir.'!

' Bakara, (2)/24.

* Bozan, Imamiyye Sisinin Imamet Tasavvuru, s. 53-55.

3 Maide, (5)/55.

* Genis bilgi i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 55 vd.

> A-li Imran, (3)/61

6 Ahzab, (33)/32-33.

7 Enfal, (8)/75.

¥ Bu ayetlerlerin yorumu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 57-62.

? Hadislerin tamam icin bkz. Kuleyni, el-Usulii’l-Kdfi, s. 292-298; Allame Tabatabai, Islam’da Sia, s.
39-43.

1 Ziyafet hadisesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 65 vd.

"' Bu hadislerin kritigi i¢in bkz. Cihan, Uydurma Hadisler, s. 28.
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Sia acisindan Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olan énemli bir diger delil de
miitevatir olarak kabul edilen Gadir Hum Hadisesi’dir.! Veda Hacci doniisii Hz.
Peygamber burada konaklamis ve Sia’ya gore “Ey Peygamber sabinden indirileni
teblig et...”*ayeti burada inzal olmustur. Hz. Peygamber insanlar1 toplar ve soyle der :
“Ben kimin efendisi isem Ali onun efendisidir. Allah’im ona tabi olup desteklerse sen
de ondan yiiz ¢evir’> “Ali ne yaparsa yapsin hakki ondan ayirma” Akabinde “...Bugiin
size dininizi ikmal ettim, lizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam'
begendim...”” ayeti nazil olur.*

Siilere gore Hz. Peygamber Gadir giinii irad ettigi hutbede “Size iki agir emanet
birakiyorum, onlara simsiki sarildik¢a hi¢ bir zaman sapitmazsiniz: Allah'mm Kitab1 ve
Ehl-i Beytim™ demistir. Sekaleyn hadisi olarak adlandirilan bu hadisin daha meshur
olan bir bagka rivayetinde, Miisliimanlarin tutunmalar1 gereken seyin “Allah'in Kitab1
ve Resulullah'in siinneti” oldugu belirtilmektedir. Hadis, Siinni alimler arasinda bu
sekliyle sohret bulmustur.®

Kirtas hadisesi de Sia’ya gore Ali b. Ebi Talib’in imametine delil oldugu
varsayilan en onemli olaylardandir. Peygamberin 6liim ddseginde Ali’nin imametini
aciklamak istedigi halde engellenmis oldugunu iddia ederler.’

Sia’nin delil kabul ettigi bu ve benzeri ayetler ve hadislerde® Allah’a,
peygamberlerine, ahirete iman hususlarinda ¢ok acik ifadeler kullanildigi halde,
imamete dair ifadeler goriildiigii gibi ¢ok acik degildir. Bu sebeple sdz konusu ayetler

tarth boyunca bir takim tartigmalara neden olmuslardir.

2.2.3.2.2. Ali b. Ebi Talib’in imametinin Diger Delilleri

Sia imametin isbat1 hususunda nakli delillerle yetinmemis bir takim akli deliller
bulma arayisina girmistir” Bu delillerden biri Hz. Peygamberden intikal eden

emanetlerdir. “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar

'Bkz. Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan Yay., Istanbul
1996; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, C. 26, s. 461-470.

? Maide (5)/167

3 Maide (59/3; Kasifu’l- Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslart, s. 134

* Bozan, a.ge.,s.75vd.

> fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, C. 2, , Ak¢ag Yay. Ankara, 1994, s.

327.(Tirmizi: Siinen, ,Menakib 77 (3790); Miistedrek. 1/109; iImam Malik; Muvatta', Kader 3.)

® Bkz. Sofuogly, a.g.mk., s. 468; Krs. Bozan. a.g.e., s. 79.

7 Ali’nin imametin peygamberin saghginda ilan edildigi iddialarina ragmen, kirtas hadisesinin bir delil

olrak zikredilmesi Sia acisindan ¢eligkili bir durumdur. Bkz. Bozan, a.g.e., s. 81 vd.

¥ S6z konusu hadislerin kritigi i¢in bkz. Cihan, Uydurma Hadisler, s. 117 vd.

? Genis bilgi i¢ign bkz. Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, s. 83 vd.
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arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.”’ mealindeki ayeti
kutsal emanetler baglaminda degerlendirmekte, burada zikredilen emanetler ile
peygamberden miras kalan ve bir imamdan digerine intikal eden kitaplar, ilim ve silah
gibi seyler oldugu iddia edilmektedir.”
Sia’ya gore diger bir delil de imamlarin gdsterdigi mucizelerdir. Onlara gore

Ali b. Ebi Talib imamlik iddiasiyla ortaya ¢ikmistir ve elinde bircok mucize zahir
olmustur. Kim imalik iddia eder ve mucize ile isbat ederse onun sozii haktir.?

Masumiyetin sadece Allah tarafindan bilinebilecek bir 6zellik olusu dolayisiyla,
imamin fert olarak belirlenmesi de ancak su iki yolla ger¢eklesir:

a. Allah, Peygamber veya imameti nasla belirlenmis bir imamin bildirmesi.

b. Imamlik iddia edenin elinde, dogrulugunun delili olarak, mucize meydana

gelmesi.’
Bu iki 06zelligin peygamberin bilinmesi i¢in gerekli sartlar olmasit Sia’nin

imamete bakigini ana hatlariyla ortaya koymaktadir.

2.2.3.3. imamlarin Vasiflar1

Sii gelenek icerisinde Ehl-i Beyt’in kimlerden olustugu ve kimlerin imam olma
vasfina sahip oldugu hususu da oldukea tartismalidir. > Fakat imamiyye Sias1 bu konuda
kendine has bir ¢izgi belirlemistir. Onlara gore gore peygamberlerde oldugu gibi
Imamlar da bir takim vasiflar1 haizdir. Imalar séz konusu vasiflar1 tasidiklari icin
imamdirlar. Bunun aksini sdylemek Sia’nin imamet anlayisi c¢ergevesinde miimkiin
goziikmemektedir. Imamlar hakkinda vacip olan sekiz vasif vardir. Bunlar ismet, ilim,
secaat, fazilet, nesep ve yaradilis bakimindan miikemmellik, Allah’a yakinlik ve
mucizelere sahip olmalaridir.®

1. ismet: ismet, menetmek, Allah’in kulunu giinahlardan korumasi demektir.’

Masum ise, giinah islemesi miimkiin olmayan kisidir. Giinah islemenin nasil
miimkiin olmadigi konusunda tartismiglar yapilmistir. Bazilari masumun

ruhunda ve bedeninde giinaha yonelmeyir imkansizlastiran bir ozellik

' Nisa, (4)/58.

2 Bozan, a.g.e., s. 84-90 vd.

3 Bozan, a.g.e., s.90-94 vd.

* Demir, “bnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gore Imamet”, s. 89.

° Sonmez Kutlu “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ I¢inde Semerelendirilmesi” Islamiyat
Dergisi, C. 4, S. 3, Ankara 2000,

% Tusi, “Imamet Risalesi”, s. 185 vd.

7 Seyh Saduk, a.g.e., s. 110.
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oldugunu soylerken, bazilart masumun ruh ve beden olarak masum olmayanla
esit oldugunu fakat giinah islemeye giicii yetmedigini sdylerler.'

Tihsi’ye gore ismet; “O, miikellefin giinah islemesini imkansiz kilan bir sifattir.

Bu sifat olmazsa, giinahtan kaginmak miimkiin olmaz. imamin bu sifatla vasiflanmasi
iki bakimdan gereklidir. Birincisi; eger imam ma'sum olmasaydi, ya kendi nefsine ya da
bagka bir imama muhta¢ olurdu. Bu ise, devir ve teselstilii gerektirir. Her iki hal de
muhaldir. Ashinda imama olan ihtiyacin asil sebebi budur.”

Imamiyye Sia’s1 imamlarin; nebiler ve melekler gibi kiigiik biiyiik biitiin kétiiliik
ve giinahlardan beri olduklarina inanir.’ Ancak ismetin peygamber ve imam
olmadan once var olup olmadigi konusunda ihtilaf ederler.* Genel goriis
ismetin dogumdan &liime kadar var olan bir vasif oldugu yoniindedir.’
Imamiyye’ye gore seriatin koruyucusu ve uygulayicist olan imamlarin masum
olmasi Vaciptir.6 Bununla birlikte bir takim akli deliller de ileri siirerler.’

a. Sayet imamin ismeti vacip olmasaydi masum imam arayist sonsuza kadar
stirerdi. Clinkii liituf ve aslah insanlara dogru yolu gosterecek ve onlari
giinahtan karuyacak bir imamin varligini gerekli kilar.

b. Masum olmayan imamin halki giinahtan nehyetmesi imkansiz olurdu.
Kendisine itaat farz olan imam nehye muhatap olurdu ki imamlar1 bir seyden
nehyetmek muhaldir.

c. Imam masum olmasayd: peygamber adina iistlendigi ilahi vazifeyi yiiriitmesi
batil olurdu. Imam, siirekli olarak yeni olaylar ortaya ¢ikmasi ve naslarin
sinirli olusu dolayisiyla, yeni dini hiikiimleri dogru olarak belirlemek
suretiyle dinin koruyucusudur. Masum olmazsa bu hiikiimlerde yanliglik ve
eksiklik olacagindan dinde eksiklik meydana gelir bu da aslah prensibine
uymaz.

2. Ilim: “Imamim, imameti igin gerekli ser'i, siyasi, edebi, hasimiann

susturulmas1 ve diger dini ve diinyevi ilimlere sahip olmasidir. Bunlar

! {smetin mahiyeti hakkinda tartismalar ve cevaplari hakkinda bkz. Tasi, a.g. mk., s. 186.
> Ayrintih bilgi igin bkz. Tsi, a.g. mk., s. 186 vd.

* Seyh Saduk, a.g.e., s. 113.

4 Esari, [lk Dénem Islam Mezhebleri, s. 72.

> Seyh Miifid, Nukatu’I-Itikad, s. 41; Ayrica bkz.. Demir, a.g.mk., s. 89.

6 Tasi, a.g. mk., s. 187.

7 Seyh Miifid, a.g.e., s. 41; Tasi, a.g. mk., s. 186-187.

¥ Demir, a.g.mk., s. 90.
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olmaksizin idareye muktedir olamaz.”' Sia’ya gore imamlar dzel bir bilgi ile
donatilmistir fakat imamlarin bilgisi konusunda ikiye ayrilmislardir.”

Birinci grup, imamlarin olmus ve olacak her seyi bildigini din ve diinya
islerinden hicbir seyin onlarin bilgisi disinda kalmadigini iddia ederler. Sahip oldugu
kudsi ilim ve kavrayisi icin delile ve muallime ihtiya¢ duymaz. Onun buyrugu Allah’in
emri, yasaklar1 da Allah’in nehyidir. imamlar sevmek iman, nefret etmek ise kiifiirdiir. >

Imamm her tiirli hata ve yanilmadan beri olmasi onun bu kusatici ilmiyle
agiklanir.” Bu baglamda ilk olarak Keysaniyye nin 6nciisii Muhtar es-Sakafi’nin ortaya
attig1 “beda” kavraminda imamin yanilmasinin miimkiin olmadiginin isbati olarak ileri
siriilmistiir. Beda, Siilerin, imamlarin verdikleri haberler gergeklesmedigi zaman ve
aksi meydana geldiginde; aslinda imamlarin dogru sdylediginin fakat ylice Allah’in
kararmni degistirdigini® iddia etmeleridir.°

Peygamber gizli tutmasi gereken dini hususlar1 vekillerine onlar da birbirlerine
aktarmiglardir. Bu kudsi ilim ile umumi hiikiimlerin istisnalari, mutlak-mukayyed,
kapali olan hiikiimlerin izahi gibi hiikiimler imamlar eliyle zaman1 geldik¢e teblig
edilecektir. O vekillerin her sdyledigi Islam seriatidir. Imamlar peygamberligin
tamamlayicisidirlar. Dini sirlarin ve seriatin koruyucusudurlar. Her tiirlii yanilmadan
beridirler. imami bu bu hususiyyetleri sahip oldugu kudsi ilmin varliga baghdir.’

Imamiyye imamin ilminin niteliginin sem’ yoluyla anlasilabilecegini iddia eder.
Imamm ilminin kaynagi Allah’tir. Imam peygamber degildir ama bu onun vahiy
almasma engel teskil etmez. Nitekim Allah’in nebilerden baska insanlara vahyettigi
ayetlerle sabittir.®

3. Secaat: “Imamin, fitneyi 6nlemek, batil ehliyle miicadele etmek ve onlan

batildan menetmek hususunda, gerekli olan seye sahip olmasidir. Imamimn
yapmast gerekli olan isleri ancak bu sifatla gerceklestirmesi miimkiin olur.
Ciinkii eger, o korkup kagarsa zarar umumilesir. Halbuki raiyyetinden birinin

korkup kagmast, boyle bir umumi zarara sebebiyet vermez.”’

! TGsi, a.g. mk., s. 187.

2 Esari, a.g.e., s. 73-74.

3 Seyh Saduk, a.g.e., s. 110.

* Ebu Zehra, a.g.e., s. 63.

> Nevbahti/Kummi, a.g.e., s. 193.

6 Uludag, a.g.e., s. 307.

7 Krs. Ahmet ishak Demir, “isna ‘Aseriyye’de imamin Otoritesi” Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Yil: 3 (2003), S. 3, ss. 109-125, s. 117.

¥ Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 66-67.

’ Tasi, a.g. mk., s. 187.
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4. Fazilet: Imamm bir bagka ozelligi de onun yasadigi dénemin en faziletlisi
oldugu inancidir. “Efdaliyet imamin tebaasinin en faziletlisi, en cesaretlisi, en
comerdi olmasi ve olgunluk alameti sayillan her konuda tebaasinin en
miitkemmeli olmasidir. Ciinkii o, tebaasinin 6nderidir. Herhangi bir kimsenin
kendinden daha olgun birinin 6niine gegirilmesi akla aykiridir.”"

Imamlarin efdaliyeti nass ve tayin fikrinin ortaya cikis1 kadar eskidir. Efdal
olmanin dordii neseb, dordii sahsi olmak {izere sekiz Slgiitii vardir. Hz. Peygamberden
sonra bu dlgiitlerin hepsine sahip olan tek kisi Ali b. Ebi Talib’tir. Imamiyye Siasinin
{izerinde ittifak ettigi konulardan biri mefduliin asla imam olamayacagidir.” Bu yiizden
efdal varken mefduliin imametini caiz gorenleri Sia’dan saymazlar. Ciinkii faziletce
eksik olanin kendisinden iistiin olanlarin Oniine gegirilmesi aklen ¢irkin, naklen® de
yanlistir el-Hilli'ye gore efdaliyet ilim, din, comertlik ve cesaret basta olmak {iizere
gerek kisilik ve gerekse beden yoniinden biitiin iistiinliikleri kapsar.*

5. “Imamin, yaradilisinin, nesebinin kendinden énce ve sonra hos karsilanmayan
ayiplardan uzak olmasidir. Yaradilig itibariyle clizzam ve alaca hastaligi;
mizag itibariyle kindar ve cimri olmasi, nesebinin bozuk olmasi ve g¢oluk
cocugunun kotii sanatlar ve diisiik isler yapmasi bu ayiplardandir. Ciinki
biitiin bunlar Allah'in bahsettigi liitiiflardir. Bu sifat dolayisiyla, kullar onu is
basina getirir ve kalpleriyle ona meylederler. Aksi takdirde, halki onun
otoritesini tanimaz ve onu goniilden benimsemez.”

6. “Imammn Allah Tedld’ya en yakin ve miikafata en fazla hak kazanan biri
olmasidir. Ciinkii o, Allah'm emri ve takdiriyle, tebaas1 olan herkese onder

kilimmistir. Allah bir kulunu digerine ancak zikrettigimiz sartlarda, onder

2950

yapar.

7. “Imamin, imametine delalet eden ayet ve mucizelere sahib olmasidir. Bazen
insanlarin onu kabul etmeleri i¢in, bu ayet ve mucizelerden baska bir yol
yokdur. Onlar, ihtiya¢ halinde, imarnet iddiasim1 ortaya koyarlarken, izhar

edilirse onun Allah tarafindan nasb edilmis oldugu bilinir.”’

! TGsi, a.g. mk., s. 187.

* Efdaliyet konusunda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 102-113 vd.

? "Gergege eristiren mi, yoksa birisi gotiirmezse gidemeyen mi uyulmaga daha layiktir?" Yunus (10)/35
4 Demir, a.g.mk., s. 91.

> Tasi, a.g. mk., s. 187-188.

5 Tasi, a.g. mk., s. 188.

" Tasi, a.g. mk., s. 188.
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8. “Imamin asrinda tek olmasi sebebiyle, biitiin diinya igin imam olmasidir. Bazi
diisiiniirler buna, imamlann birden fazla olmasinin, davalarmin farklilig:
yiizlinden, aralarinda siirtiigmelere sebep olabilecegini delil getirmislerdir.
Imamlarin ¢oklugu, fitne ve fesada sebep olur. Tek bir imamin varlik sebebi,
onlarin var olmalarindan kaynaklanir. O halde ¢ok sayida imarnin yokluklar
caiz olmadig gibi varliklar1 da caiz degildir. Bu ise, muhaldir. Fakat eger
imam tek olursa, bu cevaz ortadan kalkar ve kesin bir sekilde maksad hasil

olur.”!

2.2.3.4. imamlarin, Peygamberler ve Meleklerle Kiyaslanmasi

Sii firkalar nebi imam kiyaslamasinda ii¢ goriise sahiptir:

Bir kismina gore imamlar Hz. Muhammed disinda biitiin nebilerden iistiindiir.
Bir boliimii de imamlarin Ulu’l-Azm olanlar hari¢ tiim nebilerden iistiin olduguna
inanir. Sonuncular ise biitiin nebilerin imamlardan {istiin olduguna iman ederler. Miifid
genelde Imamiyye soyle inanir diye fikir beyan ederken bu hususta neye inandikarini
aciklamamistir.”

Sii gruplar imamlarin mucize gosterip gosteremeyecekleri hususunda dort
firkaya ayrilmuslardir.’

Birinci firka, peygamberler gibi imamlarinda mucize gosterdiklerini iddia eder.”
Ciinkii imamlarda Allah’1n insanlar i¢in sectigi dnderlerdir. Fakat imamlarin vahiy degil
ilham aldigini kabul ederler. Bunlar giiniimiiz Imamiyye Siasiin katildigi goriistiir.
Ikinci firka imamlarin mucize gosterdigini, vahiy aldigini iddia eder. Fakat imamlarin
seriat1 hiikiimsiiz kilmaya degistirmeye ve bozmaya yetkisi olmadigini ifade ederler.
Ugiincii firka imamlarin vahiy aldigini, mucize gosterdigini ve seriati ortadan kaldirip
degistirebileceklerine inanir. Ddordiincli gurup ise sadece peygamber olanin mucize
gdsterip vahiy alabilecegini soyler. imam sadece peygamberin seriatin1 korur ve
uygular.

Imamiyye’ye gore imamlardan herhangi birinin imametine delil bulunmadig

zaman imamligin mucize ile isbat edilmesi gerekir. Imamlarin mucize gdstermesi vacip

! Tasi, a.g. mk., s. 188.

* Seyh Miifid, EvailiiI-Makalat, s. 70.

3 Esari, [lk Donem Islam Mezhebleri, s. 74.
* Seyh Miifid, Nukatii’I-Itikad, s. 45.
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degildir ama aklen miimkiindiir." Zira delillerin kifayetsiz kaldigi durumlarda Allah’in
imami1 baskalarindan ayirt edecek ve onun imam oldugunu tanitacak bir mucizeyi
imamda gostermesi gerekir ki insanlar onu taniyabilsinler.”

Sii gruplar imamlarla peygamber ve melek kiyaslamasinda da fikir ayriliklarina
diismiislerdir. Bu hususta ti¢ goriis vardir.?

Birinci firka, imamlarin peygamberlerden iistiin olmadiklari1 ancak
meleklerden iistin olduklarina inanir.* ikinci goriis sahipleri imamlarm hem
meleklerden hem peygamberlerden {istiin oldugunu, hi¢ kimsenin imamlardan iistiin
olmayacagimi iddia ederler. Bunlar asir1 (gulat) firkalarm goriisiidiir. Uglincii firka ise

meleklerin ve peygamberlerin daima imamlardan {istiin olduguna inanir.

2.2.3.5. Ali b. Ebi Talib’den Sonra imamlar Ve Mehdi

Imamiyye firkasi mensuplari imamlarin sayisinin on iki oldugunda ittifak

etmislerdir.5

Bu imamlarin her biri kendisinden onceki imam tarafindan tanitilip
aciklanmustir.® Bu imamlar su kimselerdir:’

1. Ali b. Ebi Talib b.Abdilmuttalib®,

2. Hasan b. Ali b. Ebi Talib ( 3/624-50/670)°

3. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib (4/625-61/680)"

4. Ali Zeynel Abidin b. Hiiseyin (38/659-95/713)"!

5. Muhammed Bakir b.Ali (57/676-114/733)"*

6. Cafer es-Sadik bi Muhammed ( 80/695-148/765)"

' Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 67.

2 Ebu Zehra, a.g.e,.s.62.

’ Esari, a.g.e., s. 72; Krs. Seyh Saduk, Itikadi’l-Imamiyye, s. 105.

* Seyh Saduk, a.g.e., s. 106.

3 Nevbahti/Kummi, Sii Firkalar, s. 242.

% Seyh Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, s. 92.

7 Seyh Saduk, a.g.e., s. 109, 115-117.

¥ Hicretten 23 yil énce dogdu. H. 40 yilinda ibn Miilcem tarafindan sehit edildi. Miisliiman olan ilk ¢cocuk,
Rasulullahin amcasimin oglu ve damadidir.

? Hz. Ali ile Fatimann ilk oglu 37 yasinda Kufe’de Kendisine biat taraftarlarmin savasa isteksizligi

yiiziinden, Muaviye ile anlagarak imamlig1 ona birakti. Karisi tarafindan zehirlenerek 6ldiiriildii.

" Hz. Ali’nin kiigiik oglu, peygamberin ¢ok sevdigi torunlarimin ikinci Kerbela’da ailesiyle birlikte
oldiiriildii. Imametin Hasan ve Hiiseyin’den sonra kiyamete kadar kardesten kardese intikal etmesi
miimkiin degildir, caiz de degildir. Bkz. Nevbahti/Kummi, a.g.e., s. 264.

" [badet ve taate diiskiin, lakabi seccad idi. 22 Muharrem 95°te vefat etmistir.

12 7 ehirlenerek 6ldiiriilmiis, Kabri Medine’de Bari kabristanindadir. Sii rivayetlerin pek ¢cogu kendisine
dayanmaktadir. Hayati boyunca ilim ve taatla mesgul, siyasetten uzak durmustur.
Imamiyenin fikihta mezhebi olan Caferiyye’nin kuruyucusudur. Fikith ve hadiste otoritedir.

Zehirlenerek dldiirildii. Kabri Medine’dedir. Bkz. Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma siirecinde Ca fer
es-Sadik’in Yeri, (Basilmamig Doktara Tezi), AU Sos. Bil. Ens., Ankara 2004.
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7. Musa el-Kazim b.Cafer (128/745-183/799)'

8. Ali er-Riza b. Musa Kazim (148/765-203/818) *

9. Muhammed et-Taki b.Ali er-Riza (195/811-220/835) >

10. Ali en-Naki b. Muhammed et-Taki (212/827-254/868)"

11. Hasan el-Askeri Ali en-Naki (232/846-260/873)

Imamiyye’ye gore adi gegen on bir imamin 6liimii diger insanlarin &liimii
gibidir.imamlar da diger insanlar gibi dliirler, 6liimsiiz degillerdir. Oliimden sonraki
hayatlar1 ise siradan insanlardan farklidir onlar orda nimetler i¢indedir.” On birinci
imamin vefat etmesi ile beraber meydana gelen kargasa yeni firkalarin olusmasina
zemin hamrlannstlr.8

12. Muhammed el-Mehdi b.Hasan el-Askeri (255/869)° On ikinci ve son

imamdir. Dogumu sadece birka¢ kisi tarafindan bilinen bir mucizedir.
Annesinin kimligi ve kokeni hakkinda farkli rivayetler vardir."

On birinci imam yerine varis birakmadan vefat edince kardesi Ca’fer’den baska
yakini kalmamisi. Ne varki imametin Hasan ile Hiiseyin’den sonra kiyamete kadar
kardesten kardese geg¢meyecegi ve yeryiiziiniin onceki imamin soyundan gelen bir
hiicetten hali olmayacagi inancina sahip olanlar Hasan el-Askeri’nin bir ¢ocugunun
varligin1 zorunluluk olarak gormiislerdir. Varligini isbatlayamadiklart bu g¢ocugun,
hayatindan endise ettigi icin gizlendigini ileri siirmiis olmalari muhtemeldir."’

Imamiyye’ye gore diger imamlarin aksine Muhammed el-Mehdi 6lmemistir,

Gaybete gitmistir.'> Gaybeti onun yokugu anlamima gelmez, gaybetteki imam yine

! Abbasi halifeleri tarafindan Bagdatta hapsedilmis ve hapiste zehirlenerek dldiiriilmiistiir. Kabri Bagdatta
Kazimiye denilen ziyaretgahtir.

2 Ziihd ve takva sahibi idi. Meshed’de zehirletilerek oOldiiriildi. Mezar1 burada ki biiylik bir
ziyaretgahtadir.

* Medine’de dogdu, hayatini ilim ve ziihdle gegirdi. Eceliyle veya zehirtetilerek Bagdat’ta vefat etti.

4 Hayatini ilim ve ziihdle Medine’de gegirir. Miitevekkil tarafindan Samarra’da ikamete mecbur edilmis

ve orda eceliyle 6lmiistiir.

> Medine’de dogmus 2 yasindayken Samarra’ya gelmistir. Hayat: burada ilim ve ziihlde gecirmis, burada
vefat etmistir.

% On bir imamin dogumu, imametlerinin delilleri, hayatlar1 ve vefatlar1 hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz.
Seyh Saduk, a.g.e., s. 118; Seyh Miifid, el-Irsad, s. 5-339.

7 Seyh miifid, Evailii'I-Makalat, s.73.

¥ Bu firkalarin sayis1 on besi bulmaktadir. Bkz. Nevbahti/Kummi, Sii Firkalar, s. 242-269; Krs. Metin

Bozan, fmamiyye nin Imamet Nazariyesi’nin Tesekkiil Siireci, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2004,

s. 174.

? Genis bilgi icin bkz. Golpmarli, a.g.e., s. 519-528.

' On ikinci imamin varligmin temellendirilmesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozan, Imamiyye nin

Imamet Nazariyesi’'nin Tesekkiil Siireci, s. 187.

""Bozan, a.g.e., s. 182.

12 On ikinci imamin gaybette olus nedenleri i¢in bkz. Bozan, a.g.e., s. 190.
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hiiccettir." Allah’in ona hurfic emri verdikten sonra yeryiiziine geri donecek ve zuliimle
dolmus yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.” isa b. Meryem ona tabi olacaktir. Ciinkii o
Kaim’dir ve Peygamberin halifesidir.’

Mehdilik Hiristiyanlik ve Yahudilikte de yer bulmus bir inangtir. Hemen hemen
biitiin islam Firkalarin da bu konuda rivayetlere rastlanir. Ehl-i Siinnet bu konudaki
haberleri inan¢ konular1 arasinda degil, kiyamet alametleri arasinda ele alir. Bu konu
inanca taalluk eden akidevi bir mevzu degildir. Diger taraftan S$ii olmayanlar dogacak
bir mehdiyi beklerken, Siiler 255/869°da dogmus olup hala yasayan on ikinci imami
beklerler.*

Sii firkalar arasinda da mehdinin kim oldugu ile ilgili farkli goriisler vardir.” Bir
kismmna gore mehdi Ali b. Ebi Talib, bazilarina gére oglu Muhammed b. El-
Henefiyye’dir. Biiyiik ¢ogunlugu olusturan Imamiyye’ye gére mehdi, 255/869°da dogan
ve bes yasinda kayboldugundan beri sag olarak duran Muhammed b. Hasan el

Askeri’dir.

2.2.3.5.1. Gaybet Inanci

Siilige 6zgii bir bagka inanis da gaybet inancidir. Siiler on ikinci imamin bes
yasindan beri gizlendigine ve geri ddnecegine inanilar. Imamiyye Siilik anlayisinda
gaybet inanci Sii cemaatin birlikteligini ve umudun koruyan bir islevsellik goriir. Bu
inanigin éneminden dolay1 ve elestirilere cevap vermek amaciyla konu hakkinda gesitli
eserler telif etmislerdir.® Onlara gore Mehdi’nin iki gaybeti vardir. On birinci imam
Muhammed b. Hasan Askeri’nin oglu onikinci Imam Muhammed el-Mehdi, 260/873-
874 yilinda adaleti tesis etmek amaciyla tekrar yeryiiziine donmek {iizere, gaybet’e
girmistir. Bu tarih, Imamiler i¢in Kii¢iik Gaybet’in baslangicidir. Bu dénem yetmis ii¢
yil stirmiistiir. Bu miiddet icinde Mehdi ile Sias1 arasinda pespese dort kisi ona sefirlik
hizmeti gérmiislerdir. Bunlar Niivvab-1 Erbaa, Siifera-i Erbaa diye amlirlar.”

Siilerin rivayetlerine gore Kiiclik Gaybet donemindeki imam, aktif siyasi giice

sahip olamasa da, sefir ve vekil tinvani ile dini-adli otorite verdigi yakin, giivenilir, alim

'Bozan, a.g.e., s. 191.

2 Seyh Miifid, Nukatu I-Itikad, s. 46.

’ Seyh Saduk, a.g.e., s. 111-112.

*Mehdi inanci ile ilgili ayrint1 igin bkz. Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam Ve Mehdi Inanct,
MU Yay., istanbul 1995; Krs. Tabatabai, Islam da Sia, s. 282 vd.

5 Nevbahti/Kummi, a.g.e. s. 95,109,219, 264.

% Eserler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Niyazi Kahveci, “Sia-Mutezile Gaybet Tartismasi” 4UIFD, C.

46, S. 2, ss. 153-166, s. 157

7 Dért sefir hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Gélpmarli, a.g.e., s. 528-547.
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ve fakih kisilerle, gaybeti halinde gerekli gordiigli kisileri kabul edip goriismek, mali
isleri diizenlemek, 6zel ve genel miigkilat1 cozmek, dort sefirden bagkalarini tayin etmek
ve Kiiciik Gaybeti bitirmek gibi isler yaparak sosyal ve dini yapiy1 idare ve fikhi otorite
icra ediyordu. “’Imamlara niyabet” sistemi, son Vekil’in, 329/941°de &liimiiyle sona
ermis ve Mehdi’nin ric’at edecegi giine kadar ki uzun donem yani Biiyiik Gaybet (e/-
Gaybet el-Kubrd), devri baslamistr.’

Sii kaynaklar, Onikinci Imam’m gaybete girmesine genel olarak {ic neden
zikretmektedir. Birinci neden; Abbasiler’in, Imamilere ve Imamlarina kars: takindig
zalimane tavir sonucu biitiin Sii imamlar1 g6z hapsinde tutmus ve taraftarlar ile
temaslarin1 6nlemeye c¢alismistir. Bu nedenle el-Kaim’in, tekrar zuhur etmeden Once
oldiiriilme korkusu ile gizlendigi kaydedilir. Ikinci neden, Kaim’in zalim y&neticiye
itaat etmemeye yemin etmis olmasidir. Kuleyni tarafindan zikredilen {i¢iincii nedene
gore gaybet, Allah tarafindan mahlikati bir imtihandir. Gaybet vasitasiyla Allah,
Onikinci Imam’in imametini tasdik edenleri ve etmeyenleri tespit edecektir. Kuleyni
gibi diger ulema, bu gerekge icin ok sayida ahbar rivayet etmektedirler.”

Biiyiik Gaybet donemi, dinin pratikleri agisindan pek ¢ok sorunu beraberinde
getirmistir. Dinin koruyucusu ve icracist olan imamin gaybeti, sosyal yasamin dinden
soyutlanmasi sonucunu dogurmustur. Gelecek Mehdiyi beklerken olusan ataletin
aslinda dinin ve insanlarin zararina oldugu zor da olsa itiraf edilmek durumunda
kalinmigtir. Biitlin bu sorunlarin ¢6ziimii adina Peygamberin naibi olan imamin,
dénecegi giine kadar fakihler araciligi ile temsil edilmesi zaruri olmustur.” Yavas yavas
imamin biitiin yetkilerini devralan Fakih Bu giin halk tarafindan se¢im usulii ile isbasina
gelmektedir.

Imamiyye tarihinde imamin gaybeti, Sii Imami diisiincenin dogmas1 agisindan
biiyiik bir doniisiim gergeklestirmistir. Hala gaib olmakla beraber pratikte fakihler eliyle
zuhur eden imam, gaybet inancinin, diisiince planindaki durumu bir tarafa, uygulamada
sonunu getirerek, aslinda Sia’y1 Sia yapan temeli ortadan kaldirdirdigina dair goriisler

de dile getirilmektedir.*

! Kahveci, a.g.mk.,, s. 154.

2 Kahveci, a.g.mk., s. 155-156.

3 Bkz. Ahmed el-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Geligimi: Suradan Velayet-I Fakihe, Cev. Mehmet
Yolcu, Ankara, 2005.

4 Bkz. Ahmet Ishak Demir, “imamiyye Si‘Asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”,
e-Makdlat Mezhep Arastirmalari, Y1l: 2, S. 1, (2009), s. 43-75.
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2.2.3.5.2. Rec’at inanc1

Mehdi inanci ile birlikte hayat bulan bu inamisa gére Mehdi, Ehl-i Beyt ve
imamlar ve onlarin yakin dostlari, bir de insanlarin en serlileri kiyamet kopmadan evvel
dirilecek, heseplasacak, mazlumlar haklarin1 zalimlerden alacaktir. Iyiler hak devletin
kuruldugunu goriip sevinecek, kotiiler ise zelil olacaklardir. Sonra bunlar tekrar
oleceklerdir. !

Mehdi ve recat ile ilgili olarak, Allah’in 6lii bir adami yeniden diriltmesini* Hz.
[sa’nin olilleri diriltmesini®  Ashab-1 Kehfin uzun dmiirlerini* Kur’andan alinmus
ornekler olarak sunarlar.” Bu ayetler kiyametten 6nce dirilmenin olabilecegini gosterir.®
Fakat ayetlerin mehdinin rec’atine delalet edip etmedigi tartismal1 bir konudur.

Sunu da belirtmek gerekir ki rec’at, tenasuh (ruh gogii) ile aynm1 sey degildir.
tenasuhta ruhlarin farkli bedenlerde tekrar tekrar dirilmeleri s6z konusu edilir, oysa
rec’atta ruhlarin kendi bedenleriyle bir sefere mahsus dirilmeleri s6z konusudur.
Bununla birlikte tenasuha inanan’ asiri sii firkalar da olmustur.

Imam Zeyd gizli imam goriisine cevaz vermemistir. Dolasiyla ona gore
Muntazar Mehdi (beklenen kurtarici) tasavvuru yersizdir. Yine ona gore ric’at da

yoktur. Oliiler ancak kiyamet giinii tekrar dirilecek ve hesaplar goriilecektir.®

2.2.4. Mead

Imamiyye Siasi’nda tevhid, niibiivvet ve mead ii¢ temel inanctir. Oliimden sonra
dirilise, kiyamet giiniine inanmak, Allah'm birligine inanmakla denktir ve Islam dininin
ic temel aslindan biridir. Buna inanmayan, miisliiman sayilmaz ve ebedi helak olmay1
hak eder.” Mii’min olmak i¢in bunlara inanmak gerekir.'® Bu konuda Ehl-i Siinnet’le
Sia arasinda &nemli bir fark yoktur. Oliimden sonraki olaylart ve kavramlari ise

kendilerine gore yorumlamiglardir.

' Seyh Saduk, Itikadi’l-Imamiyye, s. 66.

? Bakara (2)/259.

3 Bakara( 2)/56.

* Kehf (18)/25.

> Sey Saduk, a.g.e., s. 66-70

% Ayrica Kaim’in kiyamunin alametleri igin bkz. Seyh Miifid, el-Irsad, s. 367 vd.
" Nevbahti/Kummi, a.ge.s. 110-111.

8 Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhebler, s. 148-149.

? Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 207-208.

' Seyh Saduk, Risaletiil itikadi’l-Imamiyye, s. 71
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Oliim haktir, 6liimden sonra berzah, sonra kiyamet haktir. Mizan, sorgu, sirat,
hesap, sefaat, cennet, cehennem hepsi gercektir.' Mead ruh ve bedenle gergeklesir.
Bunlara toplu olarak inanmak yeterlidir. Bu kavramlara dair algilar1 imamet inanciyla
yakindan ilgilidir.

Kabirde “Rabbin kim? Peygamberin kim?” sorusundan sonra “Imamin kim?”
diye sorulacaktir. Imamim “Ali ve evlatlaridir” diyen kurtulacaktir.” Dirilis giinii
Kevser Havuzu'nun suyunu Ali b. Ebi Talip dagitacaktir. Dostlarina ikram edip
diismanlarin1 kovacaktir.’

Sirat, nar ile cehennem arasinda bir kopridir.® Allah’in hiiccetleri olan
imamlarin adidir. Allah bu diinyada onlar1 tan1y1p onlara itaat edenlerin, sirat iizerinden
gecisine miisaade edecektir. Ali’min velayetine delil getiremeyenler gegemeyecektir.’

Sefaat haktir.® Nebiler gibi imamlar da sefaat edecektir.” Ummetlerin hesabini
ahirette imamlar gorecek, onlarin taraftarlar1 gilinahlar1 sorulmadan cennete
gireceklerdir.®

Seyh Saduk’a gore Kur’an’da cennete isaret eden ayetler, “Nebiler imamlar ve
onlara uyan taraftarlari icindir. isaret eden her ayet ise onlarin diismanlar1 ve muhalifleri
icindir.” Ebedi saadeti kazanmak i¢in imamlarin davasina inanmak ve ona sahip ¢ikmak
gerekmektedir.'”

Tevhid, niibiivvet ve meadi kabul eden herkesin Miisliiman oldugunu kabul eden
imamiyye’nin tevillerle imamete inanmanin ebedi kurtulusun sart1 oldugunu 6ne siiren
onemli alimlerinin olmast kendi i¢inde doniistiigii fikir ayriliklarindan biri olarak

karsimizda durmaktadir.

2.2.5. Adalet

Adaletten maksat, Allah Teala’nin, higbir kimseye zulmetmeyecegine ve akl-1

selimin kotii gordiigl seyi islemeyecegine inanmaktir. Bu bagli basina bir esas degil,

' Seyh Miifid, Nukatu’I-Itikad, s. 47-48.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 64.

* Seyh Saduk, a.g.e., 5.73.

* Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, s. 79.

> Seyh Saduk, a.g.e., 5.80.

% Sefaatle ilgili hadisler igin bkz. Seyh Miifid, Men la Yahduruhu'I-Fakih, s. 77 vd.
7 Seyh Miifid, a.g.e., s. 79.

¥ Seyh Miifid, a.g.e., 5.85.

? Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 103.

' Seyh Miifid, a.g.e., s. 55-56.
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Allah’in cemal ve kemal sifatlarim1 haiz olmasi itibariyle zatinda ve vahdaniyetinde
mevecuttur.'

Sia’ya gore Allah iyinin iyiligine miikafatla, kotliniin kotiliigline karst
miiracazatla karsilik verir. Allah kimseye zulmetmez, kimseyi nedensiz yere
cezalandirmaz ve nedensiz yere affetmez.” “Allah kendisine isyan edeni dilerse cennete,
itaat edeni dilerse cehenneme koyar, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder” diyen
Esariyye’ye itiraz ederler.’ Bununla birlikte Seyh Saduk “’Kim iyilik getirirse, ona
o(getirdigi)nin on katr vardir. Kim kotiliik getirirse, sadece onun dengiyle

>

cezalandirilir, onlar haksizhiga ugratilmazlar.” ayetini 6rnek vererek adaletin, iyilige
kars1 1yilik, kotiiliige karst kotiilikle karsilik vermek demek olmadigini, insanlarin

ancak Allah’in rahmetiyle cennete girebileceklerini soyler.’

2.2.5.1. insanin iradesi ve istita’a

Insanlarin fiillerine gelince kulun amel defterlerine yazilanlarm sorumlulugu
kula aittir.’ Insan iizerinde ne cebr ne de tefviz vardir. Durum bu ikisi arasinda orta
yoldur.” Allah kulu yaratmis, ondaki ihtiyar vasfin1 da halketmistir. Kulun sahsina ait
islerde ise ihtiyar kula aittir.® Allah kullarma giiglerinin yeteceginden daha azini teklif
etmistir.”

Seyh Saduk Insanin fillerinin yaraticisinin da Allah oluguna inandiklarini ifade
etmektedir. Ona gore Allah dnceden bilerek takdir giiciine sahiptir ama insanlari cebr ile
sevk etmez. Seyh Miifid’e gore ise, insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmamaistir.
Fiillerin halki halk-1 takdirdir halk-1 tekvin degildir. Halk-1 takdir Allah’in kullarin
fiillerini 6nceden bilmesi demektir. Ilim ve yaratma ise, Arapga'da iki ayr1 seydir.'’ Bu
goriise gore Allah kullarinin islerini dnceden bilir ama bu onlar1 yarattigi anlamina

gelmez. Siilierin bu hususta ortak bir goriisii yoktur. Istita’a konusunda da kulun

! Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi, s. 56.

2 Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, s. 115.

3 Kasifu’l-Gita, a.g.e.,, s. 56.

* En’am (6)/160.

> Seyh Saduk, a.g.e., s.78.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 76.

7 Seyh Saduk, a.g.e., s. 28, 118-119.

8 Kasifu’l-Gita, a.g.e.,, s. 57.

? Seyh Saduk, a.g.e., s. 26.

19 Seyh Miifid, Tashihu I-Itikad, Kum 1453/1993, s. 41-42.
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yapabilme giicline sahip omasinin ancak Allah’in onda bir istita’a yaratmasi ile
miimkiin olduguna inanirlar.’

Sia, tevhid-i Fiil bahsinde insanlarin fiilleri dahil her seyi Allah’a nisbet ederek
kendi adalet anlayisiyla tenakuza diismektedir. “Allah her seyin mutlak halikidir”
dedikten sonra insanlarin sorumlu olmalart i¢in fiillerini yaratmis olduklarini varsaymak
arasinda bir g¢eligki goriilmektedir. Adalet sifatinin geregi olarak Allahin yapmayacagi
ve ya yapmamasi gereken seyler oldugunu var saymalari da fiilde tevhit inancina

tamamen aykir1 bir tutum olarak elestirilmektedir.

2.3. Sia’da Fiiru’iid-Din

2.3.1. Imamiyye Sia’sinda Ser’i Hiikiimlerin Kaynag

Imamiyye anlayisinda ser’i hiikiimlerin kaynagi dérttiir: Bunlar; Kitap, Siinnet,
Iema ve Akl dir?

a. Kitab, Kur’an-1 Kerim’dir. Bugiin elimizde olandir. Onun yorumunu ancak

Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt yani ondért masum yapabilir.

b. Siinnet, Ondort masumun Hz. Peygamber’den rivayet ettikleri hadislerdir.
Eger bir rivayet, Imam Cafer es-Sadik, babas1 Bakir, ona da babas1 Zeynii’l-
Abidin Ali, ona da da babast Hiiseyin, ona da da babasi Ali, ona da
Resulullah vasitasiyla ulasmissa o rivayete itibar edilir.

c. Iecma, Imamiyye nin bir sey iizerinde ittifak etmesidir.

d. Akil, Kitab, slinnet ve icmada bulunmayan bir sey hakkinda hiikiim verir.
Imamiyye akli kullanirken kiyasa kesinlikle bagvurmaz. Onlara gore kiyas
dinin yok olup gitmesine zemin hazirlar.

Onlara gore bu dort asildan hiikiim ¢ikarmak ilimde derinlesmis (riisuh sahibi)
miictehidlerin isidir. Bu hususta ehil olmayan kimse ihtiyatla amel eder. Ihtiyat
hususunda tereddiidii olan kisi ise dinini korumak i¢in ictihad sartlarini haiz hayatta
olan bir miictehidi taklit etmek zorundadir. Bazilarma gore ise taklid edilecek

miictehidin hayatta olmas sart degildir.’

" Seyh Saduk, a.g.e., s. 38.

2 Golpmarly, a.g.e., s. 206; Simali, Siilige Bakisg, s. 69.
} Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi, s. 57

* Figlal,, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 185.
5 A.Golpnarly, a.g.e., s. 231.
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Islam inanglar1 arasinda, akla miiracaat etmeyi zorunlu kilan ilk konular;
Allah’1n sifatlar1 ve miitesabihlerin te’vili meseleleridir.' Vahyi anlamada akli 6n plana
¢ikararak sifatlarin yokluguna ilk delil getirenler Mu’tezile kelamcilaridir.? Siiler de
ilahiyata dair hususlarda Mutezili ekoliin takipgisi olmuslardir. Imami Siiler Usulii’d-
dine ait mesellerde taklidi kabul etmezler. Tevhid, niibliivvet, mead, imamet ve adalet
asillarin1 bilmek aklin vazifelerindendir. Bunlara nazar ve tefekkiirle ulasilir ve taklit
asla caiz degildir. Allah-u Teala insana diislinecek akil; nefsinde ve evrende onu
dogruya ulastiracak yollar yaratmustir.’

Sia, “Biz, atalarimiz neye uyduysa ona uyariz dediler;, ama atalarinin akl bir

? ayet-i kerimesiyle atalarim taklid ederek onlarin yollarini tutanlari

sey'e ermiyor.’
kinamaktadir, hayallerine kapilip zanlara diisenleri de, “Onlar, ancak zanlarina
uyarlar.” hitkkmiiyle yermektedir.

Siiler aklm vahiyle tamamen uyumlu ve Islam’t &grenmede giivenilir
kaynaklardan olduguna inanmaktadirlar. Bazi hadislere gore, Allah’in insanlar tizerinde
iki tane delili ve hiicceti vardir ki, onlarin vesilesiyle Allah’in irade ve istegi
anlasilabilir. Batini delil; akil, zahiri delil ise ilahi peygamberlerdir. Bazen akila “Batini
peygamber” ve peygamberlere de “Zahiri akil” deyimi kullanilmaktadir.®

Kur’an diistinmek ve bilgi sahibi olmanin 6nemini vurgulayan ayetlerle doludur.
Insanin eskilerin yahut atalarinin yolunu tutmasi caiz degildir. Kur'an-1 Kerim'in de
te'yid edildigi gibi insan yaratiligindaki akil vasitasiyla ve fikir sahibi olusu bakimindan
en ehemmiyetli esaslar olan tevhid, niibiivvet ve mead olan usiil-i dinde, diisiiniip
akliyla gercegi bulmasi gerekmektedir. Taklitle yetinenlerin taklit ettikleri dogru bile
olsa yaptiklar1 bosa ¢ikmistir. Zira inang dogru bile olsa onun akli delillerle teyit edilip

giiclendirilmesi gerekir.’

! Bekir, Topaloglu, Ishat-i Vacip, s. 31.

* Bekir, Topaloglu, a.g.e, s. 44.

? Fussilet,(41) 53; bkz. Mekarim Sirazi, Ehl-i Beyt Yolunda Inanclarimiz, s. 14.
* Bakara (2)/171.

> En'am (6) /116; Yunus (10)/ 66; Necm (53)/ 23,28.

¢ Simali, Siilige Bakas, s. 69.

" M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, s. 32-33.
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2.3.2. Imamiyye Sia’sinda Fiiruat

Imamiyye Sia’sinda miiminler miictehid ve mukallit' olarak ikiye ayrilirlar.
Bunlar, amallere ait ser'i hiikiimlerdir; bunlarda nazar, tefekkiir vacib degildir. Orucun,
namazin vacib olusu gibi kesin olarak bilinen seyler miistesna, bunlarda miikellefe ii¢
sey gerekir:

1. Ehil olan kisi, hiikiimlerin delillerinde ictithada bagvurur ve hiikmiinii verir.

2. Ehil degilse ihtiyatla amel eder.

3. Yahut da dinini korumak, kendi dilegine uymamak ve Mevlasina itaat etmek
i¢cin ic¢tihad sartlarini kendisinde toplamis olan ve hayatta bulunan adil bir
miictehidi taklid eder. Miictehid olmadigi, ihtiyata riayeti de bilmedigi halde,
ictihad sartlarini haiz olan bir miictehidi taklid etmeyen kisi, 6mrii boyunca
namaz kilsa, ibadette bulunsa, gene de ameli, taklid edilen bir miictehidin
re'yine uygun degilse batildir, kabul edilmez.”

Fer’i meselerde taklidi zaruri goren Imamiyye’ye taklit edilecek miictehitlerin
yetistirilmesinin limmet i¢in farzi kifaye olduguna inanir. Zira vefat eden miictehidi
taklit caiz degildir ve immetin miictehide ihtiyaci kiyamete kadar daimidir.

Ictihad, Hz. "Muhammed'in helal;, kiyamet giiniine dek helaldir, haramu,
kiyamet giiniine dek haramdir" muktezasinca, zamanin ve ahvalin degismesiyle
degismesine imkan bulunmayan ve Hazret-i Muhammed tarafindan, Allah'n emriyle
iblag buyurulan hiikiimleri, ser'i delilleriyle bilmek, bu hiikiimleri, ser'i delillerden
istinbat etmek giiciine sahip olmaktir. Ser'i deliller, Kitab; yani Kur'an, Siinnet, Icma' ve
Akildir. ictihat kapisi da kiyamete kadar agiktir.?

Imamiyye itikadina gore ictihad sartlarin1 kendisinde toplamis miictehid, gaybet
zamaninda, Imam naibidir, mutlak olarak hakim ve reisdir; hiikiim vermekte, halka
hikkmetmekte Imamin salahiyetine sahiptir. Onun hiikmiinii kabul etmemek, imam'm
hiikmiinii kabul etmemektir; Imam'in hiikmiiniin kabul etmemek ise, Allah'n hiikkmiinii
kabul etmemektir ki bu, sadik-1 al-i Muhammed'den rivayet edilen hadise gore, Allah'a

sirk kogsmakla birdir.*

Kelamda taklit ve mukallit hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Hatice Kelpetin Arpagus, “Iman
Baglaninda Kelamda Taklid ve Mukallid (Gazzali Ornegi)”, Kelam Arastirmalari, Yil: 3, S. 1 (2005),
ss. 117-140; Richard M. Frank, Cev. Hatice Kelpetin Arpagus, “ilim Ve Taklid Klasik Esarilikte
(Miitekaddimin) Dini Inancin Temelleri”, Kelam Arastirmalar, Yil: 3, S. 2 (2005), ss. 83—126.

2 M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, s. 34.

3 M. Riza el-Mugzaffer, a.g.e., s. 35.

* M. Riza el-Mugzaffer, a.g.e., s. 36.



66

imamiyye’ye gore Fiiru’at ikiye ayrilir’:

1. ibadat, mali ve bedeni olarak ayrilmakla beraber toplam on kisimdr.”

a. Namaz: Namaz farzdir. Dinin diregidir. Ogle ile ikindi, aksam ile yats1 cem
edilerek kilinir. Biitiin namazlarda Fatiha dahil tiim surelerin basinda besmele
cekmek farzdir. Ayrica namazda eller baglanmaz yana salinir.

Abdest alirken ayaklar yikanmaz meshedilir. Mest {izerine mesh caiz degildir.3

Namazda secdeyi temiz bir toprak iizerine, o yoksa topraktan bitmis ama

yenmesi giyilmesi adet olmayan, yaprak, hasir, ¢ayir, boyasiz tahta gibi bir madde
tizerine secde edilir. Teberriiken Kerbela topragindan yapilmis bir miihiir iizerine secde
etmek efdaldir.”

Ezanda Siinnilerden farkli olarak ‘’Eshedii enne Aliyyen veliyyullah’’climlesini

soylerler.’

b. Orug: Ramazan orucu konusundaki tek fark sefer halinde orug¢ tutmanin sart
oldugunu soOylemeleridir. Ehl-1 Siinnet ise yolculukta orucu tutmama
hususunda ruhsat oldugunu ifade eder.’

c. Hacc: Mal ve bedenle yapilan bir ¢esit cihaddir. Gerekli sartlar1 tasiyanlarin
omriinde bir kere haccetmesi farzdir.”

d. Zekat: Namazdan sonraki en Onemli rilkkun zekattir. Zekat vermeyenin
namazinin makbul olmadigima dair rivayetler de vardir.®

e. Humus: “Eger Allah'a ve iki ordunun karsilasip hak ile batilin birbirinden
ayrildigr giinde kulumuza indirdigimize iman etmisseniz, bilin ki elinize
gecen ganimetlerin beste biri Allah'a, Peygambere, onun yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Allah ise herseye kadirdir™ ayeti ile
Hz. Peygamber ve yakinlarina zekata bedel olarak farzedildigine ve onlarin
hakki olduguna inanirlar.'

Ulema, Kaim’in zuhuruna kadar imamin makamimna kimsenin sahip

olamayacagindan ve humus vergisi imamin pay1 oldugu i¢in, miikelleflerin, onu bir

'Figlal, a.g.e.,s. 187.

% Simali, a. g.e., s.127-137; Serkan Oztiirk, Genel Yapisiyla Alevilik, s. 60-65; Golpmarly, a.g.e., s. 230.
* A. Golpmarly, a.g.e., s. 595 vd.

* A. Golpmarly, a.g.e., s. 607.

°Sia’da namazla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. A. Golpmarl, a.g.e., s. 573-616.

% Figlaly, a.g.e., s. 190.

" Figlaly, a.g.e., s. 190.

¥ Figlaly, a.g.e., s. 190.

? Enfal (8)/41.

" Figlah, a.g.e., s. 191.
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kenarda biriktirmesi ve Gaib Imam’m zuhurundan énce 6liirse, onu giivendigi kisiye
birakmasi gerektigini karara baglamistir.'

f. Cihad: Cihad ikiye ayrilir. Biiyiik Cihad, insanin nefsinin kotii arzularryla
savagidir. Kiiciik cihad, hak, adalet ve dinin ikamesi i¢in harici diismanla
savasmaktir. Cennet kapilarindan bir kapidir.” Saldiri yoktur savunma ve
misillemedir.’

g-h. Emru bi’l- Ma’ruf Nehyi ani’l-Miinker: lyiligi emredip kétiiliikten
sakindirma demektir. Ser’an ve aklen 6nemli farzlardandir. Dinin dayandigi
esaslardan biridir.*

i-j. Tevella ve Teberra:’> Peygamberi, ehl-i beytini ve onlari sevenleri sevmek,
bunlar1 sevmeyenleri sevmemek demektir.°

2. Muamelat: Evlenmeye, Bosanmaya, alim-satima, borca, rehine, icareye, dini

cezalara dair ser’i hiikiimlerdir.”

Sia’nin muamelattaki en 6nemli farki daimi nikdh akdinin yaninda, stiresi

Onceden tayin edilmis inkita akdini (mut’a nik@hi, gecici evlenme) mesru kabul
etmeleridir.® Bunun disindaki konularda diger Miisliimanlarla aralarinda 6nemli bir fark

yoktur.”

2.4. Takiyye Inams1

“Kisinin fikrini belirtmesi halinde can giivenligi vb. tehlikeyle karsilasacag bir
ortamda olmas1 ve mesela boyle bir tepki gosterecek mantiksiz, cahil ve kor taassuba
sahip insanlarin arasinda bulunmasi, tstelik Oyle bir ortamda fikrini ve inancini
belirtmesinin 6nemli bir hayra da vesile olmayacagini gérmesi halinde fikrini ve
inancini gizleyip diisiincesini agiklamamasi ve kaninin bos yere dokiilmesine sebebiyet

5510

vermemesi farzdir.”"" Buna takiyye denir.

! Kahveci, “Sia-Mutezile Gaybet Tartismasi”, s. 156.

> Figlali, a.g.e., s. 191.

3 Serkan Oztiirk, Genel Yapisiyla Alevilik, s. 65.

*Figlah, a.g.e., s. 191-192.

*Siilikte velayet kavrami hakkinda ayrmntih bilgi igin bkz. H. Corbn, “Siilikte Velayet Kavrami”, Cev.
Sabri Hizmetli, AUIFD, C. 26, s. 717-726.

S Figlaly, a.g.e., s. 192.

7 Golpmarly, a.g.e., s. 230.

¥ Mut’a hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Golpmarly, a.g.e., s. 616-623.

’ Figlaly, a.g.e., 5.193.

' Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, s.127.
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Takiyye vacibtir, onu terk eden namaz terk eden gibidir. Imam’ul-Kaim ortaya
cikana kadar da takiyyeden vazge¢mek caiz degildir. Takiyyeyi Kaim’in ortaya
cikisindan Once terk eden kimse Imamiyye mezhebinden ¢ikmis olur. Sia’ya gore
“Dogrusu Allah katinda en iistiin olamimiz en ¢cok sakinaninizdir.””" ayetinde ki “En ¢ok

sakinaniniz”, takiyye ile amel edeninizdir anlamina gelir.>

2.5. Rii’yetullah Meselesi

Sii eserlerin itikadla ilgili boliimlerinde Ru’yetullah’in ibtaline dair akli ve nakli
birgok delil zikredilmistir.” Sia’ya gére Allah’1 diinyada veya ahirette gdrmek miimkiin
degildir.* Nakli delillerin basinda “Gézler onu idrak edemez ve o, gozleri idrak eder’™
ayetini zikrederler. Hz. Musa’nin Allah’1 gormeye muvaffak olamayisini anlatan ayet
de® onlara gore ru’yetin diinyada imkansiz olduguna isaret eder. “Onu, yaratiklarindan
birine benzeten ve yiizii, eli, gézli oldugunu sdyleyen, yahut diinya gdégiine indigini,
cennet ehline, ayin goriindiigii gibi goriinecegini sdyleyen, bu ¢esit inanglara sapan, her
tiirlii noksandan miinezzeh olan yaraticiy1 bilmeyen kisidir ki o, kafir menzilesindedir.
Kiyamet giinii, halka gorlinecegini sOyleyen, Onun cisim olmadigina inansa, onu
tesbih”den tenzih etse bile bu sozii, bir dil tekerlemesinden ibarettir ve kiifre ulasir;
clinkii bu cesit iddialarda bulunanlar, Kur'dn-1 Kerim'in, yahut hadisin zahiri
anlamlarina kapilanlar, akillarini, diistincelerini birakanlar, onlar1 artlarina atanlar, o
sozlerdeki istiare ve mecazlar1 anlamakta acze diisiip nazara, delile 5nem verenlerdir.”’

Ru’yetullahin imkansizligina dair ileri siiriilen itirazlar sdyle ifade edilir:

“Allah Teala hi¢cbir zaman gozle goriilemez, zira birseyin gozle goriilebilmesi
demek onun cisim, mekan, yer, renk, sekil ve yoni olmasi demektir ki biitiin bunlar
yaratiklara mahsus olgulardir. Allah Teala ise, yaratiklara mahsus sifatlara sahip
olmaktan uzak ve miinezzehtir. Allah Tedla i¢in mekan, zaman, yon cismiyet, goriilme

vb. gibi yaratiga mahsus sifatlar1 olduguna inanmak olmak, insan1 Allah't tanimaktan

! Hucurat (49)/13.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 127-128.

3 Kuleyni (6. 329/941), el-Kdfi, s. 96-101.

* Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, s. 57; Kuleyni, a.g.e., s. 98.

* En'am (6)/103.

% “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi onunla konusunca "Rabbim! Bana (kendini) goster;
seni goreyim!" dedi. (Rabbi): "Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse
sen de beni goreceksin!" buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti, Musa da baygin
diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarin
ilkiyim.” A’raf (7)/143.

" M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 39.
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uzaklastirip, sirke bulagsmasina neden olur. Allah Teald hazretleri miimkiinatin
tamamindan yiice ve onlara ait biitiin sifatlardan miinezzehtir, zira O'nun esi ve benzeri
yoktur.”!

Tevhid hususunda, Imamiyye’nin itikadi bdyle iken biiyiikk bir kismi
imamiyye’den 6nce viicut bulmus asir1 (gulat) firkalar;*> Allah’m zat: hususunda islam
dis1 firkalardan sayilmalarint® iktiza edecek sekilde tevhid akidesini hice sayan ifrat

boyutlarinda goriisler serdetmislerdir.*

! Mekarim Sirazi, Inanglarimiz, s. 17-19.

2 Esari, a.g.e., s. 61-63.

3 Bagdadi, a.g.e., s. 177-197.

* Bkz. Esari, a.g.e., s. 61,63,64; Bagdadi, a.g.e., s. 1, 69, 170.
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UCUNCU BOLUM

SIA’DA ILAHI SIFATLAR
3.1. Kur’an’da ilahi Sifatlarin Mahiyeti

Bu boéliimde Allah-alem iliskisinin Kur’an’daki ifadeleri olan esma ve sifatlari
kelami acidan analiz etmeye calisacagiz. Zira isim ve sifatlardan arindirilmis bir ilah
kavrami ile o ilahin yoklugu arasinda bir fark yoktur. Boyle bir ilah ile Kur’an’in
reddettigi kendilerine ve bagkalarina bir faydasi olmayan putlar arasinda herhangi bir
fark olmayacaktir. Bu sakincayr ortadan kaldirmanin tek yolu inanilan Allah ile O’nun
mahliku olarak kabul edilen alem arasinda iliskiyi tesis edecek esma ve sifatlarin
varhgini kabul etmektir.'Allah'in sifatlarimin varligina delil olarak zikredilen Kur'an
ayetlerinden bazilar1 soyledir:

“Senin gii¢lii Rabbin onlarn sifatlandirdiklarindan miinezzehtir.””

“Hicbir sey onun benzeri degildir.””

Ayrica Allah'in sifatlar1 Kur'an-1 Kerim’de gectigi gibi ancak Kur'an'dan alinir.
Orneginilim sifat1 Allah'm su séziinde bulunmaktadr:

“Gaybin anahtarlart O nun katindadir, onlart ancak O bilir. Karada ve denizde
olant bilir. Diisen yapragi ve yerin karanliklarinda olan taneyi yast kuruyu ki apagik
kitaptadir. Ancak O bilir.””

Hayat sifat1 da su ayetten alinir:

“Allah, ondan baska ilah olmayan diri, her an yaratiklarini gozetip durandir.””

“O diridir. Ondan baska ilah yoktur.””

Kudret sifat1 da su ayetlerden alinur:

“De ki: Ustiiniizden ve altimizdan size azap géndermeye, sizi firka firka yapmaya
kadir olan O'dur.””’

“Gokleri ve yerleri yaratmis olan Allah'in, onlarin benzerlerini de yaratmaya

kadir oldugunu gérmezler mi?

" Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 175.
* Saffat (37)/180.

3 Sura (42)/11.

* En’am (6)/59.

> A-li Imran (3)/2.

6 Mii’min (40)/65.

7 En’am (6)/65.

¥ fsra (17) /99.
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Isitme sifat1 Allahu Tealanin su sdziinden alimnir:
“Muhakkak ki Allah isitir ve bilir”'

“Allah isitir ve bilir’”

Gorme sifati Allah'in su soziinden alinir:
“Muhakkak ki Allah isitir ve gériir”

“Rabbin her seyi goriir”

“Muhakkak ki O Allah isitir ve gériir™”

Kelam sifat1 Allah'in su séziinde oldugu gibi alinir:

“Allah Musa ile de konustu »0

“Musa tayin ettigimiz vakitte gelince ve Rabbi onunla konusunca’”’

Irade sifat1 Allah'n su sdziinden alinir:

“Her diledigini mutlaka yapandur.”

e s X . . e . . 9
Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri sadece o seye 'ol’ demektir, hemen olur.”

“Ancak Allah istedigini yapar.”"’

Yaratma sifat1 da Allah'in su s6ziinden alinir:

“Allah her seyin yaraticisidr”"!

‘« . . . . . 12
Her seyi yaratmig, ona bir diizen vermigtir.”

Vahdaniyet, kidem ve daha baska sifatlar Kur'an-1 Kerim'de gegtigi gibi bu

sifatlar da Kur'an-1 Kerim'de ge¢mektedir. Bu noktada Allah'in vahdaniyeti (birligi),

ezeli olmasi, diri, canli, giiclii, isiten, goren, konusan, her seyi bilen oldugu Kur’an’da

acikca ifade edilmektedir.

3.1.1. isim-Zat-Sifat ilskisi

Isim, bir seye (varliga) delalet eden lafizdir. Isim, medlulune bir biitiin olarak

delalet etmektedir. Yani Allah i¢in kullanilan isim, zata veya zatin bir sifatina delalet

etmemektedir. Ancak lafiz olarak isim, delalet ettigi medlulun vasfi hakkinda bize bilgi

" Enfal (8)/17.

* Bakara(2)/224.
* Hacc (22)/61.

* Furkan (25)/20.
> Sebe (34)/50.

6 Nisa(4)/164.

7 Araf (7)/143.

¥ Buruc (85)/16.
? Yasin (36)/82.

19 Bakara (2)/253.
' Ziimer (39)/62.

' Furkan (25)/2.
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verebilir. Mesela Allah'in isimlerinden kadir kelimesi Allah'in kudretli olusu (bu vasfi)
hakkinda bilgi vermekle birlikte Allah'in ismi olup, O'na delalet etmektedir. Yani bu
isimler, Allah'a delalet etmekle birlikte kelime yapis1 geregi bir manay1 da tasiyabilirler.
Bu durumda kelimenin yapisi1 geregi bir manayi ifade etmesiyle bir medlule (varliga)
delalet eimesi birbirinden ayr1 seylerdir. "En giizel isimler Allah'indir. O'na o isimlerle
vakarin. O'nun isimleri hususunda egrilige sapanlari birakin. Onlar yaptiklarinin
cezasim goreceklerdir.” Bu ayet, Allah'm giizel isimleri oldugundan ve O'na bu
isimlerle ¢agrida bulunmaktan bahsetmektedir. Kur'an, Allah'in sifatlarindan
bahsetmemekte dolayisiyla sifatlarin ispati ve zat-sifat ayirimi Kur'an'da s6z konusu
edilmemektedir.” Fakat klasik Sinni kelamcilar dil kaidelerine gére ismin; o isme
kaynaklik eden sifata delalet ettigini savunmuslardir.’

Isimler Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore zattan ayri bir manaya delalet eden
kavramlardir ve bu delalet bizi sifatlarin varligina ulastirir. Sia’ya gore ise zatin sifatla
ve sifatin birbirleriyle zit olmasi, sifata sahip bulunan zatin ve zat1 tanitan sifatlarin her
ikisinin de siurli ve miitenahi olmasini kanitlayacak en iyi delildir.* Allah’m sifatlart
zatiin isimleridir.” Dolayisiyla isimler sifata delalet etmek icin degil, o ismin ziddmi
Allah’tan nefyetmek i¢indir.’ Sifatlarm varhgmi farz etmek ilahi zatta ziyadeyi
gerektirir. Bu ise tevhide aykir1 ve muhaldir. Sifatlarin ezeli oldugunu kabul etmek
birden ¢ok kadim olusunu; sifatlar1 hadis kabul etmek ilahi zatta degisikligi gerektirir,

her ikisi de muhaldir.’

3.1.2. Allah’a isim Vermenin Mesruiyyeti

Bir varliktan bahsetmek veya onu anlatabilmenin tek yolu herkes tarafindan ne
manaya geldigi az ¢ok anlasilan ortak zihin diinyasina ait isimler kullanmaktir. Ayn
zamanda anlatilacak varliga ait 6zellikleri belirtmek i¢in, dilde sifat denilen mefthumlar
da kullanilmalidir. Kur’an’in insanlarin kullandigi bir dille indirilmis olmasiin temel
esprisi askin olan yaraticiyr insanin anlayis ve muhayyilesine yaklagtirmaktir. Bu
cercevede Yiice Kur’an insanlarin zihin diinyasinda tanriya dair 6nceden var olan

isimlerin muhtevasini degistirerek kullanmais; tabiri caizse isimler araciligi ile zihinleri

'Araf (7)/180.

2 H. Sabri Erdem, “Manevi Sifatlar Uzerine”, AUIFD, (2003), C. 44, S. 1, ss. 69-81, s. 80
3 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 72—73; en- Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, s. 204.

* Tabatabai, Islam da Sia, s. 162.

> Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s.55.

% Seyh Saduk, ltikadi’l-Imamiyye, s. 24.

" M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, s. 41.
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yanlis ve carpik ilah tasavvurundan arindirmis ve yerine tevhid akidesini kaim
kilmustir.'

Allah’a isim verme konusunda iki goriis vardir. Birincisi ilahi isimlerin sem’i
yolla yani tevkifi olabilecegini ifade eden goriis; ikincisi de ilahi isimlerin kaynaginin
akil yoluyla yani kiyasla olacagini ifade eden goriistiir. Birinci gorilis sahiplerine gore
Allah sadece Kur’an’in koydugu isimlerle isimlendirilir. Bunlardan baska isimler
vermek caiz degildir. Kur’an’da mana olarak agiksa var olsa bile sem’i yolla Allah’a
isnad edilmemis higbir isim Allah hakkinda kullanilamaz. Bagdat Mu’tezilesi de bu
goriisii savunur. Mu’tezile’den kiyasla isimlendirmenin caiz oldugunu savunanlara gore
fiillerinden yola ¢ikilarak aklin kabul ettigi isimleri vermek caizdir. Eger akil bir ismin
manasini Allaha vermeyi uygun goriiyorsa bununla Allah isimlendirilebilir. > Oyle ki
Kur’anda agik¢a gegen ilim, kudret gibi sifatlar bile onlarin akli kriterlerine uymadig:
icin reddedilmistir.” Mu’tezile’den Abbad b. Siileyman’a gore Allah’in isimleri;
{immetin inkar edenin hata ettiginde fikir birligi ettigi seylerdir. Ornegin, Alim ismi
gibi. Ummet “Allah Alim degildir.”” diyenin hata ettiginde fikir birligi etmistir.
Ummetin inkar edenin hata ettiginde birlesmedigi isimler ise O’nun isimlerinden
degildir.

[lahi isimlerin kaynagina dair bu tartismanin disinda bir baska problem de
“Allah’t mahliikat da verilebilecek isimlerle anmak ve ya ona farkl isimler vermek sirki
iktiza eder mi?” sorusudur. Sifatlar1 degil ama farkli isimlerin varligini kabul eden el-
Allafa gére “malum ve makdur ¢esitli oldugu icin isimler de cesitlidir. Isimlerin gesitli
olmasi zatta degisiklik olmasini iktiza etmez.””

Biitlin din ve inanglarda imanin objesi olan varlikla ilgili isimlendirmeler
mevcuttur. {slam inancinda ise Allah’in esma-i hiisnas1 zikir ve dua konusu olarak
mii’minin bireysel imani yasantisina yansimistir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilir.
“De ki: “Ister Allah deyip dua edin, ister Rahman deyip dua edin; hangisi ile dua
ederseniz edin, onun giizel isimleri vardir’® “Ve Rabbinin ismini sabahleyin ve

aksamleyin zikret”” “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” Bu ve benzeri ayetler ve biitiin

' Kur’an’ tevhid konusu ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Saban Ali Diizgiin “Kur’an’da Tevhid Felsefesi”
Kelam Arastirmalart Dergisi, Y1l: 3,s. 1, ss. 3-21.

% Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s.182; Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, s. 82.

3 Bkz. Keskin, Sia Inang Esaslari, s. 82-83.

4 Esari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 352.

> Esari, a.g.e.,,s. 346.

% fsra (17)/110.

7 Insan (69)/25.

¥ A’lak (96)/1.
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surelere —tevbe harig- Allah’in ismiyle baslanmasi Allah’in isimlerinin anilmasina
verdigi onemi gostermektedir. Allah’t isimlendirmenin yolu ile ilgili olarak Sia
Imamiyyesi genellikle Ehl-i Siinnet ile ayn1 gériistedir. Onlara gére Allah’in isimlerinin
bilinmesi ancak sem’i yolla miimkiindiir. Bu hususta kiyas ve aklin istidali gegerli
degildir.] Bununla birlikte bazi Sii Alimlerin Kur’an‘da Allah’a verilmeyen ve

“miidrik” gibi bazi isimleri Allah’a isnad ettiklerini gériiyoruz.”

3.1.3. Zat-Sifat ve Sifat-Sifat fliskisi

Islam diisiincesinde tanr1 tasavvuruna dair en ¢ok tartisilmis konulardan biri de
stiphesiz Allah’in zati varlig1 ile var oldugu kabul edilen sifatlarin arasindaki iligkinin
mabhiyetinin tesbit edilmesidir.’

Sifatlatin mahiyeti konusunda Islam diisiiniirleri birgok farkl1 gériise sahiptiler.
Ayni1 ekoliin mesublart kendi aralarinda bile belli bir goriiste ittifak etmis degillerdir.
Ayrica her sifatin zata izafeti de farklilik arzetmektedir.® Bu konudaki goris
ayriliklarini tice ayirabiliriz:

1. Ilahi isimlerin gerisinde sifatlarm bir varliklari yoktur. Allah zatiyla alim,

zatryla kadir, miirid, ...dir.° Bu Mu’tezile’nin goriisidiir.

2. Sifatlar zattan ayr1 ve hadis birer varliktirlar. Ayni zamanda her sifat
digerlerinden  farkli  bir  varliktir. Bu  Kerramiyye’nin®  ve
Cehmiyye’nin’ goriisidiir.

3. Sifatlar ilahi zatin ne aynidir ne gayridir. Sifatlar da biri digerinin ayn1 ve ya
gayr1 degildir.® Bu da siinnet ehlinin goriisiidiir.

Mutlak ve vacip olan zata sifatlar izafe etmek belirli bazi problemleri
beraberinde getirmistir. Bu problemler insan diisiincesinden kaynaklandig1 i¢in bunlar
nas ve nakille izale etmek miimkiin degildir. Siiphesiz Kur’an’in Allah ve sifatlarina
dair ifadelerinin amaci insanlarin zihin ve kalp diinyasinda dogru bir ilah tasavvuru insa
etmektir. Amag hicbir zaman Allah’1 ve sifatlarini tartisma konusu yapmak degildir. 1k

Sii miielliflerden Imam Saduk Altinci imam Cafer es-Sadik’tan sunu nakleder: “Allah

" Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, s. 81.

2 Seyh Miifid, el-Irade, s. 15;

3 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 221.
* Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 231.
5 Esari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 192.

6 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 73.

7 Esari, a.g.e., s. 192.

¥ Gazali, el-Iktisad fi’I-Itikad, s.184.
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hakkinda cedelde bulunmak yasaklanmistir. Clinkii bu, O'na céiz olmayan seye gotiiriir.
Insanlar siirli ilmi ve idrakiyle Allah’1 anlamaktan acizdir. Allah hakkinda bos ve
anlamsiz tartigmalar yapmak insani dinden ¢ikarir. Bu tartismalari dini miidafaa
durumunda kalan kelam erbab1 yapabilir. '

Mu’tezile ve onun takipgisi olan Sia sifatlar konusunda ortaya ¢ikan problemleri
sifatlarin zatin ayni oldugunu soéyleyerek ¢ozmiislerdir. Boylece zat ve sifatlar ayni
olunca ve arada bir iliski kurma geregi kalmamistir. Bu diisiincenin de kendi i¢inde
birtakim celiskileri vardir buna ilerde deginecegiz.

Seyh Saduk Imam Cafer es-Sadik’tan sdyle nakleder: “Biz Allah' 1 Zati sifatlari
ile vasiflandirdigimiz zaman bu sifatlarin her birinin ziddinin Aziz ve Celil olan
Allah'da bulunmadigimi sdylemek isteriz.”> Bu ifadeden anlagiliyor ki Sia’ya gore Allah
Alimdir demek ilmi vardir demek degil, Alla cahil degildir demektir, Allah kadirdir
demek aciz degildir demektir. Diger sifatlarda da durum aymidir. Bu bakimdan Allah'in
sifatlar, zatinin isimleridir. Cilinkii bu zatin bilinmesi ancak sifatlarindan biri veya
niteliklerinden biri araciligiyla miimkiindiir.’

“Sia’ya gore Allah'in zat1 sinirhi ve miitenahi olmadig: icin sifat bigiminde O'na
isnat edilen bu kemaller gercekte zatinin ve birbirlerinin aynisidirlar. fmam Sadik soyle
buyuruyor: "Allah, sabit bir varliktr. Ilmi O'nun kendisidir, herhangi bir malum
olmadigi halde bile. Duyma sifati O'nun kendisidir, duyulacak bir sey yokken. Gorme
sifatt O'nun  kendisidir; goriilecek sey yokken. Kudreti O'nun kendisidir, makdur
olmadigi halde.” Zatla sifat ve sifatlarin birbirleriyle olan zitlik ve ayriliklart ancak
mefhum ve kavram merhalesindedir. Gergekte parcalanmayacak biitiinliikten baska bir
sey degildir. islam dini izleyicilerini yakismayan bu yanlisliktan uzaklastirmak (Allah
nitelendirmek sonucu smirlamak yahut tiim kemalleri ondan selbetmek) i¢in onlari
ispatla nefy arasinda korur. fmam Muhammed Bakir, Imam Cafer Sadik ve Imam Riza
soyle buyuruyorlar: “Allah-u Tedld karanlikla karismayan bir nur, cehli bulunmayan
bir ilim ve oliimii olmayan bir hayattir.” Imam Riza séyle buyuruyor: “Halkin goriisleri
Allah'in sifati hakkinda iige ayrilir: Bir grup Allah'a sifat isnat ederler ama mahliitkata
benzetmekle (Allah'in sifatimi yaratilmiglarin sifati gibi bilirler). Diger bir grup, sifati
Allah'tan nefy ederler. Uciinciisii ve dogru goriis: Allah't digerlerine benzetmeksizin

1

sifati ispatlamaktir.” ve onlara soyle inanmalarmi emir verir: Allah ilim sahibidir

' Seyh Saduk, Jtikadi’l-Imamiyye, s. 42 vd.
% Seyh Saduk, a.g.e., s.24.
3 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 55.
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bagkalar1 gibi degil. Kudretlidir digerleri gibi degil. Duyar; goriir, kulak ve gozle degil
ve diger sifatlarda aynen b(')yledir.] Cemal ve kemal sifatlarinin, yani ilim, kudret, gina,
irade, hayat gibi subuti sifatlann tlimiiniin, zatina muzaf sifatlar olmayip zatinin ayni
olduguna inanirlar. Viicudu, ancak zati viicuddur; kudreti, hayati dolayisiyladir ve
hayati, kudretidir. Daim diri oldugundan giicli yetendir, giicli yeten olmasi dolayisiyla
da daimidir. Sifatlarinda ve varliginda bir ikilik olamaz; 6biir kemal sifatlarinda da hal
béyledir.”

Sia’ya gore sifatlar zatin aynisi oldugu gibi ayn1 zamanda sifatlar da birbirlerinin
de aymisidirlar. Sifatlar, mefhumlar1 bakimindan muhtelif goriinmekle beraber
hakikatleri ve varliklar1 bakimindan birdir; ¢linkii bu sifatlann varliklarinda bir ayrilik
farz edilse, viicutta da teaddiid icap eder; bu ise tevhid inancina zittir. Yaratmak, rizik
vermek, evveli olmamak, yiicelik gibi izafi olan subuti sifatlar da, gercekte bir tek
sifata, yaratiklarina her an kayyum olus sifatina racidir. Sifat, eserlerinin, hiikiimlerinin

3

ihtilafina ragmen bir tek sifattan ibarettir.” Esari sifatlarin birbiri yerine ikame

edilmesinin ¢eliski ve karmasa igerdigini dile getirmistir.4

3.1.3.1. Sia’ya Gore Sifatlar1 Zattan Ayr1 Kabul Etmenin Problemleri

Sia Allah'm zatiyla kaim, zatina zait hakiki ve viicudi sifatlarinin mevcudiyetini
reddeder. Allah'in sifat-1 siiblitiyyesini manevi sifatlar olarak kabul eder. Manevi sifatlar
Allah’in Hayy, Alim, Murid, Kadir, Semi', Basir, Halik ve Miitekellim olmasidur.
Halbuki Sifatlar1 kabul edenlere gore, manevi sifatlar, Allah'm zatiyla kaim hakiki
sifatlarin neticesidir. Ciinkii Allah'in sifatlarinm1 kabul etmek, Allah'in zatindan bagka
teaddiid-i kudemay: (Kadimlerin ¢oklugunu) gerektirir.” Bu konu ile ilgili gerekgeleri
sOylece 6zetlenebilir:

a. Allah Teala'nin zatiyla kaim, ona zaid hakiki mevcud sifatlart olsa, bunlar ya
kadim olur ki, kadim olan bir seyin kendi zatiyla kaim olmas1 ve bagkasina
muhta¢ olmamasi gerekir. Bu takdirde sifatlarin sayisinda teaddiid-i kudema
(kadimlerin ¢oklugu) lazim gelir. Kadimlerin ¢oklugunu kabul etmek ise

tevhid inancina aykiridir.

! Tabatabai, Islam ’da Sia, Cev. Kadir Akaras-Abbas Akyliz, s. 164-165.
2 M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 41.

’ M. Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 41.

* Esari, a.g.e., s. 345, 347.

> M. Riza El-Muzaffer, a.g.e., s. 41.



77

Veyahut da sifatlar hadis olur. Halbuki sifatlarin hadis olmasi ve Allah’in zati
ile hadis olan seylerin kaim olmasi batil ve muhaldir.

b. Allah'in zatina zaid mevcud sifatlar1 olsa, Zatinin eksik olup baskalariyla
tamamlanmis bulunmasi gerekir. Allah Teala, zatiyla kdmil olup muhtacliktan
miinezzehtir. O halde Allah'in zatina zaid sifatlar1 yoktur. Allah, hayati
olmadan zatiyla hayy'dir. Ilmi olmadan zatiyla Alimdir. Kudreti olmadan
zatiyla kadirdir... Allah'in bu sifatlar1 zatinin aynidir. Allah Teédla'nin zatinin
hayyiyet (dirilik), alimiyyet, kaderiyyet gibi halleri vardir. Bu haller de itibari

olup ayr1 bir viicudlar1 yoktur.'

3.1.3.2. Sifatlan1 Zat ile Ayn1 Kabul Etmenin Problemleri

Sifatlarin zatin ayn1 olmadigimi savunan gériise gore: Allah’m Alim Kadir gibi
isimlerinin tahakkuk etmesi i¢in bu isimlerin gerisinde ilim, irade, kudret gibi manevi
Dilcilere gore bu isimler sadece o zatin tanitilmasi i¢in degil, tiiretmenin (istikakin)
kendisinden yapildigi seyin ispati igindir.’> Yani alim gibi bir isimden kastedilen, bu
ismin kendisinden tiiretildigi 'ilm'in ispatidir.* Digerlerinin iddia ettigi gibi zat: isbat
etmez. Maturidi kelamin Onde gelen temsilcisi Nesefi, manevi sifatlarin ispati
sadedinde, bir faydanin meydana gelisini delil olarak gostererek bu isimlerle miicerret
olarak 'zat'm degil de mananin kastedildigini ifade etmistir. Yani bu isimlerle mana
degil de 'zat' kastedilmis olsa bir faydanm hasil olmasi1 s6z konusu olmayacakti. Zira bu
isimlerle mana ispat edilmemis olsa, bu isimlerle 'zat' ispat edilmis olacakti. Mesela
hayy ismi ile 'zat' ispat edilirken alim, kadir gibi isimlerle de 'zat' ispat edilmis olacakti.
Bu takdirde Allah'm 'zat', 4lim, kadir oldugunu ifade etmemizin manasi Allah'in 'zat'
,zat' ,'zat' oldugunu ifade etmekten baska bir sey olmayacakti. Yani birinci ve ikinci
ifadeler arasinda anlam bakimindan bir farklilik olmayacakti. Halbuki birinci ifadeyle

ilgili olarak dinleyicide ikinci ifadede olmayan bir fayda hasil olmaktadir. Bu da bu

! Bu itirazlara verilen cevaplar ve sifatlar hakkinda bkz. Ebu’l Hamid Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, Cev.
0. Zeki Soyyigit,Sonmez Yay., s. 143 vd.

% Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 221; Manevi Sifatlar hakkinda ayrmtili bilgi
icin bkz. H. Sabri Erdem, “Manevi Sifatlar iizerine”, AUIFD, C. 44, S. 1, ss. 69-81.

3 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 73.

* Erdem, a.g.mk.., s. 69.
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isimlerle 'zat'n degil de mananin kastedildigini ortaya koymaktadir.' Dolayisiyla
Allah’m sifatlar1 vardir.

Sifatlarin varligim1 bu sekilde isbatlayan Siinni kelamcilara gore sifatlari,
Allah'in zatmm aymi degildirler; ondan ayrilan gayri da degildirler.” Mefhum itibariyle
sifattan anlasilan anlam, zattan anlasilan anlamdan baskadir. Dolayisiyla zat sifatin
aynisi olamaz. Eger sifatlar1 zatinin ayn1 kabul edilirse:

a. Zat ve sifatlar mana bakimindan birbirlerine karigtirtlir. Ilmin hayatin ayni;

kudretin ilmin ayn1 olmasi gerekir. Boyle olunca, "Kudret Allah'in zatidir,
Allah'in zat1 ilimdir, Allah'in zati, iradedir, yaratmaktir" demek caiz olur.
Bunun batil oldugunda ise siiphe yoktur.

b. Eger sifatlar Zat-1 Bari'nin ayni olsaydi, mesela ilim, kadir, hayy, murid,
vacibiil-viicud, bu alemin haliki, mahlikatin mabudu ve her tiirlii kemal
sifatlart ile muttasif olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir. Boylece zat ve sifatlar
anlamada karigikliga diisiiliirdii.

c. Sifatlar zatin ayni olsaydi, hi¢ bir biirhana ihtiya¢ duymadan, Allah'in alim,
kadir, hayy, semi' ve basir oldugunu bilmemiz gerekirdi. Cilinkii bir seyin
ayninin kendisi olmasi1 zorunludur.

d. Allah Teala'nin bu sifatlardan hali olmasi, onda noksanlik gerektirece§inden,
bunlarla muttasif olmas1 zorunludur.

Taaddiid-1 kudema suglamasina sdyle yanit verilir: Sifat zatin ayni1 degildir ama
gayri da degildir. Allah, zorunlu olarak kemalatin menseidir. Eger, sifatlar zatinin
disindan gelip Allah'a ilave olunsalardi; o zaman istikmal bil-gayr (Allah'in baskasiyla
kamil olmasi) 1azim gelirdi. Halbuki Yiice Allah, zorunlu olarak zatinin gerektirdigi ve
zatiyla kaim olan sifatlariyla tek ilahtir.* Subiti sifatlar *Allah'in zatmm gayr degil;
O'nun zatinin geregi olarak vacip ve zaruridirler.® Birbirinin ayni1 olmayip birbirlerinden
bagka bulunan iki seye birbirlerinin gayridir. Biri digeri olmayan ve birbirlerinden
ayrilan seyler, birbirlerinden baskadir. Sifatlar ise Allah'in zatinin ve bir sifat1 diger

sifatinin gayri degildir. Sifatlar, viicud itibariyle zat1 ile birdirler.

! en-Nesefi, Tabsiratu’l —Edille, C. 1, s. 269.

2 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.157.

3 Taftazani, a.g.e., s. 159.

* Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 158.

> Esarilere gore Allah’m Sifatlari Zati ve fiili olarak ikiye ayirmuslardir. Onlara gore zati sifatlar kadimdir
ve Yice Allah’in zatinda mevcuttur. Fiili sifatlar ise hadistir ve Allah’in zat1 ile kaimdirler. Bkz. es-
Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 72.

6 Taftazani, a.g.e., s. 160.
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Iki seyin birbirlerinden ayrilmasi miimkiin olursa, bunlar da birbirlerinin
gayridir. Ayrilmak ya mekéanda olur, iki cisim gibi; ya da baba ogul gibi zamanda olur.
Veyahut da mevcud ve ma'dum (yok olmus) varlik ve yokluk itibariyle olur. Bu
sekillerde sifatlar, Allah'in zatinin gayri olsa, sifatlarin birden fazla viicudlarinin olmasi
ve dolayisiyla teaddiid-1 Kudema (Zatullah'tan ayri kadimlerin bulunmasi) lazim gelir.
Bu ise batildir. Sifati ilahiyyenin Zatullah'tan ve birbirlerinden ayrilmasi ve baska
seylere huldl etmesi ve yok olmasi asla miimkiin degildir. Hak Teala'nin zat1 sifatsiz,
sifatlar1 da zatsiz tasavvur edilemez. Allah zat ve sifatlartyla beraber tektir. Sifatlart
viicudu Zatina tabi ve onunla kaim olan manalardir. 10 rakami kendisinde bir adedi
olmadan; 10 rakaminin biri de 10 sayisindan ayri olarak tasavvur edilemez. 10'dan 1

veya iki ayrilinca o rakam 10 olmaz.'

3.2. Sifat Cesitleri

Stinni kelamda sifatlar babi, sifatlarin varligina iman 6n kabuliinden yola
cikildigi icin Allah’in sifatlarini isbat cihetinde bilgiler icerir.? Oysa Sii kelaminda Ehl-i
Stinnet’in sifat ismini verdigi kavramlar Allah’in zatina ait isimlerden ibarettir. Bu
sebeple Siinni kelamdaki gibi diizenli bir kategorizsyon s6z konusu degildir. Bununla
beraber isimlerin zata ait 6zellikleri belittigini ifade etmek onlar icin de kaginilmaz
olmustur. Zira zat surf “zat” olarak kaldik¢ca alemle miinasebetine dair bir ipucu
vermedigi aciktir.

Seyh Saduk, “Allah’in sifatlari zati ve fiili sifatlar olarak ikiye ayrilir.””® der ve
Imamiyye’nin sifat cesitleri hakkindaki gériisiinii sdyle ozetler: “Biz, Giiglii ve Ulu
Allah'in ddima Semi', Basir, Alim, Hakim, Kaadir, Aziz, Hayy, Kayylim, Vahid, Kadim
oldugunu sdyleriz. Bu sifatlar O'nun Zati sifatlaridir. Biz, Gii¢lii ve Ulu Allah'in dadima
Hallak, Fail, Dileyen, Miirid, Razi, Sahit (Takbih eden), Razik, Vehhab, Miitekellim
oldugunu sodylemeyiz. Ciinkii bunlar, O'nun Fiili sifatlaridir ve bunlar, yaratilmig
(muhdes) sifatlardir. Onun i¢indir ki, Allah bu sifatlarla daima tavsif edilir demek caiz
degildir.”*

Seyh Mufid de, Allah'in sifatlarinin iki siifa ayrildigini sdyler. Birinci sinifta

zati sifatlar vardir, fiile isaret yoktur; ikinci sinifta fiili sifatlar vardir, burada fiillere

! es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 72 vd.

% Ehl-i Siinnet’in tasnifi i¢in bkz. Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, s. 144—181.
3 Seyh Saduk, Risaletii’I-Itikadi’l-Imamiyye, s. 24; Seyh Saduk, et-Tevhid, s. 139.
* Seyh Saduk, a.g.e., s. 25.
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isaret vardir. Fark suradadir: Zati sifatlarda, sifatlarin zitlar1 Allah'a isnad edilmez. S6z
gelisi, O oliir (Hayy sifatinin ziddi) veya O zayiftir (Kadir sifatinin ziddi)veya Cabhildir
denilemez ve O, Hayy, Alim ve Kadir olmaktan baska bir seyle vasiflandirilamaz. Ama
Allah bugiin bir yaratic1 degildir veya Zeyd'e bir rizk verici degildir veya ger¢ekten olii
bir adam1 yeniden dirilten degildir, vb. denilebilir. Allah verir, vermez, hayat verir,
oldiiriir ve benzeri olarak, fiili sifatlarin zidlari ile vasiflandirilabilir.’

Allah’n Sifatlarini, zati, fiili ve mecazi olarak tasnif eden goriise gére mahlukata
ait sifatlar mecazi sifatlardir ve bunlarla Allah’1 vasfetmek caiz degildir. Bu durum
ancak dildeki mecaz anlaminda miimkiin olabilir. Miirid, Karih, Gadban, Muhib, Semi’,
Basir, Miidrik gibi vasiflar hakiki anlamlariyla degil mecazi olarak Allah’a nisbet
edilebilirler.”

Muhammed Riza el-El-Muzaffer sifatlar1 cemal-kemal ve celal sifatlar1 olarak
iki guruba ayirir. Birinciler birbirine raci ve Allah’in zatiyla ayni sifatlardir. Celal
sifatlar ise O'nda bulunmasina imkén olmayan selbi sifatlardir.

Allame Tabatabai’te gore sifatlar kemal ve eksik sifatlar olmak iizere ikiye
boliiniir. Kur'an-1 Kerim'in biitiin kemal sifatlarini vasitasiz olarak Allah'a nisbet etmesi
ve her tiirlii eksik sifat1 nefy edip, karsit sifatlar1 ispatlamasi kemal sifatlar1 vurgulamak
i¢cindir. Clinkii Zat1 sinirsiz oldugu ve kemal sifatlar da zatin ayn1 oldugu i¢in bu sifatlar
Allah’a bir smirlama getirmez.* Tabatabai sifatlari zati ve fiili olarak da ikiye ayrr.
Ona gore zati sifatlar Allah’in zatiyla bir olan sifatlardir. Fiili sifatlar ise Allah'a isnat
edilen yaratici, faal, rab, besleyici, dirilten, 6ldiiren, rizik veren vb. isimler O'nun zatiyla
bir olmay1p zat dis1 ve fiil sifatlardir.” Sifatlar1 nefsi ve izafi sifatlar olarak ayiranlar da
vardir.®

Sonug olarak Sia Imamiyye’si sifat gesitlerini selbi sifatlar ve kemal sifatlar
olarak temelde ikiye ayirmiglardir. Kemal sifatlaim1 da zati ve fiili sifatlar olarak
ayirdiklarin1 goriiyoruz. Allah’in sifatlarin varhigini kabul etmedikleri igin biitiin

sifatlarin selbi sifatlarina raci oldugunu ifade ederler.’

' Seyh Miifid, Tashihu'I-Itikad, s. 41-42.

2 Ebu’l-Feth el-Karacaki, Kenzii'I-Fevaid, Kum 1410/1990, s. 78-79.
3 M. Riza el -Muzaffer, Sia Inanglar, s. 41.

4 Tabatabai, a.g.e., s. 165-166.

5 Tabatabai, a.g.e., s. 166-167.

% Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, s. 81.

" Bkz. M. Riza el -Muzaffer, Sia Inanclar, s. 41.
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3.2.1. Selbi (Celal) Sifatlar

Bu sifatlar “Allah’ta bulunmasina imkan olmayan sifatlardir. Cisim olus, hareket
ve siiklinda bulunus, agirhia, hafiflige sahip olmak ve saire gibi sifatlar, O'nda
bulunamaz; biitiin noksan sifatlari, Zat-1 Bari'den selbetmek vacibdir; hatta bunlarin
varligindaki imkan dahi zat-1 Bari'den selb edilmelidir. Boylece selbi sifatlar, kemal
sifatlarina, siibut1 sifatlara raci olur. Allahii Taala, her hususta, zat1 bakimindan birdir,
vahid ve samed olmasi1 dolayisiyla da terkibden ve biitiin selbi sifatlardan
miinezzehtir.”!

“Subiti sifatlarin selbi sifatlara ircai dolayisiyla zatin mahz-1 viicud olusu,
sifatlarinin zatin ayni olmast ve her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh bulunusu,
viiciidla ademin aynist oldugunu akla getirmemelidir. Subuti sifatlarin, zatdan ayr
miilahazasi, kadim varliklarin taaddiidii ve vacib'iil-Viicudun serikleri bulundugu
sonucuna gotiiriir.””

Selbi sifatlarin sayist konusunda Sii alimlerin farkli goriisleri vardir. Aslinda
Allah’ta bulunmadigina inanmamiz gereken sayisiz sifat zikredilebilir. Fakat Sia
ozellikle Farklt mezheplerin goriislerine muhalif olarak belli nitelemelerin lizerinde
durmustur. Bu sebeple selbi sifatlar bu ¢ercevede simirlandirlmistir.’

Allah’1 tesbih etmek ve yliceltmek onu noksan sifatlardan tenzih etmekle
miimkiin olur.*Selbi sifatlar sunlardir:

1. Cisim degildir: bu anlamda evveli ve ahiri tasavvur edilemez; tecsim ve
tesbih caiz olmaz.
2. Miirekkeb degildir; aksi halde bir seye hulul etmesi gerekir ve bekasi
gayr-1 miimkiin olur.
Hadiselere mahal olamaz; yani sifatlar1 hadis degildir.
Zatinda ve sifatlarinda seriki ve naziri yoktur.

Hig bir ihtiyac1 yoktur; herkes ve her sey ona muhtagtir.

A

Sifatlar1 zatina mugayir degildir. Yani subuti sifatlar selbi sifatlara
racidir. Kadir olduguna inanmak aciz olmadigina inanmaktir. Alim

olduguna inanmak cehli ondan nefyetmek i¢indir. Muhtar olduguna

' M. Riza el -Muzaffer, Sia Inanclart, s. 41.

M. Riza el -Muzaffer, a.g.e., s. 42.

3 Selbi sifatlarin sayis1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Keskin, Sia Inang¢ Esaslari, s. 93-94.
* Tabatabai, el-Mizan, s. 193.
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inanmak mecbur olmadigina inanmaktir. Diger sifatlar i¢in de durum
boyledir. Dolayisiyla nakisayi, mahlikattaki aczi ve mahlikata tesbihi icap

ettiren her sifatin ondan tenzih edilmesi gerekir.1
3.2.2. Kemal (Cemal) Sifatlar

Allah’in zat1 ile kaim sifatlaridir. Bunlar Sia’ya gore hakikatte sifat degil selbi
sifatlara raci sifatlardir. Allah’ta bulunmasi aklen ve dinen mimkiin olmayan
nitelemeleri nefyetmek amaci ile kullanilan ifadelerdir. Bunlar zati ve fiili sifatlar olarak

ikiye ayirilirlar.®

3.2.2.1. Zati Sifalar

Allah’in zat1 ile kaim daimi sifatlardir.’ Sia’nin sifatlar konusunda ortak bir
siniflandirmasi olmadlgmdan,4 bu sifatlar1 hayat, ilim, kudret, idrak, sem’, basar, kidem

ve beka sifatlari olarak degerlendirecegiz.’

3.2.2.1.1. Hayat

Hayat sifat1 zati ve kemal sifatlarin kaynagi ve en kapsamlisidir. Varlig1 tasavvur
edilen milkemmel varligin en bariz vasfi 6lii olmamasi1 hayatla muttasif olmasidir.
Allah’in hayat sahibi olmasi, hayat sifatiyle muttasif bulunmasi demektir. Allah
hakkinda vacib olan bu sifat, mahlikatta goriilen ve maddenin ruh ile birlesmesinden
dogan gecici ve maddi bir hayat olmayip ezeli ve ebedidir. Sia’ya gore Onun diri olmast
cisimle, ruhla, kabiliyetle degildir; zat1 iledir.® Biitiin hayatlarin kaynagi olan hakiki
hayattir. Hayat sifati, ilim, irdde, kudret gibi kemal sifatlariyle yakindan ilgilidir. Bu
sifatlarin séhibi bir zatin, hayat sahibi olmasi zaruridir. Ciinkii 6li bir varligin ilim,
irade ve kudret gibi kemalatin sdhibi olacagi diisiiniillemez. Bunun icindir ki, hayat
sifati, Allah'in ilim, irade ve kudret gibi sifatlarla vasiflanmasini saglayan ezell bir

sifattir. Sia’ya gore Allah Hayy’dir ama zatiyla Hayy’dir hayat sifat: ile degil.” Hayy

' Golpmarl, Siilik, s. 207-208.

* Bkz. Seyh Saduk, [tikadi’l-Imamiyye, s. 24; Seyh Miifid, Tashihu’I-Itikad, s. 40.
* Seyh Miifid, Tashihu’I-Itikad, s. 40.

* Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, s. 81.

> Sifatlarin simiflandirilmast hakkinda bilgi i¢in bkz. Seyh Saduk, a.g.e., s. 24.

¢ Golpinarly, a.g.e. s. 235.

7 Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 53.
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demek, zidd1 olan mematin onda bulunmamasi yani, 6lii olmamaktir. Bu ise Allah
hakkinda muhaldir.! Allah’in ezeli ve ebedi hayy olduguna iman eden imami Sia’nin bu
sifat konusunda farkli bir goriisii yoktur. Onlara gore bu sifat da sonrakiler gibi Allahin

zatiyla kaim bir sifattir.”

3.2.2.1.2. ilim

[lim, bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek demektir. I1ahi bir
sifat olarak, Allah’mn gerek duyular alemine gerekse duyu otesine ait biitiin nesne ve
olaylar1 bilmesi diye tanimlanabilir. Kur’an’da Allah’in en yetkin sekliyle bilen bir
varlik oldugu alim, habir, sehid, héafiz, muhsi, vasi‘ gibi isimlerle ifade edilmistir.
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allahindir ve Allah her seyi kusatmistir. (Hi¢bir sey

3 Bu kavramlar cer¢evesinde Allah icin

O'nun ilim ve kudretinin disinda kalamaz).
ilim “zaman ve mekan sinir1 olmaksizin kiiclik biiyiik, gizli asikar her seyi ve her
hadiseyi hakkiyla bilmek” manasina gelir. Ilim Kur’an-1 Kerim’in yaklasik 380 ayetinde
1sim, muhtelif fiil sigalar1 ve sifat (alim, alim, alldm, a‘lem) seklinde Allah’a nisbet
edilmistir. llimde oldugu gibi Allah’a isnad edilen biitiin sifatlar Kur’an’da isim olarak
geger, sifat kelimesi kullanilmaz.

Sia’ya gore ilim Allah’mn zatina nisbet edilen sifatlar i¢inde yer alir* ve bunlarm
en kapsamlisini olusturur. Bu sifatin zat ile miinasebeti ve dolayisiyla mahiyeti
hakkinda ileri siiriilen goriisleri iki noktada 6zetlemek miimkiindiir. Selef alimleriyle
Siinni kelamcilar, biitlin subGti sifatlar1 ve bu arada ilmi zihnen miistakil bir “mana”
olarak diisiinmiis ve bunlar zata izafe etmislerdir. Bu baglamda so6zii edilen kavramlar
“hayat, ilim ...” seklinde mana sifatlar1 ve “hay, alim ...” seklinde manevi sifatlar
grubuna ayrilmistir. Zira Allah’in zatina “alim” sifatini nisbet edip de O’nun ilminin
olmadigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica muhtelif ayetlerde ilim kavrami Allah’a
izafe edilmistir. Mu‘tezile kelamcilarinin ¢ogu ile Havaric ve $ia alimleri, sadece
zihinde de olsa zattan bagimsiz olarak diisiinlilecek kavramlarin zata atfedilmesinin

kadimlerin ¢ogalmasina ve sirke yol acacagini kabul ederek méana sifatlarin1 varligini

reddetmis’ ve Allah’mn zatiyla alim oldugunu, baska bir ifadeyle zatmin ilmini igerdigini

! Ebu’l-Feth el-Karaciki, Kenzii’l Fevaid, s. 74.
* Bkz. Esari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 65.
3 Nisa (4)/126.

* Seyh Miifid, Tashihu 'I-Itikad, s. 41.

> Ebu’l-Feth el-Karaciki, a.g.e., s. 74-75.
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soylemislerdir." Onlar Allah'in ilim sifat1 olmadigini, O'nun 4limliginin vacip olmasina
baglamaktadirlar. Zira Allah'in alimligi vacip olursa, cehl O'nun i¢in muhal olacag: gibi
kendisini alim yapacak bir faile muhta¢ olmasi da muhal olacaktir. Zira vacip olan
illetlendirilemez. Ciinkii illete muhta¢ olmak cevazi gerektirir. Dolayisiyla Allah'in
alimligi ilim sifat1 ile illetlendirilemez.”

Allah’in esyayr yaratmadan once bilip bilemeyecegi tartismasinda imamilerin
goriisii yerde ve goklerde higbir seyin Allah’tan gizli olamayacagi yoniindedir. Cilinkii
Akil, nakil ve miitevatir haberler Allah’in ilminin ge¢mis ve gelecek her seyi muhit
olduguna delalet ettigini kabul ederler.’ Esari ise ilk dénem Siileri arasinda Allah’in

ilmini siirlandiranlarin varligia da isaret eder.”

3.2.2.1.2.1. Beda’ inana1

Sia onceleri teklifin miimkiin olmasin1 Mu’tezile gibi Allah’in gelecegi ve insan
fiilerini bilmemesine baglamistir. Allah’in gelecegi bilip bilmedigi ile ilgili olarak
Sia’ya atfedilen gé'm'isler5 Sia’nin Allah’in bilgisinde degismenin kabulii olan Beda’
inancinin yansimalaridir. Beda’ konusunda da 6nceki Siiler ile sonrakiler arasinda goriis
farklari mevcuttur. °

Esari’nin naklettigine gore Rafizadan ¢cogu kimseler Allah’in ilminde degisiklik
olabilecegini savunmuslardir. Esari Rafizilerin genelinin Allah’1t beda’ ile tavsif
ettiklerini sOyler. Onlara gore Allah Bir seyi emreder sonra vazgeger. Bu Allah’in
meydana gelen seyi birinci vakitte bilmiyor oldugunu ifade eder. Sia’ya gore Allah’in
bildigi ama yaratiklardan birinin bilmedigi bir seyden vazge¢cmesi mimkiindiir.
Kullarmin bildigi bir seyden vazge¢mesi ise miimkiin degildir.7 Bu ifadeden Allah’in
degistirmek istedigi seyi sanki kullardan gizlemekten acizmis gibi bir sonu¢ ortaya
cikmaktadir.

Kendisinden 6nceki Ahbari gelenekten pek ¢ok hususta ayrilan ve Usuli ekoliin
ilk temsilcilerine hocalik yapan Seyh Saduk ise bu ilk donem tartismalarinin aksine,

Imamlara verilen insaniistii dzellikleri gluv olarak nitelendirmis ve mezhepten sapma

' Seyh Miifid, Evailii’I-Makalat, s. 53.

2 Erdem, a.g.mk., s.75.

3 Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 55.

* Allah’in esyayi irede etmeden bilmesinin miimkiin olmadig ile ilgili goriis hakkinda bkz. Esari, a.g.e.,
s. 65.

> Bkz. Esari, a.g.e., s. 66.

6 Allah’m ezeli ilmi ile esya arasindaki iliski hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Keskin, slam Diisiincesinde
Allah Alem Iliskisi, s. 313-316.

7 Esari, a.g.e., s. 349.
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olarak degerlendirmistir.' imam Cafer’den naklen s6yle der: “Kim, Aziz ve Celil Allah
daha once bilmedigi yeni bir sey yapar, iddiasinda bulunursa, ben o kimseden uzagim.
Ve o dedi ki: Allah, bir seyi yaptiktan sonra ondan pismanlik duyar, iddiasinda bulunan
biri, bizim griisiimiize gore, Allah'm inkarcisidir.”

Beda’, “Bir seyde, bir iste, gercek olmayan bir reye sahip olmasi, kendi reyine,
kendi kararina gore o isi islemeye kalkistiktan sonra da reyinde yanildigini, gercegin
baska tiirlii oldugunu anlamasi, o isi yapmaktan vazge¢mesidir.” “Bu, isi layikiyla
bilmeyisten, anlamayistan meydana gelir ve insan, bundan dolay1 pismanliga diiser. Bu
anlamda beda, Allah hakkinda diisiintilemez; ¢iinkii bu, bilgisizlikten ve noksanliktan

3 Goriildiigi gibi imamiyye Siasi yanilma, pismanlik duyma anlaminda

meydana gelir.
bedanin Allah i¢in caiz olmadiginmi ifade etmekte, beday1 bir ¢esit nesh olarak telakki

etmektedirler.

3.2.2.1.2.2. Allah’1in Kullarn Fiillerine Dair Bilgisi

Allah’in insanlarin fiilerine dair ile bilgisine gelince; bu hususta da farkl
goriigler vardir. Allah’in, insan fiilleri disindaki her seyi bildigini ama bu fiilleri olus
aninda bildigini iddia edenler; Allah 6nceden bilseydi asi ile giinah arasina bir engel
koyardi demislerdir.* Bagdadi imamiyye frkalarindan bazilarinin Allah’in olacak seyi
onceden bilmedigini sdylemeleri yiliziinden dinden ¢iktiklarini ifade eder.’

Es’ari pek az1 hari¢ Rafizilerin cogu Allah’in ezelde Alim olmasini inkar ettigini
sOyle ifade eder: ““ Onlardan bir gurup “Allah eserini meydana getirinceye kadar bir sey
bilmez” der. Bazilarina gore “Allah Bilir” climlesinin anlam1 “Allah yapar” demektir.
Bazilar soyle der: “Ilim Allah’in zati sifatidir ve Allah zati bilir. Fakat bir bir sey
oluncaya kadar O Alim olarak vasiflanamaz. Ciinkii olmayan seyi bilmek miimkiin
degildir.”

Imamiyye Siasi’nin 6nemli temsilcilerinden Seyh Saduk ise bu ilk dénem
tartismalarinin  aksine, Allah’in, kullarin islerini 6nceden bilemeyecegi goriislinii
reddederek sdyle der: “Insanm fiillerini Allah yaratir. Allah bu fiilleri dnceden bilir ama

onun bilmesi ve yaratmasi insanlari belli seylere zorladigi anlamina gelmez. Allah

! Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, s. 84.
* Seyh Saduk, a.g.e. s. 41.

> M. Riza El-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 48.

* Esari, a.g.e., s. 349; Bagdadi, a.g.e. s. 50,53.

> Bkz. Bagdadi, a.g.e., s. 49,53.

S Esari, [lk Donem Islam Mezhepleri, s. 348.
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insan1 sevapta da ma’siyette de dzgiir birakmustir. Cebr yoktur. Insanin tiim uyarilara
ragmen giinah islemesi Allah’in onun giinah islemesini istedigi anlamina gelmez.
Allahin bilgisi olmadan higbir sey gerceklesmez, iradesi de bununla es anlamlidir. Allah
giinah isleyenin giinahin1 6nceden bilir ama fiilin nisbetinin giinah isletene ait olmasin
dilemistir.”"

Imamiyye Kelam ekoliiniin kurucusu sayilan ve actigi ¢igirla Ahbarilik’in
sonunu hazirlayan Sii Miitekellim Seyh Miifid ise hocas: Saduk’tan bukonuda ayrilir.”
Ona gore Allah kullarin islerini 6nceden bilir ama bu insanin fiillerinin mahluk oldugu
anlamina gelmez. Ciinkii bilmek ve yaratmak aym sey degildir.’ Ne var ki Basra
Mu’tezilesinin salt akilcr yaklagimindan ziyade Bagdat Mu’teziesi’ne yakin olan Miifid,
kullarin fiillerinin halik1 oldugunu da kabul etmez. Insanlarn fiillerine dair; ef’al, ihdas,
ihtira’, kesb gibi kavramlarin kullanilabilecegini fakat halk fiilinin kullanilmasinin ve

kullara “fiillerinin haliki” denmesinin caiz olmadigini ifade eder.’

3.2.2.1.3. Kudret

Kudret; kuvvet, giic, takat anlamlarina gelir. Canlinin iradesi ile bir seyi
yapmaya ve yapmamaya muktedir oldugunu gosteren bir ozelliktir. Kudret Allah'in
ezeli bir sifatidir ki iradesi gibi yalmz miimkinata taalluk eder.’

Allah'in zati yani kemal sifatlarindandir.’ Allah'in her seyde etki ve tasarrufa
kadir olmasidir. Kudret bu manaya gore giici yetmek demektir. Yaratiklarla ilgili
oldugu zaman tesir eden ezeli bir sifattir. Bunun anlami sudur: Siiphesiz Allah Teala
ezeli ve ebedi olan hayati ile yasamaktadir ve kudret sifati ile her istedigini yapmaya
muktedirdir.

Bazi Sii firkalarina gore Allah varliklar1 yaratincaya kadar; ezelde kadirdir diye
vasiflanamaz. Ciinkii varliklar olmadan 6nce sey degillerdir. Olmayan bir seye giicii
yetmekle vasiflanmasi dogru degildir. Birseyin takdir edilmeden once var olmamasi
ancak takdir yoluyla sonradan meydana gelmesinden dolayidir. Bazilarina goére ise

takdir onun bir seyi irade etmesidir.” Imamiyye Sias1 Allah’in ezelde kadir olduguna

" Seyh Saduk, a.g.e,. s. 27-31.

> Mazlum Uyar, a.g.e., s. 88.

3 Seyh Miifid, Tashihu’I-Itikad, s. 41-42.
* Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, s. 58.

> Golciik- Toprak, Kelam, s. 219.

¢ Seyh Miifid, Tashihu I-Itikad, s. 41.

7 Esari, a.g.e., s. 65.
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inanir. Tesbihi inkar ederler. Diger Sii firkalarin aktardigimi kabul etmezler.' Fakat
onlara gore Allah kudretiyle degil zatiyla kadirdir, Allah’in kadir olmas1 demek onun
aciz olmamasi demektir.” Allah Kur’an’da sdyle uyurmaktadur:

“Eger sana bir haywr da dokundurursa... Iste O, her seye hakkiyle kadirdir. O,
kullarimin iistiinde (essiz) kahr (galebe ve tasarruf) sahibidir. O, Yegdne hiikiim ve
hikmet sahibidir, her seyden hakkiyle haberddrdir” Sia Kur’an’in bu ve benzeri
ayetlerde ifade edildigi gibi Allah’in her seye zat1 ile ezelden beri kadir oldugunu kabul

eder.

3.2.2.1.4. Kidem ve Beka

Allah’n varligimin iki temel vasfi kidem ve bekadir. Kidem; eski, kadim ve 6nce
olma demektir. Karsit1 sonradan olan manasina gelen hud@stur. Kelamcilarin hepsi
Allah'tan bagka hi¢ bir seyin ezeli ve dncesiz olmadigint sdylemislerdir. Kidem; ezeli,
oncesiz ve varliginda higbir seye muhta¢ olmamak anlaminda kullanilmasi itibariyla
yalniz Allah'a mahsustur. Ondan bagka her sey sonradan var edilmistir. Kidem, beka
gibi sifatlar Allah i¢in gereklidir. Allah, vacib li- zatihi veya vacibii'l-viicid (varligi
zorunlu) oldugu i¢in ezelidir. O'nun baslangici ve Oncesi yoktur. Kidem, Cenéb-1
Hakk'tan gecmisteki yoklugu selbeden ve O'nun yokluktan miinezzeh oldugunu ifade
eden bir kavramdir. Vacibii'l-viicidun, yani baskasina muhta¢ olmadan zatinin geregi
olarak var olanin, ademi muhaldir ve asla miimkiin degildir. Ademi miimkiin olmayan
kadimdir. O halde Allah icin kidem, sabittir. Kidemi sabit olanin ademi (yoklugu)
muhal oldugu icin, bekas1 lazimdir. Vacib li zatihi, ciiz ve parcalardan da miirekkeb
degildir. Aksi takdirde ciiz ve pargalarina muhtag olur.” Baslangici bulunmayan, varlig
zorunlu olan Allah, ezeli olmazsa, hadis olur ve varliginda baskasinin icadina ihtiyag
duyar. Ebedi olmazsa fani ve aciz bulunur. Hudls (sonradan olma) ve baskasina muhtag
olmak ise vacibii'l-viicid (varligr zorunlu olan) kavramina aykir1 diiser. O halde kidem
(evveli ve baslangici olmamak), Vacib li-zatihi'ye agik¢a lazim gelen 6zelliklerdendir.

Beka, ebedi olmak, sonu bulunmamak anlamlarina gelir. Allah’tan gayr biitlin
alem ve esya varligin1 Allah’a bor¢lu oldugu icin fani yani sonludurlar. Allah Beka

sifati ile vasiflanmistir; ¢linkii ebedidir, bakidir, varliginin sonu yoktur. O'nun yok

! Esari, a.g.e., s. 67.

2 Ebu’l-Feth el-Karaciki, Kenzii’l-Fevaid, s. 74-75.

* En'am (6)/17-18.

*Selbi sifatlarin agiklamasi ile ilgili olarak bkz. Golpmarli, a.g.e., s. 237.
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olacagi bir zaman diisiiniilemez. Sonradan meydana gelen biitiin varliklar, Allah'in
kudreti ile meydana gelmislerdir. Yine Allah'in kudreti ile yok olurlar, tekrar var olurlar
ve binlerce degisikliklere ugrayabilirler. Fakat Allah Baki'dir, degisiklikten ve yok
olmaktan beridir. Zira varlig1 zatinin muktezasi olan Allah, sonra ademini iktiza etmez,
yoklugunu gerektirmez. Kadim olan1 hadis bir kuvvet yok edemez, onu ifna edecek bir
kuvvet de yoktur.] Cinkii O, baskasinin kudret eseri degildir ki, onun kudreti ile
yokluga gitsin veya degisiklige ugrasin. Aksine biitlin varliklar O'nun kudretinin birer
eseridir. “Kdinatta her sey fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki
kalacak” * ayeti mucibince her sey yok olmaya mahkimdur; ancak azamet ve ikram
sahibi Allah'in varligi kalici ve stireklidir.

Sia’ya gore de Allah her agidan sonsuz ve siirsizdir. Ilim ve kudret, ebedi hayat
ve ezeli hayat acisindan sonu ve nihayeti olmayan bir varliktir O. Bu nedenle de zaman
ve mekana sigmaz; (¢linkli zaman ve mekan neticede sinirli seylerdir) buna ragmen her
yerde ve her zaman vardir ve hazirdir. Zira O zamanin ve mekanin 6tesinde (askin) bir

varhiktir.” Biitiin vasiflarda oldugu gibi Allah zatiyla kadim ve bakidir.*

3.2.2.1.5. Sem’, Basar ve idrak

Allah'in her sey'i isitip, her isi gérmesi demektir. Sem' ve basar sifatlar1 da
Allah'in ezeli ve ebedi kemal sifatlarindandir. Allah'in isitip gérmesine, uzaklik -
yakinlik, gizlilik - agiklik, karanlik - aydinlik gibi methumlar bir engel teskil edemezler.
Allah’in Semi' ve Basir, yani, her sey'i en iyi isitici ve en iyi goriicli oldugu, Kur'an-1
Kerim'de defalarca zikredilmistir.” Sem' ve Basar sifatlar1 birer kemal sifat: oldugundan,
zidlar1 olan a'malik (gormemek) ve sagirlik (isitmemek) Zat-1 Bari hakkinda muhal olan
noksan vasiflardandir.

Sia ve Mu’tezile’ye gore Allah semi’ ve basirdir.® Biitiin sifatlar gibi bunlarin da
ziddin1 Allah’tan nefyetmek anlaminda kullanirlar. Seyh Miifid bu iki sifata ilaveten
Allahin miidrik oldugunu da ifade eder.” Miidrik, idraki miimkin ve ya gayr-1 miimkin

her seyi kavramaktir.® Sia’ ya gore Allah isiticidir demek Allah sagir degildir demektir.

''S.Golciik, S. Toprak, Kelam, s. 206-207.
2 Rahman, 55.26.27

3 Mekarim Sirazi, Inanclarimiz, s. 16.

* Seyh Saduk, a.g.e. s.17-18

> Bakara (2)/227, 233, 237, 244, 256,

% Seyh Miifid, Evailii I-Makalat, s. 55

7 Seyh Miifid, a.g.e., s. 55.

¥ Golpinarly, a.g.e, s. 235.
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Allah basirdir demek Allah kor degildir demektir. Onlar bu sifatlar1 kabul etmek
konusundaki amaclarinin Allah’1t mahlikata benzetmek degil, acizlikten nefyetmek i¢in
kullanmalandiklarini ifade ederler.' ilk Sii firkalar Mu’tezile’nin yogun etkisinden
olacak, bu sifatlar kadim degildir derler, ama hadis olduklarii da séylemezler.” Es’ari
Sia’nin Allah’in ezelde sifatlarla muttasif olmasi ve Sami’, Basir olmasi konusunda
dokuz firkaya ayrildiklarini sOyler. Bunlarin ¢ogu su ortak goriisii paylagsmislardir.
Allah ezelde esyay1 kendisi i¢in yaratmadan dnce semi ve basir degildir. Zira isitilen ve
goriilen varliklar olmadan Allah’a Sami’ ve Basir demek miimkiin olamaz. Olmayan
esyay1 bilmek bir kemalat degil tam tersine cehalettir. Bunlara gore Allah’a ezelde sami'
ve basir denirse esyanin da ezeli oldugunu kabul etmek gerekir. Bir gurup da bunlarin
Allah’m sifatlar1 oldugunu soyler. Fakat bu sifatlar ne Allah’tir ne de ondan bagkadir.
Siilerden bir kismi1 da sifatlarin ezeli oldugunu kabul ederler ve yukaridaki goriisleri

kabul etmezler.” imamiyye de bu son gériisii paylasir.

3.2.2.2. Fiili Sifatlar

Sia’ya gore fiili sifatlar yaratilmis hadis vasiflardir. Allah’in bu sifatlarla daima
tavsif edilmesi miimkiin degildir ¢linkii bunlar Allah’1n esya ile olan ilgisine gore ortaya
cikarlar. Yani Allah riziklandirdigi zaman raziktir 6ncesinde ve sonrasinda daimi olarak
razik (rezzak)tir denemez. Nitekim Seyh Saduk Imam Cafer’den naklen sdyle der: “Biz,
Gicli ve Ulu Allah'in daima Hallak, Fail, Dileyen, Miirid, Réazi, Sahit (Takbih eden),
Rézik, Vehhab, Miitekellim oldugunu sdylemeyiz. Ciinkii bunlar, O'nun fiili sifatlaridir
ve bunlar, yaratilmis (muhdes) sifatlardir. Onun ig¢indir ki, Allah bu sifatlarla daima

294

tavsif edilir demek caiz degildir.”” Bu sifatlar icinde goriis ayriliklar1 fazla olan kelam

ve yaratma (halk- tekvin) sifatlar1 iizerinde ise daha sonra duracagiz.

3.2.2.2.1. irade

Sozliikte “’istemek” anlamindaki “rvd” kokiinden tiireyen irdde ¢ Allah’in
emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tanimlanir.
Sehristani Rafiza’nin irade konusunda dort firkaya ayrildiklarini sdyler: Bunlarin

ilki “Allah’1n iradesi harekettir” diyen iki Hisam’1n taraftarlaridir. Bu irade zat degildir,

! Bkz. M. Riza El-Muzaffer, a.g.e., s. 42.

* Esari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 65; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 50.
3 Esari, a.g.e., s. 66.

* Seyh Saduk, a.g.e. s. 24-25.
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zatin disinda da degildir manasina gelir. Allah bir seyi dileyince onu hareket ettirerek
iradesini ortaya koyar. Ikinci gurup irade sebebiyle olusan hareketin Allah’in zatindan
baska oldugunu iddia ederler. Ugiincii goriise gore Allah’in iradesi bir seyi yaratmasidir
(tekvin). Kullarin giinah olanlar disindaki filleri i¢in iradesi o fiili emretmesidir.
Glinahlar irade edilmez bunlara gére. Dordiincii goriise gore “Allah fiilden 6nce o fiili
irade etmis degildir. Sevap islenince Allah onu irade etti, masiyet islenince Allah onu
¢irkin gordii.” derler. ' Baz1 Rafizi firkalar da Allah bir seyi irade edinceye kadar onu
bilmez derler. ’Allah Iradesini o seyin olmasi igin meydana getirirse o seyin olacagini
bilir, iradeyi var olmamasi i¢in meydana getirirse, olmayacagini bilir. Eger ne olmasi ne
de olmamasi icin bir irade meydana getirmezse, ne olacagini ne de olmayacagim
bilir.”’* Halbuki Allah i¢in bir seyin olup olmayacagini bilmemek diye bir sey miimkiin
olamaz. Zira “’sey’’ varsa ya miimkindir ya miimteni; ikisinin arasinda bir varlik
tabakas1 mevcut degildir.

imamiyye’ye gére irade zati ve daimi bir sifat degil hadis bir fiili sifattir.® Allah
ancak bir seyi irade ettigi anda miirid olarak isimlendirilebilir. Bundan dolay1r Allah’in
nefsinde miirid olmasi caiz degildir. irade Allah’m zati vasfi olsaydi hem iyiligi hem
kotiligl dilemesi gerekirdi. Oysa Allah kotiiliigli dilemez. Allah’in zatiyla miirid
olmast halinde iradesinin maduma da taalluk etmesi gerekirdi oysa madum “sey”
degildir. Ayrica iradesi kadim olsaydi, taallukunun da kadim olmas1 icab ederdi.* Bu
sebeplerden dolay1 bir kistm Imamiyye Siasi iradenin kidem ve beka gibi zata ait bir

ozellik degil, esya ile iliski kuruldugunda olusan hadis bir sifat oldugunu iddia etmistir.’

3.2.2.2.1.1. Kur’an’da irade Vasfi

Allah Kur’an’da diledigini kesinlikle yapan bir varlik olarak tanitilir. O’nun bu
niteligi irade ve mesiet kokiinden tiireyen fiillerle anlatilir. Ayetlerde belirtildigine gore

')’

Allah bir seyi dilediginde ona “ol!” diyerek iradesini gerceklestirir.’® Dilerse kullarmni

hidayete erdirir, dilerse saptirir.” Kullarina zulmetmeyi ve zorluk c¢ikarmayi degil

" Esari, a.g.e., s. 68-69.

2 Esari, a.g.e., s. 348.

* Seyh Saduk, a.g.e., s.24; Seyh Miifid, Evailii I-Makalat, s. 54.

4 Seyh Miifid, el-Irade, s. 7.

> Bkz. Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 167—168.

% “Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptig1 "O1" demekten ibarettir. Hemen oluverir.””Yasin,36/82

7 ¢ (Resuliim!) Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete
girecek olanlari en iyi O bilir.”’Kasas (49)/56.
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kolaylig1 ister (irade eder).l Allah dilemedikce insanlar dileyemez.2 O kullarindan
diledigine azap eder, diledigini bagslar; diledigini algaltir, diledigini yiikseltir’;
diledigine hikmet,® rahmet, mal miilk’ lutfeder diledigine vermez; diledigine kiz,
diledigine erkek ¢ocugu verir® Bunlar ve bunlara benzer pek ¢ok ayet Allah’in
kisitlayict ve baglayict herhangi bir giice bagli olmaksizin miilkiinde diledigince
tasarrufta bulundugunu agik¢a ifade etmektedir. Sia da Allah’in miirid oldugunun
sem’an bilindigini kabul eder ve O’nun iradesi yaratmasidir derler.” Onlara gore kulun
iradesi ile Allah’in iradesi farkhidir. “Irade halkta diisiincedir. Diisiince sonrasi is
gergeklesir. Irade Allah'ta icat etmektir. Ciinkii Allah igin bizim gibi diisiiniip tasinma
yoktur.”®

Sia’nin  Mu’tezile’den aldig1 salah aslah prensibi dogrultusunda bazi
kabullerinin Allah’in mutlak iradesine baglayicilik getirdigi sdylenebilir. Imam
nasbetmenin Allah’a viicubu, Allah’in islerinin adalet ve hikmet ile olmasinin zaruri
olmasi, Allah’in ¢irkin ve kabih is yapmasinin imkansiz olusundan dolayr kulun
iradesinde ve fiillerinde mutlak fail addedilmesi gibi 6nkabuller onlar aksini iddia etse
de iradeye sinir koymak olarak gériinmektedir. Sia bunu da Allah’1, O’na yakismayacak
islerden tenzih etmek adina yaparlar.

Sia’ya gore husun- kubuh tekliften kaynaklanmaz esyanin zatindandir. Allah
Teala, herhangi bir vesile ile giizeli, iyiyi terk edip kotii isi islemez; ¢linkii O, giizelin,
giizel ve iyi olusu, cirkin ve kétiiniin ¢irkin ve kotii olusunu bilir. Bu bilgisiyle de giizel
ve iyi isi yapmaya, kotiiyii terk etmeye giicii yeter. Iyiyi islemekle bir ziyana diismez ki
onu terke muhtag olsun, nitekim kotiiyli de islemeye bir ihtiyact yoktur. Biitlin bunlarla
beraber O, hiikiim ve hikmet sahibidir; isledigi sey, hikmete uygundur; en miikemmel
diizene goredir. Zulmii ve kotliyl isleseydi -ki sani bundan yiicedir-, ig, dort sekle
donerdi:

1. O isi1, hasa, bilmiyor, kotii oldugunu bilmediginden yapiyor;

les

... Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez...”” Bakara (2)/185.

% ¢ Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz’* Tekvir (81)/29.

3 “Resuliim!) De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah'im! Sen miilkii diledigine verirsin ve miilkii
dilediginden geri alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir.
Gergekten sen her seye kadirsin.”’ A-li Imran (3)/26.

4 < Allah hikmeti diledigine verir...”’Bakara (2)/259.

> “(Resuliim!) De ki: Miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah'im! Sen miilkii diledigine verirsin ve miilkii
dilediginden geri alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir.
Gergekten sen her seye kadirsin.”” A-li Imran(3)/26.

% “Yahut onlar1, hem erkek hem de kiz gocuklari olmak iizere ¢ift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her
seyi bilendir, her seye giicii yetendir’” Sura (62)/50

7 Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, s. 53.

¥ Tabatabai, Islam 'da Sia, s. 168, 150 no. dip not.
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2. Kotii oldugunu biliyor, fakat yapmaya mecbur; terketmeye giicli yetmiyor;

3. Kotii oldugunu bilmekte, onu yapmaya mecbur da degil, ama yapmaya

muhtag;

4. Kotiliigiini biliyor; yapmaya mecbur degil, ihtiyaci da yok; fakat abes

oldugundan yapiyor ve bununla, hasa, kendini tatmin ediyor.

Bu miilahazalarin hepsi de, mahz-1 kemal olan Allah Teala'ya noksanlik getirir;
bu yilizden de O'nun zuliimden, kotii ve abes is islemekten miinezzeh olduguna inanmak
vaciptir."

Halbuki koétiiliigiin esyanin kendisine ait oldugu kabul edilse bile o esyayi
kotiiliik tabiatiyla yaratan yine Allah’tir. Insan siirl akli dlgiileriyle ve insani duyarlilik
ve faydasini gozeterek esyanin bir kismim kotli ve ¢irkin olarak yaftaladiktan sonra;
bunlar kotiidiir Allah bunlar1 yap-a-maz, dile-ye-mez demesi, Allah’in iradesine insan
akli dlctilerine gore ipotek koymak demek olur.

Allah’1n iradesinin taalluk alani disinda bir sey yoktur ve Allah kullarini sever.
Kullarmi sevdigini bir¢ok ayette ifade eden Allah’a bir “seven” sifatinin izafe
edilmemis olmasi da ayrica dikkate deger bir konudur. Halbuki bilme ve bilinme, sevme
ve sevilme kullarin Allah ile “karsiltkli” oldugu iki vasiftir. Insan Rabbinin kendisini
sevmesinden mutlak bir giiven duygusuna ulasir ve bdylece Allah’in iradesini

sorgulama liizumu hissetmez.

3.2.2.2.1.2. Sia’mn Teklif, insann Fiilleri ve Kadere Dair inanclar

Sia’ya gore insanlar birey olarak giiclerinin yettigi kadar sorumludurlar. Allah
insanlara giiclerinin yetmedigini teklif etmez. Bilmeyene, anlamayana teklifte
bulunmak, zulme ait islerden sayilir. Teklifleri 6grenebilecegi halde 6§renmeyen cahil
kimseler ise Allah katinda sorumludurlar ve bu taksirleri yiiziinden cezalandirilirlar.?

Imamiyye Sia’sma gore kulun fiillerinde cebr ve tefviz yoktur. Kullarin kétiiliik
islemesi Allah’in bunu irade ettigi anlamina gelmez. Allah kitap ve peygamber araciligi
ile kullarmi uyarmis ve fiillerin sorumlulugunun kullara ait olmasmi dilemistir.’
“Kullarin fiilleri, gercekte, Allah'n fiilleridir; kullar, o fiillere mahal olmaktadir.”
seklindeki inang, her seyin bir sebebe mebni oldugunu inkdr anlamina gelir. Oysa

gercek sebebi yaratan seriki olmayan Allah Teala'dir. Bu inanca sapan, Allah Teala’ya

! Bkz. M. Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 43.
M. R. El-Muzaffer, a.g.e., s. 45.
’ Seyh Saduk, a.g.e., s. 29, 31.
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zulmii nisbet etmektedir, oysa bundan miinezzehtir.' Bu anlamda Allah'in iradesini iki
sekilde anlamak gerekir:

a. Tekvini (kevni) irade: Bu iradeye “mesiyyet” de denir ki; biitlin yaratilmiglari
kapsar Bir seye taalluk edince, o sey olmamazlik edemez, mutlaka vuku
bulur. Bu anlamda Cenab-1 Hak s0yle buyuruyor: “Birleyin olmasini
istedigimiz zaman, soziimiiz ona sadece "ol!" demektir ve o hemen oluverir’”

b. Tesrii (dini) irade: Bu irade Cenab-1 Hakk'in muhabbet ve rizas1 demektir ki;
bu manada irade ettigi seyin mutlaka meydana gelmesi vacib degildir. Cilinkii
kullarin isleriyle ilgilidir. Bu manada Yiice Allah; “...Allah size kolaylik
murat eder, zorluk istemez.”® buyuruyor. Bunun anlami “Allah, eger kullar
onun rizasi hilafina zorluk, koétiiliik, isterse kendisi bunlar1 onlar istedigi i¢in

yaratir; zorluga ve kotiiliige rizas1 yoktur” demektir.

3.2.2.2.1.3. Sia’min Allah’in Teklifte iradesi ve Hikmetine Dair inanclan

Imamiyye Sias1 Allah’in, vacib ve haram ettigi hiikiimlerle diger hiikiimlerin
hepsinin, kullarin, onlar1 icra veya terk etmelerinde, kendi hayirlari, faydalarn
bulundugu icin vacib, yahud haram ettigine inanir. Allah itaati emreden, ma’siyyeti
nehyedendir.* Vacib ettigi seylerde hayirlar, menfaatlar vardir; nehyettiklerinde de zarar
ve kotiilik mevcuttur. Yapilmasi daha iyi ve uygun olan seyleri ise bize miistehab
kilmistir. Obiir hiikiimlerde de hikmet vardir ve bu, kullarina lutfundandir, zati
adaletindendir. Biz bilmesek bile mutlaka her iste hikmetler gizlidir ve hikmetsiz higbir
sey yoktur. Esariler, esyanin hadd-i zatinda giizel, yahud ¢irkin olmadigini, Allah'in
nehyettigi sey'in, nehyi dolayisiyla kotii ve cirkin oldugunu, emrettiginin de, emri
dolayisiyla giizel ve iyi oldugunu sdylerler; Sia’ya gore bu, akli zarurete aykiridir. Allah
Teala'min kotii olan ve yapilmasinda kotiilik bulunan sey'i emredebilecegini,
yapilmasinda hayir bulunan sey'i de nehyedebilecegini sdyleyenler Allah Teala'ya
bilgisizlik, yahud acz isnadini intac eder;’ “oysa sani, bundan pek biiyiiktiir, yiicedir.”®
Gortildiigii gibi Allah’in  hikmetsiz bir is yapmasi onun zatinin miikkemmelligi

dolayisiyla Sia’ya gére miimkiin degildir.

" M. R. El-Muzaffer, a.g.e. s. 46.

% Nahl (16)/40.

3 Bakara (2)/185.

* Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, s. 53.
> M. Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 49-50.
% isra, 43
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3.2.2.2.2. Kelam

Kelam “KLM” kokiinden masdar ismi olan konusma, s6z sdyleme, diyalog,
konusma tarzi” manasina gelir.' Konusma melekesinden yoksun bulunmama, zihinde
bulunan anlamin dille ifade edilmesi diye tanimlanan keldm agizdan ¢ikan anlagilir sese
verilen addir. Kelami bir 1stilah olarak da Allah’in konusma yetkinligine sahip bir varlik
oldugunu bildiren sifat1 olarak tanimlanabilir. Kelam sifati kelam ekollerinin {izerinde
en ¢ok ayriliga distiigii sifatlardan biridir. Hatta olusan fikir ayriliklarmin siyasi
baskilara yol acacak kadar tirmandigi ve tarihe Mihne olarak gecen bir donemin

belirleyici unsuru olmus bir sifattir.”

3.2.2.2.2.1. Kur’an’da Kelam Sifat1

Kur’an’da Allah’mn melekler, Iblis ve peygamberlerle konustugu ve tiikenmeyen
kelimelerinin bulundugu belirtilerek konusmanin ultthiyyete ait bir vasif oldugu
vurgulanmustir. Ayetlerde, sOyledi-dedi, konustu, nida etti, vahyetti anlamlarina gelen
fiiller zikredilip Allah’in yaratiklariyla konustugu acikca ifade edilmistir. Hz. Misa
orneginde oldugu tlizere Allah insanlarla perde arkasindan dogrudan dogruya konustugu
gibi vahiy yoluyla veya el¢i gondermek suretiyle de konusmustur.” Allah’in kelamina
vasitasiz olarak muhatap kilman Hz. Misa’nin Allah’in muhatab1 olmaktan dolay1
kazandigi seckinlik vurgulanmistir.* Babasiz olarak yaratilan Isd peygambere
“kelimetullah” unvani verilmistir.” Bu baglamda Allah’m miitekellim oldugu gayet agik
oldugu halde bu sifatin mahiyeti ve zata nisbeti epey tartisma konusu olmustur.

Biitiin kelam alimleri, keyfiyeti konusunda farkli goriisler ileri siirmekle birlikte

Allah’in kelam sifati bulundugu goriisiinde birlesmis ve nasslarin yani sira akli

" Serdar Mutgalt, el-Mu cemu’l Arabiyye’l-Hadis, Dagarcik Yaymlari, istanbul 1995, s. 770.

> Abbasi Halifesi Me’'mun doneminde ortaya ¢ikan mihne hadisesi, Kelamullahin mahluk olup

egilim olmasi1 hakkinda bkz. Watt, Kur’an’a Giris, s. 192 vd.

3 “Misa, belirledigimiz yere (Tdr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) géster,

sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde

durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince[228] onu darmadagin ediverdi. Misa

da baygin diisti. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben

inananlarin ilkiyim” dedi.”’Araf, 7/143; “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde

arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.”’Sura (42)/51.

“(Allah) ‘Ey Mfsa! Vahiylerim ve konusmamla seni insanlar iizerine segkin kildim. Oyleyse sana

verdigimi al ve siikredenlerden ol” dedi.”” Araf (7)/144.

> “Hani melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki,
ad1 Meryem oglu Isa Mesih’tir. Diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah’a ¢ok yakin olanlardandir.”
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delillerden hareketle bunu kanitlamaya calismuslardir.' Buna gére konusmak bir
yetkinlik, konusamamak ise eksiklik ve aczdir. Insan gibi hadis bir varlikta dahi
konusama bir noksanlik durumu olduguna gore, mahliikati konusturan Allah’in,
mabhiyeti insanlarca tam olarak bilinemeyen bir konugma sifatina sahip olmasi yetkin
varlik olusunun geregidir; konusamamak ise Allah hakkinda muhaldir. Allah’in
emreden, nehyeden ve bunlari yaratiklarina bildiren bir varlik olmasi da keldmin
ulGhiyyetin ayrilmaz vasiflar1 arasinda yer aldigini gosterir. Peygamberlerin Allah ile
yaratiklar1 arasinda elgilik gorevi ifa eden insanlar olduklar1 dikkate alinirsa onlarin
getirip sunduklar1 kelamin kendilerine degil Allah’a ait oldugu anlasilir. Bu da Allah’in

kelam sifatin bulundugunu kanitlar.”

3.2.2.2.2.2. Sia’min Kelam Sifatina Dair Goriisii ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Kelam sifat1 ile ilgili en 6nemli tartisma Allah’in kelaminin hadis ya da kadim
olup olmadigi meselesidir. Esariler ve Maturidiler Kelamullah’in ezeli oldugunu
savunurken; Sia, Mu’tezile gibi Kelamullah’in hadis oldugunu iddia etmistir. Sia icma
ile Allah’in miitekellim olduguna inanir. Onlara gore Kelamdan maksat isitilen sozler
ve diizenli seslerdir. Sia’ya goére Allah’in miitekellim olmasi demek, Allah’tan
bagkasinda kaim olan, Allah tarafindan yaratilan kelamdir.” Dolayisiyla kelam hadis fiili
bir sifattir. Allah’tan konusamama eksikligini nefyetmek i¢in kullanilir.

Kelam sifatinin hadis oldugunu sdyleyenlerin kelamin ezeli olusuna itirazlar
sunlardir:*

1. Kelam harflerden ve seslerden olusan ifade manasina geldigine gore Allah’in
konusmasi zati disinda herhangi bir nesnede harf ve ses yaratmasiyla
miimkiin olur. Yaratilan harfler ve sesler hadis olup zatiyla kaim degildir.
Kelam fiili bir sifat oldugu icin biitiin fiil sifatlar gibi hadistir, aksi takdirde
yaratiklarin da ezeli olmasi gerekir.

2. I¢inde birgok emir ve nehiy bulunan Allah kelami kadim olsayd: emir ve
yasaga muhatab olacak kimse heniiz yokken ezeldeki bu emir ve nehiy nasil
makul olabilir? Kur’an’da Allah’in, NGh’u kavmine peygamber olarak

gondermesi ve Nih ile kavmi arasindaki miinasebetler gegmis zaman kipiyle

"' Bkz. Gazali, el-Iktisad fi’I-Itikad, s. 170 vd.

2 Bkz. Gazali, a.g.e., s. 171.

3 Bkz. Keskin, Sia Inang Esaslari, s. 86.

* Bu itirazlar ve cevaplar1 hakkinda bkz. Gazali, el-Iktisad fi I-Itikad, s. 170-181.
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anlatilmistir.’ Heniiz Noh ve kavmi yokken ezelde bu tiir ifadelerin
kullanilmast nasil dogru olur? 1lahi keldm harf ve ses vasitasiyla
gerceklestiginden bir tiir bilgi demek olan kelam-1 nefsi ile agiklanamaz. Zira
Allah’a keldm-1 nefsi nisbet etmek son tahlilde kelam sifatin1 inkar etmeye
gotiirlir. Sia bu hususlarda Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylasir. Sia’ya gore
Allah miitekellimdir soziiniin anlami cisimlerden bir cisimde kelami yaratir
demektir. Yani Allah’in kendisi disinda bir varlikta yarattigi kelamla
miitekellim oldugunu iddia ederler. Bu durumda bagka bir varliktaki vasifla
Allah’1 tavsif etmek nasil miimkiin olabilir sorusu akla gelmektedir.” Zira
insanlarda konusmay1 yaratan Allah olduguna gore biitiin konusmalarinin
O’na ait olmas1 gerekirdi.

Aslinda Allah’in kelamu ile ilgili tartismalar Ehl-i Sitinnet ile Mu’tezile arsinda
cereyan etmis Sia kendi goriisiinii Mu’tezile’den almustir. Sia itkadi konularda aklin tek
bilgi kaynagi oldugunu soyledigi halde’ Allah’mn miitekellim olusunun akilla degil
ancak nakille bilinebilecegini soyler.”

Kur’an’in mahlik olusuna cevap olarak Es'ari ve Maturidi kelamcilar, kelamu,

A9y
1

“nefsi” ve “lafzi” olmak iizere ikiye ayirmiglardir.

Nefsi  kelam (kelam-1 nefsi) Allah'm zati ile kaim, mabhiyetini
anlayamayacagimiz ezeli bir sifattir. Allah’n kelami tek bir hakikati bulunan tek bir
manadir. Kelamullaht yazmak, okumak ve isitmek, mananin bize hulul ettigi anlamina
gelmez. Nitekim su kagit lizerine yazilir ama onu 1slatmaz, dille séylemek de susuzlugu
gidermez.’

Lafzi kelam (kelam-1 1afz1) ise nefsi kelama delalet eden ses ve harflerden olusan
Kuran’m lafzidir. 11ahi s6zleri kullara ulastiran harf ve seslerdir. Bunlar Allah’n zatinda
bulunmayip herhangi bir nesnede yaratildiklarindan hadistir ve mecazi olarak kelam-1
ilahi diye adlandirilir. Kelam-1 nefsi, ezelde heniiz gerceklesmemis olan olaylarin
gelecekte vuku bulacagi tarzinda Allah’in zatinda mevcuttur. Olaylar gerceklesince
onlardan “vuku bulmus” diye kelami 1afz1 ile haber verilir. Yaratiklar yokken Allah’in

ezelde kelam sifatt bulunmasi bir problem olusturmaz. Zira yaratiklara kelami nefsi ile

degil kelam-1 1afzi ile hitap edilir. Allah’in yaratiklarla konugmasi ancak harf ve ses

"Niah (71)/1-28.

> Ehl-i Siinnet’in kelam sifati ile ilgili goriisleri icin bkz. Taftazani, a.g.e., 166-174; es-Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, s. 80-85.

* Sia’da akileilik ilkesi i¢in bkz. Simali, Siilige Bakis, Cev. Hatice Sarihan, s. 145-151.

* Bkz. Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, s. 86.

> es-Sabuni, a.g.e. s. 82.
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yaratmastyla miimkiin olur. Bu lafzi kelam, hudis nitelikleri tasidigi i¢in ezeli degildir,
mahliktur. Buna gore “Kur'an, Allah’in kelamidir, asla degismez. Mahlik degildir.
Sonradan meydana gelmemis ve icat edilmemistir. Mukatta’ harfler, renkler, Kuran’in
lizerine yazildigr maddeler ve kelimelerden ¢ikan sesler ise mahliktur, sonradan icat
edilmistir."

Halku’l-Kur’an kelami bir tartisma olmakla beraber siyasi sonuglari olan bir
meseledir. Abbasi Halifesi Me’mun doneminde ayyuka ¢ikan Halku’l-Kur’an
tartismalar1 donemin yoneticilerinin Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini paylagmalari
sonucunu dogurdu. Kur’an’in yaratilmis olduguna inanmak yonetici elitin
dokunulmazligina biiyiik katki sagladi. Bu durum Islam toplumunun idarecisi olan
imamin karizmatik nitelige sahip olmas1 gerektigine inanan $Sia ile yoneticiler arasinda
bir yakinlagsma egilimi olusturdu. Halife Me’mun ve haleflerinin politikalarinin sebep
oldugu mihne doneminde karsit fikir sahipleri baski altina alindi. Mihne doneminin
sona ermesi Iran hari¢ Islam diinyasmin Siinnilesmesinin ve bu giine kadar oyle

kalmasinim etkenlerinden birisi olarak addedilmektedir.’

3.2.2.2.3. Halk ve Tekvin

Tekvin; icad, ibda’ ve yaratma demektir. Tekvin madum olan bir sey'i yokluktan
varliga ¢ikarmak, viicida getirmek diye izah edilmistir. Sia’ya gore Allah, “..her an

3. Herhangi bir is O'nu mesgul edemez. O diriltir ve

kdinata tasarruf etmektedir
oldiirtir, yaratir, rizk verir ve diledigini yapar. "Allah diledigini mahveder, diledigini
birakir. Ana Kitdb O'nun katindadir.”™ O, yalmzca var olani mahveder ve yalnizca var
olmayani yaratir.” Yaratilan seylerin ilki nefislerdir ve onlar (nefisler) kendileriyle
hayatin stirdiiriildiigii ruhlardir.® Biitiin insanhigin yaratilmas: ve olimden sonra
diriltilmesi, Giiglii ve Ulu Allah i¢in, ancak bir tek nefsin yaratilmasi gibidir.7 Bu, Yiice
Allah' n su kelamina uymaktadir: “Sizin yaratilmaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir nefsin

58

yvaratilmast ve tekrar diriltilmesi gibidir.”” Yukardaki ayetlerin de ifade ettigi gibi Sia

fiillde tevhid ilkesi geregi Allah’in tek yaratici ve mutlak hakim olduguna itikad eder.

! Taftazani, a.ge.s. 171.

° W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, s. 193-194.
3 Rahman (55)/29.

*Ra’d (139)/39.

> Bkz. Seyh Saduk, a.g.e., s. 40.

% Seyh Saduk, a.g.e., s. 49.

7 Seyh Saduk, a.g.e., s. 72.

¥ Lokman (31)/28.
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Farkli olarak onlar Allah’in daimi olarak degil yaratma aninda hallak olarak
isimlandirilebilecegini ifade ederler. Onlara gore yaratma daimi ve zati bir vasif degil
hadis bir fiili sifattir. Allah bir seyi yaramadan 6nce ve yarattiktan sonra degil yaratma
aninda hallaktir."

Baz1 Sii firkalar yaratma hususunda tefviz anlayisini gelistirmislerdir. Tefviz
havale etme anlamina gelir. Gulattan Mufavvida, Allah'in, Hz. Peygamber ve Ali'yi
yarattiktan sonra, yaratma igine son verdigine inanirlar. Bunlara gore, diinyada her seyi
diizenleyen bu ikisidir. O ikisi yaratir; onlar rizk verir ve onlar mahveder. Allah'in bu
islerle bir ilgisi yoktur, derler. Bu firka ayrica Allah’in seytan1 yaratmis oldugunu ve
sonra biitiin kétilikleri seytanin yarattigini iddia eder.” Tefviz olarak adlandirilan bu
inanisi 1mamiyye Sia’s1 kabul etmez. Allah’in, kendisine Kitab’1, hiikmii (hikmeti) ve
peygamberligi verdigi hi¢bir insamin, “Allah’t birakip bana kullar olun” demesi
diigiiniilemez. Fakat (soyle ogiit verir:) “Ogretmekte ve derinlemesine incelemekte
oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler (Allah’in istedigi érnek ve dindar kullar) olun.
Onun size, “Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin.” diye emretmesi de
diisiiniilemez. Siz miisliiman olduktan sonra, o size hi¢ inkdri emreder mi?’”

imamiyye’ye gore tefvize inanmak demek Allah’1 inkér etmek demektir. *

3.2.2.2.3.1. Tekvin Konusunda Sia ile Ehl-i Siinnet Arasindaki Farklar

Tekvin, Matiiridilere gore, ilim, irade ve kudret sifatindan ayr1 ezeli bir sifattir.
Yine Maturidilere gore, Allah’in yaratmak, rizik ve nimet vermek, azdb vermek,
diriltmek, 6ldiirmek gibi biitiin fiilleri, tekvin sifatina racidir. Onun eser ve tecellisi
sayilir. Bunlara sifat-1 fi'liyye (fiili sifatlar) da denilir. Kudret ve tekvin, birer kemal
sifat1 olup zidlar1 olan acz, Allah hakkinda muhaldir. Es'arilere gore ise, Allah'in tekvin
sifati diye ayri, miistakil bir sifati1 yoktur. Tekvin, kudret sifatinin makdirata
(yaratilmasi takdir edilmis seylere) yaratma aninda taallikundan ibarettir. Yani tekvin,
kudret sifat1 i¢inde itibari bir vasif olmaktadir. Allah Teald'ya Miikevvin isminin
verilmesi, O'na, kudret sifatindan ayri, Tekvin adinda bir sifatin isndd edilmesini
gerektirmez. Icad etmek, yaratmak, bilfiil viicuda getirmek, kudret sifatiyla olur.

Esarilerin bu konudaki ¢ekincelerinin sebebi Sia’ya benzer olarak tekvinin ezeli bir sifat

' Bkz. Seyh Saduk, a.g.e., s. 25.
? Bagdadi, a.g.e. s. 195.

3 A-li imran (3)/79-80.

* Seyh Saduk, a.g.e., s. 28,114.
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olarak kabul edilmesi halinde; mikevven olan mahlikatin da ezeli kabul edilmesi
gerekecegidir. Matiiridiler Tekvin sifatin1 Kudret sifatindan ayr1 bir sifat kabtl

ettiklerinden, zati ve siib(ti sifatlar1 sekiz olarak sayarlar. Es'arilere gore ise bu sifatlar

yedidir (Sifat-1 Seb'a). !

' Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, s. 144- 181; Taftazani, Serhu’l-Akaid s. 174; es-Sabuni, Maturidiyye
Akaidi, s. 86.
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SONUC

Kelam ilmi, Islam dininin itikadla ilgili yoniinii inceleyen ilim dalidir. Keldm
ilminin, biri konusuna, digeri de gayesine gore olmak iizere iki tlirlii tanim
yapilmaktadir. Konusuna gore; "Allah''m zatindan, sifatlarindan, peygamberlikten,
mebde' ve mead itibariyle varliklarin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir
ilimdir" tarzinda tanimlanir. Baska bir ifadeyle kelam ilmi, Allah'in zatindan,
sifatlarindan, fiillerinden, insanlarmn fiillerinin meydana gelisinden, kaza ve kaderden,
peygamberlik kurumu, ahiret meseleleri, melekler, ilahi kitaplar vb. biitlin inang
konularindan Islam kanunlarina, yani Kur'an ve Siinnete bagl kalarak bahseden bir ilim
dalidir. Amacina gore tanimi ise sOyle yapilmaktadir: “Kelam, deliller ortaya koymak
ve slipheleri yok etmek suretiyle dini akideleri isbat etme giicii kazandiran bir ilimdir".
Bu bakimdan da kelam ilmi, akli ve nakli delillerle inang¢ esaslarini isbat etme giicii
kazandirarak inang esaslariyla Ilgili meydana gelebilecek siipheleri bertaraf eden bir
ilimdir.”

Kelam ilminin konusu, oncelikle Allah'in zat1 ve sifatlaridir. Ayn1 zamanda
biitiin iman esaslar1 keldm ilminin konusunu teskil etmektedir. Keldm ilminin temel
konular1 inang esaslart olmakla beraber, zamanla varlik ve bilgi konular1 da kelam
ilminin konusuna dahil edilmistir. Bunlarin kelamda konu edinilmesi, inan¢ esaslarini
ispata yaradiklarindandir. Kelam, varliklari, hadis olmasi agisindan ele alir. Buradan
Allah’mn varligii, tekligini, essizligini, 6ncesizligini ve sonsuzlugunu ispatlar. Yine
kelamci, akil yiiriitme ve mantik kanunlari ve ilkelerinden yararlanarak da akide
esaslarini ispata yonelir.

Mu’tezili alimler kelam ilminin ilk temsilcileri olarak kabul edilmektedir. Bu
manada Mu’tezile ekolii hem Ehl-i Silinnet’in Selef diislincesinden siyrilip nakli
anlamada akla yer vermesi konusunda itici giic olmus; hem de Hicri. 4. ve 5. asirlarda
Sia’nin ahbarilikten Usuli ekole gegisinde etkilendigi bir kaynak olmustur.

Islam’mn biinyesinde olusan biitiin siyasi ve itikadi firkalar kendi goriisleri
cercevesinde bir kelam sistemi olusturmuslardir. Sia, giiniimiize kadar varligini koruyan
ve hal-i hazir Islim diinyasinda da énemli sayida taraftar1 bulunan en dnemli itikadi,
fikhi ve siyasi mezheplerden biridir. Sozliikte "taraftar, yardime1" anlamina gelen Sia,
1stilahta Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Ali b, Ebi Talib’i halifelige en layik kisi

olarak goren ve onu ilk mesr(i halife kabul eden, vefatindan sonra da hilafete Ali
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evladimin getirilmesi gerektigine inanan topluluklarin ortak adi olmustur. Halife
Osman'in sehid edilmesini takip eden yillarda bu amag ve iddia ile ortaya ¢ikanlarin
olusturdugu bir siyasi gruplagsma hareketi olarak dogmus, H. 2. yilizyilin ikinci
yarisindan itibaren de c¢esitli firkalara ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye
baslamistir. Ancak, Islam diinyasinda Sia hareketinin ortaya ¢ikisini sadece Ali'yi
destekleme tesebbiisii, ¢esitli saiklerin de etkisiyle sonraki donemlerde dnce siyasi sonra
itikadi bir mezhep olarak Sia mezhebini dogurmustur.

Sianin giiniimiize ulasan ii¢ bilyiik firkas1 Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye'den ibarettir. Zeydiyye Ali'nin torunu Zeyd b. Ali Zeynelabidin'e nisbet
edildigi i¢in bu ismi alir. Giinlimiizde Yemen bdlgesinde taraftarlar1 bulunan Zeydiyye
itikadl konularda Mu’tezile mezhebine, fikih sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin
goriiglere sahiptir. Sia icindeki en miutedil firka olan Zeydiler, hilafetin Ali'nin ve
soyundan gelenlerin hakki olduguna inanmakla birlikte, Ebsi Bekir ve Omer'in hilafetini
de mesrt goriirler. Hilafetin Hiiseyinogullari'na ait oldugu ve devlet baskaninin masum
oldugu fikrini de kabul etmezler. Ca'fer es-Sadik'in Oliimiinden sonra devlet
baskanhigina oglu Ismail'in ve soyunun hak sahibi oldugu iddiasi, Sia icinde asiri
goriisleriyle taninan Ismailiyye firkasmin olusmasini baslangicini  teskil etti.
Ismaililer'in hicri 4. yiizyilin basinda FAtimi Devleti'ni kurmasiyla mezhep giiclendi,
daha sonra dogu ve bati Ismaililer'i (Nizariyye-Miista'liyye) seklinde iki ana kola
ayrildi. Eski Yunan ve Dogu felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve batini
te'villere dayanmasi sebebiyle bircok u¢ goriise sahip bulunan mezhep mensuplarina
giiniimiizde, sayilari fazla olmamakla birlikte Pakistan, Iran ve Orta Asya'da
rastlanmaktadir. Imamiyye, ¢agimizda diinya miisliimanlarmin yaklasik yiizde onunu
teskil eden Sia'min biiyiik ¢ogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur. Mezhebin
siyaset ve imamet gOriisii on iki imam diisiincesi etrafinda sekillendiginden
Isnaaseriyye; akaid ve fikihta Ca'fer es-Sadik'm goriislerini esas aldiklarindan
Ca’feriyye adlartyla da anilirlar. Ali ve Hiiseyin soyundan gelen on iki imama inanma,
hem iman esaslarindan birini hem de mezhebin ana doktrinini teskil eder. Akaid
konularinda yer yer Mu'tezile mezhebiyle paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece
Ehl-1 beyt'e mensup ravilerin hadis rivayetini kabul eder, ilk ii¢ halifenin hilafetini
mesrli gdrmez ve devlet bagkanligima Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani
imamligin (halifeligin) bunlara ait oldugunu Peygamber'in agikca belirttigini ve bunlarin
vahiy alma hari¢ peygamberlere benzer vasiflara sahip olup giinah islemekten ve hata

yapmaktan korunmus (masum) olduklarimi iddia ederler. Kiigiik yasta gaip olan on
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ikinci imamin kurtarici (mehdi) olarak tekrar geri gelecegine inanma, acik ve gizli bir
tehlikenin bulundugu durumlarda inanci gizleme ve farkli goriinme (takiyye), Hz. Ali'ye
biat etmeyen sahabilere karsi tavir alma ve onlara ta'n etme de yine mezhebin temel 6n
kabullerindendir. Imamiyye halen Iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da
yasayan miisliimanlarin yilizde altmisi da bu mezhebe mensuptur. Ali doneminde
baslayan, Emevi ve Abbasi donemlerinde de devam eden iktidar miicadeleleri,
basarisizliklar ve magduriyetler sebebiyle ic¢ine kapanan ve iimmet ¢ogunlugundan
kendini tecrit ederek ge¢cmiste kalan siyasi miicadeleler ve iméamet fikri etrafinda
kendine 6zgii teoriler gelistiren ve bunlar itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi
fikih doktrinini de kendi i¢inde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi agilimlar1 bulunan bir
mezhep haline getiren Imamiyye Siasi, Allah'a, &hirete, Hz. Muhammed'in
peygamberligine iman, namaz, orug, zekat, hac, icki, kumar, zina, hadler gibi Islami
ahkam konularinda miisliimanlarin ¢ogunlugu ile ittifak halindedir.

Imamiyye Sias1 H. 4. Asrin sonlarina kadar Kum medresesi ve Kum hadisciligi
ile sekillenmis ahbari ekoliin etkisindedir. Ahbariler Kur’an’in tahrif edildigine
inanmiglardir. Onlara gore Kiitiib-li Ebeaa’dakihaberlerin hepsi siliphesiz sahihtir. Bu
haberler olmadan Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmak miimkiin degildir. Ahbariler haberlerin
anlasilmasinda akla yer vermedikleri i¢in tegsbihe diismiislerdir. Bu donemde kelami bir
yaklasimdan s6z etmek miimkiin degildir. Dordiincii vekil doneminin sona ermesi ve
biiylik gaybetin baslamasini takib eden birka¢ asir bu durum devam etmektedir. Ahbari
ekole mensup Seyh Saduk’la baslayan itikadi meselelerde akla yer verme ¢abasionun
talebesi Miifid ve Miifid’in talebelerinin akide ve fikihta rasyonel diisiinceden istifade
etmsiyle UUsuli ekoliin olusumuna zemin hazirlamistir. Gaybetle ilgili elestiriler ve
siipheler Siiler’i inang sistemlerini aklilestirerek savunmak zorunda birakti. Mutezili
kelamcilardan ders almaya baglayan Miifid ve talebeleri Ahbarilerin gelistirdigi imamet
ve gaybet teorisine bagli kalarak sistematik bir Sia kelam1 viicuda getirdiler.

Kelam ilmini Mutezile’den alan Imamiyye, Mutezile’den farkli bir sebeple;
imamlarimi tanrilagtimadiklarint isbat  etmek icin tevhid aslina biiyilkk Onem
vermisglerdir. Bu sebeple Allah’in sifatlarini celal (selbi) ve kemal sifatlar olarak ikiye
ayirmiglardir.Onlarda tevhid aslin1 savunmak icin Mutezile gibi selbi sifatlarin {izerinde
tizerinde durmuslardir. Selbi sifatlar Allah’in her tiirlii acz, kusur ve noksandan tenzih
edilmesidir. Tevhid esas1 selbi sifatlara dayanarak izah edilmistir. Sia’ya gore tevhid
Allah’mn sifatlarinin zatinin aynis1 olmas1 demektir. Onlara gore tevhid Allah’in var

oldugu sdylenen biitiin kemal sifatlar1 selbi sifatlarina racidir.
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Imamiyye biitiin sifatlarin selbi sifatlara raci oldugunu sdyledikten sonra
Allah’in kemal sifatlarimi zati ve fiili sifatlar olarak ikiye ayirmustir. Zati sifatlar
Allah’1n zat1 ile kaim, zat ile i¢ ige, zatin bizzat kendisi olan sifatlardir. Bunlar, hayat,
ilim, kudret, kid em, beka, isitme, gérme ve idrak sifatlaridir. Allah’1 bu sifatlarla daima
tavsif etmek caizdir. Fiili sifatlar ise Allah’1 bunlarla daima tavsif etmenin caiz olmadig1
sifatlardir. Bunlar; Hallak, Fail, Miirid, Razi, Sahit (takbih eden), Razik, Vehhab,
Miitekellim sifatlaridir. Imamiyye’ye gore bu sifatlar Allah’in fiili yaratmasi aninda var
olan, fiilden 6nce ve sonra ise bulunmayan sifatlardir.

Sonug¢ olarak Imamiyye Siasi’min Mu’tezile kadar kesin bir dille sifatlari
reddetmedigini sOyleyebiliriz. Onlar da Allah hakkinda konusurken sifatlardan
faydalanmaktadirlar. Fakat onlar Siinni kelamcilarda oldugu gibi sifatlar1 kadim oalrak
kabul etmezler, zata izafe ederler. Sifatlar1 dilin bir 6zelligi olarak Allah’tan aczi

nefyetmek icin kullanilmasi zaruri olan ifadeler olarak kabul ederler.
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	TEZ
	İslam inanç esaslarını inceleyen Kelâm ilmi, Allah’ın zat ve sıfatlarından, peygamberlik ile ilgili konulardan, başlangıç ve sonları bakımından varlıkların durumlarından İslamın temel nassları doğrultusunda söz eden bir ilim olarak tarif edilmiştir. Bu as
	Çalışmamızın konusunu teşkil eden Şiilik bölündüğü kollar ve geçirdiği tarihi serüven sebebiyle oldukça geniş araştırma alanı meydana getirmektedir. Bu sebeple sıfatlar konusuyla direkt ilgili olmasa da Şii fırkalar hakkında genel bir bilgi vermeyi uygun 
	2
	Siyasi fikir ayrılıklarının mahsülü olan Şia Fırkası ve ayrıldığı kollar çalışmamızın mezhepler tarihi ve makalat eserleri üzerindeki kısmını oluşturmaktadır. Şia Fırkası’nın kollarını ve özelliklerini Eşari’nin Makalat’ını, Şehristani’nin el-Milel ve’n-N
	3
	Hz. Peygamberin sağlığında temelini iman kardeşliği ilkesinin teşkil ettiği
	inanç birliği üzerine kurulu bir toplum vücuda gelmişti. Ancak daha sonralaları bir çok sebepten dolayı pek çok mezhep vücuda geldi.
	Bunlar arasında zamanla değişerek günümüze kadar gelen en önemli fırkalardan biri Şia’dır.
	(bir adamın şiası) onun taraftarları yardımcıları demektir. Ayrıca bir toplulukta aynı mesele etrafında teşekkül eden guruplara
	Şia’nın lügat anlamı arkadaş ve taraftar demektir.
	(şialar) denir.
	aynı görüş üzerinde ittifak etmemiş bir topluluğun içinde, muhtelif kişilerin görüşleri etrafında oluşan her birine verilen isimdir.
	temel anlamıyla yayılmak, duyulmak,  eşlik etmek, uğurlamak, göndermek, bağlanmak, uymak, tutmak,  yana olmak, katılmak, taraftar, hizip,  gurup, izleyen, partizan manalarına gelir.
	“ŞY’A” sülasisinden türeyen
	(Şiîlik); bir şeyin izinden gitmek, ona yardım etmek ve dost edinmek anlamına gelir. Bir kişiye yardımcı olan ve onun etrafında hizipleşenler o kişinin şiasıdır. Kur’an’da da benzeri anlamlarda kullanılmıştır.
	Şia kelimesinin Kur’an’daki kullanımı bize kelimenin etimoljik kökeni hakkında ipucu vermesi için önemlidir. Ayrıca ilerde dillendireceğimiz şialaşmanın Kur’an’la başladığına dair iddianın Kur’an ayetleri açısından imkânını değerlendirmiş olacağız. “
	”
	4“
	.”
	“
	.”
	“
	.”
	Yukarda örnek olarak zikrettiğimiz ayetler ve daha birçok ayette
	verilen Kur’an ayetlerinde Şia kelimesinin kök anlamına uygun olarak “bölük, fırka, topluluk, taraftar ve yaymak” manalarında kullanıldığını, özelde Ali b. Ebi Talib’in taraftarlarına işaret edecek şekilde bir mana içermedeğini görmekteyiz. Bu anlamda aye
	tabiri genellikle Ali b. Ebi Talib ve oğullarına taraftar olanlara tahsis edilen bir ıstılahtır.
	“Şia, Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle halife olduğuna inanan, İmametin kıyamete kadar onun Fatıma’dan olan soyundan çıkmayacağını ileri süren toplulukların müşterek adıdır.”
	Şia Ali b. Talib ve ehl-i beytine tabi olanlar için kullanılmış, onlar için özel isim haline gelmiştir. “Filan, şiadandır.” dendiği zaman, o kişinin Şia mezhebinden olduğu anlaşılır. Kelimenin kökü, boyun eğmek, tabi olmak anlamında müşâyaattan gelir.
	İmamiyye Şiası’ndan olan Şeyh Müfid (413) şöyle der: “Teşeyyu” (Şialaşma) dilde bir öndere onu veli tanıyarak, halisane dini bağlarla tabi olmaktır. Teşeyyu’un gerektirdiği şey, bir kimseye dost olduktan sonra onun karşısındakine düşmanlıktır.”
	5Delil olarak “Kendi şiasından olan biri düşmanına karşı ondan yardım istedi.”
	ayetini örnek vererek “velayet” karşıdakine düşmanlık gerektirir sonucuna ulaşmıştır. Böylece Şiiler daha tanım aşamasında “tevella ve teberra” anlayışının kendileri açısından önemini göstermiş olmaktadırlar.
	eş-Şia şeklinde lam-ı tarif eklenirse, bu kavram artık Ali b. Ebi Talib’e velayet tarikiyle bağlanan ve onun Peygamberden sonra fasılasız halifeliğine inanan, hilafet makamında onun önüne geçenlerin imametini tanımayan itikatta onu kendinden önce başka hi
	şeklindeki tanımlama efdal mefdul ayırımından yola çıkılarak yapılmış bir tariftir. Şia ile ilgili olarak Eşari şöyle der: “Şia üç kısma ayrılmıştır. Bunlara Ali’yi dost edindikleri için ve onu Rasulallahın diğer ashabından üstün saydıkları için Şia denil
	İmam Eşari kitabında Şia’yı Galiyye, Rafıza ve Zeydiyye olarak üç fırkaya ayırmıştır. Kendi aralarında birçok guruba ayrılan bu fırkaların ortak paydası Hz. Ali ve soyunun imametini iddia etmeleridir. Bağdadi ise Şia’ için “Ravafız” terimini kullanmayı te
	Ona göre Şia Ali b. Ebi Talib’den sonra Zeydiyye, Keysaniyye, İmamiyye ve Gulat olmak üzere dört fırkaya ayrılmıştır. Bağdadi bunlar hakkında bilgi verirken Ehl-i Sünnet akidesine ters düşen yönlerine ve aralarındaki ayrılıkların çokluğuna dikkat çeker. Ş
	6ile olabilir.”
	Ona göre Şia; Keysaniyye, Zeydiyye, İmamiyye, İsmailiyye ve Galiyye olarak beşe ayrılmıştır.
	Şia’nın ne zaman ortaya çıktığıyla ilgili farklı görüşler ifade edilmiştir. Biz bunları Şiilerin iddiaları ve Şiilik dışındaki iddialar olmak üzere iki başlık altında zikredeceğiz.
	Şii iddialar umumiyetle Şiiliğin Hz. Muhammed zamanında doğduğu yönünde eğilim gösterirler. Erken dönem Şii yazarlar
	ve çağdaş Şii yazarlar
	Şiiliğin doğuşunu Hz. Peygamberin sağlığına dayandırırlar.
	Şia'nın Hz. Peygamber'in sağlığında şekillenmeye başladığı, Hz. Peygamber'in vefatından sonra da bir mezhep olarak ortaya çıktığı hemen hemen bütün Şiiler tarafından benimsenen ortak bir görüş olarak karşımıza çıkmaktadır.
	Peygamber ashabı arasında Ali b. Ebi Talib’in taraftarları (Şiatu Ali) diyebebileceğimiz bu topluluk doğal bir şekilde oluşmuştur. Salman, Ebuzer, Mikdad ve Ammar
	Ali’nin Şiası adıyla meşhur oldular. Bunlar Peygamberin vefatından sonra  da Ali b. Ebi Talib’in imametini  ileri sürenlerdir.
	ve daha birçok sahabe
	Şii anlayışın merkezinde Ali b. Ebi Talib'in Hz. Peygamber tarafından imam/halife olarak tayin edilmiş olduğu fikri yatmaktadır. Aslında Şiiliği diğer İsIam mezheplerinden ayıran en belirgin özellik de, temelde Ali'nin nass ve tayinle imam olduğu fikrinin
	7edilmesidir.
	Şiilik dendiği zaman ilk akla gelen İmamet nazariyesi olmaktadır. Başka bir deyişle, Şiiliğe özgün niteliğini kazandıran birtakım özellikler, imarnet meselesi etrafında oluşan itikadi nitelikli farklılaşmaların kurumlaşması sonucunda tarih sahnesine çıkmı
	Şiiler bu iddialarını Hz. Peygamberin sağlığında yaşanan bir takım olaylara dayandırırlar. Bunların başında Gadir-i Hum hadisesi gelmektedir. Şia’ya göre Veda Haccı dönüşü Hz. Peygamber Gadir-i Hum denen yerde bir konuşma yapmış ve Ali’yi imam tayin etmiş
	Diğer bir dayanakları da Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafından vasi tayin edilmiş olduğu iddiasıdır. İslam davetinin başlangıcında Ali’nin herkesten önce iman etmiş olması vasi oluşuna delil kabul ederler.
	Şia bir bütün olarak Şiilik’in İslam’la birlikte doğdunu savunur ama Şiiler dışındakiler Şia’nın neş’et ettiği temel bakımından birbirinden farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Hz. Peygamber’in sağlığında birlik ve beraberlik içinde olan İslam topluluğunun
	Bu görüşe göre Şia da diğer fırkalar gibi Hz. Peygamber’in vefatından sonra yaşanan halifelik tartışmaları sonucunda ortaya çıkmıştır.
	Hz. Peygamber’in irtihali ile başsız kalan İslam toplumu İlk defa muhatab olduğu yönetim sorununa çözüm bulma durumunda
	,
	8kalmıştır.
	Hz. peygamber vefat ettiğinde devlet ve din işlerinde kimin rasulullaha halef olacağı ile ilgili ortaya çıkan ihtilaf neticesinde ümmet fırkalara ayrılmıştı. Bunlar Ali b. Ebi Talibin taraftarları (Şiatu Ali) ,Hz.Ebubekir’in hilafetini savunanlar (muhacir
	Burda Şia kelimesi ile Hz. Ali’ye duyulan hissi ve deruni bir bağlılığın ötesin de siyasi bir görüş kastedilmektir.
	Peygamber vefat ettikten sonra bir kısım halk, “peygambere halef olmaya en layık olan olan yine onun ehl-i beytidir” görüşünü ortaya attıkları zaman bu Şia’nın ilk nüvesi olmuştur. Şiilik Hz. Muhammed vefat ettikten sonra halife olarak Hz. Ali’nin seçilme
	İbn Haldun da Şia’nın doğuşunu Hz. Peygamberin vefatından sonraya dayandırır.
	Bir iddiaya göre Şiilik, Hz. Osman döneminde yaşanındaki fitne (el-Fitnetü’l- Kübra) hareketiyle birlikte ortaya çıkmıştır.
	Julius Wellhausen bu çerçevede şöyle demektedir: “Hz. Osman’ın ölümü ile Müslümanlar Ali Gurubu ve Muaviye Gurubu olarak ikiye bölünmüştür.”
	Şiiliği Cemel Vakası’yla başlatan görüşe göre Şiilik, siyasi bir hareket olarak Talha Zübeyr ve Aişe Osman’ın kanını talep etmek için Hz. Ali’nin karşısına çıktıklarında Ali b. Talib de bunlara karşı ordu topladığı zaman ortaya çıktı.
	Hz. Ali bunları haksız olduğuna inandığından ve onları Allah’ın emrine döndürmek için mücadeleye karar vermişti. İşte bu sırada Ali’ye tabi olanlara Şia denildi. Çünkü Ali onlara benim Şiam diyor ve kahraman öncüler olarak adlandırıyordu. Söz konusu Cemel
	9Şiiliği Hz. Ali’nin ölümüyle başlatan görüşe göre Şiilik Hz. Ali’nin öldürülmesini müteakiben ortaya çıkmıştır. Şia’nın itikadi olarak değil ama siyasi olarak doğuşu Sıffin Savaşı ve ‘’hakem’’ olayının ardından meydana gelmiştir.
	Şiiliği Kerbela Hadisesi ile başlatan görüş sahiplerine göre Şiilik Hz. Hüseyin’in Kerbela’da Emeviler tarafından öldürülmesinin ardından toplumu saran pişmanlık duygusunun sonucuda oluşan Tevvabun Hareketi ile başlamıştır. Öyle ki Kerbela’nın akabinde şi
	Fakat Hasan Onat Kerbela’dan sonra tepki hareketi olarak ortaya çıkan Hucr b. Adiy hareketinin, Tevvabûn hareketinin ve Muhtar es-sakafi hareketlerinin varlığına rağmen bunlar için ıstılahi manada Şia tabirinin kullanılmasını mümkün görmemektedir.
	İrfan Abdülhamid’e göre siyasi ve fikri bir mezhep olarak Şiilik, halifelik konusunda “nass ve tayin” nazariyesine itikadla ortaya çıkmıştır. Zira bu nazariye ile Şia fırkası diğer mezhep ve temayüllerden ayrılır.
	“İmamiyye fırkasının ayırıcı unsuru olan nass ve tayin, yani imamların Allah tarafından belirlenmesi düşüncesi Cafer es-Sadık’ın (148/765) ölümünden sonra, Musa el-Kazım (183/799) döneminde ileri sürülmüştür.”
	İmametin Şia’nın ana omurgası oluşu fikrinden hareketle Şiiliğin oluşumunun ‘’imamet’’ nazariyesinin ortaya konulduğu hicri birinci asrın sonlarına kadar geciktiğini söyleyebiliriz.
	Sonuç olarak Ali Şiası tabirinin ‘’eş-Şia’’ya evrilme sürecinde kelimenin kullanıldığı dönem itibariyle farklı anlamlar ifade ettiği açıktır. Hz. Peygamberin sağlığında böyle bir isimlendirmenin sırf bir arkadaşlık anlamında kullanılması muhtemeldir. Zira
	10
	İslam düşüncesinden ve toplumundan ayrıştıktan sonra varlığını hala devam ettiren siyasi itikadi bir fırka olan Şiiliğin kaynağı hakkında farklı görüşler ifade edilmiştir.
	Bu görüşler ya fırkanın öncüleri olan kişilerin etnik kimliği temeline ya da Şii fırkalarda hayat bulan fikir ve nazariyelerin eski din ve kültürlerdeki varlığına dayandırılmıştır.
	“Şüphesiz insanlar, hangi din ve kültüre bağlı olursa olsun, değişik ve harici unsurlardan daima etkilenmişlerdir. İslam bünyesinde zuhur etmiş mezheplerinde görüşleri ve amel tarzları bakımından, temasta bulundukları toplumların bir kısım inanç ve kültür
	Şiilik’in İran asıllı olduğunu belirten görüşe göre Şiilerin imamet hususundaki nass ve tayin nazariyesi kayıtsız şartsız itaat kültüründen gelen Farslılar’ın eski inançlarının bir devamıdır.
	İslam’ı kabul etmiş gibi görünseler de Arap ırkına karşı olan kinlerini bu şekilde dışa vurmuşlardır. Seçkin bir ilah ailesi olan ve ailenin sulbündeki ilahi nurun nesilden nesile intikal ettiğine ve beklenen mesihle sona erdiğine inandıkları Hind-Ari fik
	11Bir görüşe göre Şia Yahudilik temelli bir fırkadır. Hz. Ali hayattayken ortaya çıkan ve Ali’nin İlah olduğunu iddia eden Abdullah İbni Sebe’nin Yahudi asıllı olmasından hareketle bu görüş ortaya atılmıştır. Tarihe Sebeiyye
	adıyla geçen bu gulat fırkanın taraftarlarından bir kısmı Hz. Ali tarafından cezalandırılmış bir kısmı da Medain’e sürülmüştür.
	Şiiliğin kurucusu olarak kabul eden İbni Sebe Ali’nin ilah olduğunu, ölmediğini, öldürülenin Ali kılığında bir şeytan olduğunu; Ali’nin göğe yükseldiğini sonra tekrar döneceğini iddia etmiş ayrıca tevelle ve teberra düsturlarının ilk uygulayıcısı olmuştur
	Şiilik’in Yahudi kaynaklı olduğu ve fikir babasının İbn Sebe olduğu Şia’yı İslam’ın dışında kabul eden yaklaşımın dayanak noktalarından biri olmuştur.
	Bu sebeple olsa gerek Şiiler adı geçen kişi ile bir bağlarının olmadığını hatta onun var bile olmadığını dile getirirler. Örneğin Abdulbaki Gölpınarlı, İbni Sebe diye birinin hiçbir zaman var olmadığını, onunla ilgili her şeyin, uydurma masallar olduğunu 
	Yahudiler, Peygamberleri Allah’ın yeryüzündeki otoritesini temsil eden hükümdarlar olarak görürler. Yine onlara göre peygamberlik zinciri kıyamete kadar kopmayacaktır. “Zaman Musa’nın cinsinden olan ve kıyamete kadar onun görevini sürdürecek bir peygamber
	Şiilik’in Yahudi Hristiyan asıllı olduğuna dair yaklaşıma göre Şiiler’in “ric’at” akidesi Yahudilerin İlyas peygamber hakkında söylediklerine, “Mehdilik”  inançları da Hristiyanların da İsa (a.s.) hakkında söylediklerine benzemektedir. “İmam ölmemiştir in
	inanışı bu görüşü desteklemektedir.
	12Nitekim bu mehdi fikri ile birlikte, Orta doğu ve Hind dinlerinde yeri olan hulul ve tenasuh inançları da müslümanların düşünce sahasına girmiştir.
	Şehrestani bu fikri teyid ederek şöyle der: Aşırı fırkaların hulûl ve tenasuh görüşlerinin menşei Mecusilik ve Hind inanışlarıdır.
	Şiilik’te Mehdi inancına bağlı olarak ololuşan ric’at fikrini ilk defa ortaya atan Abullah b. Seb’e olduğu rivayet edilmektedir. Rivayetlere göre o, “Gariptir; insanlar İsa’nın döneceğine inanıyorlar da Muhammed’in döneceğini kabul etmiyorlar. Hâlbuki All
	buyurmaktadır. Öyle İse Muhammed dönmeye İsa’dan daha layıktır.” demiştir.
	Kanaatimizce bu fikir peygamberlik iddiasında bulunanların iddiası gibi Müslüman toplumun tamamı için inandırıcılıktan uzak bir görüştü. Bu yüzden bu görüş sahipleri aşırı uç olarak İslam dışılıkla itham edildiler.
	Kanatimizce  Şia’nın Sebeiyye kaynaklı olduğunu  söylemek mümkün değildir. Fakat İmamiyye Şiası peygamber ve imamların ölümünü realitede olduğu gibi kabul etmesine rağmen
	aşırıların peygambere atfettiği ölümsüzlük ve ric’ati peygamberin naibi olan on ikinci imam hakkında kabul etmişlerdir. Bize göre söz konusu edilenin peygamber değil imam olması adeta bu fikrin hoş görülebilirliği sonucunu doğurmuştur. Şia ile Hristiyanlı
	Şeyh Saduk’un “İmamları sevmek iman onlardan nefret etmek küfürdür. Onların buyruğu Allah’ın emri, yasakları da Allah’ın yasaklarıdır.”
	şeklinde ifade ettiği anlayış imamların Allah adına konuşma yetkisi olduğunu iddia etmekten başka bir şey değildir. Bu bağlamda Şiilerin imamet
	13anlayışının Yahudi ve Hristiyanlar’ın hahamlarını ve rahiplerini rab edinmiş olmaları
	arasında bir benzerlik kurulmuştur. Bir görüşe göre de Alevilik saf kan Arap topraklarında doğmuş; Sami olmayan unsurlara Muhtar es-Sakafi’nin ihtilal hareketi ile uzanmıştır. Tecsid ve hulûl prensiplerini ilk ortaya koyanlar şüphesiz saf kan Araplardır. 
	Montgomery Watt’ın savunduğu bu görüşe göre imama atfedilen kutsallık Peygamberde görülen üstün hallerin, O’nun ailesinde de birtakım istisnailiklerin olacağı varsayımına dayandırılmaktadır. Zaten Şiilik’in doğması karizmatik imam düşüncesinin oluşmasıyla
	Şii kaynaklar açısından Şiilik İslamla birlikte doğmuş ve yeşermiştir. Onlar Şiiliğin doğuşunu bu tür yapay nedenlerle değil nakli ve akli delillerle açıklarlar.
	Şiilik’in doğuşu bağlamında Ali b. Ebi Talib’in imametine dair akli ve nakli deliller zikredilmektedir. Bunları imamet konusunu anlatırken geniş olarak dile getireceğiz.
	Mezhepler tarihi kaynaklarında Şii Fırkalar farklı tasniflere tabi tutulmuşlardır: Bağdadi Şia’yı Ravafız başlığı altında üç kola ayırmıştır: 1. Zeydiyye
	üç fırkadır: Carudiyye, Süleymaniyye, Butriyye
	2. Keysaniyye,  iki fırkadır.
	3. İmamiyye, on beş fırkadır: Kamiliyye, Muhammediyye, Bakırıyye, Navusiyye,  Şumeytiyye, ‘Ammariyye, İsmailiyye, Museviyye, Kat’iyye, Hişamiyye ( Hişam b. el-hakem’in taraftarları, Hişam b. Salim el-Cevaliki’nin taraftarları), Zurariyye, Yunusiyye ve Şey
	Eşari de Şia’yı üç kola ayırır: 1. Galiyye, on beş fırkadır: Beyaniyye, Cenahiyye, Harbiye, Muğiriyye, Mansuriyye, Hattabiyye, Muhammediyye, Beziğiyye, Umeyriyye,
	14Mufaddaliyye, Şurariyye, Nemiriyye, Ali’ye ilah diyenler, Ruhu’l Kudus’ün peygamberde olduğunu söyleyenler, Sebeiyye, Mufavvıza )
	2. Rafıza, 24 fırkadır: Keysaniyye,  Kerbiyye, Ravendiyye, Rizamiyye, EbuMüslümimiyye, Harbiyye, Beyaniyye, Muğiriyye, Hüseyniyyeve Muhammediyye, Navusiyye, İsmailiyye, Karamıta, Mübarekiyye, Sumeytiyye, Ammariyy/Fathiyye ve Zurariyye/Nemiriyye, Vakıfa/Me
	3.   Zeydiyye, altı fırkadır: Carudiyye, Betriyye (Butriyye), Nu’aymiyye, 5. Fırka ve Yakubiyye
	Şehristani Şia’yı beş kola ayırmıştır: 1. Keysaniyye, dört fırkadır: Muhtariyye, Haşimiyye, Beyaniyye ve Rizamiyye
	2. Zeydiyye, üç fırkadır: Carudiyye, Süleymaniyye ve Butriyye. Salihiyye ve Butriyye ile aynı görüştedir.
	3. İmamiyye, yedi fırkadır: Bakırıyye, Navusiyye, Eftahiyye, Şumeytiyye, İsmailiyye el-Vakıfe, Şumeytiyye ve İsnaaşeriyye
	4. Galiyye, ( Gulat ) on bir fırkadır: Sebeiyye, Kamiliyye, Albaiyye, Muğiriyye, Mansuriyye, Hattabiyye, Keyyaliyye, Hişamiyye, Nu’maniyye, Yunusiyye, Nusayriyye / İshakiyye.
	iki fırkaya ayrılmışlardır:
	Musta’liyye, Nizariyye
	5. İsmailiyye
	Dördüncü imam, Zeyd b. Ali b. Hüseyin b. Ali b. Ebi Talibin mensuplarıdır.
	O, Ebu Bekir ve Ömer’i dost biliyor zalim
	Zeyd büyük bir fıkıh âlimi ve kelamcıydı.
	15imama karşı isyan etmeyi caiz görüyordu. Kûfe’de Emeviler’e karşı isyan bayrağını açtığıda;
	taraftarları ilk iki halife için ne düşünüyorsun diye sormuşlar, o da; “Ben onlar hakkında iyilikten başka bir şey duymadım”
	deyince kendisini terk etmişlerdir. O da “rafıztumunî” (benden ayrıldınız) demiştir.
	Şia’ya rafıza isminin verilmesi bu olayla bağdaştırılmıştır.
	Hayatta olduğu sürece Zeyd’in imametine tabi olan Zeydiler, onun M. 740 yılında Hişam b. Abdülmelik’e karşı kalkıştığı ayakanma sonucu
	katledilmesinin ardından oğlu Yahya b. Zeyd’in imametini ileri sürmüşlerdir.
	Zeydiyye’nin temel görüşleri Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Va’id, Emr-i bi’l-Ma’ruf Nehy-i ani’l-Münker ve İmamet konuları etrafında şekillenmektedir. Tevhid Mu’tezile’de olduğu gibi Zeydiyye’de de temel esastır. Allah birdir, eşi ve benzeri yoktur, sıfatl
	Zeydiyye’nin adalet anlayışına göre: Allah adildir, kullarına zulmetmez. Zulmü ve küfrü yaratmaz, iyiliği emreder, kötülüğü yasaklar. İnsanları fiilerinde hür bırakmıştır. Kullara güçlerinin yetmediğini yüklemez.
	el-Va’d ve’l-Va’id esasına göre Allah, iyilik yapanları ödüllendireceği ve kötülük yapanları cezalandıracağı konusunda verdiği sözden dönmeyecektir. Büyük günah işleyen kimse ne mümindir ne kâfir. Mürteki-i kebire tevbe etmeden ölürse cehennemliktir.
	İmamiyye Şiasından ayrılmışlardır.
	Zeydiler imamet konusundaki farklı görüşleriyle
	Fakat imamet esası Zeydi düşüncenin de merkezini oluşturmaktadır.
	Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamberden sonra ümmetin en faziletlisi ve imamete en layık kişi olduğuna inanırlar ama efdal varken mefdulün imametini caiz görürler. Dolayısıyla Ebu Bekir ve Ömer’in
	Onlara göre imamet usulu’d-dinden sayılmaktadır.
	16imameti caizdir.
	Zeydiyye’nin Carudiyye kolunun önderi  Ebu Carud Ziyad b. Münzir ve  uyanlar Nebinin Ali’yi isim olarak değil vasfen tarif ettiğine inanırlar. Onlara göre insanlar (sahabe) cahilliklerinden dolayı vasfı anlayamamış kendi iradelerine tabi olmuş, Ali’ye bia
	Zeydiler Ali’nin Peygamberden sonraki imam olduğuna dair delillerde ittifak etmeseler de, delil olarak zikrettikleri ayet ve hadisler İmamiyye ile benzerlik göstermektedir.
	İmamiyye’nin aksine Zeydiler’e göreimam gizli olamaz ortaya çıkıp yoluna davet etmesi gerekir ki insanlar onun imam olduğundan haberdar olsun. Fatıma neslinden olan âlim, cesur ve cömert olan kişiler
	imamet iddiasıyla ortaya çıktıklarında; ister Hasan ister Hüseyin soyundan olsun onlara itaat etmek vacibtir.
	Ayrıca gerekli şartları taşıdıktan sonra iki bölgede iki ayrı imama bit etmek caizdir.
	Zeydilik’in beşinci esası olan Emr-i bi’l-Ma’ruf Nehy-i ani’l-Münker ilkesinin hem iyiliğin yerleştirilip kötülüğün ortadan kaldırılması şeklinde ahlaki bir boyutu, hem de zulme karşı kuvvet kullanma ve zalim yöneticilere baş kaldıma şeklinde siyasi bir b
	Bunlar Hasan ya da Hüseyin’i değil Ali’nin diğer oğlu Muhammed el Hanefiyye’yi imam olarak kabul ederler. Çünkü Cemel Harbinde babasının sancağını iki kardeşi değil o taşımıştı. İnsanları bu fikre çağıran Keysan lakabıyla anılan Muhtar es-Sakafi’dir. Bunl
	Keysan, bütün ilimleri ihata ettiğini, Hasan- Hüseyin’den te’vil batın afak ve enfüs ilimlerinin sırlarını aldığını iddia eder. Şia’nın bu fırkası dinin bir kişiye (imam) itaatten ibaret olduğuna istinad eder. İbadetlere sembolik değer atfetmişler, hulul,
	Ali b. Ebi Talib’in azatlı kölesi olduğu da söylenen
	17yönelmişledir.
	Bu anlamda içinde batıni (ezoterik) ögeler barındıran Şii fırkalarının ilki Keysaniyye’dir. Bunlar birçok fırkaya ayrılmış olmakla beraber şu iki görüşte birleşirler: 1. Muhammed b. el-Hanefiye’nin imametini ileri sürenler, 2. Allah’a beda’ fiilini isnad 
	Muhtar, Kerbela hadisesinden sonra Hüseyin’i çağırıp sonra da onu Ubeydullah b. Ziyad’ın ordusu karşısında yanlız bırakıp öldürülüşüne seyirci kalan Kufeliler’in, suçluluk duygusu ve vicdan azabının sonucu olarak oluşan Tevvabun hareketinin öncüsü olmuştu
	yararlanıp hapsedilen Muhtar, intikam almaya yemin etmiş, Kufelilerin pişmanlığının hazırladığı uygun zemini bir anlamda şahsi kinine alet ederek Ehl-i Beytin kanını talep adına tarihe Tevvabun hareketi olarak geçen ilk Şii oluşumun öncüsü olmuştur.
	Muhtar es-Sakafi Kerbela’ya karışan bütün Kufelileri öldürüp Hüseyin’in intikamını aldıktan sonra –gulattan Sebeiyye’nin etkisiyle- kendisine vahy geldiğini iddia edip nübüvvetini ilan etti.
	Ardından da Allah’a beda’ isnat etmelerine sebep olan hezimetten sonra
	Kufe de üç günlük muhasaranın ardından taraftarlarıyla beraber öldürülmüştür. Keysaniyye guruplarının ortaya çıkışı Hz. Hüseyin’in Kerbela’da şehit edilişinden sonra imamet konusunda ileri sürülen farklı görüşlerin sonucunda olmuştur.
	Bu fırkaların ileri sürdükleri görüşler arasında hulul, tescim, tenasüh gibi İslam akidesiyle açıkça çelişen inanışlar göze çarpmaktadır.
	18Şia’nın doğuşunu Kerbela hadisesi ile başlatan görüş açısından ilk Şii oluşum diyebileceğimiz Keysaniyye, içinde barındırdığı fikirler ve bu fikirleri ortaya atanların etnik kimliği açısından Şia’nın kaynağını Mecusilik ya da Yahudiliğe değil Arap asla 
	İmamiyye fırkası, Hz. Peygamberin vefatından sonra Ali b. Ebi Talib’in vasfına ima edilerek değil, bizzat kendisine işaret edilerek zahir nass ve gerçek bir tayinle imam olduğunu iddia edenlerin ortak adıdır.
	Bu fırkanın düşüncesine göre dinde ve İslam da imam tayininden daha önemli bir rükun yoktur.
	Bu tanımdan yola çıkarsak Hz. peygamberin görevini tam olarak yerine getirmesi kendisinden sonraki gelecek imamı tayin etmesine bağlı görülmüş, aksi takdirde tebliğ vazifesini hakkıyla yapmamış olacağı var sayılmıştır. Bu konuda nass kabul ettikleri ibare
	Örneğin Maide Suresinin 67.ayeti olan ‘’Ey Elçi, Rabbinden sana indirileni duyur; eğer bunu yapmazsan, O’nun mesajını duyurmamış olursun…’’ ayetini bu doğrultuda tevil ederler. İmamiyye’ye göre Hz. peygamberin “Sizin en güzel hükmedeniniz Ali’dir” sözü de
	ayeti de buna işaret eder.
	Şii İmami fırkası kendi içinde birçok kollara ayrılmıştır. Bu kolların sayısı hakkında farklı değerlendirmeler vardır.
	Genel olarak bu gurupların temel hareket noktası “İmamet”in nass ile tevdi edilmiş olduğu esasıdır. Bunların hepsi Zeydiler’in aksine imamın sıfatla değil, şahsen tayin edildiğini iddia ederler.
	Günümüzde İran, Irak, Pakistan ve diğer İslam ülkelerinde bulunan Şia mensuplarının çoğu İmamiyye fırkasına dâhildirler. İmâmiyye fırkasının mensupları, on birinci imam Hasan el-Askerî’nin ardında hüccet olan bir erkek çocuk bırakarak öldüğüne inanırlar.O
	19gaybettedir ve onun ismi bir sır olarak kalmalıdır. İmamiyye Hasan el-Askerî’nin ölümünden sonra parçalanmış Şia içindeki on beş fırkanın ilki olarak görünür.
	İmamiyye, imametin Hüseyin b. Ali’den sonra Ali Zeynel Abidin’e daha sonra sırasıyla Muhammed el Bakır’a, Cafer Sadık’a, Musa Kazım’a, Ali er-Rıda’ya, Muhammed el-Cevad’a, sonra Ali el-Hadi’ye, Hasan el-Askeri’ye son olarak da on ikinci imam olan askerini
	Daha öz bir ifade ile bunlar Hz. Peygamber’in vefatından sonra Hz. Ali ve sırasıyla onun iki oğlu ve adı geçen torunlarını Allah’ın ve peygamberin tayini ve vasiyetiyle meşru imam kabul eden ve böylece on iki imama inanmayı dinin aslından bir rükun olarak
	Bu fırkaya; itikad, ibadet ve muamelatta Cafer es-Sadık’ın görüşlerine dayandıklarından “Caferiyye” de denilmiştir. İmamiyye fırkası kendi sistemini oluşturarak diğer diğer imami fırkalardan, Zeydiyye’den ve Bâtıni inançlarla yoğrulan İsmailiyye’den ayrış
	Bu gün Şia denilince umumiyetle bu fırka anlaşılır.
	Biz de çalışmamızın temeline bu fırkayı koyarak din düşüncelerini ve sıfat anlayışlaını ele alacağız.
	İsmailiyye İsmail b. Cafer ve oğlu Muhammed’in imametini iddia eden fırkaların ortak adıdır. İmamiyye’nin altıncı imamı Cafer es-Sadık‘ın ölümünden sonra yedinci imam olarak, Musa Kazım’ı değil de Cafer’in büyük oğlu İsmail’i kabul ederler.
	İsmaililer, babası Cafer es-Sadık’ın sağlığında ölmüş olan İsmail’den sonra da oğlu Muhammed’i imam tanırlar.
	İsmailiyye’yi müstakil bir fırka olarak değerlendirenler olmakla beraber
	Bağdadi ise bunları İslam dışı fırkalar grubunda Batıniyye başlığı altında ele almıştır.
	İmamiyye’ye dâhil edenler de vardır.
	20İsmailiyye, Batıniyye, Mazdekiyye, Talimiyye, Mülhide (inkâr ve ilhad ehli topluluk), Nusayriyye, Karamıta isimleri ile de tanınır.
	18. Yüzyılda ortaya çıkan Kadıyaniyye ve Bahaiyye’ ye de İsmaili fırkalar gurubunda telakki edilir.
	Yedi imam kabul ettikleri ve yedi rakamına kutsallık atfettikleri için bunlara ‘Sebeiyye’ de denilmiştir.
	Onlar ise ‘Biz İsmailiyye’yiz, Diğer fırkalardan, bu ismin ifade ettiği kişiyi imam tanımakla ayrılıyoruz’ derler.
	Bu fırka için kullanılan Batıniyye ismi, İsmailiyye’ye mensup Ubeydullah Mehdi tarafından 909/287 tarihinde Mısır’da kurulan Fatımi Devleti’yle
	özdeşleşmiştir. Bâtıni propaganda metotlarıyla öğretilerini yaymak,
	1171/549’da yıkılana kadar bu devletin resmi politikası olmuştur.
	Bu fırkaya Batıniyye denmesinin nedenlerinden biri inançlarını insanlardan gizlemeleridir. Abbasi iktidarının ilk dönemlerinde yeni biçimlenmekte olan İmamiyye ve İsmailiyye uğradıkları baskılar nedeniyle yer altına çekilmek zorunda kalmışlardır. Takiyye 
	Böylece söyledikleri her şeyi takiyyeye dayandırarak kendilerince bir ahlaki zemin oluşturmuşlardır. Batıniyye isimlendirmesinin diğer bir nedeni ise bunların çoğu zaman imam gizlidir diye iddiada bulunmalarıdır. Yedi imam devresinin kendisiyle bittiği Mu
	Ama bunların ötesinde bu isimlendirmenin altında yatan esas etken “Şeriatın bir zahiri vardır bir de batını, insanlar ancak zahirini bilebilirler. Batınını ise sadece imam bilir, hatta imam batının da batınını bilir”
	şeklinde dile getirdikleri görüşleridir. Onlara göre her zahirin bir batını, her tenzilin bir te’vili vardır. Bunu da ancak imam bilir. Bu fırkaya Batıniyye denmesinin en büyük sebebi de bu görüşleridir.
	21İsmailiyye, eski Hind-İran ve Keldanistan inançlarıyla ve felsefeye yoğrulmuş bir inanç taşır.
	İsmaililer düşüncelerini, felsefecilerin görüşleriyle karıştırıp kendilerini anlatan eserler telif ettiler.
	Çağdaş propagandistlerinden biri mezheplerini şöyle özetler: “Allah âlemin üzerinde iken kâinatı doğrudan yaratması mümkün olmazdı. Aksi takdirde âlemden uzak iken evren ile temas etmek mecburiyetinde kalırdı. Mademki Allah birdir, bir olan Allah’tan birç
	Allah’ın sıfatları hakkında “Biz Allah’ın var veye yok olduğunu, âlim, cahil, kadir veya aciz olduğunu söylemeyiz.” derler. Onlara göre sıfatların isbatı Allah ile diğer mevcutlar arasında bir cihette müştereklik gerektirir, bu ise teşbihtir. Sıfatlar hak
	Onlara göre yeryüzü hiçbir zaman Allah’ın hüccetinden hali kalamaz ve bu hüccet ya Natık (konuşan) Hüccet, ya da Samit (susan) Hüccettir. Onlara göre her peygamberin ardından yedi vasi gelmiştir.
	Hasan’ın imametini tanımayan İsmaililere göre Hz. Muhammed’den sonra Ali, Hüseyin, Ali Zeynü’l-Abidin, Muhammed el-Bakır, Cafer es-Sadık ve İsmail Peygamberin vasileridir. Yedinci vasi Muhammed b. İsmail’den sonra gizli yedi vasi gelmiştir. Sonraki vasi M
	891/269 tarihinde Fatımi saltanatını kuran Ubeydullah’ın soyundan gelen yedinci hükümdar Mustansır’ın ani ölümünden sonra oğulları Nizar ve Musta’li birbirleriyle savaştı ve fırka Nizariler ve Musta’liler olarak ikiye bölündü.
	Musta’li tarafından Mısırdan çıkarılan Nizariler İran’a gidip Alamut (Elemut) kalesini ele geçiren ve bir Bâtıni hükümeti kuran Hasan Sabbah’ın adamlarıdır. Nizariler, Hülagû Alamut kalesini ele geçirdikten sonra Bombay’a, Musta’liler de 1179/557’de Fatım
	22
	İmamiyye itikadında tevhid asılların başı ve en önemlisidir. Allah vardır ve birdir. Hiç bir eşi benzeri yoktur. Kadim’dir, zevali yoktur, ona zeval erişemez. Evveldir, ahırdır, bilendir, hükmedendir; adalet sahibi daimi diridir; gücü yetendir, ganidir, d
	göremez, ama O bütün gözleri görür"
	O'nu insanların hayalleri bile kuşatamaz, ama O, onları kuşatmıştır. Onlara göre kıyamette Allah’ı göreceklerini iddia edenler; teşbihi inkâr etseler bile bu inançlarından dolayı küfre girmiş olurlar.
	Allah’ın dünyada ve ya ahrette görülebileceği iddiasının sahipleri Kur’ân-ı Kerim’in yahut hadisin zahiri anlamlarına kapılanlar, akıllarını, düşüncelerini bırakanlar, onları artlarına atanlar, o sözlerdeki istiare ve mecazları anlamakta acze düşüp nazara
	İnsanın Allah’ı bilme ve bulma çabasının temelinde kendi varlığını ve aidiyetini temellendirme uğraşı vardır. Rabbini tanıyan insan bir anlamda onunla arasında hayat ile meydana gelmiş bağı çözümlemiş olur. Bu sebeple insanlık tarihi boyunca filozof ve il
	23İslam’da dinin temeli Allah inancıdır. Yüce Allah’ın varlığını birliğini ve sıfatlarını bilmek Şia’ya göre de Müslüman olmanın ilk şartıdır. Şia Allah’ın bilinmesini aklın istidlaline
	bağlamakta ve bu hususta taklidi reddetmiş olmaktadır. Zira Kur’an’da Allah’ı bulma ve tanıma hususunda insanı nazara, tefekküre, tedebbüre, akletmeye davet eden sayısız ayetler vardır. Allah yarattığı âlemi şuur ve idrak sahibi insanın önünde bir sofra g
	Esasen Allah’ın varlığını isbat cihetinde önceki dinlerin kitaplarında ve inanlılarında Müslümanlardaki gibi bir çaba olduğunu söyleyemeyiz. Ne Tevrat ne de İncil’de Kur’an’da olduğu gibi isbat-ı vacip konusuna doğrudan temas eden ayetlere
	rastlanmaz. Bu fark Kur’an’ın hitap ettiği kitlenin farkından kaynaklanmakla beraber, Kur’an’ın bu isbat yaklaşımı Müslüman mütekellimler için ayrı bir alan oluşturmuştur.
	Deliller filozofların ve kelamcıların kullandığı deliller olarak ikiye ayrıldığı gibi; insanın iç dünyasından ve âlemden yola çıkarak da bir delil sınıflandırmasına gidebiliriz. Filozofların Allah’ın varlığını ispat için kullandığı deliller şunlardır:
	1. Hüdus delili, el-Kindi bu delili kullanmış ve hakkında oldukça fazla malumat vermiştir 2. Gaye ve nizam delili ve ya inayet ihtira delili. el-Kindi ve Farabi bu delili kullanmışlardır. 3. İlk sebep (ilk illet) delili, Farabi ve İbn Sina’da görülür. 4. 
	242. İmkân delili: Hüdus delili gibi Kur’an’ın kullandığı bir başkadelildir.
	3. İlmi evvel delili: Her bilgi sahibi ilmini önceki birinden almıştır.İlk bilgi sahibi kimdir o halde?
	4. Nizam ve gaye delili: Sokrata kadar uzanan bir delildir. Kur’an’da kullanılmış ve müyeahhir kelamcıların sık başvurdukları bir delil olmuştur.
	5. Kabul-i Amme delili: Hangi inançtan ve ırktan olurlarsa olsunlar, her devirde insanların özellikle zor zamanlarına yüca bir varlığa sığınma ihtiyacı hissetmesi esasına dayanır. Kelamcıların Allah’ın varlığına dair kullandıkları deliller iki temel gurub
	Razi’den sonraki Sünni kelamcılarda olduğu gibi muahhar Şii âlimleri de felsefenin ortaya koyduğu bu delili Allah’ın varlığını isbat cihetinde kullanmışlardır. Varlık iki kısma ayrılır: Zatı bakımından varlığı zorunlu olmayan
	Vacibu’l- vücudu yok farzetmek muhaldir çünkü ona dış varlığın nisbeti zorunludur. Mümkin olan varlığın yokluğunu tasavvur etmek mümkündür. Yani onun varlığı mümkin, yokluğu ise muhal değildir. Kaniattaki varlıklardan her birinin zat ve sıfat itibariyle s
	ile zatı nazarı itibara alındığında varlığı zaruri olan
	delili zihinde oluşturulan soyut kavramlar araılığıyla hedefe gitmeye çalıştığı içim herkes tarafından anlaşilabilir ve pratik değildir. Delil kendi içinde çeşitlendirilmiş fakat bu da anlaşılma zorluğunu gidermemiştir.
	25Şii âlimlerden Allame Hılli, bu akıl yürütmenin Kur’an kaynaklı olduğunu iddia etmiş ve bu delili diğerlerine takdim etmiştir.
	Delilin dayandığı söylenen ayetlerden bazıları şunlardır:
	Afakî (dış) ve enfüsi (iç) âlemdeki varlıkların durumlarından hareket ederek, varlıkların müsebbibine ulaşmayı gaye edinen delildir. Eserden müessire yol bulmak aynı zamanda Kur’an’ın gösterdiği bir yöntemdir.
	Bu delil de iki guruba ayrılır:
	anlamına gelen
	terimi, kelam literatüründe bir varlığın, olayın, hatta bütünüyle evrenin mevcudiyetine yokluğun takaddüm etmesi, bunların bir zamanlar yok iken sonradan var olması anlamına gelir. Âlemin kıdemi ve hudûsu problemi hem İslam felsefesinde hem de İslam kelam
	26b. Safvan (ö.128/745) gibi âlimlerin cevher ve arazların sonradanlığına dayanarak âlemin hudûsunu ortaya koymaya çalıştıkları bilinmektedir.
	ve devamını borçlu olduğu kudret kendi zatından değildir.
	Bu delilin ön kabulüne göre, maddenin
	Kelamcıların deyişiyle ‘’ âlem hadistir” ve bir muhdise muhtaçtır.’’
	Kelamcılar cisimlerin arazlardan soyutlanamadığı ve cisimde birbirlerini takip eden arazların muhdes olduğu öncülüne dayanarak âlemin muhdesliği sonucuna varırken filozoflar ise cismin zatî özelliklerine dayanarak âlemin hudusunu temellendirmeye çalışmışl
	Varlığın bir an var bir an yok oluşu (uful) hareketi göstemektedir. Hareket ise hudusun delilidir. Hudus bir sani’in varlığını zaruri kılar. Ehl-i Sünnet âlimlerinden en-Nesefi varlıkların hudusunu isbat cihetinde uzun açıklamalar yapmıştır.
	Bu açıklamalar kullanılan felsefi kavramlar Aristo Felsefesinin cevher araz ayırımına dayandığı için herkes tarafından anlaşılabilir değildir. Allah’ın varlığını isbat eden deliller konusunda Sünni âlimlerin aksine; Şii âlimler pek bir şey söylememişlerdi
	Kuleyni, Cafer es-Sadık’ ın kendisine Allah’ın varlığını isbat için soru soran ateist ve zındıklara; âlemdeki varlıklardan örnekler vererek delil getirdiğini aktarmaktadır.
	27
	‘’
	Görüldüğü gibi İmam Cafer burada insanın nefsindeki ve dış dünyadaki varlıkların değişiminden onların sonradan oluşuna delil getirmektedir. Aynı zamanda bir mütekellim olan Şii Âlim Şeyh Müfid de âlemin hudusunu eşyadaki değişikliklerden yola çıkarak isba
	İnayet, hikmet, nizam-âlem, illet-i gaiyye, ibda’, ihtira delili adıyla da anılan bu delil hudus ve imkân deliline göre daha açık ve anlaşılırdır. Kur’an-ı Kerim’de de kullanılan bir istidlal yöntemidir. Âlemde insanı ilgilendiren ne varsa onların aracılı
	Bilimin gelişmesi ve evrendeki sırların açıklanması ve insanın, tasarım harikası evrene karşı hayranlık hisleri bu delilin önemi daha çok öne çıkarmıştır. Delil insanın sahip olduğu mükemmel duyu, his ve algılarla varlıklar
	28üzerinden rabbini tanıyabileceğini ifade eder. Delilin mantık formunda ifade edilişi şu şekillerdedir:
	1. Hayat birçok şartın belli oranlarda bir araya gelmesiyle sağlanır ve devam eder. Bu şartları bir amaç doğrultusunda bir araya toplayan ancak bütün şartların ve evrenin yaratıcıcısı olabilir. 2. İnsanın idraki ile dış dünyadaki varlıklar arasında mantık
	Kelam ilminde, teselsülü ve birden fazla ilahın varlığını reddeden bürhan-ı temanu delili de gaye ve nizam delilinin doğrudan ayetle destaklenmiş halidir. Bu delil şu ayete dayanır: “
	Evrende birbirine her bakımdan eşit iki ilah bulunsaydı, bunlardan biri bir şeyin hareketini, diğeri de durmasını irade edebilirdi. Çünkü ilah, hür iradeye ve tam kudrete sahiptir. Bu durumda ortaya şu üç ihtimal çıkardı: 1. Her iki ilahın da dediği olurd
	29
	Bir önceki bölümde fırkalarını tasnif ederek geniş olarak ele aldığımız Şia’nın inanç esasları açısından incelenmesi oldukça zor gibi görünse de biz, Şia’nın büyük çoğunluğunu teşkil eden ve Şia denince akla ilk gelen fırka olan İmamiyye (isnaaşeriyye/oni
	genel bir çerçeve olarak vermeye çalışacağız. Bununla birlikte diğer Şii fırkaların görüşlerini de aktarmaya ve ayrıldıkları hususları dile getirmeye gayret edeceğiz. İmamiyye Şia’sında dinin asılları farklı şekillerde kategorize edilmektedir.
	Bazıları itikadi meseleleri dört olarak, bazıları ise beş olarak kabul etmektedirler. Bir kısım âlimler ise bu asılları üç tanesi dinde asıl iki tanesi mezhepte asıl olarak tasnif etmektedirler. Birinci Tasnif
	1. Tevhid 2. Nübüvvet 3. İmamet 4. Mead 5. Adalet İkinci Tasnif
	1. Tevhid 2. Nübüvvet 3. İmamet 4. Mead Üçüncü Tasnif
	Usülü’d-Din Usülü’l-Mezhep 1. Tevhid 1. İmamet 2. Nübüvvet 2. Adalet 3. Mead
	30İmamet ve adaleti usülü’d-dinden değil de usulü’l-mezhepten sayan üçüncü tasnif imamet ve adaleti kabul etmeyenlerin de din dışına çıkmış sayılmaması açısından birleştirici bir tasniftir. Tevhid, nübüvvet ve mead üçlüsünden herhangi birini inkâr edenin 
	İmametin dinin aslından olduğunu ifade edenlere göre Şiiliğin dayandığı en temel esasın zarar göreceği endişesiyle son tasnifi uygun görmezler. Şia’nın teşekkülünde esas neden olan imameti dinin değil de mezhebin esası saymasını kendi kendini yalanlamış o
	Tevhid İslam akidesinin temel taşı olan bir esastır. Allah’ı birlemek, O’nun varlık olarak biricik olduğuna ve her türlü yaratma ve fiilinde eşi, ortağı, benzeri, yardımcısı bulunmadığına iman etmektir.
	İslam’da tevhid, insana dair her türlü farklılığı dönüştüren ve bir potada eriten en temel esas ve inancın özüdür. Allah kavramı etrafında örülen bir hayat görüşü ve yaşam tarzına dayanan sistem fikrinin çekirdeğinde
	kavramı yatmaktadır. Dinin içindeki bütün diğer unsurlar, tevhidin bozulması veya yok olmasıyla bozulmakta ve yok olmakta; tevhidin varlığıyla da varlık bulmakta ve canlılıklarını devam ettirebilmektedir.
	Tevhid Yüce Allah’ın birliğine iman etmektir. Allah’a her türlü şirk ve şirk kalıntılarından uzak olarak iman etmektir. Kâinatta olup biten her şeyi, sebeplerin bağlayıcılığının ötesinde Ehad olan ilaha bağlamaktır. Tevhitten uzaklaşmak insan için özünden
	şirk bataklığında debeleniyor olmalarıdır. Kur’an atetlerinin büyük bir bölümü özellikle Mekki olanları tevhidi insanların kalbinde perçilemek üzere inmiştir.
	31
	Şia Mu’tezile gibi tevhidi ayrı bir asıl olarak değerlendirmiştir. Kelamın erken dönemlerinde Hristiyan bilginlerle yapılan tartışmalar Mu’tezile’nin tevhid esasına sarılmalarını netice vermiştir. Teslisi reddetmek için tevhidi vurgulamak kaçınılmaz olmuş
	Mu’tezile kendine ‘’Ehli Tevhid ve’l-Adl’’ ismini kullanmış ve tevhid sıfatların nefyi ile aynı manada kullanılagelmiştir.
	Çünkü onların bir kısım âlimleri sıfatları kullanmışlardır. İlk dönemlerde imamlarını tanrılaştırmakla suçlanan Şia bunun aksini isbat etmek için tevhidi öne çıkarmışlardır. Şia İmamiyye’ye göre Yüce Allah Bir'dir (vahid), Tek'dir (ahad),O'nun bir benzeri
	Şia ise bu aslı sıfatların inkârı amacı ile öne çıkarmış değildir.
	Şia İmamiyye’ye göre aklın hükmüyle akil olan herkese sanii ile ilgili ilmi edinmek vaciptir.
	Onun ulûhiyette, vahdaniyette, rububiyette, ortağının olmadığına inanmak ve yaratma, rızıklandırma, öldürme, hayat vermede, yok etmede, var etmede O’nun müstakil olduğuna itikat etmek akıl sahibine vaciptir. Tevhid sadece dinin bir esası değil İslam akaid
	İmamiyye fırkasında tevhid inancı dinin asıllarından ve diğer asılların dayandığı nokta olarak kabul edilir. Onlar tevhidi kendi içinde Tevhid-i Zat, Tevhid-i Sıfat,
	32Tevhid-i Fiil, Tevhid-i İbadet olarak dört esas halinde değerlendirirler.
	Bunlardan başka “mülkiyette tevhid”, “egemenlik ve hâkimiyette tevhid” gibi çeşitlerinin olduğunu da zikredilmiştir.
	Allah varlık olarak tek ve sayı olarak bir olması anlamına gelir. O'nun zâtı ve benliği tektir; hiçbir eşi, benzeri ve emsali yoktur.
	O’nun zatı her türlü eksik ve noksan sıfatlardan münezzehtir. Varlığı kendisindedir. Cisim veya araz olarak vasıflandırılamaz. O her şeyden müstağni ve her şey ona muhtaçtır.
	Akıldan, fikirden tasvir ve tasavvurdan mütealdir. Eşi benzeri eşiti şeriki yoktur. Mahlûkatına benzer hiçbir vasfı yoktur.
	Tevhidi selbi bir sıfat kabul eden Şiilere göre zatta tevhid ikiye ayrılır:
	Allah’ın eşinin ve benzerinin olmamasıdır. Allahın tek oluşu ve ikinci bir ortağının bulunmamasıdır. Vahdet de adedi vahdet ve hakiki vahdet olarak ikiye ayrılır. Allah’ın vahidiyyeti hakiki vahidiyyet anlamında olup sayı ile alakası yoktur. Onun birliği 
	Sonsuz ve sınırsız varlık hakkında sayı ve rakam düşünülemez. Çünkü herhangi bir ikinci düşünülmek istenirse birincisinin dışında ve onunla farklı olmalıdır ve böylece her ikisi de sınırlı ve mütenahi varlık olacak ve her birisi diğerinin gerçeğine sınır 
	Zatının mürekkeb değil basit olmasıdır. O ne harici ne de zihni cüzlerden meydana gelmiştir. Varlığı mürekkep değildir. Burada mürekkeblik iki manada kullanılmıştır. Bunlardan biri cüzlerden meydana gelmektir ki bütün mü’minler Allah’ı bundan tenzih ederl
	33çağrıştırmaktadır. Varlığın bir sıfat olduğunu kabul eden Ehl-i Sünnet’in aksine
	varlığın bir sıfat olarak kabul edilmesini ehadiyyete aykırı görürler.
	Tevhidi vurgulamak için Şia Allah’ın zatına layık olmayan manalardan tenzihi anlamına gelen, selbi sıfatlar zikretmiştir. Cisim oluş, hareket ve sükunda bulunuş, ağırlığa, hafıfliğe sahip olmak ve saire gibi sıfatlar, O'nda bulunamaz; bütün noksan sıfatla
	Allah mürekkeb değildir. Aksi olsaydı parçalarına muhtaç olurdu ki, muhtaç olan mümkin olur vacip olamaz. Allah cisim, araz ya da cevher değildir. Aksi halde mekân ve zamanla kayyed olurdu. Böylece kendisi de hadis olmuş olurdu ki bu da muhaldir. Hadisler
	Dolayısıyla İmamiyye’ye göre eksik sıfatların olmaması kemal sıfatların olması demektir.
	Şia’nın selbi (celal) sıfatlar konusunda iki temel ayrılık noktası vardır. Birincisi sıfatların nefyi, ikincisi rü’yetullaın imkânın reddidir.
	, veya Cemal, Kemal ve Celal (Selbi) sıfatlar
	İmamiyye, Allah’ın sıfatlarını Zati ve Fiili
	olarak ikiye ve üçe ayırırlar. Allah’ın sıfatları olduğunu kabul ederler fakat bunun anlamı, bu sıfatların aksinin Allah’ta bulunmadığını söylemek içindir. Yoksa sıfatlar zatın gayrı değildir aynıdır diyerek Mutezili ekolün sıfatlar konusundaki nazariyesi
	İmamiyye’ye göre sıfatta tevhid, Yüce Allah’ın zatından ayrı sıfatlarının varlığını reddetmektir. Onlara göre Allahın sıfatları zatının aynıdır. İlim, kudret, ezeliyet, ebediyet vb. sıfatların tamamı onun zatında bir aradadır ve bunlar O'nun eşsiz zâtıyla
	34 “Cemal ve kemal sıfatlarının, yani ilim, kudret, gına, irade, hayat gibi subuti sıfatlann tümünün, zatına muzaf sıfatlar olmayıp zatının aynı olduğuna inanmaktayız. Vücudu, ancak zati vücuddur; kudreti, hayati dolayısıyladır ve hayati, kudretidir. Daim
	“Bir insan hakkında akli incelemede bulunursak onun kişiliğini ortaya koyacak bir zata ve o zatı tanıtacak bir takım örneğin filanın evladı yahut oğlu olması, bilgili, güçlü, uzun ve güzel olma yahut karşıt sıfatlar gibi özelliklere haiz olduğunu görürüz.
	Şeyh Saduk da şöyle der: “Biz Allah'ı Zâti sıfatları ile vasıflandırdığımız zaman, bu sıfatların her birinin zıddının Aziz ve Celil olan Allah'da bulunmadığını söylemek isteriz. Biz, Güçlü ve Ulu Allah' ın dâimâ Semi', Basir, Âlim, Hâkim, Kaadir, Aziz, Ha
	35sıfatlarıdır ve bunlar, yaratılmış (muhdes) sıfatlardır. Onun içindir ki, Allah bu sıfatlarla daima tavsif edilir demek câiz değildir.”
	Kuleyni, el-Kâfi’nin tevhid bölümünde sıfatların zat ile ayniyetini ifade etmiştir. Fakat Kur’an’ın Allah’a izafe ettiği ilim ve kudretin varlığına dair rivayetlerde bulunmuş olduğu da görülmektedir. “
	O'nu yarattıklarına benzeterek vasfeden iftiracıların nitelemelerinden münezzehtir. Bil ki, Allah sana rahmet etsin, tevhidle ilgili sahih düşünce, doğru mezhep, Kur'ân'da yer alan ve Allah'ın sıfatlarıyla ilgili açıklamalardır. O halde sen de aşırı tenzi
	İmamiyye yukardaki yaklaşımla Mu’tezile ile tamamen aynı görüşü paylaşmadığını ifade etse de Mu’tezile aralarında büyük bir fark yoktur.
	Sıfatlar konusunda iki farklı kutbu temsil eden Mu’tezile ve Ehl-i Sünnet’in görüşlerini ele aldığımızda Şia’nın Mutezili bir yaklaşım sergilediğini daha iyi görebiliriz. Ehl-i Sünnet’e göre Allah’ın kemal (zati) sıfatlarının hiç biri için ne
	ne de
	ve ya
	ne
	demek mümkündür. Sıfatların her biri için biri diğeridir ve ya biri diğeri değildir denilemez. Mesela ilim için kudretin gayrıdır veya aynıdır demek mümkün değildir.
	Ehl-i Sünnet hiçbir zaman zattan ayrı ezeli sıfatlar kabul ettiğini deklere etmemiştir. Sadece Allah’ın sıfatları vardır ama mahiyeti bizce meçhuldür demişlerdir. Fakat Mu’tezile de Şia da sanki Ehl-i Sünnet Allah’tan ayrı kadim varlıkları mevcudiyetini s
	ile kastedilen mana ile
	ve ya
	Ehl-i Sünnet’e göre “
	dediğimizde kastedilen mana tamamen farklıdır. Zat varlığın sübutuna delalet ederken; sıfatlar farklı manalara işaret eder. Eğer âlim ve ya kadir derken kelimelerin kökünün ifade ettiği mana kastedilmiyorsa Allah’a
	demenin
	ve ya
	36anlamı yoktur. Allah abes iş yapmaktan münezzehtir.
	Eğer sıfat zatı aynı olsaydı o zaman
	mümkün olacaktı. Sıfatların zatın aynı olarak telakki edilmesinin doğurduğu bir başka sakınca da şudur: Eğer Allah’ın ilmi zatı olsaydı bu durumda zatı da ilmi olurdu. Şu halde Allah’a ibadet eden ilme ibadet etmiş olacaktı. Hâlbuki ilahi zattan başkasına
	ve ya
	Sonuç olarak zatı ifade eden Allah mevcut gibi isimlerle bir niteliği ifade eden
	gibi isimlerin aynı manaya gelemeyeceği gayet açıktır. Allah’ın zatı ile sıfatları aynı olursa, sıfatlar arasında bir ayırım yapılamaz. Allah’ın ilmi kudreti, kudreti de ilmi olacaktı. O zaman bu sıfatlatın taalluk ettiği eşyanın farklı oluşunu açıklamak 
	Eğer ilim ile kudret birbirinin aynı ise Yüce Allah bildiği şey ile kadir, kadir olduğu şey ile âlim olurdu. Bu durumda ma’lum ile makdur aynı şey olurdu. Böylece ilme fiilinin kaynağı olan sıfatla güç yetirme fiilinin kaynağı olan sıfat birbirinin aynı d
	Bu çıkmazı gören Şii âlimleri zat ile sıfatın mefhum bakımından aynı olmadığını söylerler. “Eğer öyle olsa imiş Allah’ım beni affet’’ yerine “Ey ilim beni affet demek’’ caiz olurmuş. Bu da Allah ve ilim kavramlarının mefhum olarak aynı olmadığını gösterme
	Yüce Allah’ın yaratıcılıkta ortağının bulunmaması demektir. İradesi dilediği şeye taalluk eder. Mü’min yaratmanın, yaşatmanın, acımanın, bağışlamanın,
	37öldürmenin, diriltmenin ve bütün mahlûkatına raci olan bu sonsuz, sınırsız fiili sıfatların ancak onun sıfatları olduğuna, iradesinde mecbur olmadığına iman etmekle mükelleftir.
	Allah zatında ve sıfatında bir olduğu gibi fiillerinde de birdir. Âlem onun mülküdür ve mülkünde ondan başka söz sahibi yoktur. Mekarim Şirazi fiilde tevhid hususunda şöyle der: “Kâinatta vuku bulan her şey, bütün hal, hareket, davranış ve oluşumlar hep H
	Evet, varlık dünyasında Allah Teâlâ’nın münezzeh zâtından başkaca hiçbir etken yoktur.”
	Mü’min; yaratmanın, yaşatmanın, geliştirmenin, rızık vermenin, acımanın, öldürmenin ve diriltmenin ve bütün mahlûkatına raci olan bu sonsuz, sınırsız fiili sıfatların ancak ona ait olduğunu, iradesinde mecbur olmadığına iman etmekle mükelleftir. O’nun fii
	Kur’an Allah’ın tek yaratıcı olduğunu defalarca ve açıkça zikretmiştir:
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	Allah’tan başka mabud yoktur, ibadet ancak ona mahsustur. Allah’tan başkasına ibadet etmek şirktir. Allah’tan başka bir meleğe peygambere, veliye imama ibadet edilmez. İbadette ondan başkasına yaklaşmayı kasteden, putlara tapan gibidir. İmamiyye şefaati h
	, Hz. Peygamber hakkı için Ehl-i Beyt hakkı içni, Kur’an hakkı için Allah’a dua edilir derler. Kabir ziyareti yapılabilir. Bunlarda şirk yoktur ve Allah’a manen yaklaşmaya vesile olan şer’i işlerdendir.
	Mekarim Şirazi bu konuda şöyle der: İbadet sadece Allah Teâlâ’ya mahsustur, O'nun mukaddes zatından başka mabud (ibadete layık) yoktur. Tevhidin en önemli dallarından biridir bu. Peygamberler de en ziyade bu noktayı vurgulamışlardır:
	Ahlak ve irfanda kemale erişebilmek için tevhid, bundan da derin bir hal alır ve insanın sadece Allah'ı düşünmesi, O'ndan başka şeye gönül vermemesi, O'ndan başka hiçbirşeye kendisini kaptırmamasını gerekli kılar; tevhidde varılan kemalin bu noktasında ku
	Kim O'ndan başkasına taparsa "müşrik"tir. Bütün peygamberlerin davetlerinin müşterek ana eksenlerinden biridir bu.
	peygamberlerin dilinden defalarca aktarılmaktadır.
	buyruğu Kur'an-ı Kerim'de
	Peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri Allah’ın izniyle gerçekleşen hadiselerdir. Melekler de Allah’ın özel görevlerle vazifeli melekleri vardır. Onların her yaptıkları Allah’ın emriyledir. Allah'ın göndermiş olduğu peygamberler, şefaat makam 
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	ve:
	Tevessül konusu da şefaat konusu gibidir; maddi veya manevî bir sorunu olanlar, Allah'ın izniyle bu sorunlarının halini Allah Teâlâ’dan istemeleri için Allah'ın velilerine müracaat ederler. Yani bir taraftan bizzat kendileri Hakk'ın dergâhına yönelip yaka
	Mekarim Şirazi’nin bu ifadeleri Şia’nın İmamet inancı ile bağdaşmak zor görünmektedir. İmama atfedilen bazen yarı peygamber-bazen yarı ilah pozisyon
	ile tevhidin telif edilmesi bir problem olarak önümüzde durmaktadır.
	Peygamber Allah tarafından belirlenip seçilmiş üstün ahlaklı kulların, Cebrail aracılığı ve vahiy yoluyla; insanları irşad, ayetleri tebliğ ve teybin etmeye memur kılınmasıdır. Dolayısıyla peygamberlik istihkak değil Allah’ın bir lütfudur.
	Peygamberler bu minval üzere inanları cennetle müjdeler ve inkârcıları azaba karşı uyarır. Allah’tan aldığı vahyi eksik ve noksansız olarak insanlara aktarır ve vahyi yaşayarak insanlara örneklik ederler.
	Şia, peygamber tanımında diğer ekollerle paralellik arz eder. İmamiyye’ye göre peygamberler insanların en hayırlılarıdır,
	ve masumdurlar.
	Hz. Âdem nebilerin ilki, Hz. Muhammed 124 bin peygamberin sonuncusudur.
	güvenilir
	Elinde mucizeler zahir olması onun peygamberliğinin en büyük delilidir.
	İmameti nübüvvetle ilişkilendiren İmamiyye’ye göre her nebinin Allah’ın emriyle kendisine vasiyette
	40bulunduğu bir vasisi vardır.
	İmamiyye’ye göre nebi ile rasul farklıdır. Bütün rasuller nebidir ama bütün nebiler rasul değildir.
	Rasuller kitap verilmiş elçilerdir. Ama kaynaklarında nebiyi her iki kavramın yerine kullanırlar. Nebi terim olarak, “ Allah’tan başka bir aracı insan olmaksızın haber veren insandır”
	Bu tanımda nebinin bir insan olduğunun vurgulanma sebebi, melek ya da başka türden bir varlığın insanlara elçi olarak gönderilemeyeceğine işarettir. Allah’tan haber getirmesi “ bir insanın nebi sayılması’’ için gerekli bir şarttır. Zira başka varlıklardan
	Yüce Allah insanı yaratırken onu iyiliğe çağırıp hayra sevk edecek bir mürşid olarak aklı yaratmıştır. Buna karşılık insanın terkibinde kötülüğe ve bozgunculuğa çağıran bir kısım arzular ve meyiller mevcuttur. Akıl iyiliği emrederken, çirkin fiilleri de r
	İşte bunun için Allah’ın insanların içinden nebiler ve rasuller göndermesi, rahmet ve lütuf olarak Allah’a vaciptir.
	Şii âlimler usulü’d-din ile ilgili meseleleri aklın vazifeleri olarak görür ve bu sahada taklidi yeterli görmezler. Şia’ya göre dinin asılları ile ilgili bütün bilgilerin istidlali bilgiler olması zaruridir.
	Nübüvvetin gerekliliğini ispatlamak için başvurdukları yöntem ise aklın her konuyu tam olarak idrakten aciz olduğu
	noktasına
	41dayanır ki bu da aklın mutlak hakemliğini kabul eden Şia açısından bir çelişkili bir durum arzetmektedir. Kanaatimizce daha sonra göreceğimiz gibi imametin de nübüvvet gibi zaruri bir makam olduğunu dile getirerek insanlara akıllarıyla hareket edebilece
	Ehl-i Sünnet ve Şia’nın üzerinde ittifak ettikleri peygamberlerin özellikleri şunlardır: a. Sıdk: Mutlak doğruluk işinde, sözünde ve özünde doğru olmak.
	b. Emanet: Güvenilir ve “Emin” olmak. c. İsmet: Hayatının başından sonuna kadar büyük küçük her türlü günahtan korunmuş olmak.
	d. Fetanet: Akıl, zeka ve kavrayış olarak üstün olmak. e. Tebliğ: Allah’tan aldığı her emri bildirmek.
	Bu sıfatlar arasında, Şia açısından en önemli olan, imamları da ilgilendirdiği için ismet sıfatıdır. Nübüvvet ve imamet salah anlayışının bir gereği olarak ismet inancına dayandırılmaktadır. Onlara göre sadece peygamberler değil bütün imamlar da her türlü
	Bu onlar hakkında vaciptir ve aklen mümkündür. Peygamber masumdur, çünkü günah işlemeleri mümkün olsa idi, insanların onlara tabi olması mümkün olmazdı. Çünkü sözlerinin doğruluğu ve sıhhati şüpheli olurdu ki Kur’an bunu açıkça reddetmektedir. Peygambere 
	İlk dönem Şia’sı habere dayanarak peygamberden sehiv hâsıl olabileceğine inanmışlardır. Usuliler ise sehvin aklen mümkün olmadığını söyler ve peygamberden sehiv sadır olamayacağını ifade ederler.
	42İmamiyye’ye göre peygamberlerin ismeti ile ilgili ileri sürülen bu deliller aynı şekilde imamların ismetinin de delilleridir.
	İmamların neredeyse peygamberlerle aynı kategoride varsayılması onların nübüvvetin devamı niteliğinde oldukları sonucunu doğurmaktadır. İmamiyye Şia’sı açısından peygamberlerin masum, aynı zamanda ahlaki akli bütün kemal sıfatlarla muttasıf ve yaşadıkları
	Çoğu gulat fırkaya göre peygamberlik sona ermemiş tam tersine devam etmektedir. Mansuriyye
	gibi fırkalar nebiliğin önderleri aracılığı ile devam ettiğine inanırlar.
	Kamilliyye
	Gulattan Ğurabiyye ise Yüce Allah’ın Cebrail’i aslında Ali’ye gönderdiğini, fakat onun yolunu şaşırarak, Ali’ye benzeyen Muhammed’e geldiğini ileri sürmüşlerdir. Onlara göre Ali peygamber olduğu gibi evlatları da peygamberlerdir.
	Zemmiyye isimli topluluk ise Muhammed’in Ali’nin peygamberliğini haber vermesi gerekirken, Ali’nin yerine kendi peygamberliğini ilan ettiğini iddia ederler.
	Peygamberliğin sona ermediği düşüncesinin ilk örneği, henüz Şia’nın siyasi ve itikadi omurgasından söz edemeyeceğimiz erken dönemde ilk siyası Şii hareketi olarak oluşan Keysaniyye’nin öncüsü Muhtar es-Sakafi’nin –Sebeiyye’nin etkisiyle- Tevvabun hadisesi
	Keysaniyye Gulat fırkalardan sayılmamakla birlikte, Keysan’ın, bu iddiasında Gulat bir fırka olan Sebeiyye’den etkilenmiş olduğu da rivayet edilir.
	Kur’an ve sünnet İmamiyye’de dinin temel kaynakları olarak kabul edilir. Hicri 4. ve 5. asırlara kadar baskın olan Kum hadisçiliğiyle şekillenen Ahbari düşünceye göre Kur’an değiştirilmiştir, bu yüzden dinde bağımsız bir delil kaynağı olamaz ve
	43imamların haberleri olmadan Kur’an’dan bir şey anlamak mümkün değildir.
	Fakat Ahbari ekole mensup olan mutedil Feyz el-Kaşani’ye göre muhkem ayetlerin zahiriyle amel etmek mümkün ve gereklidir ayrıca Kur’an bağımsız bir delil ve fıkıh kaynağıdır. Bu ekolün mensubu Şeyh Saduk ise Kur’an’ın değiştirildiğini tamamen reddetmiştir
	Aykırı seslerin varlığının eykisiyle olsa gerek Eşari Şia’yı Kur’an’a ekleme ve çıkarma yapılıp yapılmadığı konusunda üçe ayırmıştır.
	Bir kısmı Kur’an’ın eksiltildiğini iddia eder. Bir kısmı, Kur’an’ın çoğunun tahrif edildiğini iddia eder. Fakat bunlara göre imam bilgi olarak onu kuşatır. Şii müelliflerden Yakup el-Kuleyni, Ali evladında el-Cami adı verilen ve peygamberlerin Ali’ye yazd
	Bir kısım Şiiler de Kur’an’dan bir şeyin eksilmediğini ve ona bir şey ilave edilmediğini onun Peygambere indirildiği şekilde oğlunu, bozulmadığını kabul ederler.
	İbn Babeveyh el-Kummi Şeyh Saduk bu görüştedir ve şöyle der: “Kur’an Alllah’ın kelamıdır, vahyidir, tenzilidir ve kitabıdır. Hiçbir yönden batıl ile alakası yoktur. Yine inanırız ki, Allah’ın peygamberine indirdiği Kur’an şu iki kapak arasında olandır, he
	İmamiyye Şiası’nın geneli Kur’an’nın tahrif edildiğine inanmıştır. Şeyh Müfid ile başlayan ve talebeleriyle devam eden Usuli Ekol’ün mensupları Şiiler ise Kurânîn şu an elimizde olan Mushaf olduğuna inanırlar.
	Anlaşılıyor ki Hicri 4. asrın sonlarına kadar -Şeyh Saduk hariç-
	44 Şia’nın Ehl-i Sünnet açısından en çok eleştirilen yönü K. Kerim’in sıhhatı ile ilgili bu menfi görüşleri olmuştur. Çoğu Şii Ali ve Peygamberin ailesi ile ilgili pek çok şeyin çıkartılması suretiyle Kur’anın budandığına inanır.
	İçinde ezoterik unsurlar taşımak ve Mecusiliğin uzantısı olmakla itham edilen;
	İsmailiyye’nin Kur’an’la ilişkisi, Kur’an’ın batıni te’viline dayalıdır. Onlara göre Kur’an’ın zahiri kabuk hükmünde olup, sadece imamlar onun özünü (batınını) hatta batının batınını bilir.
	Batını öğretiyle hareket eden
	Farklı görüşlerin varlığına rağmen İmamiyye Şia’sı bugün mevcut mushafa dayanır ve onu hak kitap olarak kabul eder. Kur’an’da tahrifin her türlüsünü reddederler.
	Ne var ki imametin vücubuna ve tayine ilişkin nassların varlığını ileri sürdükleri için, Kur’an ayetlerini bu minval üzere tevil ve tefsir etmek konusunda aşırı bir gayret içinde olmuşlardır. Hz. Peygamber’in sünnetinin nakli ile ilgili olarak da Şia ve E
	Ancak Ehl-i Sünnet’in hadis usulünde rivayetin sıhhati için aradığı şartlar onlara göre geçerli değildir.
	Ehl-i Sünnet hadisleri hadis usulü çerçevesinde ayırım gözetmeden gerekli şartları taşıyan her sahabeden alır
	. İmamiyye ise bu konuda sadece kendilerini benimsemiş sahabenin, Ehl-i Beyt’in ve imamların rivayetlerine dayanır. On dört masum dışındaki raviler güvenilir de olsalar rivayetleri kabul edilmez. Çünkü nerdeyse sahabenin tamamını Ebu Bekir ve Ömer’in Ali’
	İmamiyye’ye göre hadis dört yoldan gelir: Sahabeden bir kısmı, peygamberden kasden yalan haberler rivayet etmiş, bir kısmı Allah rasulünden duyduklarını tam hatırlayamamışlardır. Bir kısmı da nasih mensuhten habersiz olarak her duyduklarını rivayet ederle
	45kaynakta doğru sözlü, nasih mensuhu, Kur’an ilimlerini, zahirini ve tevilini bilen Ali b. Ebi Talib, Fatıma ve vasilerdir.
	Ahbari geleneğin hâkim olduğu ilk dört asır imamlardan gelen ve Kütüb-ü Erbaa’da
	yer alan haberlerin haberlerin şeksiz şüphesiz sahih olduğuna iman edildi.
	Öyleki Kur’an dahi anlaşılmak için bu haberlere muhtaç addedilmiştir. Fakat Büyük Gaybet’i takip eden birkaç asır boyunca akla yer vermeyen Şii ulema oluşan şüphe ve problemlerin altından ahbarla yetinerek kalkamayacağını anlamıştır. Zeydiyye’nin ve Sünni
	Usuliler, kendilerinden öncekileri haberlerin anlaşılmasında akla yer vermedikleri için ve hadisleri senet bakımın tenkide tabi tutup sahih olanı olmayandan ayırmadıkları için eleştirdiler. İmamlar kanalıyla gediğine inanılan bütün ahbarın sıhhat bakımınd
	Fakat İmamlar dışındaki kanallarla gelen hadislerin geçerli olmadığı konusunda Ahbarilik çizgisini devam ettirdiler. Meleklere iman ve meleklerin özellikleri hususunda ise İmamiyye’nin diğer ekollerden bir farkı yoktur. Onlara göre de melekler, nurani, ma
	İmamet din ve dünya işlerinde umumi liderlik etmek, dini korumak ve dünya siyasetini dine uygun olarak idare etmek hususunda şeriat sahibine naiblik etmek demektir.
	Şia’ya göre imamet usulü’d-dindendir ve iman ancak imamete inanmakla tamamlanabilir. Şia’nın büyük coğunluğunu teşkil eden İmamiyye’ye göre “ imamet” halkın görüşüne ve seçimine bırakılmış sıradan bir iş değil dinin bir rüknudur. Peygamberlikte olduğu gib
	46Teâlâ’ya vaciptir.
	Peygamberin bu meseleyi gizlemesi veya ümmete havale etmesi düşünülemez, zira imamı tayin etmek bizzat peygamberin tebliğ vazifesinin gereğidir. Şia’ya göre “Ey Elçi!  Rabinden sana indirileni duyur (tebliğ et); eğer bunu yapmazsan, O’nun mesajını duyurma
	ayeti de bu görüşü desteklemek için delil olarak gösterilmektedir.
	Hz. Peygamberin vefatından hemen sonra bir imam seçimine gidilmesi ve vefat eden halifelerin ardından bunun boşluk kabul etmeyen bir makam olduğunu gösterir şekilde hemen yenisinin seçilmesi konusunda sahabe ve sonrakilerin icma etmesi
	ümmetin elinin ve dünyevi işlerinin yürütülmesi için bir haliye imamın varlığının vacib olduğunu bize göstermektedir. Ehli Sünnet’e göre imamın vücubu ümmetin yerine getirmesi gereken bir vazife iken
	, İmamiyye’ye göre imamın nasbı bizzat Allah’a ait bir vücubiyet ve lütuftur.
	İmamet dinin asıllarından olduğu için bu konuda taklit caiz değildir. Çünkü daha önce de ifade ettiğimiz gibi Şia’ya göre dinin asıllarını bilmek aklın vazifelerindendir. İmamet anlayışı Şia ile diğer ekoller arasında temel ayrılık noktası olmuştur. Ehl-i
	Şia imamı “peygamberin naibi” olarak tanımlamakla birlikte, onun emir ve nehyini Allah’ın emir ve nehyi olarak telakki etmiştir.
	İmametin Şia’nın ayırıcı vasfı
	47olması veya Şii düşüncenin imamete dayalı olması bakımında İmamiyye’ye göre imamet inancını derinlemesine incelemekte çalışmamız adına fayda görüyoruz.
	Nubüvvetin Allah ile insanlar arasında bir makam olduğu tüm mü’minlerce kabul görmektedir.
	Peygamberden sonra ahkâmı koruyacak bu makamın olması gerekir. Bu imamet makamıdır. Şia’ya göre peygamberi nasıl Allah seçiyorsa imamı da Allah seçer. İmamet kullara bırakılmış işlerden değil bilhassa nassa tabidir, dolayısıyla da imanın asıl rükünlerinde
	“Vacipleri ihlal etmenin ve kötü fiiller işlemenin mümkün olması, mükellefleri bundan men edecek, vacipleri ihlal edenleri ve kötü fiil işleyenleri engelleyecek ve onlan iyi fiillere teşvik edecek bir imama ihtiyaç gösterir. Böylece; mükellefler taate yak
	İmamet kıyamete kadar devam edecek bir müessesedir. İmamiyye’ye göre “Arz hiçbir zaman zahir ve ya batın ve mestur olan, hayatta olup görevini yerine getiren bir imamdan hali olamaz.”
	İsmaili Şii anlayışında da imamların zahir ve ya mestur olması mümkündür. İmamlar zahir olunca hüccetinin mestur olması caizdir, imam mestur olması caizdir, imam mestur olunca da hüccetinin ve dailerinin mutlaka zahir olması gerekir.
	Yaşadığı dönemin imamını bilmeden ölen kimse cahiliyet üzere ölür. Aynı şekilde bu imama biat etmeden ölen kimse de cahiliyet üzere ölmüş demektir.
	Şii Fırkalar, İmamet hususundaki inançlarını, Peygamlerin Ali b. Ebi Talib’i bizzat imam tayin ettiği görüşüne dayandırırlar. Şia kendini tanımlarken işe buradan başlamıştır. “Şii, imametin Hz. Peygamberden sonra fasılasız olarak nass ve tayinle Ali
	48b. Ebi Talib’in ve onun evlatlarının kıyamete kadar hakkı olduğuna inanan kimsedir”.
	, İmamiyye’ye göre ise açık bir nassa dayanmaktadır.
	Bu tayin Zeydilere göre işaret veya vasıfla olmuş
	İmamiyye, Ali b. Ebi Talib’in hakkı olan imameti elinden alıp gasbeden ilk üç halife onlara uyanları Allah’ın emrine karşı gelmekle suçlar ve onları lanetlenmiş zalimler ve kâfirler olarak nitelendiriler. Onlara göre Nebi “Ali’ye haksızlık eden benim ve b
	İmamiyye Şiası Hz. Peygamberin Ali’yi Allah’ın emriyle açık bir nass (nassı celi) ile tayin ettiğine inanırlar. Nass olarak kabul ettikleri rivayetleri mezheplerince tevil ederler. Bu nasslar onlara göre ilm-i yakın ifade etmektedir.
	Şia’nın Ali’nin imametine dair birçok delil zikrederler. Sayısı binlerle ifade edilen bu deliller hakkında telif edilmiş müstakil eserleri vardır.
	İmamiyye Şiası’na göre imamet Allah’ın bir lütfudur ve İmamlar nebilik makamının varisleridir.
	Nebiler nass ile tayin edildiği gibi Ali b. Ebi Talib de mütevatir nass ile imamdır.
	Şiiler bu konuda sayıları binleri bulan hadis rivayetlerini ve K. Kerim’den bazı ayetleri delil saymışlardır.
	Şii İnançlarını anlatan eski yeni her müellif mutlaka bunların bir kısmını eserinde delil olarak zikrederler.
	İmamiyye’nin Ali b. Ebi Talib’in imametini isbat cihetinde kullandığı ayetlerden biri, “
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	Bu ayete göre İmamet Hz. İbrahim’in zalim olmayan soyundan devam edecek başkasına geçmeyecektir. Bu ayetin nazil olmasıyla Peygamber davetin kendisine ulaştığını, artık kimsenin putlara secde etmeyeceğini, Allah’ın kendisini nebi, Ali’yi de vasi kıldığını
	ayetidir
	İmamiyye’nin Ali b. Ebi Talib’in imametini isbat cihetinde kullandığı diğer bir ayet de “
	ayetidir. Velayet ayeti olarak meşhur olan bu ayet Şia’ya göre Ali b. Ebi Talib’in soyundan gelen tüm imamları kastetmek için nazil olmuştur. Bu ayet ile imamlara ittatin vacib olduğu sonucu çıkarılmıştır.
	Şia, Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak ayrıca Mübadele ayetini,
	Tathir ayetini,
	Ulu’l-Erham ayetini
	zikrederler.
	Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olarak öne sürülen haberlerin en önemlileri şunlardır:
	İlk inzar ayeti geldiğinde, Rasulullah yakınlarını dine davet etmiş ve “Bu yolda kim bana yardımcı olacak?” diye sormuş, Ali “ben olurum” demiştir. Bunun üzerine Peygamber: “Ali benim kardeşim, vasim ve benden sonra halifemdir. Ona itaat ediniz” der.
	Muahat hadisesi olarak zikredilen diğer bir olay ise, Hz. Peygamberin hicretten sonra kardeş olarak Ensar’dan birini değil, Ali’yi seçmesidir. Kızı da onunla evlendirmiştir. Bunlar da delildir. Hz. Peygamber Ali’ye: “Sen bana göre Musa’nın yanındaki Harun
	50 Şia açısından Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olan önemli bir diğer delil de mütevatir olarak kabul edilen Gadir Hum Hadisesi’dir.
	Veda Haccı dönüşü Hz. Peygamber burada konaklamış ve Şia’ya göre “
	ayeti burada inzal olmuştur. Hz. Peygamber insanları toplar ve şöyle der : “Ben kimin efendisi isem Ali onun efendisidir. Allah’ım ona tabi olup desteklerse sen de ondan yüz çevir’’  “Ali ne yaparsa yapsın hakkı ondan ayırma” Akabinde
	”
	ayeti nazil olur.
	Şiilere göre Hz. Peygamber Gadir günü irad ettiği hutbede “Size iki ağır emanet bırakıyorum, onlara sımsıkı sarıldıkça hiç bir zaman sapıtmazsınız: Allah'ın Kitabı ve Ehl-i Beytim”
	demiştir.
	hadisi olarak adlandırılan bu hadisin daha meşhur olan bir başka rivayetinde, Müslümanların tutunmaları gereken şeyin “Allah'ın Kitabı ve Resulullah'ın sünneti” olduğu belirtilmektedir. Hadis, Sünni alimler arasında bu şekliyle şöhret bulmuştur.
	Kırtas hadisesi de Şia’ya göre Ali b. Ebi Talib’in imametine delil olduğu varsayılan en önemli olaylardandır. Peygamberin ölüm döşeğinde Ali’nin imametini açıklamak istediği halde engellenmiş olduğunu iddia ederler.
	Allah’a, peygamberlerine, ahirete iman hususlarında çok açık ifadeler kullanıldığı halde, imamete dair ifadeler görüldüğü gibi çok açık değildir. Bu sebeple söz konusu ayetler tarih boyunca bir takım tartışmalara neden olmuşlardır.
	Şia’nın delil kabul ettiği bu ve benzeri ayetler ve hadislerde
	Şia imametin isbatı hususunda nakli delillerle yetinmemiş bir takım akli deliller bulma arayışına girmiştir.
	Bu delillerden biri Hz. Peygamberden intikal eden emanetlerdir. “
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	mealindeki ayeti kutsal emanetler bağlamında değerlendirmekte, burada zikredilen emanetler ile peygamberden miras kalan ve bir imamdan diğerine intikal eden kitaplar, ilim ve silah gibi şeyler olduğu iddia edilmektedir.
	Şia’ya göre diğer bir delil de imamların gösterdiği mucizelerdir. Onlara göre Ali b. Ebi Talib imamlık iddiasıyla ortaya çıkmıştır ve elinde birçok mucize zahir olmuştur. Kim imalık iddia eder ve mucize ile isbat ederse onun sözü haktır.
	Masumiyetin sadece Allah tarafından bilinebilecek bir özellik oluşu dolayısıyla, imamın fert olarak belirlenmesi de ancak şu iki yolla gerçekleşir: a. Allah, Peygamber veya imameti nasla belirlenmiş bir imamın bildirmesi. b. İmamlık iddia edenin elinde, d
	Bu iki özelliğin peygamberin bilinmesi için gerekli şartlar olması Şia’nın imamete bakışını ana hatlarıyla ortaya koymaktadır.
	Şii gelenek içerisinde Ehl-i Beyt’in kimlerden oluştuğu ve kimlerin imam olma vasfına sahip olduğu hususu da oldukça tartışmalıdır.
	Fakat İmamiyye Şiası bu konuda kendine has bir çizgi belirlemiştir. Onlara göre göre peygamberlerde olduğu gibi İmamlar da bir takım vasıfları haizdir. İmalar söz konusu vasıfları taşıdıkları için imamdırlar. Bunun aksini söylemek Şia’nın imamet anlayışı 
	1. İsmet: İsmet, menetmek, Allah’ın kulunu günahlardan koruması demektir.
	Masum ise, günah işlemesi mümkün olmayan kişidir. Günah işlemenin nasıl mümkün olmadığı konusunda tartışmışlar yapılmıştır. Bazıları masumun ruhunda ve bedeninde günaha yönelmeyi imkânsızlaştıran bir özellik
	52olduğunu söylerken, bazıları masumun ruh ve beden olarak masum olmayanla eşit olduğunu fakat günah işlemeye gücü yetmediğini söylerler.
	Tûsi’ye göre ismet; “O, mükellefin günah işlemesini imkansız kılan bir sıfattır. Bu sıfat olmazsa, günahtan kaçınmak mümkün olmaz. İmamın bu sıfatla vasıflanması iki bakımdan gereklidir. Birincisi; eğer imam ma'sum olmasaydı, ya kendi nefsine ya da başka 
	İmamiyye Şia’sı imamların; nebiler ve melekler gibi küçük büyük bütün kötülük ve günahlardan beri olduklarına inanır.
	Ancak ismetin peygamber ve imam olmadan önce var olup olmadığı konusunda ihtilaf ederler.
	Genel görüş ismetin doğumdan ölüme kadar var olan bir vasıf olduğu yönündedir.
	İmamiyye’ye göre şeriatın koruyucusu ve uygulayıcısı olan imamların masum olması vaciptir.
	Bununla birlikte bir takım akli deliller de ileri sürerler.
	a. Şayet imamın ismeti vacip olmasaydı masum imam arayışı sonsuza kadar sürerdi. Çünkü lütuf ve aslah insanlara doğru yolu gösterecek ve onları günahtan karuyacak bir imamın varlığını gerekli kılar. b. Masum olmayan imamın halkı günahtan nehyetmesi imkâns
	bu da aslah prensibine uymaz. 2. İlim: “İmamım, imameti için gerekli şer'i, siyası, edebı, hasımıann susturulması ve diğer dîni ve dünyevi ilimlere sahip olmasıdır. Bunlar
	53olmaksızın idareye muktedir olamaz.”
	Şia’ya göre imamlar özel bir bilgi ile donatılmıştır fakat imamların bilgisi konusunda ikiye ayrılmışlardır.
	Birinci grup, imamların olmuş ve olacak her şeyi bildiğini din ve dünya işlerinden hiçbir şeyin onların bilgisi dışında kalmadığını iddia ederler. Sahip olduğu kudsi ilim ve kavrayışı için delile ve muallime ihtiyaç duymaz. Onun buyruğu Allah’ın emri, yas
	İmamın her türlü hata ve yanılmadan beri olması onun bu kuşatıcı ilmiyle açıklanır.
	Bu bağlamda ilk olarak Keysaniyye’nin öncüsü Muhtar es-Sakafi’nin ortaya attığı “beda” kavramında imamın yanılmasının mümkün olmadığının isbatı olarak ileri sürülmüştür. Beda, Şiilerin, imamların verdikleri haberler gerçekleşmediği zaman ve aksi meydana g
	iddia etmeleridir.
	Peygamber gizli tutması gereken dini hususları vekillerine onlar da birbirlerine aktarmışlardır. Bu kudsi ilim ile umumi hükümlerin istisnaları, mutlak-mukayyed, kapalı olan hükümlerin izahı gibi hükümler imamlar eliyle zamanı geldikçe tebliğ edilecektir.
	İmamiyye imamın ilminin niteliğinin sem’ yoluyla anlaşılabileceğini iddia eder. İmamın ilminin kaynağı Allah’tır. İmam peygamber değildir ama bu onun vahiy almasına engel teşkil etmez. Nitekim Allah’ın nebilerden başka insanlara vahyettiği ayetlerle sabit
	3. Şecaat: “İmamın, fitneyi önlemek, batıl ehliyle mücadele etmek ve onlan batıldan menetmek hususunda, gerekli olan şeye sahip olmasıdır. İmamın yapması gerekli olan işleri ancak bu sıfatla gerçekleştirmesi mümkün olur. Çünkü eğer, o korkup kaçarsa zarar
	“
	544. Fazilet: İmamın bir başka özelliği de onun yaşadığı dönemin en faziletlisi olduğu inancıdır. “Efdaliyet imamın tebaasının en faziletlisi, en cesaretlisi, en cömerdi olması ve olgunluk alameti sayılan her konuda tebaasının en mükemmeli olmasıdır. Çünk
	İmamların efdaliyeti nass ve tayin fikrinin ortaya çıkışı kadar eskidir. Efdal olmanın dördü neseb, dördü şahsi olmak üzere sekiz ölçütü vardır. Hz. Peygamberden sonra bu ölçütlerin hepsine sahip olan tek kişi Ali b. Ebi Talib’tir. İmamiyye Şiasının üzeri
	Bu yüzden efdal varken mefdulün imametini caiz görenleri Şia’dan saymazlar. Çünkü faziletçe eksik olanın kendisinden üstün olanların önüne geçirilmesi aklen çirkin, naklen
	de yanlıştır el-Hilli'ye göre efdaliyet ilim, din, cömertlik ve cesaret başta olmak üzere gerek kişilik ve gerekse beden yönünden bütün üstünlükleri kapsar.
	İmamın, yaradılışının, nesebinin kendinden önce ve sonra hoş karşılanmayan ayıplardan uzak olmasıdır. Yaradılış itibariyle cüzzam ve alaca hastalığı; mizaç itibariyle kindar ve cimri olması, nesebinin bozuk olması ve çoluk çocuğunun kötü sanatlar ve düşük
	5.
	İmamın Allah Teâlâ’ya en yakın ve mükafata en fazla hak kazanan biri olmasıdır. Çünkü o, Allah'ın emri ve takdiriyle, tebaası olan herkese önder kılınmıştır. Allah bir kulunu diğerine ancak zikrettiğimiz şartlarda, önder yapar
	7. “İmamın, imametine delalet eden ayet ve mucizelere sahib olmasıdır. Bazen insanların onu kabul etmeleri için, bu ayet ve mucizelerden başka bir yol yokdur. Onlar, ihtiyaç halinde, imarnet iddiasını ortaya koyarlarken, izhar edilirse onun Allah tarafınd
	55 8. “İmamın asrında tek olması sebebiyle, bütün dünya için imam olmasıdır. Bazı düşünürler buna, imamlann birden fazla olmasının, davalarının farklılığı yüzünden, aralarında sürtüşmelere sebep olabileceğini delil getirmişlerdir. İmamların çokluğu, fitne
	Şii fırkalar nebi imam kıyaslamasında üç görüşe sahiptir: Bir kısmına göre imamlar Hz. Muhammed dışında bütün nebilerden üstündür. Bir bölümü de imamların Ulu’l-Azm olanlar hariç tüm nebilerden üstün olduğuna inanır. Sonuncular ise bütün nebilerin imamlar
	Şii gruplar imamların mucize gösterip gösteremeyecekleri hususunda dört fırkaya ayrılmışlardır.
	Birinci fırka, peygamberler gibi imamlarında mucize gösterdiklerini iddia eder.
	Çünkü imamlarda Allah’ın insanlar için seçtiği önderlerdir. Fakat imamların vahiy değil ilham aldığını kabul ederler. Bunlar günümüz İmamiyye Şiasının katıldığı görüştür. İkinci fırka imamların mucize gösterdiğini, vahiy aldığını iddia eder. Fakat imamlar
	56değildir ama aklen mümkündür.
	Zira delillerin kifayetsiz kaldığı durumlarda Allah’ın imamı başkalarından ayırt edecek ve onun imam olduğunu tanıtacak bir mucizeyi imamda göstermesi gerekir ki insanlar onu tanıyabilsinler.
	Şii gruplar imamlarla peygamber ve melek kıyaslamasında da fikir ayrılıklarına düşmüşlerdir. Bu hususta üç görüş vardır.
	Birinci fırka, imamların peygamberlerden üstün olmadıklarını ancak meleklerden üstün olduklarına inanır.
	İkinci görüş sahipleri imamların hem meleklerden hem peygamberlerden üstün olduğunu, hiç kimsenin imamlardan üstün olmayacağını iddia ederler. Bunlar aşırı (gulat) fırkaların görüşüdür. Üçüncü fırka ise meleklerin ve peygamberlerin daima imamlardan üstün 
	İmamiyye fırkası mensupları imamların sayısının on iki olduğunda ittifak etmişlerdir.
	Bu imamların her biri kendisinden önceki imam tarafından tanıtılıp açıklanmıştır.
	Bu imamlar şu kimselerdir:
	, 2. Hasan b. Ali b. Ebi Talib ( 3/624-50/670)
	1. Ali b. Ebi Talib b.Abdilmuttalib
	3. Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib (4/625-61/680)
	4. Ali Zeynel Abidin b. Hüseyin (38/659-95/713)
	5. Muhammed Bakır b.Ali (57/676-114/733)
	6. Cafer es-Sadık bi Muhammed ( 80/695-148/765)
	577. Musa el-Kazım b.Cafer (128/745-183/799)
	8. Ali er-Rıza b. Musa Kazım (148/765-203/818)
	9. Muhammed et-Taki b.Ali er-Rıza (195/811-220/835)
	10. Ali en-Naki b. Muhammed et-Taki (212/827-254/868)
	11. Hasan el-Askeri Ali en-Naki (232/846-260/873)
	İmamiyye’ye göre adı geçen on bir imamın ölümü diğer insanların ölümü gibidir.
	İmamlar da diğer insanlar gibi ölürler, ölümsüz değillerdir. Ölümden sonraki hayatları ise sıradan insanlardan farklıdır onlar orda nimetler içindedir.
	On birinci imamın vefat etmesi ile beraber meydana gelen kargaşa yeni fırkaların oluşmasına zemin hazırlamıştır.
	On ikinci ve son imamdır. Doğumu sadece birkaç kişi tarafından bilinen bir mucizedir. Annesinin kimliği ve kökeni hakkında farklı rivayetler vardır.
	12. Muhammed el-Mehdi b.Hasan el-Askeri (255/869)
	On birinci imam yerine varis bırakmadan vefat edince kardeşi Ca’fer’den başka yakını kalmamışı. Ne varki imametin Hasan ile Hüseyin’den sonra kıyamete kadar kardeşten kardeşe geçmeyeceği ve yeryüzünün önceki imamın soyundan gelen bir hücetten hali olmayac
	İmamiyye’ye göre diğer imamların aksine Muhammed el-Mehdi ölmemiştir, Gaybete gitmiştir.
	Gaybeti onun yokuğu anlamına gelmez, gaybetteki imam yine
	58hüccettir.
	Allah’ın ona hurûc emri verdikten sonra yeryüzüne geri dönecek ve zulümle dolmuş yeryüzünü adaletle dolduracaktır.
	İsa b. Meryem ona tabi olacaktır. Çünkü o Kaim’dir ve Peygamberin halifesidir.
	Mehdilik Hıristiyanlık ve Yahudilikte de yer bulmuş bir inançtır. Hemen hemen bütün İslam Fırkaların da bu konuda rivayetlere rastlanır. Ehl-i Sünnet bu konudaki haberleri inanç konuları arasında değil, kıyamet alametleri arasında ele alır. Bu konu inanca
	Şii fırkalar arasında da mehdinin kim olduğu ile ilgili farklı görüşler vardır.
	Bir kısmına göre mehdi Ali b. Ebi Talib, bazılarına göre oğlu Muhammed b. El-Henefiyye’dir. Büyük çoğunluğu oluşturan İmamiyye’ye göre mehdi, 255/869’da doğan ve beş yaşında kaybolduğundan beri sağ olarak duran Muhammed b. Hasan el Askeri’dir.
	Şiiliğe özgü bir başka inanış da gaybet inancıdır. Şiiler on ikinci imamın beş yaşından beri gizlendiğine ve geri döneceğine inanırlar. İmamiyye Şiilik anlayışında gaybet inancı Şii cemaatin birlikteliğini ve umudun koruyan bir işlevsellik görür. Bu inanı
	Onlara göre Mehdi’nin iki gaybeti vardır. On birinci İmam Muhammed b. Hasan Askeri’nin oğlu onikinci İmam Muhammed el-Mehdi, 260/873-874 yılında adaleti tesis etmek amacıyla tekrar yeryüzüne dönmek üzere, gaybet’e girmiştir. Bu tarih, İmamîler için Küçük 
	diye anılırlar.
	Şiilerin rivayetlerine göre Küçük Gaybet dönemindeki imam, aktif siyasi güce sahip olamasa da, sefir ve vekil ünvanı ile dinî-adlî otorite verdiği yakın, güvenilir, alim
	59ve fakih kişilerle, gaybeti halinde gerekli gördüğü kişileri kabul edip görüşmek, mali işleri düzenlemek, özel ve genel müşkilatı çözmek, dört sefirden başkalarını tayin etmek ve Küçük Gaybeti bitirmek gibi işler yaparak sosyal ve dini yapıyı idare ve f
	), devri başlamıştır.
	Şii kaynaklar, Onikinci İmam’ın gaybete girmesine genel olarak üç neden zikretmektedir. Birinci neden; Abbasiler’in, İmamîlere ve İmamlarına karşı takındığı zalimane tavır sonucu bütün Şii imamları göz hapsinde tutmuş ve taraftarları ile temaslarını önlem
	Büyük Gaybet dönemi, dinin pratikleri açısından pek çok sorunu beraberinde getirmiştir. Dinin koruyucusu ve icracısı olan imamın gaybeti, sosyal yaşamın dinden soyutlanması sonucunu doğurmuştur. Gelecek Mehdiyi beklerken oluşan ataletin aslında dinin ve i
	Yavaş yavaş imamın bütün yetkilerini devralan Fakih Bu gün halk tarafından seçim usulü ile işbaşına gelmektedir.İmamiyye tarihinde imamın gaybeti, Şîî İmâmî düşüncenin doğması açısından büyük bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. Hala gaib olmakla beraber prati
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	Mehdi inancı ile birlikte hayat bulan bu inanışa göre Mehdi, Ehl-i Beyt ve imamlar ve onların yakın dostları, bir de insanların en şerlileri kıyamet kopmadan evvel dirilecek, heseplaşacak, mazlumlar haklarını zalimlerden alacaktır. İyiler hak devletin kur
	Hz. İsa’nın ölüleri diriltmesini
	Mehdi ve recat ile ilgili olarak, Allah’ın ölü bir adamı yeniden diriltmesini
	Kur’andan alınmış örnekler olarak sunarlar.
	Ashab-ı Kehf’in uzun ömürlerini
	Bu ayetler kıyametten önce dirilmenin olabileceğini gösterir.
	Fakat ayetlerin mehdinin rec’atine delalet edip etmediği tartışmalı bir konudur. Şunu da belirtmek gerekir ki rec’at, tenasuh (ruh göçü) ile aynı şey değildir. tenasuhta ruhların farklı bedenlerde tekrar tekrar dirilmeleri söz konusu edilir, oysa rec’atta
	aşırı şii fırkalar da olmuştur. İmam Zeyd gizli imam görüşüne cevaz vermemiştir. Dolasıyla ona göre Muntazar Mehdi (beklenen kurtarıcı)  tasavvuru yersizdir. Yine ona göre ric’at da yoktur. Ölüler ancak kıyamet günü tekrar dirilecek ve hesapları görülecek
	İmamiyye Şiası’nda tevhid, nübüvvet ve mead üç temel inançtır. Ölümden sonra dirilişe, kıyamet gününe inanmak, Allah'ın birliğine inanmakla denktir ve İslam dininin üç temel aslından biridir. Buna inanmayan, müslüman sayılmaz ve ebedi helak olmayı hak ede
	Bu konuda Ehl-i Sünnet’le Şia arasında önemli bir fark yoktur. Ölümden sonraki olayları ve kavramları ise kendilerine göre yorumlamışlardır.
	Mü’min olmak için bunlara inanmak gerekir.
	61Ölüm haktır, ölümden sonra berzah, sonra kıyamet haktır. Mizan, sorgu, sırat, hesap, şefaat, cennet, cehennem hepsi gerçektir.
	Mead ruh ve bedenle gerçekleşir. Bunlara toplu olarak inanmak yeterlidir. Bu kavramlara dair algıları imamet inancıyla yakından ilgilidir. Kabirde “Rabbin kim? Peygamberin kim?” sorusundan sonra “İmamın kim?” diye sorulacaktır.  İmamım “Ali ve evlatlarıdı
	Diriliş günü Kevser Havuzu’nun suyunu Ali b. Ebi Talip dağıtacaktır. Dostlarına ikram edip düşmanlarını kovacaktır.
	Allah’ın hüccetleri olan imamların adıdır. Allah bu dünyada onları tanıyıp onlara itaat edenlerin, sırat üzerinden geçişine müsaade edecektir. Ali’nın velayetine delil getiremeyenler geçemeyecektir.
	Sırat, nar ile cehennem arasında bir köprüdür.
	Şefaat haktır.
	Nebiler gibi imamlar da şefaat edecektir.
	Ümmetlerin hesabını ahirette imamlar görecek, onların taraftarları günahları sorulmadan cennete gireceklerdir.
	Şeyh Saduk’a göre Kur’an’da cennete işaret eden ayetler, “Nebiler imamlar ve onlara uyan taraftarları içindir. İşaret eden her ayet ise onların düşmanları ve muhalifleri içindir.
	Ebedi saadeti kazanmak için imamların davasına inanmak ve ona sahip çıkmak gerekmektedir.
	Tevhid, nübüvvet ve meadi kabul eden herkesin Müslüman olduğunu kabul eden imamiyye’nin tevillerle imamete inanmanın ebedi kurtuluşun şartı olduğunu öne süren önemli âlimlerinin olması kendi içinde dönüştüğü fikir ayrılıklarından biri olarak karşımızda du
	Adaletten maksat, Allah Teala’nın, hiçbir kimseye zulmetmeyeceğine ve akl-ı selimin kötü gördüğü şeyi işlemeyeceğine inanmaktır. Bu başlı başına bir esas değil,
	62Allah’ın cemal ve kemal sıfatlarını haiz olması itibariyle zatında ve vahdaniyetinde mevcuttur.
	Şia’ya göre Allah iyinin iyiliğine mükâfatla, kötünün kötülüğüne karşı müracazatla karşılık verir. Allah kimseye zulmetmez, kimseyi nedensiz yere cezalandırmaz ve nedensiz yere affetmez.
	“Allah kendisine isyan edeni dilerse cennete, itaat edeni dilerse cehenneme koyar, mülkünde dilediği gibi tasarruf eder” diyen Eşariyye’ye itiraz ederler.
	Bununla birlikte Şeyh Saduk ‘’
	ayetini örnek vererek adaletin, iyiliğe karşı iyilik, kötülüğe karşı kötülükle karşılık vermek demek olmadığını, insanların ancak Allah’ın rahmetiyle cennete girebileceklerini söyler.
	İnsanların fiillerine gelince kulun amel defterlerine yazılanların sorumluluğu kula aittir.
	İnsan üzerinde ne cebr ne de tefviz vardır. Durum bu ikisi arasında orta yoldur.
	Allah kulu yaratmış, ondaki ihtiyar vasfını da halketmiştir. Kulun şahsına ait işlerde ise ihtiyar kula aittir.
	Allah kullarına güçlerinin yeteceğinden daha azını teklif etmiştir.
	Şeyh Saduk İnsanın fillerinin yaratıcısının da Allah oluğuna inandıklarını ifade etmektedir. Ona göre Allah önceden bilerek takdir gücüne sahiptir ama insanları cebr ile sevk etmez. Şeyh Müfid’e göre ise, insanların fiilleri Allah tarafından yaratılmamışt
	Bu görüşe göre Allah kullarının işlerini önceden bilir ama bu onları yarattığı anlamına gelmez. Şiilierin bu hususta ortak bir görüşü yoktur. İstita’a konusunda da kulun
	63yapabilme gücüne sahip omasının ancak Allah’ın onda bir istita’a yaratması ile mümkün olduğuna inanırlar.
	Şia, tevhid-i Fiil bahsinde  insanların fiilleri dâhil her şeyi Allah’a nisbet ederek kendi adalet anlayışıyla tenakuza düşmektedir. “Allah her şeyin mutlak halıkıdır” dedikten sonra insanların sorumlu olmaları için fiillerini yaratmış olduklarını varsaym
	İmamiyye anlayışında şer’i hükümlerin kaynağı dörttür: Bunlar;
	’dır.
	Kur’an-ı Kerim’dir. Bugün elimizde olandır. Onun yorumunu ancak Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt yani ondört masum yapabilir.
	Ondört masumun Hz. Peygamber’den rivayet ettikleri hadislerdir. Eğer bir rivayet, İmam Cafer es-Sadık, babası Bakır, ona da babası Zeynü’l-Abidin Ali, ona da da babası Hüseyin, ona da da babası Ali, ona da Resulullah vasıtasıyla ulaşmışsa o rivayete itiba
	İmamiyye’nin bir şey üzerinde ittifak etmesidir.
	Kitab, sünnet ve icmada bulunmayan bir şey hakkında hüküm verir. İmamiyye aklı kullanırken kıyasa kesinlikle başvurmaz. Onlara göre kıyas dinin yok olup gitmesine zemin hazırlar. Onlara göre bu dört asıldan hüküm çıkarmak ilimde derinleşmiş (rüsuh sahibi)
	Bazılarına göre ise taklid edilecek müctehidin hayatta olması şart değildir.
	64İslam inançları arasında, akla müracaat etmeyi zorunlu kılan ilk konular; Allah’ın sıfatları ve müteşabihlerin te’vili meseleleridir.
	Vahyi anlamada aklı ön plana çıkararak sıfatların yokluğuna ilk delil getirenler Mu’tezile kelamcılarıdır.
	Şiiler de ilahiyata dair hususlarda Mutezili ekolün takipçisi olmuşlardır. İmami Şiiler Usulü’d-dine ait mesellerde taklidi kabul etmezler. Tevhid, nübüvvet, mead, imamet ve adalet asıllarını bilmek aklın vazifelerindendir. Bunlara nazar ve tefekkürle ula
	ayet-i kerimesiyle atalarını taklid ederek onların yollarını tutanları kınamaktadır, hayallerine kapılıp zanlara düşenleri de, “
	hükmüyle yermektedir. Şiîler aklın vahiyle tamamen uyumlu ve İslam’ı öğrenmede güvenilir kaynaklardan olduğuna inanmaktadırlar. Bazı hadislere göre, Allah’ın insanlar üzerinde iki tane delili ve hücceti vardır ki, onların vesilesiyle Allah’ın irade ve ist
	”
	Kur’an düşünmek ve bilgi sahibi olmanın önemini vurgulayan ayetlerle doludur. İnsanın eskilerin yahut atalarının yolunu tutması caiz değildir. Kur'an-ı Kerim'in de te'yid edildiği gibi insan yaratılışındaki akıl vasıtasıyla ve fikir sahibi oluşu bakımında
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	olarak ikiye ayrılırlar. Bunlar, amallere ait şer'i hükümlerdir; bunlarda nazar, tefekkür vacib değildir. Orucun, namazın vacib oluşu gibi kesin olarak bilinen şeyler müstesna, bunlarda mükellefe üç şey gerekir: 1. Ehil olan kişi, hükümlerin delillerinde 
	İmamiyye Şia’sında müminler müctehid ve mukallit
	Fer’i meselerde taklidi zaruri gören İmamiyye’ye taklit edilecek müctehitlerin yetiştirilmesinin ümmet için farzı kifaye olduğuna inanır. Zira vefat eden müctehidi taklit caiz değildir ve ümmetin müctehide ihtiyacı kıyamete kadar daimidir. İctihad, Hz. "M
	İmamiyye itikadına göre ictihad şartlarını kendisinde toplamış müctehid, gaybet zamanında, İmamın naibidir, mutlak olarak hâkim ve reisdir; hüküm vermekte, halka hükmetmekte İmamın salahiyetine sahiptir. Onun hükmünü kabul etmemek, İmam'ın hükmünü kabul e
	66İmamiyye’ye göre Füru’at ikiye ayrılır
	: 1. İbadât, mali ve bedeni olarak ayrılmakla beraber toplam on kısımdır.
	a. Namaz: Namaz farzdır. Dinin direğidir. Öğle ile ikindi, akşam ile yatsı cem edilerek kılınır. Bütün namazlarda Fatiha dâhil tüm surelerin başında besmele çekmek farzdır. Ayrıca namazda eller bağlanmaz yana salınır. Abdest alırken ayaklar yıkanmaz meshe
	Namazda secdeyi temiz bir toprak üzerine, o yoksa topraktan bitmiş ama yenmesi giyilmesi adet olmayan, yaprak, hasır, çayır, boyasız tahta gibi bir madde üzerine secde edilir. Teberrüken Kerbela toprağından yapılmış bir mühür üzerine secde etmek efdaldir.
	Ezanda Sünnilerden farklı olarak ‘’Eşhedü enne Aliyyen veliyyullah’’cümlesini söylerler.
	b. Oruç: Ramazan orucu konusundaki tek fark sefer halinde oruç tutmanın şart olduğunu söylemeleridir. Ehl-i Sünnet ise yolculukta orucu tutmama hususunda ruhsat olduğunu ifade eder.
	c. Hacc: Mal ve bedenle yapılan bir çeşit cihaddır. Gerekli şartları taşıyanların ömründe bir kere haccetmesi farzdır.
	d. Zekât: Namazdan sonraki en önemli rükun zekâttır. Zekât vermeyenin namazının makbul olmadığına dair rivayetler de vardır.
	e. Humus: “Eğer Allah'a ve iki ordunun karşılaşıp hak ile bâtılın birbirinden ayrıldığı günde kulumuza indirdiğimize iman etmişseniz, bilin ki elinize geçen ganimetlerin beşte biri Allah'a, Peygambere, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara 
	ayeti ile Hz. Peygamber ve yakınlarına zekâta bedel olarak farzedildiğine ve onların hakkı olduğuna inanırlar.
	Ulema, Kaim’in zuhuruna kadar imamın makamına kimsenin sahip olamayacağından ve humus vergisi imamın payı olduğu için, mükelleflerin, onu bir
	67kenarda biriktirmesi ve Gaib İmam’ın zuhurundan önce ölürse, onu güvendiği kişiye bırakması gerektiğini karara bağlamıştır.
	f. Cihad: Cihad ikiye ayrılır. Büyük Cihad, İnsanın nefsinin kötü arzularıyla savaşıdır. Küçük cihad, hak, adalet ve dinin ikamesi için harici düşmanla savaşmaktır. Cennet kapılarından bir kapıdır.
	Saldırı yoktur savunma ve misillemedir.
	g-h. Emru bi’l- Ma’ruf Nehyi ani’l-Münker: İyiliği emredip kötülükten sakındırma demektir. Şer’an ve aklen önemli farzlardandır. Dinin dayandığı esaslardan biridir.
	i-j. Tevella ve Teberra:
	Peygamberi, ehl-i beytini ve onları sevenleri sevmek, bunları sevmeyenleri sevmemek demektir.
	2. Muamelat: Evlenmeye, Boşanmaya, alım-satıma, borca, rehine, icareye, dini cezalara dair şer’i hükümlerdir.
	Şia’nın muamelattaki en önemli farkı daimi nikâh akdinin yanında, süresi önceden tayin edilmiş inkıta akdini (mut’a nikâhı, geçici evlenme) meşru kabul etmeleridir.
	Bunun dışındaki konularda diğer Müslümanlarla aralarında önemli bir fark yoktur.
	Kişinin fikrini belirtmesi halinde can güvenliği vb. tehlikeyle karşılaşacağı bir ortamda olması ve mesela böyle bir tepki gösterecek mantıksız, cahil ve kör taassuba sahip insanların arasında bulunması, üstelik öyle bir ortamda fikrini ve inancını belirt
	Buna takiyye denir.
	68 Takiyye vacibtir, onu terk eden namazı terk eden gibidir. İmam’ul-Kaim ortaya çıkana kadar da takiyyeden vazgeçmek caiz değildir. Takiyyeyi Kaim’in ortaya çıkışından önce terk eden kimse İmamiyye mezhebinden çıkmış olur. Şia’ya göre “
	ayetinde ki “En çok sakınanınız”, takiyye ile amel edeninizdir anlamına gelir.
	Şii eserlerin itikadla ilgili bölümlerinde Ru’yetullah’ın ibtaline dair akli ve nakli birçok delil zikredilmiştir.
	Şia’ya göre Allah’ı dünyada veya ahirette görmek mümkün değildir.
	Nakli delillerin başında “Gözler onu idrak edemez ve o, gözleri idrak eder”
	ayetini zikrederler. Hz. Musa’nın Allah’ı görmeye muvaffak olamayışını anlatan ayet de
	onlara göre ru’yetin dünyada imkânsız olduğuna işaret eder. “Onu, yaratıklarından birine benzeten ve yüzü, eli, gözü olduğunu söyleyen, yahut dünya göğüne indiğini, cennet ehline, ayın göründüğü gibi görüneceğini söyleyen, bu çeşit inançlara sapan, her tü
	Ru’yetullahın imkânsızlığına dair ileri sürülen itirazlar şöyle ifade edilir: “Allah Teâlâ hiçbir zaman gözle görülemez, zira birşeyin gözle görülebilmesi demek onun cisim, mekân, yer, renk, şekil ve yönü olması demektir ki bütün bunlar yaratıklara mahsus
	69uzaklaştırıp, şirke bulaşmasına neden olur. Allah Teâlâ hazretleri mümkünatın tamamından yüce ve onlara ait bütün sıfatlardan münezzehtir, zira O'nun eşi ve benzeri yoktur.”
	Tevhid hususunda, İmamiyye’nin itikadı böyle iken büyük bir kısmı İmamiyye’den önce vücut bulmuş aşırı (gulat) fırkalar;
	Allah’ın zatı hususunda İslam dışı fırkalardan sayılmalarını
	iktiza edecek şekilde tevhid akidesini hiçe sayan ifrat boyutlarında görüşler serdetmişlerdir.
	70
	Bu bölümde Allah-âlem ilişkisinin Kur’an’daki ifadeleri olan esma ve sıfatları kelami açıdan analiz etmeye çalışacağız. Zira isim ve sıfatlardan arındırılmış bir ilah kavramı ile o ilahın yokluğu arasında bir fark yoktur. Böyle bir ilah ile Kur’an’ın redd
	Allah'ın sıfatlarının varlığına delil olarak zikredilen Kur'an ayetlerinden bazıları şöyledir:
	Ayrıca Allah'ın sıfatları Kur'an-ı Kerim’de geçtiği gibi ancak Kur'an'dan alınır. Örneğinİlim sıfatı Allah'ın şu sözünde bulunmaktadır:
	Hayat sıfatı da şu ayetten alınır:
	Kudret sıfatı da şu ayetlerden alınır:
	71İşitme sıfatı Allahu Teâlanın şu sözünden alınır:
	Görme sıfatı Allah'ın şu sözünden alınır:
	Kelam sıfatı Allah'ın şu sözünde olduğu gibi alınır:
	İrade sıfatı Allah'ın şu sözünden alınır:
	Yaratma sıfatı da Allah'ın şu sözünden alınır:
	Vahdaniyet, kıdem ve daha başka sıfatlar Kur'an-ı Kerim'de geçtiği gibi bu sıfatlar da Kur'an-ı Kerim'de geçmektedir. Bu noktada Allah'ın vahdaniyeti (birliği), ezeli olması, diri, canlı, güçlü, işiten, gören, konuşan, her şeyi bilen olduğu Kur’an’da açık
	İsim, bir şeye (varlığa) delalet eden lafızdır. İsim, medlulune bir bütün olarak delalet etmektedir. Yani Allah için kullanılan isim, zata veya zatın bir sıfatına delalet etmemektedir. Ancak lafız olarak isim, delalet ettiği medlulun vasfı hakkında bize b
	72verebilir. Mesela Allah'ın isimlerinden kadir kelimesi Allah'ın kudretli oluşu (bu vasfı) hakkında bilgi vermekle birlikte Allah'ın ismi olup, O'na delalet etmektedir. Yani bu isimler, Allah'a delalet etmekle birlikte kelime yapısı gereği bir manayı da 
	Bu ayet, Allah'ın güzel isimleri olduğundan ve O'na bu isimlerle çağrıda bulunmaktan bahsetmektedir. Kur'an, Allah'ın sıfatlarından bahsetmemekte dolayısıyla sıfatların ispatı ve zat-sıfat ayırımı Kur'an'da söz konusu edilmemektedir.
	Fakat klasik Sünni kelamcılar dil kaidelerine göre ismin; o isme kaynaklık eden sıfata delalet ettiğini savunmuşlardır.
	İsimler Ehl-i Sünnet kelamcılarına göre zattan ayrı bir manaya delalet eden kavramlardır ve bu delalet bizi sıfatların varlığına ulaştırır. Şia’ya göre ise zatın sıfatla ve sıfatın birbirleriyle zıt olması, sıfata sahip bulunan zatın ve zatı tanıtan sıfat
	Allah’ın sıfatları zatının isimleridir.
	Dolayısıyla isimler sıfata delalet etmek için değil, o ismin zıddını Allah’tan nefyetmek içindir.
	Sıfatların varlığını farz etmek ilahi zatta ziyadeyi gerektirir. Bu ise tevhide aykırı ve muhaldir. Sıfatların ezeli olduğunu kabul etmek birden çok kadim oluşunu; sıfatları hadis kabul etmek ilahi zatta değişikliği gerektirir, her ikisi de muhaldir.
	Bir varlıktan bahsetmek veya onu anlatabilmenin tek yolu herkes tarafından ne manaya geldiği az çok anlaşılan ortak zihin dünyasına ait isimler kullanmaktır. Aynı zamanda anlatılacak varlığa ait özellikleri belirtmek için, dilde sıfat denilen mefhumlar da
	73yanlış ve çarpık ilah tasavvurundan arındırmış ve yerine tevhid akidesini kaim kılmıştır.
	Allah’a isim verme konusunda iki görüş vardır. Birincisi ilahi isimlerin sem’i yolla yani tevkifi olabileceğini ifade eden görüş; ikincisi de ilahi isimlerin kaynağının akıl yoluyla yani kıyasla olacağını ifade eden görüştür. Birinci görüş sahiplerine gör
	Öyle ki Kur’anda açıkça geçen ilim, kudret gibi sıfatlar bile onların akli kriterlerine uymadığı için reddedilmiştir.
	Mu’tezile’den Abbad b. Süleyman’a göre Allah’ın isimleri; ümmetin inkâr edenin hata ettiğinde fikir birliği ettiği şeylerdir. Örneğin, Âlim ismi gibi. Ümmet ‘’
	diyenin hata ettiğinde fikir birliği etmiştir. Ümmetin inkâr edenin hata ettiğinde birleşmediği isimler ise O’nun isimlerinden değildir.
	İlahi isimlerin kaynağına dair bu tartışmanın dışında bir başka problem de “
	?” sorusudur. Sıfatları değil ama farklı isimlerin varlığını kabul eden el-Allaf’a göre “malum ve makdur çeşitli olduğu için isimler de çeşitlidir. İsimlerin çeşitli olması zatta değişiklik olmasını iktiza etmez.”
	Bütün din ve inançlarda imanın objesi olan varlıkla ilgili isimlendirmeler mevcuttur. İslam inancında ise Allah’ın esma-i hüsnası zikir ve dua konusu olarak mü’minin bireysel imani yaşantısına yansımıştır. Bu durum Kur’an’da şöyle ifade edilir. “
	“
	Bu ve benzeri ayetler ve bütün
	“
	74surelere –tevbe hariç- Allah’ın ismiyle başlanması Allah’ın isimlerinin anılmasına verdiği önemi göstermektedir. Allah’ı isimlendirmenin yolu ile ilgili olarak Şia İmamiyyesi genellikle Ehl-i Sünnet ile aynı görüştedir. Onlara göre Allah’ın isimlerinin 
	Bununla birlikte bazı Şii Âlimlerin Kur’an‘da Allah’a verilmeyen ve “müdrik” gibi bazı isimleri Allah’a isnad ettiklerini görüyoruz.
	İslam düşüncesinde tanrı tasavvuruna dair en çok tartışılmış konulardan biri de şüphesiz Allah’ın zati varlığı ile var olduğu kabul edilen sıfatların arasındaki ilişkinin mahiyetinin tesbit edilmesidir.
	Sıfatlatın mahiyeti konusunda İslam düşünürleri birçok farklı görüşe sahiptiler. Aynı ekolün mesubları kendi aralarında bile belli bir görüşte ittifak etmiş değillerdir. Ayrıca her sıfatın zata izafeti de farklılık arzetmektedir.
	Bu konudaki görüş ayrılıklarını üçe ayırabiliriz: 1. İlahi isimlerin gerisinde sıfatların bir varlıkları yoktur. Allah zatıyla âlim, zatıyla kadir, mürid, …dir.
	Bu Mu’tezile’nin görüşüdür. 2. Sıfatlar zattan ayrı ve hadis birer varlıktırlar. Aynı zamanda her sıfat diğerlerinden farklı bir varlıktır. Bu Kerramiyye’nin
	ve Cehmiyye’nin
	görüşüdür. 3. Sıfatlar ilahi zatın ne aynıdır ne gayrıdır. Sıfatlar da biri diğerinin aynı ve ya gayrı değildir.
	Bu da sünnet ehlinin görüşüdür. Mutlak ve vacip olan zata sıfatlar izafe etmek belirli bazı problemleri beraberinde getirmiştir. Bu problemler insan düşüncesinden kaynaklandığı için bunları nas ve nakille izale etmek mümkün değildir. Şüphesiz Kur’an’ın Al
	75hakkında cedelde bulunmak yasaklanmıştır. Çünkü bu, O'na câiz olmayan şeye götürür. İnsanlar sınırlı ilmi ve idrakiyle Allah’ı anlamaktan acizdir. Allah hakkında boş ve anlamsız tartışmalar yapmak insanı dinden çıkarır. Bu tartışmaları dini müdafaa duru
	Mu’tezile ve onun takipçisi olan Şia sıfatlar konusunda ortaya çıkan problemleri sıfatların zatın aynı olduğunu söyleyerek çözmüşlerdir. Böylece zat ve sıfatlar aynı olunca ve arada bir ilişki kurma gereği kalmamıştır. Bu düşüncenin de kendi içinde birtak
	Bu ifadeden anlaşılıyor ki Şia’ya göre
	demek ilmi vardır demek değil, Alla cahil değildir demektir,
	demek aciz değildir demektir. Diğer sıfatlarda da durum aynıdır. Bu bakımdan Allah'ın sıfatları, zatının isimleridir. Çünkü bu zatın bilinmesi ancak sıfatlarından biri veya niteliklerinden biri aracılığıyla mümkündür.
	“Şia’ya göre Allah'ın zatı sınırlı ve mütenahi olmadığı için sıfat biçiminde O'na isnat edilen bu kemaller gerçekte zatının ve birbirlerinin aynısıdırlar.
	Zatla sıfat ve sıfatların birbirleriyle olan zıtlık ve ayrılıkları ancak mefhum ve kavram merhalesindedir. Gerçekte parçalanmayacak bütünlükten başka bir şey değildir. İslam dini izleyicilerini yakışmayan bu yanlışlıktan uzaklaştırmak (Allah'ı nitelendirm
	ve onlara şöyle inanmalarını emir verir: Allah ilim sahibidir
	76başkaları gibi değil. Kudretlidir diğerleri gibi değil. Duyar; görür, kulak ve gözle değil ve diğer sıfatlarda aynen böyledir.
	Cemal ve kemal sıfatlarının, yani ilim, kudret, gına, irade, hayat gibi subuti sıfatlann tümünün, zatına muzaf sıfatlar olmayıp zatının aynı olduğuna inanırlar. Vücudu, ancak zati vücuddur; kudreti, hayatı dolayısıyladır ve hayati, kudretidir. Daim diri o
	Şia’ya göre sıfatlar zatın aynısı olduğu gibi aynı zamanda sıfatlar da birbirlerinin de aynısıdırlar. Sıfatlar, mefhumları bakımından muhtelif görünmekle beraber hakikatleri ve varlıkları bakımından birdir; çünkü bu sıfatlann varlıklarında bir ayrılık far
	Eşari sıfatların birbiri yerine ikame edilmesinin çelişki ve karmaşa içerdiğini dile getirmiştir.
	Şia Allah'ın zatıyla kaim, zatına zait hakikî ve vücudî sıfatlarının mevcudiyetini reddeder. Allah'ın sıfat-ı sübûtiyyesini manevi sıfatlar olarak kabul eder. Manevi sıfatlar Allah’ın Hayy, Âlim, Murid, Kadir, Semi', Basir, Hâlik ve Mütekellim olmasıdır. 
	Bu konu ile ilgili gerekçeleri şöylece özetlenebilir: a. Allah Teâlâ'nın zatıyla kaim, ona zaid hakiki mevcud sıfatları olsa, bunlar ya kadim olur ki, kadim olan bir şeyin  kendi zatıyla kaim olması ve başkasına muhtaç olmaması gerekir. Bu takdirde sıfatl
	77Veyahut da sıfatlar hâdis olur. Halbuki sıfatların hâdis olması ve Allah’ın zâtı ile hâdis olan şeylerin kaim olması batıl ve muhaldir. b. Allah'ın zâtına zâid mevcud sıfatları olsa, Zatının eksik olup başkalarıyla tamamlanmış bulunması gerekir. Allah T
	Sıfatların zatın aynı olmadığını savunan görüşe göre: Allah’ın Âlim Kadir gibi isimlerinin tahakkuk etmesi için bu isimlerin gerisinde ilim, irade, kudret gibi manevi sıfatların varlığı kabul edilmelidir.
	Allah Kur’an’da bizzat kendisini isimlendirmiştir. Dilcilere göre bu isimler sadece o zatın tanıtılması için değil, türetmenin (iştikakın) kendisinden yapıldığı şeyin ispatı içindir.
	Yani âlim gibi bir isimden kastedilen, bu ismin kendisinden türetildiği 'ilm'in ispatıdır.
	Diğerlerinin iddia ettiği gibi zatı isbat etmez. Maturidi kelamın önde gelen temsilcisi Nesefi, manevi sıfatların ispatı sadedinde, bir faydanın meydana gelişini delil olarak göstererek bu isimlerle mücerret olarak 'zat'ın değil de mananın kastedildiğini 
	78isimlerle 'zat'ın değil de mananın kastedildiğini ortaya koymaktadır.
	Dolayısıyla Allah’ın sıfatları vardır.
	Sıfatların varlığını bu şekilde isbatlayan Sünni kelamcılara göre sıfatları, Allah'ın zatının aynı değildirler; ondan ayrılan gayrı da değildirler.
	Mefhum itibariyle sıfattan anlaşılan anlam, zattan anlaşılan anlamdan başkadır. Dolayısıyla zat sıfatın aynısı olamaz. Eğer sıfatları zatının aynı kabul edilirse: a. Zât ve sıfatlar manâ bakımından birbirlerine karıştırılır. İlmin hayatın aynı; kudretin i
	Allah'ın zatının gayrı değil; O'nun zatının gereği olarak vacip ve zaruridirler.
	Subûti sıfatlar
	Birbirinin aynı olmayıp birbirlerinden başka bulunan iki şeye birbirlerinin gayrıdir. Biri diğeri olmayan ve birbirlerinden ayrılan şeyler, birbirlerinden başkadır. Sıfatlar ise Allah'ın zatının ve bir sıfatı diğer sıfatının gayri değildir. Sıfatlar, vücu
	79İki şeyin birbirlerinden ayrılması mümkün olursa, bunlar da birbirlerinin gayrıdır. Ayrılmak ya mekânda olur, iki cisim gibi; ya da baba oğul gibi zamanda olur. Veyahut da mevcud ve ma'dum (yok olmuş) varlık ve yokluk itibariyle olur. Bu şekillerde sıfa
	Sünni kelamda sıfatlar babı, sıfatların varlığına iman ön kabulünden yola çıkıldığı için Allah’ın sıfatlarını isbat cihetinde bilgiler içerir.
	Oysa Şii kelamında Ehl-i Sünnet’in sıfat ismini verdiği kavramlar Allah’ın zatına ait isimlerden ibarettir. Bu sebeple Sünni kelamdaki gibi düzenli bir kategorizsyon söz konusu değildir.  Bununla beraber isimlerin zata ait özellikleri belittiğini ifade et
	der ve İmamiyye’nin sıfat çeşitleri hakkındaki görüşünü şöyle özetler: “Biz, Güçlü ve Ulu Allah'ın dâimâ Semi', Basir, Âlim, Hakim, Kaadir, Aziz, Hayy, Kayyüm, Vâhid, Kadim olduğunu söyleriz. Bu sıfatlar O'nun Zâti sıfatlarıdır. Biz, Güçlü ve Ulu Allah'ın
	Şeyh Mufid de, Allah'ın sıfatlarının iki sınıfa ayrıldığını söyler. Birinci sınıfta zati sıfatlar vardır, fiile işaret yoktur; ikinci sınıfta fiili sıfatlar vardır, burada fiillere
	80işaret vardır. Fark şuradadır: Zati sıfatlarda, sıfatların zıtları Allah'a isnad edilmez. Söz gelişi, O ölür (Hayy sıfatının zıddı) veya O zayıftır (Kadir sıfatının zıddı)veya Cahildir denilemez ve O, Hayy, Âlim ve Kadir olmaktan başka bir şeyle vasıfla
	Allah’ın Sıfatlarını, zati, fiili ve mecazi olarak tasnif eden görüşe göre mahlukata ait sıfatlar mecazi sıfatlardır ve bunlarla Allah’ı vasfetmek caiz değildir. Bu durum ancak dildeki mecaz anlamında mümkün olabilir. Mürid, Karih, Ğadban, Muhib, Semi’, B
	Muhammed Rıza el-El-Muzaffer sıfatları cemal-kemal ve celal sıfatları olarak iki guruba ayırır. Birinciler birbirine raci ve Allah’ın zatıyla aynı sıfatlardır. Celal sıfatlar ise O'nda bulunmasına imkân olmayan selbi sıfatlardır.
	Allame Tabatabai’te göre sıfatlar kemal ve eksik sıfatlar olmak üzere ikiye bölünür. Kur'an-ı Kerim'in bütün kemal sıfatlarını vasıtasız olarak Allah'a nisbet etmesi ve her türlü eksik sıfatı nefy edip, karşıt sıfatları ispatlaması kemal sıfatları vurgula
	Tabatabai sıfatlari zati ve fiili olarak da ikiye ayırır. Ona göre zati sıfatlar Allah’ın zatıyla bir olan sıfatlardır. Fiili sıfatlar ise Allah'a isnat edilen yaratıcı, faal, rab, besleyici, dirilten, öldüren, rızık veren vb. isimler O'nun zatıyla bir ol
	Sıfatları nefsi ve izafi sıfatlar olarak ayıranlar da vardır.
	Sonuç olarak Şia İmamiyye’si sıfat çeşitlerini selbi sıfatlar ve kemal sıfatlar olarak temelde ikiye ayırmışlardır. Kemal sıfatlaını da zati ve fiili sıfatlar olarak ayırdıklarını görüyoruz. Allah’ın sıfatların varlığını kabul etmedikleri için bütün sıfat
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	Bu sıfatlar “Allah’ta bulunmasına imkân olmayan sıfatlardır. Cisim oluş, hareket ve sükûnda bulunuş, ağırlığa, hafıfliğe sahip olmak ve saire gibi sifatlar, O'nda bulunamaz; bütün noksan sıfatları, Zat-ı Bari'den selbetmek vacibdir; hatta bunların varlığı
	“Subûti sıfatların selbi sıfatlara ircai dolayısıyla zatın mahz-ı vücud oluşu, sıfatlarının zatın aynı olması ve her türlü noksan sıfatlardan münezzeh bulunuşu, vücüdla ademin aynısı olduğunu akla getirmemelidir. Subuti sıfatların, zatdan ayrı mülahazası,
	Selbi sıfatların sayısı konusunda Şii âlimlerin farklı görüşleri vardır. Aslında Allah’ta bulunmadığına inanmamız gereken sayısız sıfat zikredilebilir. Fakat Şia özellikle Farklı mezheplerin görüşlerine muhalif olarak belli nitelemelerin üzerinde durmuştu
	Allah’ı tesbih etmek ve yüceltmek onu noksan sıfatlardan tenzih etmekle mümkün olur.
	Selbi sıfatlar şunlardır: 1. Cisim değildir: bu anlamda evveli ve ahiri tasavvur edilemez; tecsim ve teşbih caiz olmaz. 2. Mürekkeb değildir; aksi halde bir şeye hulul etmesi gerekir ve bekası gayr-i mümkün olur. 3.  Hadiselere mahal olamaz; yani sıfatlar
	82 inanmak mecbur olmadığına inanmaktır. Diğer sıfatlar için de durum böyledir. Dolayısıyla nakısayı, mahlûkattaki aczi ve mahlûkata teşbihi icap ettiren her sıfatın ondan tenzih edilmesi gerekir.
	Allah’ın zatı ile kaim sıfatlarıdır. Bunlar Şia’ya göre hakikatte sıfat değil selbi sıfatlara raci sıfatlardır. Allah’ta bulunması aklen ve dinen mümkün olmayan nitelemeleri nefyetmek amacı ile kullanılan ifadelerdir. Bunlar zati ve fiili sıfatlar olarak 
	Şia’nın sıfatlar konusunda ortak bir sınıflandırması olmadığından,
	Allah’ın zatı ile kaim daimi sıfatlardır.
	bu sıfatları hayat, ilim, kudret, idrak, sem’, basar, kıdem ve beka sıfatları olarak değerlendireceğiz.
	Hayat sıfatı zati ve kemal sıfatların kaynağı ve en kapsamlısıdır. Varlığı tasavvur edilen mükemmel varlığın en bariz vasfı ölü olmaması hayatla muttasıf olmasıdır. Allah’ın hayat sâhibi olması, hayat sıfatiyle muttasıf bulunması demektir. Allah hakkında 
	Bütün hayatların kaynağı olan hakikî hayattır. Hayat sıfatı, ilim, irâde, kudret gibi kemâl sıfatlariyle yakından ilgilidir. Bu sıfatların sâhibi bir zâtın, hayat sâhibi olması zarurîdir. Çünkü ölü bir varlığın ilim, irade ve kudret gibi kemâlâtın sâhibi 
	Hayy
	83demek, zıddı olan memâtın onda bulunmaması yani, ölü olmamaktır. Bu ise Allah hakkında muhaldir.
	Allah’ın ezeli ve ebedi hayy olduğuna iman eden İmami Şia’nın bu sıfat konusunda farklı bir görüşü yoktur.  Onlara göre bu sıfat da sonrakiler gibi Allahın zatıyla kaim bir sıfattır.
	İlim, bir şeyin hakikat ve mahiyetini kavrayıp idrak etmek demektir. İlâhî bir sıfat olarak, Allah’ın gerek duyular âlemine gerekse duyu ötesine ait bütün nesne ve olayları bilmesi diye tanımlanabilir. Kur’an’da Allah’ın en yetkin şekliyle bilen bir varlı
	Bu kavramlar çerçevesinde Allah için ilim “zaman ve mekân sınırı olmaksızın küçük büyük, gizli âşikâr her şeyi ve her hadiseyi hakkıyla bilmek” mânasına gelir. İlim Kur’ân-ı Kerîm’in yaklaşık 380 âyetinde isim, muhtelif fiil sîgaları ve sıfat (âlim, alîm,
	ve bunların en kapsamlısını oluşturur. Bu sıfatın zât ile münasebeti ve dolayısıyla mahiyeti hakkında ileri sürülen görüşleri iki noktada özetlemek mümkündür. Selef âlimleriyle Sünnî kelâmcılar, bütün subûtî sıfatları ve bu arada ilmi zihnen müstakil bir 
	ve Allah’ın zâtıyla âlim olduğunu, başka bir ifadeyle zatının ilmini içerdiğini
	84söylemişlerdir.
	Onlar Allah'ın ilim sıfatı olmadığını, O'nun âlimliğinin vacip olmasına bağlamaktadırlar. Zira Allah'ın âlimliği vacip olursa, cehl O'nun için muhal olacağı gibi kendisini âlim yapacak bir faile muhtaç olması da muhal olacaktır. Zira vacip olan illetlendi
	Allah’ın eşyayı yaratmadan önce bilip bilemeyeceği tartışmasında İmamilerin görüşü yerde ve göklerde hiçbir şeyin Allah’tan gizli olamayacağı yönündedir. Çünkü Akıl, nakil ve mütevatir haberler Allah’ın ilminin geçmiş ve gelecek her şeyi muhit olduğuna de
	Eşari ise ilk dönem Şiileri arasında Allah’ın ilmini sınırlandıranların varlığına da işaret eder.
	Şia önceleri teklifin mümkün olmasını Mu’tezile gibi Allah’ın geleceği ve insan fiilerini bilmemesine bağlamıştır. Allah’ın geleceği bilip bilmediği ile ilgili olarak Şia’ya atfedilen görüşler
	Şia’nın Allah’ın bilgisinde değişmenin kabulü olan Beda’ inancının yansımalarıdır. Beda’ konusunda da önceki Şiiler ile sonrakiler arasında görüş farkları mevcuttur.
	Eşari’nin naklettiğine göre Rafızadan çoğu kimseler Allah’ın ilminde değişiklik olabileceğini savunmuşlardır. Eşari Rafızîlerin genelinin Allah’ı beda’ ile tavsif ettiklerini söyler. Onlara göre Allah Bir şeyi emreder sonra vazgeçer. Bu Allah’ın meydana g
	Bu ifadeden Allah’ın değiştirmek istediği şeyi sanki kullardan gizlemekten acizmiş gibi bir sonuç ortaya çıkmaktadır. Kendisinden önceki Ahbari gelenekten pek çok hususta ayrılan ve Usuli ekolün ilk temsilcilerine hocalık yapan Şeyh Saduk ise bu ilk dönem
	85olarak değerlendirmiştir.
	İmam Cafer’den naklen şöyle der: “Kim, Aziz ve Celil Allah daha önce bilmediği yeni bir şey yapar, iddiasında bulunursa, ben o kimseden uzağım. Ve o dedi ki: Allah, bir şeyi yaptıktan sonra ondan pişmanlık duyar, iddiasında bulunan biri, bizim görüşümüze 
	Beda’, “Bir şeyde, bir işte, gerçek olmayan bir reye sahip olması, kendi reyine, kendi kararına göre o işi işlemeye kalkıştıktan sonra da reyinde yanıldığını, gerçeğin başka türlü olduğunu anlaması, o işi yapmaktan vazgeçmesidir.” “Bu, işi layıkıyla bilme
	Görüldüğü gibi İmamiyye Şiası yanılma, pişmanlık duyma anlamında bedanın Allah için caiz olmadığını ifade etmekte, bedayı bir çeşit nesh olarak telakki etmektedirler.
	Allah’ın insanların fiilerine dair ile bilgisine gelince; bu hususta da farklı görüşler vardır. Allah’ın, insan fiilleri dışındaki her şeyi bildiğini ama bu fiilleri oluş anında bildiğini iddia edenler; Allah önceden bilseydi asi ile günah arasına bir eng
	Bağdadi İmamiyye frkalarından bazılarının Allah’ın olacak şeyi önceden bilmediğini söylemeleri yüzünden dinden çıktıklarını ifade eder.
	Eş’ari pek azı hariç Rafızîlerin çoğu Allah’ın ezelde Âlim olmasını inkâr ettiğini şöyle ifade eder: “ Onlardan bir gurup “Allah eserini meydana getirinceye kadar bir şey bilmez” der. Bazılarına göre “Allah Bilir” cümlesinin anlamı “Allah yapar” demektir.
	İmamiyye Şiası’nın önemli temsilcilerinden Şeyh Saduk ise bu ilk dönem tartışmalarının aksine, Allah’ın, kulların işlerini önceden bilemeyeceği görüşünü reddederek şöyle der: “İnsanın fiillerini Allah yaratır. Allah bu fiilleri önceden bilir ama onun bilm
	86insanı sevapta da ma’siyette de özgür bırakmıştır. Cebr yoktur. İnsanın tüm uyarılara rağmen günah işlemesi Allah’ın onun günah işlemesini istediği anlamına gelmez. Allahın bilgisi olmadan hiçbir şey gerçekleşmez, iradesi de bununla eş anlamlıdır. Allah
	İmamiyye Kelam ekolünün kurucusu sayılan ve açtığı çığırla Ahbarilik’in sonunu hazırlayan Şii Mütekellim Şeyh Müfid ise hocası Saduk’tan bukonuda ayrılır.
	Ona göre Allah kulların işlerini önceden bilir ama bu insanın fiillerinin mahluk olduğu anlamına gelmez. Çünkü bilmek ve yaratmak aynı şey değildir.
	Ne var ki Basra Mu’tezilesinin salt akılcı yaklaşımından ziyade Bağdat Mu’teziesi’ne yakın olan Müfid, kulların fiillerinin halıkı olduğunu da kabul etmez. İnsanların fiillerine dair; ef’al, ihdas, ihtira’, kesb gibi kavramların kullanılabileceğini fakat 
	Kudret; kuvvet, güç, takat anlamlarına gelir. Canlının iradesi ile bir şeyi yapmaya ve yapmamaya muktedir olduğunu gösteren bir özelliktir Kudret Allah'ın ezeli bir sıfatıdır ki iradesi gibi yalnız mümkinâta taalluk eder.
	Allah'ın her şeyde etki ve tasarrufa kadir olmasıdır. Kudret bu manaya göre gücü yetmek demektir Yaratıklarla ilgili olduğu zaman tesir eden ezeli bir sıfattır Bunun anlamı şudur: Şüphesiz Allah Teâlâ ezeli ve ebedî olan hayatı ile yaşamaktadır ve kudret 
	Allah'ın zati yani kemal sıfatlarındandır.
	İmamiyye Şiası Allah’ın ezelde kadir olduğuna
	87inanır. Teşbihi inkâr ederler. Diğer Şii fırkaların aktardığını kabul etmezler.
	Fakat onlara göre Allah kudretiyle değil zatıyla kadirdir, Allah’ın kadir olması demek onun aciz olmaması demektir.
	Allah Kur’an’da şöyle uyurmaktadır:
	Şia Kur’an’ın bu ve benzeri ayetlerde ifade edildiği gibi Allah’ın her şeye zatı ile ezelden beri kadir olduğunu kabul eder.
	Allah’ın varlığının iki temel vasfı kıdem ve bekadır. Kıdem; eski, kadîm ve önce olma demektir. Karşıtı sonradan olan manasına gelen hudûstur. Kelamcıların hepsi Allah'tan başka hiç bir şeyin ezelî ve öncesiz olmadığını söylemişlerdir. Kıdem; ezelî, önces
	Başlangıcı bulunmayan, varlığı zorunlu olan Allah, ezelî olmazsa, hâdis olur ve varlığında başkasının icadına ihtiyaç duyar. Ebedî olmazsa fâni ve âciz bulunur. Hudûs (sonradan olma) ve başkasına muhtaç olmak ise vâcibü'l-vücûd (varlığı zorunlu olan) kavr
	88olacağı bir zaman düşünülemez. Sonradan meydana gelen bütün varlıklar, Allah'ın kudreti ile meydana gelmişlerdir. Yine Allah'ın kudreti ile yok olurlar, tekrar var olurlar ve binlerce değişikliklere uğrayabilirler. Fakat Allah Bâki'dir, değişiklikten ve
	Çünkü O, başkasının kudret eseri değildir ki, onun kudreti ile yokluğa gitsin veya değişikliğe uğrasın. Aksine bütün varlıklar O'nun kudretinin birer eseridir.
	ayeti mucibince her şey yok olmaya mahkûmdur; ancak azamet ve ikram sahibi Allah'ın varlığı kalıcı ve süreklidir. Şia’ya göre de Allah her açıdan sonsuz ve sınırsızdır. İlim ve kudret, ebedi hayat ve ezeli hayat açısından sonu ve nihayeti olmayan bir varl
	Bütün vasıflarda olduğu gibi Allah zatıyla kadim ve bakidir.
	Allah'ın her şey'i işitip, her işi görmesi demektir. Sem' ve basar sıfatları da Allah'ın ezelî ve ebedî kemâl sıfatlarındandır. Allah'ın işitip görmesine, uzaklık - yakınlık, gizlilik - açıklık, karanlık - aydınlık gibi mefhumlar bir engel teşkil edemezle
	Sem' ve Basar sıfatları birer kemâl sıfatı olduğundan, zıdları olan a'mâlık (görmemek) ve sağırlık (işitmemek) Zât-ı Bârî hakkında muhal olan noksan vasıflardandır. Şia ve Mu’tezile’ye göre Allah semi’ ve basirdir.
	Bütün sıfatlar gibi bunların da zıddını Allah’tan nefyetmek anlamında kullanırlar. Şeyh Müfid bu iki sıfata ilaveten Allahın müdrik olduğunu da ifade eder.
	Müdrik, idrakı mümkin ve ya gayr-ı mümkin her şeyi kavramaktır.
	demek Allah sağır değildir demektir.
	Şia’ ya göre
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	demek Allah kör değildir demektir. Onlar bu sıfatları kabul etmek konusundaki amaçlarının Allah’ı mahlûkata benzetmek değil, acizlikten nefyetmek için kullanmalandıklarını ifade ederler.
	İlk Şii fırkalar Mu’tezile’nin yoğun etkisinden olacak, bu sıfatlar kadim değildir derler, ama hadis olduklarını da söylemezler.
	Eş’ari Şia’nın Allah’ın ezelde sıfatlarla muttasıf olması ve Sami’, Basir olması konusunda dokuz fırkaya ayrıldıklarını söyler. Bunların çoğu şu ortak görüşü paylaşmışlardır. Allah ezelde eşyayı kendisi için yaratmadan önce semi ve basir değildir. Zira iş
	İmamiyye de bu son görüşü paylaşır.
	Şia’ya göre fiili sıfatlar yaratılmış hadis vasıflardır. Allah’ın bu sıfatlarla daima tavsif edilmesi mümkün değildir çünkü bunlar Allah’ın eşya ile olan ilgisine göre ortaya çıkarlar. Yani Allah rızıklandırdığı zaman razıktır öncesinde ve sonrasında daim
	Bu sıfatlar içinde görüş ayrılıkları fazla olan kelam ve yaratma (halk- tekvin) sıfatları üzerinde  ise daha sonra duracağız.
	Sözlükte ‘’istemek'’ anlamındaki “rvd” kökünden türeyen irâde ‘’Allah’ın emirleri, hükümleri ve fiillerinde hür olduğunu bildiren sıfat'’ diye tanımlanır. Şehristani Rafıza’nın irade konusunda dört fırkaya ayrıldıklarını söyler: Bunların ilki “Allah’ın ir
	90zatın dışında da değildir manasına gelir. Allah bir şeyi dileyince onu hareket ettirerek iradesini ortaya koyar. İkinci gurup irade sebebiyle oluşan hareketin Allah’ın zatından başka olduğunu iddia ederler. Üçüncü görüşe göre Allah’ın iradesi bir şeyi y
	Bazı Rafızî fırkalar da  Allah bir şeyi irade edinceye kadar onu bilmez derler. ‘’Allah İradesini o şeyin olması için meydana getirirse o şeyin olacağını bilir, iradeyi var olmaması için meydana getirirse, olmayacağını bilir. Eğer ne olması ne de olmaması
	Halbuki Allah için bir şeyin  olup olmayacağını bilmemek diye bir şey mümkün olamaz. Zira ‘’şey’’ varsa ya mümkindir ya mümteni; ikisinin arasında bir varlık tabakası mevcut değildir. İmamiyye’ye göre irade zati ve daimi bir sıfat değil hadis bir fiili sı
	Allah ancak bir şeyi irade ettiği anda
	olarak isimlendirilebilir. Bundan dolayı Allah’ın nefsinde mürid olması caiz değildir. İrade Allah’ın zati vasfı olsaydı hem iyiliği hem kötülüğü dilemesi gerekirdi. Oysa Allah kötülüğü dilemez. Allah’ın zatıyla mürid olması halinde iradesinin maduma da t
	Bu sebeplerden dolayı bir kısım İmamiyye Şiası iradenin kıdem ve beka gibi zata ait bir özellik değil, eşya ile ilişki kurulduğunda oluşan hadis bir sıfat olduğunu iddia etmiştir.
	Allah Kur’an’da dilediğini kesinlikle yapan bir varlık olarak tanıtılır. O’nun bu niteliği irade ve meşîet kökünden türeyen fiillerle anlatılır. Ayetlerde belirtildiğine göre Allah bir şeyi dilediğinde ona “ol!” diyerek iradesini gerçekleştirir.
	Dilerse kullarını hidayete erdirir, dilerse saptırır.
	Kullarına zulmetmeyi ve zorluk çıkarmayı değil
	91kolaylığı ister (irade eder).
	O kullarından dilediğine azap eder, dilediğini bağışlar; dilediğini alçaltır, dilediğini yükseltir
	Allah dilemedikçe insanlar dileyemez.
	; dilediğine hikmet,
	rahmet, mal mülk
	lutfeder dilediğine vermez; dilediğine kız, dilediğine erkek çocuğu verir
	Bunlar ve bunlara benzer pek çok ayet Allah’ın kısıtlayıcı ve bağlayıcı herhangi bir güce bağlı olmaksızın mülkünde dilediğince tasarrufta bulunduğunu açıkça ifade etmektedir. Şia da Allah’ın mürid olduğunun sem’an bilindiğini kabul eder ve O’nun iradesi 
	Onlara göre kulun iradesi ile Allah’ın iradesi farklıdır. “İrade halkta düşüncedir. Düşünce sonrası iş gerçekleşir. İrade Allah'ta icat etmektir. Çünkü Allah için bizim gibi düşünüp taşınma yoktur.”
	Şia’nın Mu’tezile’den aldığı salah aslah prensibi doğrultusunda bazı kabullerinin Allah’ın mutlak iradesine bağlayıcılık getirdiği söylenebilir. İmam nasbetmenin Allah’a vücubu, Allah’ın işlerinin adalet ve hikmet ile olmasının zaruri olması,  Allah’ın çi
	922. Kötü olduğunu biliyor, fakat yapmaya mecbur; terketmeye gücü yetmiyor; 3. Kötü olduğunu bilmekte, onu yapmaya mecbur da değil, ama yapmaya muhtaç; 4. Kötülüğünü biliyor; yapmaya mecbur değil, ihtiyacı da yok; fakat abes olduğundan yapıyor ve bununla,
	Hâlbuki kötülüğün eşyanın kendisine ait olduğu kabul edilse bile o eşyayı kötülük tabiatıyla yaratan yine Allah’tır. İnsan sınırlı akli ölçüleriyle ve insani duyarlılık ve faydasını gözeterek eşyanın bir kısmını kötü ve çirkin olarak yaftaladıktan sonra; 
	olduğu iki vasıftır. İnsan Rabbinin kendisini sevmesinden mutlak bir güven duygusuna ulaşır ve böylece Allah’ın iradesini sorgulama lüzumu hissetmez.
	Şia’ya göre insanlar birey olarak güçlerinin yettiği kadar sorumludurlar. Allah insanlara güçlerinin yetmediğini teklif etmez. Bilmeyene, anlamayana teklifte bulunmak, zulme ait işlerden sayılır. Teklifleri öğrenebileceği halde öğrenmeyen cahil kimseler i
	İmamiyye Şia’sına göre kulun fiillerinde cebr ve tefviz yoktur. Kulların kötülük işlemesi Allah’ın bunu irade ettiği anlamına gelmez. Allah kitap ve peygamber aracılığı ile kullarını uyarmış ve fiillerin sorumluluğunun kullara ait olmasını dilemiştir.
	“Kulların fıilleri, gerçekte, Allah'ın fıilleridir; kullar, o fıillere mahal olmaktadır.” şeklindeki inanç, her şeyin bir sebebe mebni olduğunu inkâr anlamına gelir. Oysa gerçek sebebi yaratan şeriki olmayan Allah Teala'dır. Bu inanca sapan, Allah Teâlâ’y
	93zulmü nisbet etmektedir, oysa bundan münezzehtir.
	Bu anlamda Allah'ın iradesini iki şekilde anlamak gerekir: a. Tekvinî (kevnî) irade: Bu iradeye “meşiyyet” de denir ki; bütün yaratılmışları kapsar Bir şeye taalluk edince, o şey olmamazlık edemez, mutlaka vuku bulur. Bu anlamda Cenâb-ı Hak şöyle buyuruyo
	b. Teşriî (dinî) irade: Bu irade Cenab-ı Hakk'ın muhabbet ve rızası demektir ki; bu mânâda irade ettiği şeyin mutlaka meydana gelmesi vâcib değildir. Çünkü kulların işleriyle ilgilidir. Bu mânâda Yüce Allah; “...
	buyuruyor. Bunun anlamı “Allah, eğer kullar onun rızası hilafına zorluk, kötülük, isterse kendisi bunları onlar istediği için yaratır; zorluğa ve kötülüğe rızası yoktur” demektir.
	”
	İmamiyye Şiası Allah’ın, vacib ve haram ettiği hükümlerle diğer hükümlerin hepsinin, kulların, onları icra veya terk etmelerinde, kendi hayırları, faydaları bulunduğu için vacib, yahud haram ettiğine inanır. Allah itaati emreden, ma’siyyeti nehyedendir.
	Vacib ettiği şeylerde hayırlar, menfaatlar vardır; nehyettiklerinde de zarar ve kötülük mevcuttur. Yapılması daha iyi ve uygun olan şeyleri ise bize müstehab kılmıştır. Öbür hükümlerde de hikmet vardır ve bu, kullarına lutfundandır, zatı adaletindendir. B
	”
	“
	Görüldüğü gibi Allah’ın hikmetsiz bir iş yapması onun zatının mükemmelliği dolayısıyla Şia’ya göre mümkün değildir.
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	Kelam “KLM” kökünden masdar ismi olan konuşma, söz söyleme, diyalog, konuşma tarzı” mânasına gelir.
	Konuşma melekesinden yoksun bulunmama, zihinde bulunan anlamın dille ifade edilmesi diye tanımlanan kelâm ağızdan çıkan anlaşılır sese verilen addır. Kelami bir ıstılah olarak da Allah’ın konuşma yetkinliğine sahip bir varlık olduğunu bildiren sıfatı olar
	olarak geçen bir dönemin belirleyici unsuru olmuş bir sıfattır.
	Kur’an’da Allah’ın melekler, İblis ve peygamberlerle konuştuğu ve tükenmeyen kelimelerinin bulunduğu belirtilerek konuşmanın ulûhiyyete ait bir vasıf olduğu vurgulanmıştır. Âyetlerde, söyledi-dedi, konuştu, nidâ etti, vahyetti anlamlarına gelen fiiller zi
	Allah’ın kelâmına vasıtasız olarak muhatap kılınan Hz. Mûsâ’nın Allah’ın muhatabı olmaktan dolayı kazandığı seçkinlik vurgulanmıştır.
	Babasız olarak yaratılan Îsâ peygambere “kelimetullah” unvanı verilmiştir.
	Bu bağlamda Allah’ın mütekellim olduğu gayet açık olduğu halde bu sıfatın mahiyeti ve zata nisbeti epey tartışma konusu olmuştur. Bütün kelam âlimleri, keyfiyeti konusunda farklı görüşler ileri sürmekle birlikte Allah’ın kelâm sıfatı bulunduğu görüşünde b
	95delillerden hareketle bunu kanıtlamaya çalışmışlardır.
	Buna göre konuşmak bir yetkinlik, konuşamamak ise eksiklik ve aczdir. İnsan gibi hadis bir varlıkta dahi konuşama bir noksanlık durumu olduğuna göre, mahlûkatı konuşturan Allah’ın, mahiyeti insanlarca tam olarak bilinemeyen bir konuşma sıfatına sahip olma
	Kelâm sıfatı ile ilgili en önemli tartışma Allah’ın kelamının hadis ya da kadim olup olmadığı meselesidir. Eşariler ve Maturidiler Kelamullah’ın ezeli olduğunu savunurken; Şia, Mu’tezile gibi Kelamullah’ın hadis olduğunu iddia etmiştir. Şia icma ile Allah
	Dolayısıyla kelam hadis fiili bir sıfattır. Allah’tan konuşamama eksikliğini nefyetmek için kullanılır. Kelam sıfatının hadis olduğunu söyleyenlerin kelamın ezeli oluşuna  itirazları şunlardır:
	1. Kelâm harflerden ve seslerden oluşan ifade mânasına geldiğine göre Allah’ın konuşması zâtı dışında herhangi bir nesnede harf ve ses yaratmasıyla mümkün olur. Yaratılan harfler ve sesler hâdis olup zâtıyla kaim değildir. Kelâm fiilî bir sıfat olduğu içi
	96anlatılmıştır.
	Henüz Nûh ve kavmi yokken ezelde bu tür ifadelerin kullanılması nasıl doğru olur? İlâhî kelâm harf ve ses vasıtasıyla gerçekleştiğinden bir tür bilgi demek olan kelâm-ı nefsî ile açıklanamaz. Zira Allah’a kelâm-ı nefsî nisbet etmek son tahlilde kelâm sıfa
	Zira insanlarda konuşmayı yaratan Allah olduğuna göre bütün konuşmalarının O’na ait olması gerekirdi. Aslında Allah’ın kelamı ile ilgili tartışmalar Ehl-i Sünnet ile Mu’tezile arsında cereyan etmiş Şia kendi görüşünü Mu’tezile’den almıştır. Şia itkadi kon
	Allah’ın mütekellim oluşunun akılla değil ancak nakille bilinebileceğini söyler.
	Kur’an’ın mahlûk oluşuna cevap olarak Eş'ari ve Maturidi kelamcılar,  kelamı, “nefsi” ve “lâfzî” olmak üzere ikiye ayırmışlardır. Nefsi kelâm
	kelâm-ı nefsi
	Allah'ın zatı ile kaim, mahiyetini anlayamayacağımız ezeli bir sıfattır. Allah’ın kelâmı tek bir hakikati bulunan tek bir manadır. Kelâmullahı yazmak, okumak ve işitmek, mananın bize hulul ettiği anlamına gelmez. Nitekim su kâğıt üzerine yazılır ama onu ı
	kelâm-ı lâfzî
	ise nefsi kelâma delalet eden ses ve harflerden oluşan Kurân’ın lafzıdır. İlâhî sözleri kullara ulaştıran harf ve seslerdir. Bunlar Allah’ın zâtında bulunmayıp herhangi bir nesnede yaratıldıklarından hâdistir ve mecazi olarak kelâm-ı ilâhî diye adlandırıl
	Lâfzî kelâm
	97yaratmasıyla mümkün olur. Bu lâfzî kelâm, hudûs nitelikleri taşıdığı için ezeli değildir, mahlûktur. Buna göre “Kur'ân, Allah’ın kelâmıdır, asla değişmez. Mahlûk değildir. Sonradan meydana gelmemiş ve icat edilmemiştir. Mukatta’ harfler, renkler, Kurân’
	Halku’l-Kur’an kelâmi bir tartışma olmakla beraber siyasi sonuçları olan bir meseledir. Abbasi Halifesi Me’mun döneminde ayyuka çıkan Halku’l-Kur’an tartışmaları dönemin yöneticilerinin Kur’an’ın yaratılmış olduğu fikrini paylaşmaları sonucunu doğurdu. Ku
	Tekvin; îcad, ibda’ ve yaratma demektir. Tekvin mâdum olan bir şey'i yokluktan varlığa çıkarmak, vücûda getirmek diye îzah edilmiştir. Şia’ya göre Allah, “..
	. Herhangi bir iş O'nu meşgul edemez. O diriltir ve öldürür, yaratır, rızk verir ve dilediğini yapar.
	O, yalnızca var olanı mahveder ve yalnızca var olmayanı yaratır.
	Yaratılan şeylerin ilki nefislerdir ve onlar (nefisler) kendileriyle hayatın sürdürüldüğü ruhlardır.
	Bütün insanlığın yaratılması ve ölümden sonra diriltilmesi, Güçlü ve Ulu Allah için, ancak bir tek nefsin yaratılması gibidir.
	Bu, Yüce Allah' ın şu kelâmına uymaktadır:
	Yukardaki ayetlerin de ifade ettiği gibi Şia fiilde tevhid ilkesi gereği Allah’ın tek yaratıcı ve mutlak hakim olduğuna itikad eder.
	98Farklı olarak onlar Allah’ın daimi olarak değil yaratma anında hallak olarak isimlandirilebileceğini ifade ederler. Onlara göre yaratma daimi ve zati bir vasıf değil hadis bir fiili sıfattır. Allah bir şeyi yaramadan önce ve yarattıktan sonra değil yara
	Bazı Şii fırkalar yaratma hususunda tefviz anlayışını geliştirmişlerdir. Tefviz havale etme anlamına gelir. Gulattan Mufavvıda, Allah'ın, Hz. Peygamber ve Ali'yi yarattıktan sonra, yaratma işine son verdiğine inanırlar. Bunlara göre, dünyada her şeyi düze
	Tefviz olarak adlandırılan bu inanışı İmamiyye Şia’sı kabul etmez.
	İmamiyye’ye göre tefvize inanmak demek Allah’ı inkâr etmek demektir.
	Tekvin, Mâtüridîlere göre, ilim, irade ve kudret sıfatından ayrı ezeli bir sıfattır. Yine Mâturidîlere göre, Allah’ın yaratmak, rızık ve nimet vermek, azâb vermek, diriltmek, öldürmek gibi bütün fiilleri, tekvin sıfatına râcidir. Onun eser ve tecellîsi sa
	99olarak kabul edilmesi halinde; mükevven olan mahlûkatın da ezeli kabul edilmesi gerekeceğidir. Mâtüridîler Tekvin sıfatını Kudret sıfatından ayrı bir sıfat kabûl ettiklerinden, zâtî ve sübûtî sıfatları sekiz olarak sayarlar. Eş'arîlere göre ise bu sıfat
	100
	Kelâm ilmi, İslam dininin itikadla ilgili yönünü inceleyen ilim dalıdır. Kelâm ilminin, biri konusuna, diğeri de gayesine göre olmak üzere iki türlü tanımı yapılmaktadır. Konusuna göre; "Allah'ın zatından, sıfatlarından, peygamberlikten, mebde' ve mead it
	101evlâdının getirilmesi gerektiğine inanan toplulukların ortak adı olmuştur. Halife Osman'ın şehid edilmesini takip eden yıllarda bu amaç ve iddia ile ortaya çıkanların oluşturduğu bir siyasî gruplaşma hareketi olarak doğmuş, H. 2. yüzyılın ikinci yarısı
	102ikinci imamın kurtarıcı (mehdî) olarak tekrar geri geleceğine inanma, açık ve gizli bir tehlikenin bulunduğu durumlarda inancı gizleme ve farklı görünme (takıyye), Hz. Ali'ye biat etmeyen sahâbîlere karşı tavır alma ve onlara ta`n etme de yine mezhebin
	103İmamiyye bütün sıfatların selbi sıfatlara raci olduğunu söyledikten sonra Allah’ın kemal sıfatlarını zati ve fiili sıfatlar olarak ikiye ayırmıştır. Zati sıfatlar Allah’ın zatı ile kaim, zat ile iç içe, zatın bizzat kendisi olan sıfatlardır. Bunlar, ha
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